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Einleitung 

Hinfiihrung 

Es ist an der Zeit, eine Sicherheitskopie anzulegen. Es ist gerade unklar, wohin meine personliche 
Reise gehen wird. Und ich bin derjenige, der den Verein REMID, den Religionswissenschaftlichen 
Medien- und Informationsdienst, jetzt seit iiber zehn Jahren insbesondere am Leben erhalten hatte, 
mit dankenswerter Unterstiitzung wechselnder Vorstandsmitglieder aus dem Each. 

Und ebenso gilt die Unklarheit des Zieles fiir die Reise, die wir Menschen global angetreten sind. 
Neue faschistische Bewegungen gewinnen in immer mehr Landern an Einfluss, auch in 
Deutschland. Und ich vermute, nach jetzt iiber einem Jahr des allgemeinen Desinteresses an 
unserem Engagement, dass eine betont wissenschaftliche und sakulare Religionswissenschaft, wie 
wir sie vertreten, inzwischen vielen zu „links“ ist, die uns vorher vielleicht noch gebucht batten fiir 
eine Veranstaltung. Natiirlich ist das an dieser Stelle eine unsinnige Kategorie. REMID ist so 
„links“ wie das Grundgesetz oder Kommentatoren in den Tagesthemen, die das „Wort zum 
Sonntag“ sprechen. Allerdings die eher soziologisch-anthropologische Herangehensweise an das 
Thema Religion mit inkludierter Absage an essenzialistische, glaubensmaEige Zugange zumindest 
in ihrer Erforschung ist nicht mehr angesagt. 

Da ist das Thema Islamismus. Von ihm her lieE sich leicht ein alterer Konsens aufbrechen, der sich 
der Bewertung der religibsen Anschauungen enthalten hatte. Das einem popularen Missverstandnis 
nach „postmoderne“ Insistieren auf einer Art Relativitat aller Wahrheit - dann oft im Vorwurf 
tatsachlich samtlicher „Wahrheiten“ - transformierte sich hier und doit zur Anklage eines 
„Appeasements“ vor einem „Islamfaschismus“. Das gibt es auch mit weniger die Verbrechen der 
Schoa relativierenden Metaphern. Der Vorwurf ist jedoch in sich problematisch, denn wahrend die 
soziologisch-anthropologische Herangehensweise eine saubere Ebenentrennung zwischen emischer 
Innensicht einer Religionsgemeinschaft z.B. und etischer AuEenperspektive des nicht-wertenden 
Eorschenden beharrt und also nur wissenschaftliche Methoden zulasst, wird mit den neuen 
Bewertungen gerade diese Trennlinie zwischen Wissenschaft und Religion eingerissen. AuEerdem 
handelt es sich um eine sogenannte „Hufeisentheorie“, welche einer „linken“ Wissenschaft die 
Schuld dafiir gibt, dass ein „Islamfaschismus“ das sogenannte „Abendland“ bedrohe. Wie bei einem 
Hufeisen sind die ,extremistischen‘ Enden sich wieder nahe. Und wie bei Ernst Nolte im 
Historikerstreit, der dementsprechend Faschismus und Kommunismus gleichsetzte, wird dadurch 
moglich, den Nationalsozialismus als eine Art „Anti-Kommunismus“ zu deuten. Hitler hatte sich 
demnach begriindbar gegen eine „judisch-bolschewistische Weltverschworung“ und ihre 
„Provokationen“ gewehrt. Also der Antisemitismus kommt in der Hufeisentheorie wieder zuriick. 
Das gelingt in dieser Gleichsetzung von Utopie und Dystopie damit, dass diejenigen, die das „Ende 
der Party" des Diskurses in einer Demokratie (so der rechtsextreme Stratege Kubitschek) wollen, 
dasselbe seien wie diejenigen, welche etwas Neues vorschlagen. Dass diese zweiten ebenfalls 
liigen. Dass sie eigentlich etwas ganz Anderes planen. Am Ende glanzt diese Position damit, genau 
das selbst zu erreichen, was sie diesen Anderen, einer vermeintlich „linken“ Wissenschaft oder den 
sozialistischen Bewegungen irrtiimlich vorwerfen, namlich mit der Abschaffung des 
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Wahrheitsgedankens. In dieser Hinsicht ist auch ein gerade als Mem durchs Netz geisterndes Zitat 
Thomas Manns zu verstehen: 

„Den russischen Kommunismus mit dem Nazifaschismus auf die gleiche moralische Stufe zu 
stellen, weil beide totalitar seien, ist bestenfalls Oberflachlichkeit, im schlimmeren Falle ist es - 
Faschismus. Wer auf dieser Gleichstellung beharrt, mag sich als Demokrat vorkommen, in Wahrheit 
und im Herzensgrund ist er damit bereits Faschist und wird mit Sicherheit den Faschismus nur 
unaufrichtig und zum Schein, mit vollem HaE aber allein den Kommunismus bekampfen.“ ([Brief 
an die Studentenbewegung »Students for Federal World Government«], 1946, in: GKFA, 19.1, S. 
170f.). 

Die Schuldzuweisung an externe Islamfaschist*innen erlaubt dabei im Ubrigen eine Ablenkung von 
dem, um was es eher gehen sollte: Antisemitismus. Auch wenn es bei „Islamkritik“ auch um 
Antisemitismus geht, auf einmal geht es nur noch um Muslime und den Islam. Der Antisemitismus 
allerdings steckt nicht nur in dieser Hufeisentheorie selbst, in der fiir ihn idealtypischen Idee einer 
externen Bedrohung, er verdeckt auch und iiberhaupt den anwachsenden Antisemitismus der 
sogenannten ,Normalbev6lkerung‘, des ,einheimischen‘ burgerlichen Denkens im 
postnationalsozialistischen Deutschland. 

Nun wird die Wahrheitsfrage uns weiter noch beschaftigen. Sie ist ein perfekter Einstieg fiir ein 
Seminar „Was ist eigentiich Religionswissenschaft?“. Und insbesondere lasst sich an ihr ermessen, 
was der Unterschied z.B. zwischen einem theologischen und einem religionswissenschaftlichen 
Zugang sein konnte. Und auch das Bild des Hufeisens sollten wir im Gedachtnis behalten, denn 
genaugenommen lasst sich die Disziplinendifferenz auch problematisch in ein solches einbauen, 
insofern man erganzt, beide Zugange waren in etwa gleich „gut“, um sich dem Gegenstand - was 
das dann auch immer sei - zu nahern. Dennoch bleibt man damit im theologischen Denken, ahnlich 
wie der Aquidistante bei dem Mann-Zitat weiterhin faschistisch denkt. 

Und sicherlich ist es eben auch nicht so einfach, dass hier die „wahrhaft“ guten, 
„wissenschaftlichen“ und „methodisch agnostischen“ Vertreter*innen des Faches sind, und doit da 
driiben, das sind diejenigen, die sich von der Theologie haben verfiihren lassen usf. Es ist ein 
Aushandlungsprozess, der in der Tat keine festen Wahrheiten vorschreibt, wohl aber einige als 
problematisch erkannte Wendungen ausschlieEt und damit eine wissenschaftliche Methodik 
verpflichtet. 

Und im Grunde ist dieser Prozess der Aussondierung theologischer unhinterfragter Vorannahmen 
sozusagen in „Religionsdingen“ nicht nur nahezu unvollendbar, weit davon entfernt stockt er gerade 
auch in Deutschland, aber eigentiich nahezu iiberall, wahrscheinlich aus Riicksicht auf 
Theolog*innen, vielleicht aber auch aufgrund besagter Hufeisenproblematik. 

Wobei klar ist, dass der Unterschied noch in weiten Teilen wenig nachvollziehbar sein diirfte. 

Es ist doch auch hier von Wahrheiten die Rede? Und ist es nicht so, wenn die moderne 
Religionswissenschaft einen weiten Religionsbegriff hat, dass dann so ziemlich alles als „Religion“ 
beschrieben werden kann, und dann kann es doch von daher schon keinen Unterschied zwischen 
Religion und Religionswissenschaft gehen? Sollte man da nicht doch lieber wieder zu einem engen 
Religionsbegriff zuriickkehren, der sich an den „Weltreligionen“ orientiert? 


11 



Diese Fragen, die der Strohmann hier stellt, kdnnen erst nach einem kleinen Studium der 
Religionswissenschaft als das entlarvt werden, was sie sind, namlich zum Teil bosartige Fragen 
unter falschen philosophischen Voraussetzungen. Es geht am Ende um Wissenschafts- und 
insbesondere Erkenntnistheorie. Das ist ein bisschen viel fiir eine Hinfiihrung. Ich hoffe, aber, dass 
im Laufe der Lektiire einzelner Texte aus dem REMID-Erbe sich allmahlich eine Ahnung einstellt. 

Dabei werden einige sehr junge Texte am Anfang stehen; einige wenige, die sozusagen mit dieser 
Hinfiihrung insgesamt einleiten sollen, in Religionswissenschaft, in die Geschichte des Vereins 
Religionswissenschaftlicher Medien- und Informationsdienst REMID e. V. und in die 
Metageschichte, wie sie hier bereits ein wenig umrissen ist - mit ihren bedeutungsschwangeren 
Parallelisierungen. 

Es folgt ein Teil zu den Methoden der Religionswissenschaft einschlieElich der ihm zugeordneten 
Artikel und Interviews, wie sie zwischen 2011 und 2019 im REMID-Blog erschienen oder zuvor 
bereits von einer alteren Generation des Vereins veroffentlicht worden waren. 

Dann kommen mehrere Teile, die Ghristentum in religionswissenschaftlicher Perspektive, die 
Religionen der Welt (nicht: „Weltreligionen“), den Islam im Besonderen, Weltanschauungen und 
Sakularitat, Esoterik und alternative Spiritualitat und schlieElich Religionsfreiheit und 
Antisemitismus ausarbeiten werden. Im Anhang finden Sie schlieElich von REMID erstellte 
spezielle Materialien wie die Religionsstatistik. 

Kris Wagenseil, November 2019. 
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“Wir sind richtig gut darin, Komplexitat zu begreifen. Das ist quasi unsere 
Superkraft.” Interview zu Religionswissenschaft im Beruf (RiB) 2.0 

24.05.2019 

Bald steht sie an: die zweite Veranstaltung von RiB - Religionswissenschaft im Beruf 
(rib.reniid.de). Am 20./ 21. Juli 2019 werden sich im Mannheimer Stadthaus die 
Religionswissenschafder*innen im Beruf und im Studium aus Deutschland, Osterreich und der 
Schweiz zusammenfinden und gemeinsam berufliche Mbglichkeiten und Perspektiven austauschen. 
Vom Heidelberger Team der Veranstalter*innen interviewte REMID Isis Mrugalla. Sophie Stolberg, 
Clara Wenz und Philipp Wehage. 



RELIGIONS 
WISSENSCHAFT 
IM BERUF 


Abb.l 


Religionswissenschaft im Beruf - auch wenn wir bei REMID vor einem Jahr mit diesem 
Konzept antraten, Eure Gruppe in Heidelberg hat sich bereit erklart, eine Folgeveranstaltung 
im Sommer auszurichten. Worum geht es da? Warum heiftt es nicht “Religion im Beruf” oder 
“Theologie im Beruf”? 

De facto haben Religionswissenschaftler_innen ein sehr offenes Berufsprofil. Daher halten wir es 
fiir wichtig, sich untereinander auszutauschen. Das betrifft einerseits Kommunikation iiber die im 
Studium erworbenen Kompetenzen und ihre bffentliche Wahrnehmung. Also die vermutlich 
jeder_m Religionswissenschaftler_in bekannten Fragen „Was ist das denn?“, „Was macht man denn 
damit?“. Andererseits geht es uns um die Frage der Berufsfelder und Berufswahl. Diese ist oft so 
unterschiedlich wie die Interessen der Absolvent_innen. Dariiber gilt es, sich als Fach zu 
verstandigen und die gemachten Erfahrungen zu kommunizieren und zu reflektieren. 

Wenn man sich in der Offentlichkeit umhbrt, ist es jedoch meistens so, dass kaum jemand unser 
Fach kennt oder um die Kompetenzen der Religionswissenschaft Bescheid weiE. Damit sich das 
andert, miissen wir als Student_innen und Absolvent_innen unsere eigenen Kompetenzen erkennen 
und kommunizieren lernen. Auch um die Marke Religionswissenschaft fiir potenzielle 
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Arbeitgeber_innen auf dem offentlichen - also nicht-akademischen Arbeitsmarkt glaubhaft 
vertreten zu kbnnen, miissen wir jenseits des Flickenteppichs der Institute gemeinsame Narrative 
und Strukturen schaffen. Dazu wollen wir mit einem tiberregionalen Treffen einen Beitrag leisten. 


Ihr habt vorher auch eine kleine Umfrage gemacht. Da habt ibr aucb nacb den lyaumberufen 
von Religionswissenscbaftler*innen gefragt. Was wurde denn da genannt? Fandet ibr etwas 
iiberrascbend? 

Wir batten vorher auf Facebook nach Wiinschen und Anliegen von Student_Innen und Alumni 
gefragt. Der Riicklauf war sehr iiberschaubar. Die Frage nach den Traumberufen lasst sich sicher im 
Rahmen des Treffens als Einstieg benutzen. 


Als Bereicbe fiir Referent*innen habt ihr Museum, Journalismus, Forschungseinrichtungen, 
Schule, Erwachsenenbildung und Offendichkeitsarbeit ausgewahlt. Wie kamt ihr zu der 
Auswahl? Wie verortet ihr da die Moglichkeiten und Probleme von 

Religionswissenschaftler*innen? Habt ihr einerseits religiose Einrichtungen und andererseits 
eher “rein” wirtschaftliche Branchen absichtlich weggelassen? Oder andere Behorden und 
die Politik? 

Um uns fiir die Referent_innen zu entscheiden, haben wir uns zunachst iiberlegt, welche 
potentiellen Berufe fiir uns selbst in Frage kommen wiirden. Wir haben auch danach geschaut, in 
welche Richtungen es die uns bekannten Absolvent_innen aus Heidelberg eigentlich verschlagen 
hat. Dabei war es uns sehr wichtig, eine groEe Bandbreite von Berufen abzubilden. AuEerdem sind 
alle Berufsbilder, die bei uns vorgestellt werden, bewusst auEerakademisch. Universitatskarrieren 
werden uns im Studium ja bereits vorgelebt und wir wollen ein Bewusstsein fiir die Vielzahl der 
Moglichkeiten schaffen, die sich aus dem Studium der ReWi ergeben! 

Es ist uns gelungen, Berufsfelder mit vollig unterschiedlichen Themenfeldern, persbnlichen 
Kompetenzbereichen und - was auch wichtig ist - Anstellungsverhaltnissen in unser Programm zu 
integrieren. Wir decken neben Journalismus , Bildung und Offendichkeitsarbeit auch Eelder aus 
Politik, Psychologic, Wirtschaft und in gewissem Sinne sogar Religion ab. 


Viele denken hei Geisteswissenschafler*innen an Bilcher-Nerds und 
wenig Praxisbezug. In der Zeit hat jiingst am 18. Mai 2019Astrid 
Herbold ein Plddoyer “Weg vom Klischee” veroffentlicht 

Abb. 2 

Da die Frage gerade in letzter Zeit beziiglich Nachwuchs und 
beruflichen Chancen aktuell geworden ist, wie sieht es aus mit 
Diversity, Religionswissenschaft und Beruf? Ich begriiRe es 
sehr, dass ihr den urspriinglichen Namen von 
“Religionswissenschaftler im Beruf” verandert habt. 



14 




RiB selbst ist eine politisch und sozial diverse Gruppe. Fragen der Diversitat sind fiir uns also ganz 
konkrete, existenzielle Tatsachen, die zu unserem Arbeitsalltag dazugehoren. Noch immer werden 
Menschen aufgmnd von sozial zugeschriebenen Markern wie Geschlecht, Herkunft oder Sexualitat 
in Deutschland diskriminiert - auch auf dem Arbeitsmarkt. An allgemeinen gesellschaftlichen 
Diskriminierungen konnen wir als Gruppe von Studierenden wenig andern, erklaren diesen jedoch 
auf unserer Veranstaltung eine klare Absage: Wir wollen mit unserer Initiative einen offenen Raum 
schaffen, dessen Miteinander von gegenseitigem Respekt und Akzeptanz gepragt ist. Dazu gehort 
fiir uns selbstverstandlich die Verwendung von Sprachformen, welche die Diversitat von 
Religionswissenschaftler_innen abbilden und eine geschlechtliche Ausgewogenheit, was die 
eingeladenen Redner_innen angeht. Dariiber hinaus werden wir auch mit einigen unserer Angebote 
selbst ein Augenmerk auf gendersensibles Empowerment legen. 


Friiher war es ja so, Religionswissenschaftler*innen, die nicht an der Uni waren, gingen in die 
Kirche. Oft waren sie zugleich Theolog*innen. Wie sehr unterscheiden sich heutige 
Religionswissenschaftler*innen davon in ihrem Profil? 

Religionswissenschaftler_innen konnen (als Gesellschaftswissenschafter_innen) fast alles werden. 
Genau das ist das geniale und auch die groEe Herausforderung beim Studium der 
Religionswissenschaft. Unsere Vision und unser Verstandnis von religionswissenschaftlicher 
Expertise ist, dass wir in unserer Ausbildung ein Kompetenzfundament erwerben, auf das wir im 
Grunde jedes Haus aufbauen konnen. Egal ob wir Lust darauf haben, in der evangelischen Kirche 
ein Kulturprogramm zu leiten, in der BASE in der Personalabteilung das Diversity Management zu 
iibernehmen, oder ein kleines Restaurant um die Ecke eroffnen, wo wir regionale Bio-Kiiche mit 
einem Lesezirkel verbinden. Anders als bei Studiengangen mit engerer Berufsbindung - wie etwa 
der Pharmazie oder dem Lehramt - ist die Religionswissenschaft ein Fach mit fluiden Anbindungen 
an den Arbeitsmarkt. Darin liegt die enorme Ghance unserer Absolvent_innen. 

Mit einem erfolgreichen Studium der Religionswissenschaft haben wir zwar noch keine 
Berufsausbildung im Eventmanagement oder als Kochin, aber das gilt schlieElich genauso fiir alle 
anderen Studiengange - und das ist auch ganz normal. Wir kommen nicht aus der Uni und sind 
„fertig“, sondern wir sind bestenfahs „bereit“ eine Fahrte aufzunehmen und diese beruflich zu 
verfolgen. Die politischen Vorstehungen von Arbeitgeberverbanden, aus der Uni ferhge 
Arbeiter_innen zu erhalten, sind unrealistisch. Das wissen auch Personalabteilungen. Bei einem 
langen Gesprach iiber Bewerber_innenquahfikahonen mit einem Personaler erzahlte er mir: „Egal, 
wie gut die Noten sind, wer aus der Uni kommt, kann im Grunde noch nicht viel in der Praxis. Und 
das wissen wir auch. Wir bilden sie im Grunde erst am Arbeitsplatz aus. Was zahlt, ist die 
Bereitschaft und das Auffassungsvermogen, Neues zu lernen, etwas auszuprobieren. Deshalb gucke 
ich eigentlich mehr auf die praktischen Erfahrungen, anstatt ob da jetzt dieses oder jenes Fach steht, 
solange es grob passt. Und die Personlichkeit ist wichtig. SchlieElich arbeiten wir in Teams." 

Die meisten religionswissenschaftlichen Berufstatigen, die erfolgreich ihren Weg gehen, haben sich 
das getraut: praktisch arbeiten, ein „Handwerk“ dazu lernen, sei es in einer Fortbildung oder sei es 
ganz einfach am Arbeitsplatz selbst. Und wenn es eine Sache gibt, die wir 

Rehgionswissenschaftler_innen konnen, dann ist es , sich in etwas Unbekanntes einzuarbeiten, sei 
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es noch so komplex. Erfolgreich im Job wird, so die bisherige Beobachtung, wer sich begeistern 
kann und personlich engagiert. Direkt nach dem Studium mag es zwar ungewohnt sein, praktisch 
statt theoretisch zu denken. Aber um gemeinsam herauszufinden, wie das geht, organisieren wir ja 
RiB. 

Um also auf die Frage zuriickzukommen: Konkret unterscheiden wir uns also von der Theologie, 
und auch von anderen Fachern, in unserer beruflichen Flexibilitat. Bemfe in religibsen 
Finrichtungen kommen fiir uns in Frage (wir kbnnen ja auf unser Fundament bauen, was wir 
wollen) - aber ganz viele andere eben auch. Und auch die Haltung zu Religionen selbst ist eine 
andere: Wir sind neutral, so die wissenschaftliche Verortung, in der wir „aufgewachsen“ sind. 
Konfessionelle Disziplinen sind das nicht. Dieser Unterschied macht am Fnde alles anders, selbst 
wenn wir iiber ein und dieselbe Sache sprechen. Auch die Objekte unserer 
religionswissenschafdichen Tatigkeit sind frei und flexibel, solange sie einen Bezug zu den 
flottierenden Signifikanten von „Religion“ haben. Und da ist das Spektrum sehr weit. Dieses weite 
Spektrum ist wohl das, was uns als Disziplin sowohl in der Uni als auch im Job auszeichnet. Wir 
sind quasi ein Multi-Funktions-Werkzeug. Wichtig ist, dass wir uns selbst einzusetzen wissen. 



Foto: PixelAnarchy (Pixabay, CCO), ein beliebtes Symbolbild 
fiir Komplexitdt: “Und wenn es eine Sache gibt, die wir 
Religionswissenschaftler*innen konnen, dann ist es, sich in 
etwas Unbekanntes einzuarbeiten, sei es noch so komplex. ” 

Abb. 3 


Wenn Ihr eine Vision fiir Religionswissenschaft im Beruf bzw. in der Gesellschaft formulieren 
wiirden, wie miisste die aussehen? 

Wir haben die Vision von einer selbstbewussten Religionswissenschaft, die als Marke sichtbar und 
bekannt ist. Unser gesellschaftlicher Beitrag liegt doch genau doit, wo wir auch forschen: in unserer 
Haltung als Beobachter und der daraus resultierenden Fahigkeit, zu beschreiben und - praktisch 
gedacht - zu beraten. Wir haben was zu sagen, wichtig ware nur, dass wir auch beginnen zu 
sprechen. Und zwar in einer Sprache, die viele verstehen. Das fangt nicht erst beim 
Bewerbungsgesprach an, sondern bezieht sich bereits auf unseren Alltag. 

Es kann eine ganz wunderbare Erfahrung sein, innerhalb der eigenen „Bubble“ sich im Fachjargon 
iiber gemeinsam abgestimmte Inhalte auszutauschen. Das ist interessant, es macht SpaE, es bringt 
neue Erkenntnisse. Aber diese wertvollen Erkenntnisse werden weder hilfreich noch niitzhch 
gemacht, wenn sie in der „Bubble“ bleiben. Wenn wir die Relevanz unseres Faches erweitern 
wollen, und davon profitieren die Wissenschaftler_innen in der Uni ebenso wie diejenigen, die im 
„freien Markt“ unterwegs sind, dann miissen wir beginnen, uns um das Publikum zu bemiihen. 

Wir sind richtig gut darin, Komplexitat zu begreifen und abzubilden. Das ist quasi unsere 
Superkraft. Aber was wir dazu entwickeln miissen, ist die rhetorische und didaktische Fahigkeit der 
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Kommunikation „nach auEen“. Unser Eindruck ist, dass viele Hemmungen haben, Dinge in 
zugangliche Sprache zu verpacken, weil sie die Gefahr sehen zu homogenisieren und unterkomplex 
zu werden. Hierzu haben wir zwei Gedanken: 

Der erste ist, dass Sprache immer eine Auswahl vomimmt, sie reduziert per Definition das 
Komplexe in vereinfachte Bruchstiicke. Alles abbilden ist utopisch, so viel Aufmerksamkeit 
bekommen wir gar nicht. Es gilt also bewusst und fallspezifisch zu entscheiden, was wir sagen. Wir 
fallen deshalb nicht aus unserer neutralen Haltung. Aber es gibt einen Unterschied zwischen 
„neutral“ und „beliebig“. Nur weil wir in religiosen Angelegenheiten neutral bleiben, heiKt das 
nicht, dass wir keine gesellschaftlichen Ziele verfolgen kbnnen, wie beispielsweise in einer 
Konfliktsituation zu beraten. Wir diirfen uns hier eine Schippe Strategie auf die ganze 
Eachkompetenz schmeiEen, so unsere Einschatzung. 

Der zweite Gedanke ist, dass wir gesellschaftlich gesehen in der Bringschuld sind. Und wenn wir 
diese Bringschuld nicht emst nehmen und unseren Beitrag zur bffentlichen Diskussion nicht leisten, 
miissen wir uns auch nicht dariiber argern, wenn wir das Feld anderen iiberlassen. Wenn politisch 
iiber „Religion und Gewalt“, „das Gute und das Bbse“ und die „rechtmaEige Ordnung der 
Gesellschaft“ fabuliert wird und wir dabei schweigen, dann haben wir unser gesellschaftliches 
Potenzial und verschenkt. In der ZfK 2017/2 macht die Kulturwissenschaftlerin Doris Bachmann- 
Medick einen Aufruf zum „socio-political turn“ in den Kulturwissenschaften. Sie fordert, dass wir 
uns einbringen und unsere Forschung als Werkzeug nutzen. Wenn wir eine Vision fiir die 
Religionswissenschaft formulieren, dann lehnt die sich an Bachmann-Medicks Forderung an: Mut 
zum Diskurs; mit der Haltung einer Religionswissenschaftler_in (vgl. Doris Bachmann-Medick: 
..Jenseits der Konsensgemeinschaft - Kulturwissenschaft im ‘socio-political turn’?“: in: Till Breyer 
et al (Hrsg.): Monster und Kapitalismus . Zeitschrift fiir Kulturwissenschaft. 2017/2. Bielefeld: 
transcript, S. 105-110). 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Rede von Christoph Wagenseil am 6. Februar 2019 in Marburg zum 30jahrigen 
Bestehen von REMID 

Sehr geehrte Damen und Herren, liebe REMID-Mitglieder, verehrtes Publikum von Religion am 
Mittwoch, werte Gaste, seid willkommen! 

Wir feiern heute das 30jahrige Jubilaum von REMID, dem Religionswissenschaftlichen Medien- 
und Informationsdienst, der 1989 in Marburg von wenigen Absolvent*innen der 
Religionswissenschaft gegriindet worden war. In der Satzung heiEt es zum Zweck des Vereins:„Der 
Verein hat vornehmlich den Zweck, in der Offentlichkeit das Wissen iiber Religionen und religiose 
Bewegungen zu erweitern und zu vertiefen. Dieses geschieht von einem religionswissenschaftlichen 
Standpunkt aus: Religionswissenschaftlich arbeiten heiEt, eine Religion oder religiose 
Gemeinschaft empirisch und historisch-wissenschaftlich zu erforschen, Aussagen und Ergebnisse 
werden unabhangig von religiosen Anschauungen und Uberzeugungen erstellt. Die so gewonnenen 
Erkenntnisse sind zu vermitteln und dadurch gesellschaftlich nutzbar zu machen, d. h. „ein 
friedliches und tolerantes Zusammenleben der Menschen und der verschiedenen Religionen zu 
fordern und gegenseitiges Verstehen und Respektieren zu ermoglichen.“ Und heute sind wir hier 
versammelt unter einer Uberschrift „Wie viel Religion vertragt die Offentlichkeit?" - Nun, wir sind 
mit dieser Uberschrift ein Risiko eingegangen, falsch verstanden zu werden. Denn wir wollen 
solche Anfragen aus der Offentlichkeit diskutieren. Wir stellen nicht selbst diese Anfrage. Diese 
Anfrage ist eindeutig normativ, d.h. sie wertet. Religion ist etwas scheinbar Negatives, unter dem 
man leiden kann. Noch mehr: Die Offentlichkeit „vertragt“ etwas mehr oder weniger. Man vertragt 
z.B. keine Laktose, keine Milchprodukte. Die Offentlichkeit wird wie ein „Korper“ behandelt. In 
einer solchen Verwendungsweise wird sie wieder zu dem „Volksk6rper“, dessen Gesundheit 
sicherzustellen sei. Es wird also eine Sprache gesprochen, die rechts anschlussfahig ist. Die tief in 
die Erinnerungen an den Nationalsozialismus und seine Verbrechen fuhrt.Daruber hinaus wird 
„Religion“ als ein Phanomen dargestellt, das in einer gewissen Weise homogen sei, mit sich selbst 
identisch, in seiner Wirkung immer kongruent, und muss im genannten Kontext als Sammelbegriff 
fiir eine bestimmte Gruppe Pathogene erscheinen. Im Grunde stellen solche Anfragen wie diese seit 
der Griindung REMIDs eine permanente Konstante dar. Und von Anfang an hatten sie ein 
grundlegendes Ungleichgewicht. Da gab es etwa im GDU-Informationsdienst „Union in 
Deutschland" Nr. 38/1993 die Broschiire „In-Sekten - nein danke!": „Bereits seit langerem 
versuchen verschiedene Sekten, Wirtschaft, Wissenschaftsinstitutionen, Berufsverbande, 
Gewerkschaften und nicht zuletzt die Parteien zu unterwandern und fiir ihre Ziele zu 
instrumentalisieren [...] Gegen diese mogliche Infiltration von auEen miissen wir uns entschieden 
wehren". Interessanterweise heiEt es da aber auch: 

„Die Pluralisierung der Lebensstile und die damit verbundene Entfremdung von den christlichen 
Kirchen hat dazu gefiihrt, daE viele Menschen in Deutschland bereft sind, sich neuen religiosen oder 
psycho-analytischen Gruppen zu bffnen". 

Dieser letzte Satz konnte auch - vielleicht zwanzig Jahre spater - in einer REMID-Publikation 
stehen, allerdings dann vollig deskriptiv gemeint und ohne Bewertung dieser „Entfremdung", falls 
nicht eine andere Vokabel dafiir gewahlt wiirde. Hier bei der Broschiire von 1993 ist das aber als 
Umschreibung einer grundsatzlich negativ gesehenen Entwicklung gedacht gewesen. Und die 
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wurde zudem als eine akteurszentrierte Verschworungsmythe vorgestellt: „Infiltration von auEen“ 
meinte seiner Zeit insbesondere die USA. Denn einige der damals als Bedrohung 
wahrgenommenen Neuen Religiosen Bewegungen stammten von dort - oder einige hinduistische 
Reformbewegungen nahmen den Umweg iiber Amerika, aufgmnd von historischen Diaspora- bzw. 
Kolonialverhaltnissen. Es ging um Hare Krishna, Osho / Bhagwan, Transzendentale Meditation, 
aber auch Scientology. Die Griindungsgeneration von REMID hatte insbesondere zwei groEe 
Themen: Einerseits diese Debatte um die neuen religiosen Bewegungen, die in der Offentlichen 
Debatte als „Sektengefahr“ verhandelt worden waren, und andererseits Diasporagemeinden der 
sogenannten „Weltreligionen“ in Deutschland bzw. Europa, insbesondere zunachst die Arbeiten von 
u.a. Martin Baumann zu tamilischen Hindus in Deutschland oder die Entwicklung der Deutschen 
Buddhistischen Union. Den von konservativer Seite kommenden Vorlaufern spaterer „Leitkultur“- 
Debatten wurde begegnetmit einem neuen Paradigma religioser Vielfalt vor Ort. Ein letztes Jahr im 
Handbuch der Religionen erschienener Aufsatz iiber die Geschichte und Entwicklung der REMID- 
Statistik zeigt die parallele Entwicklung auf, von lokaler Religionsforschung auf der einen und der 
bundesdeutschen Statistik auf der anderen Seite. Es ging eben gerade darum, alte Schemata in der 
Religionsstatistik aufzubrechen. Die entstehenden lokalen Beschreibungen der Vielfalt der 
Religionsgemeinschaften in einer Stadt, einem Landkreis oder Bundesland ermoglichten die heutige 
Breite von iiber 600 Eintragen in der religionswissenschaftlichen REMID-Statistik: die Bandbreite 
evangelikaler Ereikirchen, christlicher Sondergemeinschaften, unabhangiger Altkatholiken, 
charismatischen und Pfingstgemeinden, paganer und schamanistischer Gruppen, 
reformhinduistischer Bewegungen, buddhistischer Gemeinschaften, muslimischer Verbande, neuer 
religioser Bewegungen, religioser Minderheiten usf. sowie organisierter Konfessionsfreier, 
Agnostiker*innen und Atheist*innen. Und so war die Geschichte der ersten Generation bei REMID 
im Riickblick im Nachhinein eigentlich eine Erfolgsgeschichte. Es war durchaus gelungen, die 
gesellschaftlichen „Eelder“ Politik und Wissenschaft einander naher zu bringen. Die REMID- 
Statistik wurde im Endbericht der Enquete-Kommission „Sogenannte Sekten und Psychogruppen“ 
von 1998 zitiert - und mehrere Vereinsmitglieder batten Expertisen gegeben. Es gelang eine mehr 
Oder weniger durchgehende Einanzierung von Projekten - neben Mitgliedern, die iiber sogenannte 
ArbeitsbeschaffungsmaEnahmen teilfinanziert waren. Ausgezeichnet wurden die von Konstanze 
Runge und Anja Badouin iniitierte „Lernwerkstatt Weltreligionen“, die mit den „Schatzkisten der 
Religionen" in die Schulen ging, um Ghristentum, Judentum und Islam den Kindern 
naherzubringen- und die von Steffen Rink gepflegte „Informationsplattform Religion" im Internet, 
noch wenige Jahre vor Wikipedia begonnen. Auch die „Gesichter des Islam" waren ein solches 
Projekt. Bis ca. 2008 iibernahm Steffen Rink viele der Anfragen, wurde fiir REMID zu Vortragen 
und Workshops gebucht. Mit Thomas Schweer gemeinsam griindete er den Diagonal-Verlag. 
Obwohl selbst nur am Rand des politischen und des wissenschaftlichen Eeldes waren sie diejenigen, 
die diese Verbindung mit garantierten, die einen Wissenstransfer ermoglichten. Getragen von einem 
wissenschaftlichen Beirat von Professor*innen konnte REMID mehr werden als eine einfache 
Eachgesellschaft: Und ja, angesichts der heutigen Debatten in den Medien: es waren eher 
Verbindungen einzelner Mitglieder zur SPD oder zu den Griinen, die diese Verbindung ins 
politische Eeld moglich machten. Daher wurde es Realitat, dass wir regelmaEig bis heute vom 
Bundesamt fiir Statistik empfohlen werden. Dass bis zumindest 2017 einmal im Jahr das 
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Bundeskanzleramt bei mir auf dem Handy anrief. Das Paradigma der Vielfalt - das war ein einziger 
Erfolg. „Religionswissenschaft im Aufwind“, hieE es erfolgstrunken. 

Und trotzdem war mit dem Anfang der Ara Merkel alles anders. Als ich bei REMID 2005 
Praktikum gemacht hatte, und dann als Ehrenamtlicher welter die einwochigen Sitzungen der 
Geschaftsstelle besuchte, gait REMID als mehr oder weniger tot. Die Sitzungen horten auf. Die drei 
Teilnehmer*innen neben mir orientierten sich beruflich neu. Anja Badouin versuchte es mit den 
„Schatzkisten der Religionen“ noch bis ca. 2013, aber Geld wollte fast niemand dafiir bezahlen. 
Wahrend der Projektlaufzeit waren die Angebote unentgeltlich fiir die Schulen, die uns buchten. 
Steffen pflegte die Statistik noch bis ca. 2010. Ich kiimmerte mich um die Post. Und ja, seitdem hat 
sich einiges verandert. Notgedrungen. REMID arbeitet seitdem nahezu ausschlieElich ehrenamtlich, 
von wenigen Honorarvortragen abgesehen. Die Geschaftsstelle wurde sukzessive verkleinert, mit 
neuen Untermieter*innen: Die Weltladen in Hessen und spater die Allianz fiir Rechtssicherheit. Und 
ware ab 2011 nicht Maria Mahler dabei gewesen, die die neue Reihe „REMID ladt ein“ initiierte, 
Kontakte zum Auslanderbeirat der Stadt Marburg neu kniipfte und zur jiidischen Gemeinde, wer 
weiE, ob es REMID heute noch geben wurde?Nun ist es eine Erage der Perspektive, wie diese 
zweite Halfte der REMID-Zeit einzuschatzen ist. Als Thomas Schweer letzten Sommer seine 
Mitgliedschaft kiindigte, ging es u.a. darum, dass REMID die lokale Ebene aus den Augen verloren 
habe. Das stimmt natiirlich, wenn man es an der Berichterstattung der hiesigen Lokalzeitung misst. 
Warum diese sich dafiir entschieden hat, weniger iiber uns zu berichten, und wir schreiben 
inzwischen seltener „Pressemitteilungen“, das wird seine Griinde haben. Diese haben aber auch mit 
einem Strukturwandel der Offentlichkeit zu tun. Zugleich heiEt das aber auch, selbst fiir diese lokale 
Ebene, dass das was REMID heute online macht, nicht von alien iiberhaupt wahrgenommen wird. 
Zugleich ist es natiirlich auch diese Situation, beruflich andersweitig eingebunden zu sein, da kann 
man nicht immer ad hoc reagieren. So endete auch der Kontakt zur Hessenschau. Der letzte Anruf 
ging um einen islamistischen Anschlag in Erankreich 2017. Ich war gerade im Dienst in der 
Behindertenhilfe - und wollte die Person auf einen Riickruf vertrbsten. Zugleich war diese 
unbedingt daran interessiert, von mir eine Bestatigung fiir eine Verbindung von „Islam“ und 
„Terrorismus“ zu bekommen. Inzwischen ist der Peak der REMID-Anfragen scheinbar 
iiberschritten. Ihre zuletzt wieder ansteigende Tendenz zu mehreren Anfragen taglich, haufig zur 
Statistik, endete im August 2018. Seitdem erhalten wir vielleicht nur noch ein bis zwei Emails pro 
Woche. Zugleich steigen aber Bezugnahmen durch Medien wie den Faktenfinder der Tagesschau. 

Es ist eine seltsame Situation. Und ich werde eher wieder ausschlieElich vom 
religionswissenschaftlichen Feld angefragt. Mit gelegentlicher Verbindung ins politische Feld. Und 
damit sind wir in der Gegenwart angekommen. Ich darf an dieser Stelle meine 
Gesprachspartner*innen auf dem Podium begriiEen. Ganz links Judith Stander-Dulisch. Vor 
ziemlich genau fiinf Jahren entstand das Interview „“Betrug”, “Gewalt” oder “Spiritualitat”: 
Entwicklungen in der Berichterstattung iiber Religion in ‘Stern’ und ‘Spiegel’ seit 1960“ mit ihr. 

Der damalige Befund eines Ankommens der Anerkennung eines neuen Paradigmas religioser und 
vor allem spiritueller Vielfalt in zwei zentralen Presseformaten machten das Interview online sehr 
erfolgreich. Ghristiane Konigstedt arbeitete in ihrer Doktorarbeit iiber „Frankreich und seine 
,Sekten‘“. Bereits 2013 wurde sie im REMID-Blog interview!: „Gott in Erankreich: Ein Fall von 
bedingter Religionsfreiheit“. Wahrend sich in Deutschland die Situation fiir neue religiose 
Bewegungen nach 1998 zu entspannen begann, wurde sie in Erankreich verscharft, u.a. durch ein 
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besonderes Gesetz. SchlieElich neben mir sitzt Robert Stephanus. Er arbeitet iiber Sikhgemeinden 
inder Diaspora. Bevor wir gleich in die Diskussion starten, werden meine drei 
Gesprachspartner*innen ein kleines Statement vorbringen. Sie alle sind Mitglieder bei REMID, 
Ghristiane und Robert sind auch im Vorstand aktiv. Wir werden nach einiger Zeit einzelne Fragen 
aus dem Plenum aufnehmen und in unsere Diskussion einbeziehen. Doch bevor ich schlieEe, ich 
babe im Grunde meine These ja schon angedeutet: Etwas ist passiert im Sommer 2018. Und 
vielleicht stehen wirklich die Beendigung der privaten Seenothilfe durch staatliche Akteure 
insbesondere Italians und ,Ghemnitz‘ symbolisch fiir so etwas wie einen Stimmungswechsel. Und 
kiirzlich im Januar wurde eine neue Studie vorgestellt, „Jeder zweite Deutsche verweigert 
Verantwortung fiir die Schwachen dieser Welt“: „Hat Ihr Land generell eine Verantwortung, 
anderen zu helfen?“, lieE das Weltwirtschaftsforum fragen. In keinem der 29 beteiligten Lander war 
der Anted derer, die die Frage bejahten, so gering wie in Deutschland. Er betrug kaum mehr als die 
Halfte, namlich 54 Prozent. Vergleichbar niedrig war der Wert sonst nur noch in den USA (57 
Prozent) und in Argentinian (58 Prozent). In anderen Worten: Eigentlich ist die Notwendigkeit einer 
Arbeit wie der von REMID eher gestiegen. Und in diesem Fall ware das Ausbleiben der Anfragen 
demnach ein Anzeichen dafiir, wie schlecht es gerade um Vertrauen allgemein in 
zivilgesellschaftliche Institutionen bestellt ist. Und dass es eben der groEte Fehler ware, damit 
anzufangen, falschen Applaus nachzulaufen. Und immerhin: Der Peak der Austritte war vorerst 
2017 - und wir batten schon sehr lange nicht mehr so viele Neumitglieder wie 2018. Ich danke 
Ihnen, dass Sie gekommen sind! Besonders danke ich der Religionskundlichen Sammlung und dem 
Fachgebiet, ohne deren Unterstiitzung das hier nicht moglich gewesen ware. Ich danke alien 
Vorstandsmitgliedern, ohne deren treue Unterstiitzung iiber Jahre der Verein langst nicht mehr 
bestehen wiirde! Doch genug der vielen Worte, steigen wir ein in die Debatte, es gibt viel zu tun! 
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Religionswissenschaft und Ideologiekritik. Ein Gesprach aus der Zukunft 

17.10.2018 

Heute bin ‘ich’ ein auktorialer Erzahler in einer Geschichte einer mbglichen Zukunft, die ich 
erzahlen mochte. Wie jeder Futurismus ist es eine noch fiktive Geschichte. Ich wahle dieses Mittel 
aus mehreren Griinden. Finer davon ist sicherlich auch Hoflichkeit, dass ‘ich’ mich an einer 
Methode des Humanismus um 1500 orientiere. Zudem erlaubt diese leichte Verschiebung in die 
Zukunft eine Zuspitzung und leichte Ubertreibung. Aber diese eigentlich hinter die bewussten 
Regungen eines auktorialen Frzahlers reichenden Kenntnisse um die Griinde seiner Fxistenz seien 
auch sofort wieder vergessen: Wir befinden uns in einer mehr oder weniger nahen Zukunft. Der Ort 
ist ein StraEencafe, irgendwo in einer groEen Metropole, in welcher gerade ein Kongress eines 
Dachverbandes der Religionsforschung veranstaltet wird, an mehreren Standorten des 
Metropolenviertels. 
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Es sitzen zwei Personen an einem der Tische, die drauEen an der StraEe stehen. Die eine, das ist 
deutlich zu erkennen, ist ein junger Student, der gerade zu einer Frage ansetzt: “Mir war gar nicht 
klar, dass es iiberhaupt moglich ist, Religionen ernsthaft zu erforschen, ohne selbst religibs zu sein. 
Das, was Sie iiber diese Vereine nach 1968 erzahlt haben, hat mich sehr beeeindruckt!”. 

- “Oh, es gab sugar Dachverbande einer sich darin groEtenteils einigen Religionswissenschaft, die 
sich bewusst gegen Vereinnahmungsversuche von Seiten der Theologien stellte. Sogar international. 
Mehr oder weniger. Aus der kritischen Reflexion der Fachgeschichte - und das war damals die 
naive Religionsphanomenologie am Anfang des 20. Jahrhunderts, und nach den Erfahrungen mit 
den historischen Nazis ging das einfach nicht mehr: diese Schau nach dem ‘Heiligen’ in den 
Religionen der Welt, nach den Phanomenen gucken, ihnen nachzuspiiren, das Gefiihl war sehr 
wichtig - so wie heute wieder - jedenfalls reflektierte man das und bffnete sich, fiir soziologische 
Theorien, fiir linke Theorien, fiir kritische Theorie, ‘Postmoderne’, nie wieder sollte eine 
Religionswissenschaft der Ideologie zuarbeiten. Nie wieder sollte sie einen Faschismus unterstiitzen 
konnen. Mit der Offnung ging einher, dass man sich so etwas wie eines methodischen 
Agnostizismus verpflichtete. Jede und jeder sollte Religionswissenschaft betreiben konnen - 
unabhangig von ihrem oder seinem eigenen Glauben. Also auch Atheisten und Agnostiker...”. 

Der junge Student unterbricht, um sich einen Espresso zu bestellen, “und da habt ihr damals diesen 
Verein gegriindet?”. 

- “Nein, das war ja nicht ich. Der Verein hat ja mehrere Generationen durchlaufen. Und nein, so 
wichtig waren diese Vereine nun auch wieder nicht. Erstmal wurden diese Dachverbande gegriindet, 
die nationalen wie die internationalen. Oder sie wurden reformiert. Es ging ja nicht darum, die 
Theologen rauszuwerfen - oder wie radikal das manchmal dargestellt wird - es ging damm, sich 
auf Methoden zu einigen. Und eben auch mal darum, welche auszuschlieEen, die nicht wirklich 
wissenschaftlich waren”. 

Eine Kellnerdrohne bringt den Espresso, der Student trinkt einen Schluck, “wo wir gerade bei 
Sachen sind, die umstritten sind: Stimmt denn das mit den Islamisten? Hatten diese Vereine 
wirklich mit Islamisten zusammengearbeitet?”. Von weiter Feme hbrte man eine StraEenmusik, die 
zu einem Tango ansetzte. 

- “Natiirlich nicht in diesem Sinne, das war eine Integrationspolitik. Mitglieder des Vereins hatten 
u.a. Gutachten geschrieben, welche bei einer Anerkennung der Islamverbande als Vertragspartner 
der Bundeslander geholfen hatten. Also als es noch damm gegangen war. Und es gab eben den Fall, 
dass sich Partner einer Aktion im Umfeld im Nachhinein als problematisch erwiesen haben. 
Manchmal betrafen die Vorwiirfe jemand, der eigentlich nur wegen einer Forschung mit Islamisten 
Kontakt hatte, also so jemandem auch seine Interviewfragen vorgelegt hatte. Was daraus nachher 
fiir alberne Verschwomngsfantasien wurden, das liegt zu Teilen auch daran, dass man diese Zeit 
nicht mehr versteht. Wir waren ja gerade bei der Offnung der Religionswissenschaft. Mehr 
Interdisziplinaritat. Und da war eben dieses Anliegen, an die Offentlichkeit zu gehen. Nicht langer 
einer Art Pakt mit der Theologie folgen - das war damals noch insbesondere die evangelische 
Theologie - also es ging darum, denen iiberlieE man Europa und das Ghristentum, die 
Religionswissenschaft bekam die auEereuropaischen Religionen. Und das wurde alknahhch 
aufgebrochen. Eigentlich eben erst Ende der 1980er, aber zugleich an der Universitat und in diesen 
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Vereinen. Gerade die erste Generation dieses Vereins war recht wichtig im Fach geworden, die 
spateren wurden dann irgendwann eine Minderheit. Es waren mehrere Vereine in unterschiedlichen 
Landern, die sich insbesondere anfangs auch stark austauschten. Und ja, es stimmt schon, da waren 
schon welche bei der SPD oder den Griinen. Warum auch nicht? Jedenfalls war es eben auch der 
Versuch einer eigenen religionswissenschaftlichen Perspektive. Wenn war man Moderator in 
interreligiosen Belangen, keinesfalls religibser Akteur. Da war viel Anthropologie drin, aber auch 
viel Sozialwissenschaft. Man war teilnehmender Beobachter. Beschreiben ohne zu werten. Die 
Terminologie iiberarbeiten: die Sprache, die wir verwenden, mit der wir uns die Welt konstruieren. 
Was heute gerne zum Anfang alien Ubels stilisiert wird, hatte kritische Griinde. Und das war im 
iibrigen nie richtig ‘postmodern’, das war bloE ‘modern’, namlich Wittgenstein, Sprachspiele und 
Familienbegriffe. Das wiirde hier jetzt etwas weit fiihren.. 

Der Student zeigt Anzeichen von Irritierung in den Augen: “Hatten Sie nicht eben gesagt, dass das 
Fach sich bffnete, dass da auch die Postmoderne rezipiert wurde?”. 

- “Ja, klar. Aber das war doch alles sehr verhalten. Am starksten hatten die postkolonialen 
tiberlegungen einen Einfluss, also zu Othering oder Ethnozentrismus . Daneben die Diskursanalyse, 
allerdings lediglich - vergleichbar der Grounded Theory - als gewahlte Methode, ohne dass, sagen 
wir mal, die Moglichkeiten dieser Methoden immer vbllig ausgeschbpft worden waren. Natiirlich 
Gender Studies, aber zaghaft und oft eher im Mittelbau. Und sicherlich muss man einschrankend 
sagen, dass die Wittgenstein-Sache zwar schon vor dem 2. Weltkrieg begonnen hatte, aber erst 
danach allmahlich ihren Einfluss entfaltete. Das eigene kleine 1968 der Religionswissenschaft, nur 
dass es eher ein 1989 war. Also well sich diese Vereine ja auch etwas spater griindeten. Fiir die 
andere Seite war das aber alles eher Geschwurbel. Oder sagen wir: ein Missverstandnis. Eigentlich 
ist diese Sache mit der Relativitat eine der Aufklarung. Schon im internationalen Lexikon der 
Freimaurerei geht es an einigen Stellen um die Erkenntnis der Relativitat der Wahrheit bezogen auf 
die ersten Initiationsrituale der Johannisgrade der regularen Maurerei: 

‘Das Erkennen der Relativitat jeder Wahrheit heiEt aber zugleich die Mbglichkeit, ja 
geradezu die RegelmaEigkeit des Irrens bei allem menschlichen Weg- und Zielstreben 
zuzugeben. Diese Erkenntnis ist die notwendige Voraussetzung aller Toleranz, aller 
Glaubens-, Gewissens- und Geistesfreiheit, dieser wesentlichen Kriterien der 
Demokratie als Kulturform’. (Unveranderter Nachdruck der Ausgabe 1932, 

Wien/Miinchen, 1980, Sp. 331, Stichwort ‘Demokratie’). 

Das Buch wurde in seiner ersten Auflage nicht ohne Grund 1932 gedruckt; das, was es beschreibt, 
spielt im fruhen 18. Jahrhundert. Das Problem der Relativitat der Wahrheit ist uralt. Eigentlich 
miissten Religionswissenschaftler*innen das auch wissen, aber die sind heute so spezialisiert, die 
kennen kaum etwas auEerhalb ihres Gegenstandes. Die Postmodernen haben nur noch ein paar 
weitere Grundiiberzeugungen der Moderne als Metaphysik entlarvt, indem sie Grenzen der 
Erkenntnis aufzeigten. Die eigentlichen Vorwiirfe sind im Grunde scheinheilig, da ging es um Leute 
aus dem Fach, die einer neuen religiosen Bewegung beigetreten sind . In manchen Fallen, um sie zu 
erforschen; in anderen, weil sie es wollten. Manche griindeten sogar neue religiose Bewegungen, 
wenn auch jetzt niemand aus dem Verein, soweit ich weiE. Auf der anderen Seite sind namlich die 
Theologen doch selbst in dieser Hinsicht keinen Deut besser, es ging ja gar nicht darum, dass die in 
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ihren Arbeiten unwissenschaftlich gearbeitet batten, einfach der angeblich distanzlose Kontakt 
wurde sanktioniert. So wie das heute auch zum Teil wiedergekehrt ist.” 


Bild beruht auf einer bearbeiteten Fotografie von 
cydonebill unter einer Creative-Commons-Lizenz 
CC BY-SA 2,0 . 

Abb. 5 

Nachdenklich riihrt der Student mit seinem 
Lbffel in der leeren Espressotasse. Er bestellt 
mit dem Holophone an seinem Arm einen 
neuen und setzt an, “ja, Sie sagten in Ihrem 
Vortrag, dass es damals wichtig war, dass 
man nicht ‘Sekte’ sagt, sondern ... ‘neue 
religiose Bewegung’. Irgendwie ging es aber 
auch um den Religionsbegriff. Das habe ich 
nicht ganz verstanden.” 

- “Oh, es gab damals eine Mailingliste, in der wurde sehr gerne leidenschaftlich iiber den 
Religionsbegriff gestritten. Das war Eachfremden auch kaum zu vermitteln. Wo wir eben bei der 
Freimaurerei und Initiationen waren, manchmal ist es so, Religionswissenschaft, zumindest das, 
was ich darunter verstehe, ist wie eine Art Initiationsprozess, wo man die Dinge immer wieder 
anders sieht, je weiter man geht. So was typisch Postmodernes ist das mit dem leeren Signifikanten, 
sagen wir etwas vereinfacht, eine Art Update von Wittgenstein: ‘In diesem Sinne erscheint es 
konsequent, sich der Tatsache bewusst zu werden, dass auch Religionswissenschaft ein leerer 
Signifikant ([...]) zu sein scheint, der von unterschiedlichen Akteuren in unterschiedlichen 
Kontexten mit sich unter Umstanden diametral entgegengesetzten Konzepten gefiillt wird.'” 
[Sebastian Emling: Von “In God We Trust” zu “Yes We Can”. Munster: Lit, 2013, S. 36, Anm. 7, 
unter Riickgriff auf Ernesto Laclaul . 

Wieder kommt eine dieser Drohnen angeflogen und serviert Espresso, diesmal einen fiir jede 
Person. “Danke”, sagt der Student, “das klingt aber sogar nihilistisch!” 

- “Ja, es ist schwierig zu akzeptieren, dass Worte erstmal nichts sind als Worte. Es ging eben darum, 
dass es nicht ‘den’ Islam, ‘den’ Hinduismus, ‘das’ Christentum gibt. Und so war das auch mit 
‘Religion’. Beim Hinduismus hat man sich nochmal rekonstruktiv angeguckt, wie westliche 
Missionare und Forscher dahingegangen waren und allmahlich eine Weltreligion Hinduismus 
konstruiert batten. Da war das auch insofem leichter, weil schon deutlicher geworden war, dass das 
eigentlich viele Religionen sind. Aus dieser Perspektive kommt der Satz ‘Es gibt nicht nur einen 
Islam, sondern viele’. Dazu muss man aber schon einschrankend sagen, dass es eben gerade 
Sufismus und schiitischer Islam waren, welche bei den Leuten im Verein zu seiner ersten 
Generation insbesondere popular waren. Ahnlich wie sich die Ethnologie oder Kulturanthropologie 
als ‘Anwalt der Vblker’ verstanden hatte oder die Soziologie ihrem Selbstverstandnis nach die 
gesellschaftlichen Verhaltnisse mit Hilfe ihrer empirischen Beschreibung und deren Analyse auch 
verbessern wollte, ging es eben gerade um die Minderheiten. Es war eine Perspektive der Vielfalt. 
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Typisch war es, sich irgendwo zwischen Sakularisierungstheorie und einer neuen Pluralitat der 
Religionen zu verorten. Das waren am Anfang Hindutempel in Deutschland und eben die Debatte 
um neue religiose Bewegungen als ‘Sekten’ gerade in den 1990ern. Und das war der Islam. Es 
waren sogar einige solche Minderheiten vorubergehend sogenannte ‘Institutionsmitglieder’ im 
Verein, die aber kein Stimmrecht batten. Gut, das hatte auch das, was einer unserer friihen Beirate 
‘tensions with believers’ nannte, Spannungen mit Glaubigen. Man hatte ja immer diese 
religionswissenschafdiche Perspektive, die von Nichteingeweihten oft mit einer atheistischen 
verwechselt wurde, wenn sie religios waren, und mit einer theologischen, wenn sie es nicht waren. 
Also insofern, wenn man jetzt die anguckt, die auch in der Politik waren, die Idee ist doch mehr so 
zu verstehen gewesen, dass man im Grunde sich jeglichen metaphysischen Urteils enthalten wollte, 
und das fiihrte zu einer Ablehnung von essenzialistischen Begriffen. Wenn man als 
Wissenschaftler*in erstmal sagt, dass das immer eine Glaubensfrage ist, was im Glauben unter 
‘Ghristentum’ oder ‘Islam’ verstanden wird, dass man da als Wissenschaftler*in doch eigentlich nur 
diese vielen Varianten hat, die religionsgeschichtlich uberliefert sind oder in 

Religionsgemeinschaften praktiziert werden. Und da kann man doch nicht einfach der metaphysisch 
gefarbten Einordnung einer Orthodoxie folgen, dariiber kann nichts ausgesagt werden. Egal wie 
absurd es war. Gerade so Religionsparodien wie ‘das fliegende Spaghettimonster’ wurden einem in 
den Debatten gerne als vermeintliches Gegenargument angeboten. Heute wurden solche Debatten 
wahrscheinlich gar nicht mehr so weit gefuhrt werden. ‘Funktionale Beziige durften’, und damit ist 
dann alles Mdgliche gemeint, ‘fur die Definition von Religion hingegen entbehrlich sein’, werden 
sie sagen. ‘Gewiss lassen sich funktionale Wirkungen von religiosen Zugehdrigkeiten, Praktiken 
und Vorstellungen ausmachen. Sie tragen aber nicht zur Identifikation von Rehgion bei, da diese ein 
multifunktionales Gesicht tragt und viele ihrer Funktionen mit anderen gesellschaftlichen 
Phanomenen teilt’, etwas in der Art wurden sie sagen, und eben insbesondere: ‘Dies bedeutet nicht, 
dass die anderen Begriffe falsch sind, nur sind sie wissenschaftlich aufgrund bestehender 
Schwierigkeiten in der empirischen Verwendung nicht so weiterfiihrend wie ein substantieller 
Begriff von Religion - so einengend und ethnozentristisch dieser nun auch sein mag.’ Und das 
Schlimme daran ist ja, dass sie das zu fast allem sagen, was da wahrend dieser Offnung zogerlich 
rezipiert wurde. Sie drehen es um, so wie friiher die Religionsphanomenologie des friihen 20. 
Jahrhunderts historisiert war und sozusagen belachelt wurde; bzw. man hatte mit barter Kritik zu 
rechnen, wenn man bewusst dagegen verstieE. Jetzt sind es diese Sachen, die irgendwie mit 1968 
assoziiert werden, welche als etwas aus einer ‘Welt von Gestern’ dargestellt werden, das iiberholt 
sei.” 

Der Student leert seinen Espresso und guckt auf die Uhr, “wer sind denn ‘sie’?”. 

- “Wollen Sie das noch hdren? Ich denke, es hatte mit diesem allgemeinen Rechtsruck zu tun. Von 
Trump stammte dieses ‘make America great again’, so ahnlich gibt es Akteure, die das Ghristentum 
‘great again’ machen wollen. bzw. vielleicht eher so etwas wie die Hauptstromungen der jeweiligen 
groEen Kategorien oder was sie als solches gelten lassen wollen, also ‘make religion great again’. 
Auf einmal war da diese katholische Initiative, einen eigenen Europa-Verband fiir 
Religionsforschung zu griinden, und die sagten einfach, da es so etwas ja noch nicht gabe, 
griindeten sie sich auch als Ansprechpartner fiir die Offentiichkeit, Politik und Medien. Die quasi in 
ihrer Existenz iibergangenen religionswissenschaftlichen Verbande reagierten mit einem emporten 
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Statement . Und ja dann haben doch einige mitgemacht. Und wir wissen ja alle, wohin das heute 
gefiihrt hat. Jedenfalls damals war das mit der Religionswissenschaft noch eher so, dass man 
erzahlte, es sei typisch fiir einen Religionswissenschaftler, also man wird zuhause gefragt, ob man 
Theologie studiere, und es war dann eben diese Selbstverstandlichkeit, diese Episode als Witz unter 
Eingeweihten nachzuerzahlen. und damit eben auch zu meinen, dass Religionswissenschaft eben 
nicht Theologie ist. Mich wurde mal interessieren, was sie heute erzahlen.” 

Die Drohne kommt mit der Rechnung, der Student bezahlt seinen Teil mit Hilfe des Holophones, 
nimmt Jackett und Tasche in die Hand und halt nochmal inne: “Also ich muss jetzt los, aber danke, 
das war alles sehr interessant!”. Die Person, mit der er gesprochen hat, bleibt im Schatten 
vorubergehender Passanten zuruck. 

Christoph Wagenseil 
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Themenschwerpunkt: Methoden der 
Religionswissenschaft 

Gliederung: Die Entstehung einer eigenstandigen Disziplin Religionswissenschaft im Singular hat 
mehrere Entwicklungen durchgemacht. 

1. Vorformen - Herausbildung einer eigenen Disziplin Religionswissenschaft 

2. Linguistic Turn 

3. Sozialwissenschafdiche oder qualitative Wende 

4. Neue soziale Bewegungen: Diskriminierungsforschung & Gender Studies 

5. Religionswissenschaft und Postmoderne 

6. Interdisziplinaritat oder Methodenstreit A: Religion und Gesundheit fbzw. Naturwissenschaftl 

7. Methodenstreit B: Metatheologischer Essenzialismus und methodischer Agnostizismus 

8. Diverse Datenbanken & Materialien 

(1.) Vorformen - Herausbildung einer eigenen Disziplin Religionswissenschaft 

In der protestantischen Theologie des 19. Jahrhunderts nahm das Interesse an anderen Religionen 
einerseits mit der vergleichenden Konfessionskunde und ihrer Vorliebe fiir den “radikal” genannten 
separatistischen Pietismus seinen Anfang, andererseits mit dem von doit entlehnten Interesse an 
einem universalreligios verstandenen Phanomen der “Myshk”, letztlich um im Sinne Nathan 
Sdderbloms “Gott aus der Religionsgeschichte [zu] beweisen”. Auf katholischen und orthodoxen 
Gebiet kommt dem ein Interesse an religibser Erfahrung, d.h. im Diskurs um 1900 auch an 
“Okkultismus” oder “Parapsychologie”, sowie an der antiken Gnosis entgegen. Aus den friihen 
Sozialwissenschaften wurden evoluhonistische Stufenmodehe entlehnt, um die Religionen der Welt 
darauf als unterschiedlich entwickelt einzuordnen. Dabei wurde die sogenannte Schule der 
Religionsphanomenologie besonders wichtig. Dabei handelt es sich nur oberflachlich um eine 
Rezeption der Philosophie Husserls, diese Religionswissenschaft wohte vergleichend Phanomene 
einer internationalen Religion im Singular dingfest machen: die “Myshk” und “die Besessenheit”, 
“das Gebet” oder “das Gespenst” [ab S. 43]. Moderne Rehgionswissenschaftler*innen untersuchen 
demgegeniiber nicht “Religionen” im Sinne von metaphysischen, objektiv vorhandenen 
Phanomenen, sondern empirisch Vorhandenes wie die Mitglieder oder Anhanger*innen einer 
Religionsgemeinschaft. 
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Abb. 6-10 


Klicken Sie aufeines der Bucher, um zu einer digitalen Ausgabe zu kommen. 

• Weitere klassische Werke sind: 

Edward Burnett Tylor: Primitive Culture (1871) / Die Anfange der Cultur . Untersuchungen 
iiber die Entwicklung der M 5 d;hologie, Philosophie, Religion, Kunst und Sitte (1873), 
William Robertson Smith: The Religion of the Semites (1889, dt. 1899), 

James George Frazer: The Golden Bough. A Study in Comparative Religion (1890), 
William James: The Varieties of Religious Experience: A Study in Human Nature (1902), 
Gerardus van der Leeuw: Die do-ut-des-Formel in der Opfertheorie (in: Archiv fiir 
Religionswissenschaft, Bd. 20, 1920/21, S. 241-253), 

Gerardus van der Leeuw: Einflihrung in die Phanomenologie der Religion (1925), 

Hans Jonas: Gnosis und spatantiker Geist I: Die mythologische Gnosis (EA 1930 als “Der 
Begriff der Gnosis”), 

Paul Radin: Trickster. A Study In American Indian Mythology (1956, mit Karl Kerenyi und 
Garl Gustav Jung), 

Mircea Eliade: The Sacred And The Profane (1957, vgl. kritisch Hannah Miiller- 
Sommerfeld: Der friihe Mircea Eliade. 2004). 

Bei REMID: 

• [ab S. 51] Christoph Wagenseil: Ein Versuch iiber Rudolf Ottos ..Das Heilige“ (2012). 

• [ab S. 58] Christoph Wagenseil: Friedrich Heiler. Ein Klassiker der Religionswissenschaft? 


( 2012 ). 
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(2.) Linguistic Tlirn 

Bereits Immanuel Kant sprach in der Vorrede der zweiten Auflage der “Kritik der reinen Vernunft” 
von 1787 davon, dass eine “Umanderung der Denkart” in der Philosophie ebenso zu vollziehen sei 
wie bei Kopernikus in der Kosmologie oder bei Euklid in der Geometrie. Es geht darum, nicht mehr 
“Dinge an sich” selbst zu beschreiben, sondern die Bedingungen der Mbglichkeit, iiber diese Dinge 
zu sprechen. SchlieElich Ludwig Wittgenstein revidiert im “Tractatus logico-philosophicus” (1918) 
die in der Philosophie bzw. Erkenntnistheorie zuvor angenommene, statische und eine Metaphorik 
der Natiirlichkeit pflegende Abbildtheorie der Sprache. Sprache bildet nicht einfach die wirklichen 
Dinge ab, in seinen spateren Schriften empfiehlt Wittgenstein die Vorstellung unabhangiger 
“Sprachspiele“, deren Regeln nur durch gesellschaftlich vermittelte Erfahrung, nicht aber als 
Resultat einer wesensmaEigen Essenz begriffen werden kbnnten. 

In der Religionswissenschaft wurde zunachst die Idee, wesensbezogene (essenzialistische) 

Aussagen iiber “die Religion” im Singular treffen zu konnen, kritisiert, mit dem linguistic turn 
begann die Diskussion des Faches um die Bedingungen der Mbglichkeit der Definition seines 
Gegenstandes. Die Philologien “auEereuropaischer” Religionstraditionen begegneten darauf der 
zuvor durch die Rehgionsphanomenolog*innen erstehten Terminologie und ihrer wertenden 
Hierarchie der Religionstraditionen kritisch. Ubersetzungstheoretische Fragen, genealogische 
Rekonstruktionen europaischer Religionsgeschichten und aus der Vergleichspraxis gezogene 
Unterschiede von christlichen Perspektiven auf Religionen zu anderen Perspektiven (Orthodoxie vs. 
Orthopraxis, Heilige Schriften einer Offenbarung vs. religiose Erfahrung im Ritual, Theologie der 
Rehgionsexpert*innen vs. sogenannte “Laienfrbmmigkeit”, Kirchenfbrmigkeit vs. Unsichtbare 
Religion) bildeten schlieElich den Inhalt einer Sebstreflexion des Faches nach der Erfahrung seiner 
Vereinnahmung durch den Nationalsozialismus. Entgegen jeder Vereinnahmung der Disziplin zur 
Gottessuche bzw. zur Entwicklung einer Metareligion wurde ein methodischer Agnostizismus 
empfohlen, sich in der Beschreibung von Religionsgemeinschaften einer (metaphysischen) Wertung 
zu enthalten. 
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Abb. 11-15 

Klicken Sie aufeines der Bucher, um zu einer digitalen Ausgabe zu kommen. 

• Kurt Rudolph: “Die ‘ideologiekritische’ Funktion der Religionswissenschaft” (Numen 1978, 
extern); eine Ausgabe der Zeitschrift fiir junge Religionswissenschaft von 2007 versucht mit 
ihren Beitragen, das Pladoyer Rudolphs kritisch zu aktualisieren. 

• Einen heute etwas veralteten Uberblick bietet das Handbuch religionswissenschaftlicher 
Grundbegriffe, Stuttgart: Kohlhammer 1988-2001 r “Aberglaube - Antisemitismus”. 
“Apokalyptik - Geschichte”. “Gesetz - Kult”. “Kultbild - Rolle”. “Sakularisierung - 

Zwischenwesen”! . Nicht immer bedeutet das Vorhandensein eines Stichworts die 
Empfehlung seiner Verwendung. 

• In dieser Periode spielten auch die religionsbezogenen Schriften Sigmund Freuds Totem und 
Tabu (1913), Die Zukunft einer Illusion (1927) und Der Mann Moses und die 
monotheistische Religion (1939) eine Rolle fiir funktionale Bestimmungen von Religion, 
ebenso wie Les formes elementaires de la vie religieuse. Le systeme totemique en Australie 
vom Emile Durkheim (1912). Man siehe auch die Werke von Marcel Mauss. insbesondere 
“Die Gabe” (Essai sur le don, 1923/24; engl. “The Gift”. 1967). 

• Im Hintergrund steht hier auch der Einfluss friiher religionskritischer Schriften wie Ludwig 
Feuerbach: Das Wesen des Christentums (1841), Karl Marx: Zur Kritik der Hegelschen 
Rechtsphilosophie (1843/44), Thesen iiber Feuerbach (1845) und das Kapitel Der 
Fetischcharakter der Ware und sein Geheimnis (Kapital I, 1867) sowie Friedrich Nietzsche: 
Die frbhliche Wissenschaft (1887). 

• Thomas Luckmann schlieElich entwickelte den Sozialkonstmktivismus mit The Social 
Construction Of Reality (1966) und Invisible Religion (1967; vgl. Knoblauch: Die 
Verfhichtigung der Religion ins Religiose . Thomas Luckmanns Unsichtbare Religion, 1991). 

• Andere Einfliisse kommen von Aby Warburg: Die Erneuerung der heidnischen Antike [ Band 
I, Band III . Kulturwissenschaftliche Beitrage zur Geschichte der europaischen Renaissance 
(1932). Oder von Walter Benjamin: Fragment Kapitalismus als Religion (1921). 

• Ein Anwendungsbeispiel einer historisch-philologisch motivierten Kritik ist Rainer Flasche: 
Der adoptierte Gott (Africana Marburgensia 17, 1998). 

• Vereinnahmungen von Religionswissenschaft, Indologie oder Volkskunde behandeln Fritz 
Heinrich: Die Deutsche Religionswissenschaft und der Nationalsozialismus. Eine 
ideologiekritische und wissenschaftsgeschichtliche Untersuchung (2001) sowie Horst 
Junginger (Hrsg.): The Study of Religion under the Impact of Fascism (2008). 


Bei REMID: 

• [abS.66] Interview mit Thomas Hase: “Tn Sekten’? Religibser Nonkonformismus als 
Auslbser kultureller Dynamik - aktuelle Ansatze in der Religionsforschung” (2012). 
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[ab S. 74] Christoph Wagenseil: “Die Kopie ist das wahre Original: Aura-Kopierer, 
Religionswissenschaft. Falsifikation und Don Quijote” (2012). 

[ab S. 81] Interview mit Jorn Meyers: Per “arische” Jesus und “arteigene Religion”: Neue 
Studie zu einem spirituellen deutschen Sonderweg (2012). 

[ab S. 85] Interview mit Julian Strube: “‘Le Christianisme c’est le Communisme’: 
Sozialismus und Okkultismus im Frankreich des 19. Jahrhunderts” (2013). 

[ab S. 94] Christoph Wagenseil: Religion und Vorurteil von A bis Z (2015). 


(3.) Sozialwissenschaftliche oder qualitative Wende 

Mit den 1970er/1980er Jahren erreichte der sogenannte sociological turn die Religionswissenschaft. 
Statt der heiligen Schriften und Gebrauchstexte “auEereuropaischer” Religionstraditionen (und der 
ihnen zugehorigen Materialitat in religionskundlichen Sammlungen) wurde die religiose Vielfalt der 
Gegenwart zum Forschungsgegenstand: einerseits die Diaspora-Gemeinden der sogenannten 
“Weltreligionen” in den Metropolen der industrialisierten Lander, andererseits die Neuen Religidsen 
Bewegungen, die als “Sektendebatte” durch hegemoniale Religionsgemeinschaften u.a. thematisiert 
worden waren. 

Das bisherige Primat von philologischen und kritisch-historischen Methoden wurde an einigen 
Standorten abgelost durch insbesondere qualitative Sozialforschung sowie Disziplintransfers aus 
Anthropologie, Soziologie, Kulturwissenschaft und Psychologie. Lokale Religionsforschung konnte 
die religiose Vielfalt einzelner Stadte, Landkreise oder Bundeslander aufzeigen. Mit teilnehmender 
Beobachtung und narrativen Interviews werden Neue Religiose Bewegungen oder Konvertit*innen 
in den Islam untersucht. Mit Diskursanalyse und Grounded Theory werden im weiten Sinne als 
religios beschreibbare gesellschaftliche Medienereignisse oder Praxen alternativer Spiritualitat 
bearbeitet, dem Ideal einer “Dichten Beschreibung” (Clifford Geertz) verpflichtet. 
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Abb 16-20 


Klicken Sie aufeines der Bucher, um zu einer digitalen Ausgabe zu kommen. 


Man vergleiche auch den Aufsatz “Methoden flir die Religionswissenschaft. 
Professionalisierung und Fachidentitat” (2013) von Steffen Fiihrding in der Zeitschrift fiir 
junge Religionswissenschaft. 

Fiir besondere Fragestellungen siehe das Kapitel “1.2 Comparison” von Michael Stausberg, 
aus: Ders. und Steven Engler (eds), The Routledge Handbook of Research Methods in the 
Study of Religion (2011) sowie “Die Selbstermachtigung des religiosen Subjekts. Der 
»spirituelle Wanderer« als Idealtypus spatmoderner Religiositat” von Winfried Gebhardt, 
Martin Engelbrecht und Christoph Bochinger (In: Zeitschrift fiir Rehgionswissenschaft 
[ZfR] Bd. 13,2005, Heft 2, S. 133-151) und Hubert Knoblauch: Soziologie der Spiritualitat 
(in: ebd., S. 123-133). 

Klassische Sozialstudien sind Bronislaw Malinowski: Argonauts Of The Western Pacific . An 
Account of Native Enterprise and Adventure in the Archipelagoes of Melanesian New 
Guinea (1932) oder William Foote Wh 3 Te: Street Corner Society. The social Structure of an 
Italian Slum (1943). 

Fiir eine symbolische Anthropologie vergleiche Victor Witter Turner: The Ritual Process. 
Structure and Anti-Structure (EA1969). 

Eiir den erweiterten Diaspora-Begriff siehe Robin Cohen: Global Diasporas. An 
introduction, 1997 (vgl. Boris Nieswand: Was ist eine Diaspora?, bpb 2018). 
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Bei REMID: 


[ab S. 103] Interview mit Sarah Jahn: Gefangnisseelsorge und Kriminalpravention: Religion 
im Strafvollzug (2011). 

[ab S. 107] Interview mit Anna Neumeier: Religion online: Digitale Sinnsucher. virtuelle 
heilige Statten und die Rolle des Tabus (2012). 

[ab S. 113] Interview mit Christian Uhrig: “Studie iiber Junge Freiheit: Christentum und 
Islamfeindlichkeit statt Heidentum” (2012). 

[ab S. 118] Christoph Wagenseil: Was forschen Religionswissenschaftlerinnen in 

Deutschland? (2013). 

• [ab S. 121] Interview mit Christiane 
Kdnigstedt: Cott in Frankreich: Ein Fall 
von bedingter Religionsfreiheit (2013). 

• [ab S. 130] Interview mit Simone 
Heidbrink und Tobias Knoll: Deus ex 
machina: Religionfenl in digitalen Spielen 

(2014). 

• [ab S. 144] Interview mit Ina Schmied- 
Knittel: Okkulte DDR - Umgang mit 
heterodoxen Wissensbestanden. 

Erfahrungen und Praktiken (2014). 

• [ab S. 147] Interview mit Friedemann 
Rimbach-Sator: Lovecraft goes Magick: 
Cthulhus Ruf in Phantastik und Ineuerl 

Religion (2015). 

• [ab S. 157] Interview mit Tatjana Schnell: 
Was glaubt. wer nicht glaubt? 

Vergleichende Studie untersucht 

konfessionsfreie Identitaten (2016). 

• [ab S. 162] Interview mit Kristina Dohrn: 
Hizmet in Tansania und Deutschland: 

Feldforschung in der Bewegung des 

Fethullah Ciilen (2016) 

• [ab S. 169] Interview mit Alexander Kiihn: 
“Mit Parallelen zu islamistischen 

Ideologien: ‘Christlicher Extremismus in Deutschland'” (2017). 

[ab S. 178] Miriam Kurz: Moral Cities: Religious Belonging and Cohabitation in Urban 
Spaces. Report from the 2017 German Anthropological Association conference (2017). 

[ab S. 184] Christoph Wagenseil: Die religionspolitische Dimension von Statistik (2017). 
[ab S. 195] Interview mit Stefan Schroder: Freigeistige Organisationen als Gegenstand der 
Religionswissenschaft: Typen. Strategien. Widerspriiche (2018). 

[ab S. 201] Christoph Wagenseil: Salafismus in Deutschland: Gefahrliche Wissenschaft? 
Rezension zum Werk Nina Kasehages (2018) 



Aus: Deus ex machina: Religion(en) in 
digitalen Spielen. Bild von die gabel unter 
Creative Commons Lizenz CC BY-NC-SA 2.0 . 

Abb. 21 
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[ab S. 207] Christoph Wagenseil: Soziologie auf Abwegen? Vom Ouexit und warum 
Geisteswissenschaftler*innen gerade besonders wichtig sind (2019). 


(4.) Neue soziale Bewegungen: Diskriminierungsforschung & Gender Studies 

Diese qualitative oder sozialwissenschaftliche Wende hatte auch damit zu tun, dass die politische 
Debatte der 1968er ein grundsatzliches Misstrauen gegeniiber traditioneller Autoritat und damit 
dem Primat der Schrift und der Geschichte begiinstigte. Die philologischen und historischen 
Methoden reprasentierten jetzt ein Etablishment, das blind schien fur aktuelle Entwicklungen. 
Disziplingeschichtlich bedeutet das konkret die Kritik an einer etablierten Kanonizitat klassischer 
Heiliger Schriften (entsprechend der “Weltreligionen”), gesteigert noch in der 
kolonialismuskritischen Version des Misstrauens gegeniiber Missionarstexten zu anderen 
Religionen. Nur die Methoden von Soziologie und Anthropologie (bzw. Kulturwissenschaft) 
eroffneten gegeniiber den verstaubt wirkenden Gegenstanden der philologischen und historischen 
Fachvertreter*innen neue Moglichkeiten, eine gelebte religiose Gegenwartskultur zu erforschen. 

Das hat auch noch in einer weiteren Hinsicht eine grundsatzlich emanzipatorische Dimension. So 
wie das Interesse an einem radikal anderem “Gegentext” zu demjenigen der einstigen Missionare 
wuchs, gilt es im Sinne der Frauenemanzipation statt “history” (his story) auch “herstory” zu 
erzahlen. Das fangt damit an, dass oft nur mannliche Initiationsriten erloschener Religionsformen 
iiberliefert sind, da die sie aufzeichnenden Forscher Manner waren. Grundsatzlich beginnt die 
Erforschung von struktureller Benachteiligung von Minderheiten im Religionsdiskurs - oder 
parallel von bislang marginalisierten Forschungsgegenstanden - eine entscheidende Rolle 
einzunehmen. 
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Abb. 22-26 


35 






























Klicken Sie aufeines der Bucher, um aufeine digitale Ausgabe oder - sowed nicht vergriffen - auf 
die Seite des Verlages zu kommen. 

• Vergleiche auch Doris Bachmann-Medick: Jenseits der Konsensgemeinschaft - 
Kulturwissenschaft im ‘socio-political turn’? (in: Till Breyer et al. [Hrsg.]: Monster und 
Kapitalismus . Zeitschrift fiir Kulturwissenschaft. 2017/2, S. 105-110). 

• In Bezug auf “alternative” oder “Gegenkulturen” wie die “Hermetic Tradition” siehe auch 
Burkhard Gladigow: Europaische Religionsgeschichte seit der Renaissance (in: zeitenblicke 
5, 2006, Nr. 1: “Das dramatisch Neue in der Europaischen Religionsgeschichte ist nicht so 
sehr ein Pluralismus von Religionen, sondern ein ‘problemloser’ Pluralismus von 
Religionstypen”; ahnlich zuerst 1995) sowie Michael Bergunder: Was ist Esoterik? 
Religionswissenschaftliche Uberlegungen zum Gegenstand der Esoterikforschung (in: 

Aufklarung und Esoterik, hrsg. von Monika Neugebauer-Wdlk 2008, S. 477-507). 

• AuEerdem sei das Handbuch “Diversity Kompetenz” (Band 2: Gegenstandsbereiche, 2016) 
von Petia Genkova und Tobias Ringeisen (Hrsg.) empfohlen. 

Bei REMID: 

• [ab S. 217] Thomas Hase: Streitfall Neue Religionen (1998). Vergleiche auch extern Erank 
Usarski: Die Stigmatisierung Neuer Spiritueller Bewegungen in der Bundesrepublik 

Deutschland (1988). 

• [ab S. 224] Interview mit Marion Naser-Lather: Wicca: eine performative “Naturreligion” 
und die frelkonstruierte Tradition (2012). 

• [ab S. 230] Interview mit Jeannette Spenlen: Religiose Erziehung im Islam: Gender- 
Perspektiven. Elternbilder und ethnischer Kontext in Deutschland und Agypten (2012). 

• [ab S. 239] Ghristoph Wagenseil: Uberall “Sekten”? - Religionsbezogene Diskriminierung 
fnicht nurl in bffentlich-rechtlichen Medienanstalten (2013). 

• [ab S. 245] Interview mit Kristina Gbthling: “Hexe und Gender: Eine 
Transformationsgeschichte der Diskriminierungsfigur des Ketzers” (2015). 

• [ab S. 251] Interview mit Dana Fennert: “No negations of any kind!” - Islamischer 
Feminismus versus Pm-Famihe-Bewegung (2016). 

• [ab S. 257] Ghristoph Wagenseil: Religionswissenschaft & Gender Studies: 
Selbstbestimmungsrechte und Theorie (2016). 

• [ab S. 264] Gesprach mit Verena Maske: Islamkritik und Rassismus. Ein Briefwechsel iiber 
einen Essay von Ahmad Mansour (2016) 

• [ab S. 275] Ghristoph Wagenseil: “Religionsbarometer und Varianz: Hass-Pravention mit 
Religionswissenschaft?” (2017). 

• [ab S. 285] Ghristiane Kbnigstedt: ..Warum Definitionen wichtig sind“ - Paganismus. 
populare Religion. Ahnenkult und rechtes Denken (2017). 

• [ab S. 292] Interview mit Horst Junginger: Neue Stiftungsprofessur in Leipzig: 
Religionskritik als Gesellschaftskritik? (2018). 

• [ab S. 296] Interview mit Felix Petzold und Giovanni Lapis: Religionswissenschaft gegen 
Vorurteile und Stereotype. Interview mit dem SORAPS-Projekt (2018). 
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Theoretische Zugange zu Antisemitismus und Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit: 
• Themenseite: Antisemitismus 


(5.) Religionswissenschaft und Postmoderne 

Die meisten Entwicklungen, die innerhalb der 
Fachgeschichte als “postmodern” bezeichnet werden 
kbnnen, wurden bereits zuvor genannt: die Annahme einer 
Relativitat der Wahrheit ist bereits in der Antike bekannt 
(Protagoras) und bier spatestens mit Ludwig Wittgenstein 
gegeben; entsprechend alt ist der Streit um eine Definition 
des Fachgegenstandes “Religion”; der Finfluss des 
Postkolonialismus verbleibt zunachst oft auf der Fbene 
eines Gedankenspiels bzw. eines Exkurses ausgewiesener 
Selbstreflexivitat. Als besonders “radikal” gilt Russell 
McGutcheon, der seinen Kolleg*innen vorwirft, “immer 
noch in den Fallstricken der Religionsphanomenologie 
verfangen zu sein, auch wenn sich vielleicht die 
verwendeten Begrifflichkeiten verandert haben”. Es lieEe 
sich also eher von einem Annaherungsprozess sprechen, 
welcher bislang nur in Ausnahmen auf Lyotard, Derrida 
Oder Foucault, kritische Theorie oder Queer Theory 
rekurriert, aber insgesamt eher einem Paradigma des 
Pluralismus oder Variantismus nahesteht. 

• Grundlagentexte sind Jacques Derrida: De la 
Grammatologie (1967), Michel Foucault: 

Archaologie des Wissens (frz. L’Archeologie du 
savoir, 1969), Gilles Deleuze und Fflrx Guattari: Rhizome (1976; vgl. O’Sullivan. 2006), 
Jean-Frangois Lyotard: La condition postmoderne (FA 1979; engl. 1985), Paul de Man: The 
Resistance to Theory (1982). 

• Im Hintergrund stehen die Texte der Kritischen Theorie, insbesondere Herbert Marcuse: 
One-Dimensional Man (1964, “Der eindimensionale Mensch”) und Theodor W. Adorno und 
Max Horkheimer: Dialektik der Aufklarung (1944). 

• Man siehe auch im Besonderen fiir die Religionswissenschaft Tomoko Masuzawa: The 
Invention of World Religions: Or. How European Universalism Was Preserved in the 

Language of Pluralism (2005). 

• Eine poststrukturalistische Kritik an “Orientalismus” formuliert Edward W. Said: 
Orientalism (1978). 

• Zu Jan Assmann: Moses der Agypter (1998), Die Mosaische Unterscheidung oder Der Preis 
des Monotheismus (2003) vgl. seine Aufsatze Klarstellung (2000) und Neufassung (2015). 



Rohrbacher(2009) 



McCutcheon (EA 2007, dt. 2014) 

Abb. 27-28 
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Bei REMID: 


• [ab S. 302] Interview mit Angelika Rohrbacher: Quo vadis. dnmine? EurozentrismusfkritikI 
in der Religionswissenschaft (2012). 

• [ab S. 313] Interview mit Steffen Eiihrding: Mit Religion provozieren: Nach Russell T. 
McCutcheon radikaler Perspektivwechsel notwendig (2014). 

• [ab S. 345] Interview mit Simone Heidbrink und Carina Brankovic: Nacbgefragt: Religion 
in Ex-Position. Eine religionswissenscbaftlicbe Ausstellung (2014). 

• [ab S. 368] Interview mit Cbristopb Kleine: “Quo vadis Religionswissenschaft? 
Wissenscbaftlicbe ‘turns’ und die Nabelscbau Europas” (2016). 

• [ab S. 394] Interview mit Inga Scharf da Silva: QriKas in den Alpen: Eine teilnebmende 
Beobacbtung innerbalb von Umbanda-Gruppen in Brasilien und Europa (2018). 

• [ab S. 22] Cbristopb Wagenseil: Religionswissenschaft und Ideologiekritik. Ein Gespracb 
aus der Zukunft (2018). 

(6.) Interdisziplinaritat oder Methodenstreit A: Religion und Gesundheit (bzw. 
Naturwissenschaft) 

Neophanomenologische Ansatze verkniipfen 
Kognitionswissenschaft mit experimenteller Neurologie o.a. 
liber Religion in evolutionstheoretischen Zusammenhangen 
denken die Evolutionary Religious Studies nach. Manche 
religionspsychologische Ansatze versuchen neue Wege, 
zwischen gesunden und krankmachenden Eormen von 
Religiositat oder Spiritualitat zu unterscheiden, und entwerfen 
damit potenziell ebenfalls neue Hierarchien des Heiligen. Eine 
dem Wittgensteinschen Gedanken des “Sprachspiels” und dem 
“methodischen Agnostizismus” verpflichtete 
Religionswissenschaft nimmt die Vertreter*innen einer 
“evidenzbasierten Medizin” gemeinsam mit den Akteuren 
“alternativer Heilpraxen” genauso in den Blick, wie sie sich 
nicht nur fiir diejenigen interessiert, die sich einer 
Religionsgemeinschaft zuordnen, sondern auch fiir die 
iibrigen, die genau das nicht tun. Auf der anderen Seite bleibt 
“Wirksamkeit” ein Kriterium reproduzierbarer 
naturwissenschaftlicher Experimente, iiber das ein*e Religionswissenschaftler*in so wenig 
aussagen kann wie iiber Gott. Zugleich nehmen (im Idealfall) evidenzbasierte Cochrane Reviews 
iiber alternative Heilverfahren mehr Stellenwert in der eigenen Beurteilungspraxis ein als 
theologische Gottesbeweise. 

• [ab S. 345] Interview mit Michael Blume: Natur des Glaubens? Die Kontroverse um die 
Evolutionary Religious Studies (2011). Siehe auch extern Ina Wunn: Entstehung und 
Evolution der Religionen aus religionswissenschaftlicher Sicht (in: Die Kunde. Zeitschrift 
fiir niedersachsische Archaologie, 60/2009). 



Collage aus: Religion & Medizin. 
Ein Gesprdch mit Jurgen Dollmann 
iiber Heil- und Heilungskonzepte 
zwischen den Disziplinen (2018). 

Abb. 29 
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• [ab S. 351] Interview mit Solmaz Golsabahi: Religion - Kultur - Medizin: Diversity ist die 
Devise und nicht Rezepte-Lernen (2011). 

• [ab S. 354] Interview mit Peter J. Braunlein: Christliche Korper in Ost und West. Eine 
Religionsgeschichte des Schmerzes (2013). 

• [ab S. 368] Interview mit Frederik Elwert: “Per Brahmane sagt..- Digital Humanities. 

Big Data und Religionswissenschaft (2013) 

• [ab S. 373] Christoph Wagenseil: “Intensivgruppen”? Alter Wein in neuen Schlauchen 
(2014). 

• [ab S. 382] Interview mit Gerrit Lange: Safte und Krafte - Ansatze zu einer 
Religionsgeschichte der Korperfliissigkeiten (2015). 

• [ab S. 390] Interview mit Sebastian Murken: Psychodynamik verstehen: Auch “Sekten” sind 
Religionen (2015). 

• [ab S. 394] Interview mit Jurgen Dollmann: Religion & Medizin: Bin Gesprach iiber Heil- 
und Heilungskonzepte zwischen den Disziplinen (2018). 

• [ab S. 417] Interview mit Jorg Albrecht: Religion und f alternative! Ernahrung: Vom 
.Kohlrabi-AposteP zum .Bionade-Biedermeier‘ (2018). 

(7.) Methodenstreit B: Metatheologischer Essenzialismus und methodischer 
Agnostizismus 

Die Versuchung, “Gott” oder “die Religion” oder Vergleichbares, z.B. “den Schamanismus”, zu 
beweisen, eine hinter den real existierenden Religionen verborgene Universalreligion zu entdecken, 
eine “pluralistische Theologie” zu entwerfen als Grundlage fiir neue Mischformen zwischen 
Mission und Dialog oder das Erbe einer religibsen Tradition zu rekonstruieren fiir eine nationale 
Oder lokale Identitatsfindung, die ist auch heute noch groE: “In diesem Sinne erscheint es 
konsequent, sich der Tatsache bewusst zu werden, dass auch Religionswissenschaft ein leerer 
Signifikant ([...]) zu sein scheint, der von unterschiedlichen Akteuren in unterschiedlichen 
Kontexten mit sich unter Umstanden diametral entgegengesetzten Konzepten gefiillt wird.” 
(Sebastian Emling: Von “In God We Trust” zu “Yes We Can”. Munster: Lit, 2013, S. 36, Anm. 7, 
unter Riickgriff auf Ernesto LaclauJ . 

Folgende Beitrdge thematisieren solche Aktualisierungsversuche einer nicht sdkularen, sondern 
theologischen Religionswissenschaft kritisch: 

• [ab S. 428] Interview mit Stamatios Gerogiorgakis: lAlTheismus und Religionsphilosophie: 
Aktuelle Streiflichter zur Debatte um die Existenz Gottes (2014). 

• [ab S. 435] Friedemann Rimbach-Sator: Beispiele fiir angewandte Religionswissenschaft? 
Internationale Zugange zur Dialogforschung (2014). 

• [ab S. 444] Christoph Wagenseil: Des Pudels Kern: Kritik eines Vier-Schichten-Modells zur 
Beurteilung von Religionsgemeinschaften (2015) 

• [ab S. 449] Interview mit Assia Harwazinski: Die Maxime “Theologie ist nicht 
Religionswissenschaft” und die Debatte um den Islam (2019). 
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(8.) Diverse Datenbanken & Materialien 

I. Textzeugen: Manuskripte und Drucke 

• Handschriften: Manuscripta Mediaevalia. Ptolemaeus Arabus et Latinus fPAL') (ehem. 
Jordanus), levity.com (Alchemie), Handschriftencensus (Eine Bestandsaufnahme der 
handschriftlichen Uberlieferung deutschsprachiger Texte des Mittelalters), National Union 
Catalogue of manuscript collections (Library of Congress, Washington, LFSA). 

• Kataloge der Handschriftensammlungen einzelner Institutionen: Bruxelles. KB: Cambridge 
fMass.i. Harvard/Houghton: Dresden. SLLFB: Geneve. Papyrus: Giefien. LFB: Glasgow. UL: 

Graz. LFB: Klosterneuburg. Mon.: Kobenhavn. RL: Linz. LB: London. BL: London. 

Wellcome Inst: Marburg. Staatsarchiv: Merseburg. Monastery: Michelstadt. Matz lib.: 

Miinchen. BSB (s.a. Regesta Imperii') : Paris. BNF fMandragorei: Salzburg. LFB: St. Gallen. 

Mon.: St. Joseph (Minnesota!. Hill: St. Paul. Benedictines: Wien. 

Schotten: Wolfenbiittel. HAB sowie beim LFrs-Graf Verlag 
(Schaffhausen, St. Gallen, Porrentruy, Trogen, Aarau, Sarnen, 
Muri) und bei klosterbibliotheken.at (Heiligenkreuz, St. Florian). 

• Incunabula, Inkunabeln, Wiegendrucke (15. Jh.): ISTC (London: 
“The Incunabula Short Title Catalogue is the international 
database of 15th-century European printing created by the British 
Library with contributions from institutions worldwide.”), GW 
(Berlin: Gesamtkatalog der Wiegendrucke), INKA (Tubingen: 
Inkunabeln in dt. Bibliotheken), Ink-ONB (Wien: 

Inkunabelzensus Osterreich). 

• Drucke ab dem 16. Jh.: VD 16 (Miinchen: Verzeichnis der im 
deutschen Sprachbereich erschienenen Drucke des 16. 
Jahrhunderts), EDIT 16 (Rom: Censimento nazionale delle 
edizioni italiane del XVI secolo), VD 17 (Berlin, Miinchen, 
Wolfenbiittel: Das Verzeichnis der im deutschen Sprachraum 
erschienenen Drucke des 17. Jahrhunderts), STCN (Den Haag: 
“De STCN is de retrospectieve nationale bibliografie van 
Nederland voor de periode 1540-1800”), ESTC (London: “The 
English Short Title Catalogue lists over 480,000 items published 
between 1473 and 1800”), Einblattdrucke (Miinchen), VD 18 
(Verzeichnis Deutscher Drucke des 18. Jahrhunderts), IDZ 
(Gottingen: Index Deutschsprachiger Zeitschriften 1750 - 1815). 
Weiteres zu Alien Drucken: fiir Einbande EBDB 
(Einbanddatenbank 15./16. Jh.), fiir Wasserzeichen Piccard 
Online und WZMA (Wasserzeichen des Mittelalters), WILG 
(Watermarks in Incunabula printed in the Low Gountries), WIES 
(Watermarks in Incunabula printed in Espana). AuEereuropdische 
und antike Quellen-Korpora: EGTSL (Electronic Text Gorpus of 
Sumerian Literature), CDLI (Guneiform Digital Library 
Initiative), GTH (Gatalogue des textes hittites), Trismegistos (“An 
interdisciplinary portal of papyrological and epigraphical 
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resources formerly Egypt and the Nile valley [800 BC-AD 800], now expanding to the 
Ancient World in general”), TLA (Thesaurus Linguae Aegyptiae), SERaT (System zur 
Erfassung von Ritualszenen in altagyptischen Tempeln), Papyri.info (Papyrological 
Navigator; enthalt ehem. APIS = Advanced Papyrological Information System), APD 
(Arabic Papyrology Database), Manuscripts of the Muslim World (University of 
Pennsylvania Libraries), Minassian Collection of Quranic Manuscripts (Brown University 
Library, Providence), Buddhist Canons Research Database (American Institute of Buddhist 
Studies, Columbia Univ. Center for Buddhist Studies), Thesaurus Literaturae Buddhicae 
(Univ. of Oslo, “a multilingual presentation of Buddhist literature sentence by sentence in 
Sanskrit, Chinese, Tibetan, English, etc.”)> INBUDS (Indian and Buddhist Studies Treatise 
Database), CAN (Database of Chinese Buddhist texts). 

II. Bibliographien. Surveys. Gegenwartskultur 

• Religionswissenschaft im engeren Sinn: RelBib (Tubingen; Religionswissenschaftliche 
Bibliographie), HdR (Michael Kldcker, Udo Tworuschka [Hrsg.]: Handbuch der Religionen, 
seit 1997), Bamberger Einflihrung in die Geschichte des Islams IBEGD (Patrick Franke, 
Bamberg), Religionen vor Ort (Ubersicht), Feste der Religionen (2008), REMID-Archiv 
(Marburg; “Das REMID-Archiv beherbergt eine einzigartige Sammlung von sog. “grauer 
Literatur” der verschiedensten Religionsgemeinschaften in Deutschland”), “Religioser und 
weltanschaulicher Pluralismus in Deutschland” (Leipzig), REMID-Statistik (seit 1997). 

• Soziologische Datenerhebungen: Die Allgemeine Bevblkerungsumfrage der 
Sozialwissenschaften (ALLBUS), Shell Jugendstudie (seit 1953), European Social Survey 
(ESS), International Social Survey Programme (ISSP). 

• Sprachen: Cologne Digital Sanskrit Dictionaries (Institute of Indology and Tamil Studies, 
Kbln). 

III. Texte und Stoffe 

• “Mdrchen” u.d. Erzdhlstoffe: Multilingual Folk Tale Database 
(Aarne-Thompson-Uther Classification of Folk Tales), Aesopica 
(Aesops Fabeln, Laura Gibbs, Oxford), Karl Engel: 

Zusammenstellung der Faust-Schriften vom 16. Jahrhundert bis 

Mitte 1884 (1885). 

• Religion online: Internet Sacred Text Archive (Santa Cruz, 

California, John Bruno Hare, 1999-2010), Online Gallery Sacred 
Texts (British Library, 2007), Seshat: Global History Databank 
(Turchin P. et al., seit 2011), sefaria.org (Daniel Septimus, Brett 
Lockspeiser, Annie Lumerman: A Living Library of Jewish Texts), 
hebrewbooks.org (The Society for Preservation of Hebrew Books, 

Brooklyn), Perseus Digital Library (Department of the Classics, 

Tufts University, Klassiche Texte der Griechischen und Rbmischen 
Antike), Chinese Philosophical Etext Archive (Wesleyan 
University, Stephen C. Angle, 1996), Gnostic Society Library (Nag 
Hammadi Library, Los Angeles, James und John Morgan Pryse), 
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pseudepigrapha.com (“Pseudepigrapha, Apocrypha and Sacred Writings”, Nahe zur Church 
of Jesus Christ of Latter-day Saints), Bible Gateway (HarperCollins Christian Publishing, 
Zondervan; letzteres ist Mitglied in der Evangelical Christian Publishers Association). 


Abb. 30-31 

Bilder aus: [ab S. 458] Ubersetzer als Konquistadoren. Eine Geschichte der “Eroberuna” heiliaer 
Texte durch den Westen. 2013. 
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Materialien zu (1.) 

Gespenster - festliche Dekonstruktion einer Universalkategorie 

23.12.2011 

Das Gespenst oder die Geister gelten im allgemeinen als eine alte Kategorie so genannter “niederer 
Mythologie”, wie es die deutsche Philologie des 19. Jahrhunderts nannte. Sie werden erst im 
religionswissenschafdichen Blickpunkt zu einer phanomenologischen Kategorie universaler 
Relevanz. Doch ist das den Forschern gelaufige europaische Vorbild, welches ihnen weltweit fiir die 
Konzepte der Totengespenster, aber auch der Ahnengeister als Erklarungsmuster Modell stand, 
wirklich alt? Oder ist es vielmehr wie mit vielen in Zeiten des Nationalismus fiir traditionell 
ausgegebenen Brauchen, wo es gait, mit “Volksaberglauben”, Marchen und Sagen einen kulturellen 
Wettbewerb auszufechten? 

Wer kiimmert sich schon um Gespenster? Warum sollte man sich um sie kiimmern? Hegen viele - 
auch Religionswissenschaftler - nicht gerne den elitaren, aufgeklarten oder asthetischen Gestus, im 
Gesprach mit den Religionen aus nicht nur christlicher Perspektive sich an reiner scheinende 
Begriffe zu halten, seien es moralische Prinzipien, Gbtter oder Bodhisattvas . Bewundernd schaut 
man auf die abstrakten Begriffe buddhistischer Philosophie und greift alles auf, was sich fiir 
mystische Dialoge eignet. Es sei diese mystische Erfahrung, welche eine, eingebettet in das 
Gleichnis des Elefanten, von dem jede Religion, im Gleichnis entspricht ihr ein Blinder, nur ein 
Kbrperteil kenne, jede ein anderes f Pie blinden Manner und der Elefantl . 

Begibt man sich aber in die Untiefen der semantischen Differenzen, bei dem, was man friiher bzgl. 
der germanischen M 3 ^hologie die “niedere” nannte (alles auEer Gbtter und Riesen), stellt man 
zunachst in beinahe jedem auEereuropaischen Kontext fest (soweit er nicht gerade westliche 
Konzepte rezipiert), dass die mitgebrachten Ideen vom Geisterreich nicht passen. Weitere Skepsis 
ergibt sich mit dem Blick in die eigene Geschichte. 


1. Die Jagd nach der Begriffsgeschichte 

Im Mittelhochdeutschen Wbrterbuch findet sich zuerst die Vokabel getwas. 

Etwa gibt es da Rudiger von Miiners (Munre) .. Irregang und Girrega r" (um 1350), eine 
Schwankerzahlung, in der ein Jungling ein Madchen aufsuchen mbchte, die beiden werden erwischt 
- obwohl er gestanden hatte, gelingt es mit einer gespenstischen Story und einem Trick (auch der 
Vater liegt auf einmal neben einem mannlichen ,Alp‘, wo er seine Gattin wahnte) das Geschehene 
zu verdecken: 

Die Wirtin: „Dich hat geriten der mar, 

Ein elbischez as, 

du solt daz ubele getwas 

Mit dem kriuze [Kreuz] vertriben.“ 

Der Alte: [...] „daz ir immer des jeht, 

Uns [mannen] (be)triege der alp“ 
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Die Wirtin, S. 61: 

„Wan so vil, daz dich zoumete 

ein alp, davon dir troumete [traumete]; 

Der vare, der sunnen haz! [FuEnote Hagen: „Die nordischen Alien (Zwerge) 
versteinern, wenn die Sonne sie bescheint“] 
ez ist etewaz, 

Davon du sus verirret bist“ 

Friedrich von der Hagen spricht 1850 zwar von “Gespenstergeschichte”, nennt den Alp spater auch 
“Kobold”; der „Geist“ wird beschworen mittels „Davids Psalter, Wuthungis Herr (dem Wiithenden. 
Wodans Herrl . und Peters Bann“ (Hagens Nacherzahlung). Der Text, wird von Hagen mit Giovanni 
Boccaccios Decamerone (zw. 1349 und 1353: “lieber Johanns weyst du nicht das es die fantasma ist 
die mir in den vergangenn nachten so grosse forcht auff getan .... soliche geyst wie vil krafte sy 
haben so miigen...” [Arigp-Ubersetzung 15. Jh.]) und Geoffrey Ghaucers Legend of Good Women “ 
(1385, Legend of Dido: “This night my fadres gost Hath in my sleep so sore me tormented”) 
verkniipft. 

Diese beiden Autoren der Renaissance greifen bereits auf neues Wissen aus und fiber die Antike 
zuriick (die “Good Women” sind allesamt historische oder m 5 rthische Personen der Antike, und 
gerade Dido als “Zauberin” steht nicht immer in einem solchen Ruf). Der Schwank wiederum stellt 
schon qua Gattung eine Reflexionsform dar, welche ihren Gegenstand zudem kritischem Spott 
aussetzt. 

Im Englischen soil ab dem Beginn des 14. Jh. “Holy Spirit” auftauchen und allmahlich “Holy 
Ghost” verdrangen. Doch warum sollte die dritte Person Gottes auf einmal nach einem 
Spukgespenst geklungen haben, wie zitierter Interpret des Wandels mutmaEt? 

Also was linden wir vor den ersten Autoren der Renaissance und des Humanismus? Etwa im 12. 
Jahrhundert des armen Hartmann “Rede vom Glauben” (abgedruckt bei Massmann 1837. aus 
Strafiburger Pergament-Hs. G. V. 16.6. 4° J. Es geht um die Natur des Erzengels Michael und des 
gefallenen Engels Luzifer: 

„niichil ist sin [Gottes?] othmut. 
er ist ein spiritus 

incurcumscriptus [vielleicht: incursum oder incurvum?], 
er ist ein geist ungesichtlich [unsichtbar]. 
ime njst nvit gelich [gleich]. 

Er ist ineffabilis [unaussprechlich, wunderbar], 
multum mirabilis...“ 

Luzifer bzw. “luzil” hingegen, 

„der wart uz geworfen 
uon den himelen uerstozen 
er viel nider zo der erden [...] 

„er ne comet jemer mere 
an di selben ere, 
da er when ane was, 
er ist ein bose getwas 
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zo himele hine widere. 
er vil also nidere 
tiefe in der helle grunt. “ 

Entsprechend musste auch altere Antike-Rezeption mit dem Problem der nicht-christlichen 
Religionen umgehen, so etwa Herborts von Fritzlar Liet von Troye (Lied von Troja, entstanden zw. 
1190 und 1217, hrsg.von K. Frommann 18371 : 

Daz der [Apoll] got were 
Daz ist anders niht [nicht] mere 
Wen daz der tufel [Teufel] sathanas 
Sin gespenste und sin getwas 
Uz [aus] eime bilde sprach 
Vnd sagete in swaz in geschach 
Stille vnd offenbare 

Zv wane [Wahn] vnd zv ware [Wahrheit] 

Beide in ernste vnd in spot 

Des hette[n] [halten] sie in [ihn] vur eine[n] got 

Ez was ein heidenische diet 

Sie achte[n] anders geloube[n] niet 

Diz was lange vor gotes geburt 

Nv spreche wir vnse rede furt..(S. 41). 

Die Passage ist deutlich als Dichter-Exkurs gekennzeichnet (erst danach wird die eigentliche 
“Rede” fortgesprochen). Dieser ist offenbar ndtig, um die Rolle des “heidnischen” Gottes Apoll fiir 
sein christliches Publikum zu erlautern, dem Achill zuvor in Delphi ein Opfer brachte, um seine 
Hilfe zu erbitten. Dahinter steht die Lehre von den damonischen Einfliisterungen des Teufels, die 
als Hirngespinste, Halbwahrheiten und Sinnestauschungen begriffen werden. Die Differenz zu 
einem aufgeklarten Standpunkt besteht eigentlich nur darin, dass ein Wirken des Teufels in diesen 
Irrtumsgriinden angenommen wird. 



Detail einer Darstellung der sieben 
freien Kilnste aus dem Hortus 
delicarium der Ahtissin Herrad 
von Landsberg (um 1180). Jenseits 
des Kreises der (anerkannten) 
Wissenschaften sind die Dichter 
und Magier, die den 
Einfliisterungen der Teufel (am 
Ohr) lauschen. 


Abb. 32 


Man beachte aber, dass es auEer bei den Renaissance-Autoren Boccaccio, Chaucer und dann im 16. 
Jahrhundert William Shakespeare mit seinem “Hamlet”, dem der Geist seines Vaters erscheint und 
iiber die Hintergriinde seines Todes aufklart, nicht um Totengeister geht. 
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Im Gegenteil, dieses Derrivat von “etwas”, das getwas, eignet sich auch als Emotionen andeutendes 
Stilmittel, so in der Karlsdichtung “Karl Meinet” von um 1320-1340 (A 120a Vers 29: „Id was allet 
eyn gedwas / Vur Karlle, als hey wolde stryden“, ed. A. von Keller 18581 oder in einem Marienlied 
von Bruder Hans von um 1400 (R. Minzloff 18631 : 

[S-Initiale]o ich mich gern soil ziren has [lieber], 

So spreech ich alziit: eras, eras. 

Und daz ist alles eyn ghedwas. 

Wir durren sam eyn brant von vlas, 

Daz bald verbrint [verbrennt] mit eynen vlacker [Flackern], 

Wir sint vil broescher [zerbrechlicher] wen [als] e 5 m glas. 

(Minzloff S. 353 [Hs. Bl. 136], Marienlied ab Vers 5089) 

Insbesondere fehlt eine klassische Spukgeschichte, wie sie oft mit dem Mittelalter assoziiert wird. 
Man denke nur an folgende Episode aus dem 19. Jahrhundert. als der romantische Dichter Heinrich 
von Kleist eine Bibliothek betritt und nach den Werken von Goethe und Schiller fragt: 

Die mdchten bier schwerlich zu finden sein. - >Wie? Sind alle diese Bucher vergriffen? 

Wird bier so stark gelesen?< - Das eben nicht. - >Wer best denn bier eigentlich am 
meisten?< - Juristen, Kaufleute und verheiratete Damen. - >Und die unverheirateten?< - 
Sie durfen keine fordern. - >Und die Studenten?< - Wir haben Befehl ihnen keine zu 
geben. - >Aber sagen Sie uns, wenn so wenig gelesen wird, wo in aller Welt sind denn 
die Schriften Wielands, Goethes, Schillers?< - Halten zu Gnaden, diese Schriften 
werden bier gar nicht gelesen. - >Also Sie haben sie gar nicht in der Bibliothek?< - Wir 
durfen nicht. - >Was stehn denn also eigentlich fur Bucher bier an diesen Wanden?< - 
Rittergeschichten, lauter Rittergeschichten, rechts die Rittergeschichten m i t 
Gespenstern, links o h n e Gespenster, nach Belieben. - >So, so.< -- 

Mit Verweis auf manche der erwahnten Belege, den “so getan gespiic” der “warsagerinne” und 
“nahtfrouwen” (Nachtfrauen, Hexen) in der (vermutlich unechten und eigentlich spateren) 43. 
Predigt des Berthold von Regensburg (13. Jh.) und Johann Geilers von Kaysersberg s “Emeis” 
(gedruckt 1516) konsistiert auch das Worterbuch der Gebruder Grimm : “erst in den letzten jhh. 
wurde der ausdruck [Gespenst] recht gewbhnlich”. 


Die Emeis \ \ Sis ist das buck von der \ \ 
Omeissen, vnnd auch. Her der kiinnig ich 
diente \ \ gern, Vnd sage von Eigentsobafft 
der Omeissen/vnd gibt vnderveisung vo 
de 11 vnholden vnd hexen/ vnd von 
gespenst der geist/ vnnd von dem 
wuetenden beer || wunderbarlich/vnd 
niitzlich zewissen/ was man daruon halten 
Oder glauben soil. \ \ Vnd ist von dem 
hooh=\ \gelerten doctor Joanes \ \ Geiler 
VO Keisersperg \ \ Predicant der 
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Keiserli=\ \chen freien statt StraB\\burg ... 11 ge=\\predigt warden alle son=\\tag in der fasten ... 11 StraBburg : 
Griininger, Johann, 1516. 

Abb. 33 


Aber auch bei Geiler von Kaysersberg geht es nicht um Totengeister, sondern, “[d]es teuffels 
gespenst ist nit anders den[n] das[s] er macht das[s] etwas scheint / vnd daz selb doch nit ist” (S. 
XXXIX). Insgesamt wendet er sich gegen Hexen, denen unter anderem diese Art Tmggespinste 
sowie im so genannten Hexenhammer auch Besessenheit ursachlich zugeschrieben warden. 

Entsprechend hat Luther die Totenbeschwbrerin in 1. Buch Samuel 28 als “Hexe von Endor” 
iibersetzt, so dass die Szene erst sehr viel spater und iiber Umwegen Vorbild der spiritistischen 
Seance warden konnte (um 1800). Es passt zu dem Konzept des “ vnsauber Geist ” / “ inmundus 
spiritus ” / “ dKdOapTOv TTveOpa ” von Matthaus 12:43. Wahrend diese “unreinen Geister” die 
lateinisch-theologische Tradition der “Unterscheidung der Geister” (damonisch, natiirlich, 
engelartig) schon seit dem Hochmittelalter beschaftigt, ist die Totenbeschwomng nur teilweise als 
solche prasent. Wie ist es anders zu erklaren, dass “Nekromantie” schlieElich nicht mehr verstanden 
wurde, man begann irrtiimlich “nigros” (schwarz) zu lesen, und es entstand ein nebulbser Begriff 
der “schwarzen Kunst”, die eher Gespinste erzeugt. So etwa in Ulrich Boners “Edelstein” (zwischen 
1324 und 1349; ed. Pfeiffer 18441 im Kapitel 94, „Von einem der Konde diu swarzen Buoch. / Von 
betrogener Vriuntschaft“, V. 5: 

nigromanzre kond er wol; 

diu buoch sint swarz und vreisen [sind an Wissenswertem] vol 

Es geht um Meister und Gesellen: Eine Ereundschaft wird getestet, indem V. 21 „der meister bracht 
mit listen [List, Zauberei] zuo“, dass der Geselle von dreiEig Leuten als Konig ihres fernen Landes 
empfangen werde. SchlieElich folgt das Platzen dieser Illusion (nachdem der Geselle seinen neuen 
Reichtum nicht teilen will), V. 54: „diu gespenst zergieng und wert nicht me“. 


2, Parallelstellen: Antikeiiberlieferung, althochdeutsche Glossen, nordische Sagas und 
“volkskundliche” Feldforschung 

Grimm muss aufgrund dieser Liicke in der begrifflichen Uberliefemng ausweichen, und zwar 
insbesondere auf altnordische Sagas und diejenigen Sagen und Legenden, die in Grimms 
Gegenwart noch miindlich iiberliefert werden (allerdings wie auch bei den Marchen haben durchaus 
einige schriftliche Vorlagen - man muss sich bier vor den Grundungsm54hen der Volkskunde hiiten, 
welche ins Hinterland der eigenen “Nation” aufbrachen, um doit noch iiberlebende quasi-“wilde” 
Sitten aufzuzeichnen, “primitive rites”, urtiimliche Folklore). Diese besondere altnordische - 
letztlich nicht einmal phanomenologisch begriindete - Parallelisierung hat seitdem Tradition in der 
Gespensterfrage. Die Sagas sind zumeist in Handschriften des 13.-15. Jh. erhalten, deren Ab- oder 
Niederschreiber oft schon nicht mehr ganz verstand, was er da bearbeitete. Zudem diirften sie bis zu 
ihrer vereinzelten Verbreitung durch den Buchmarkt kaum in Kontinentaleuropa bekannt gewesen 
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sein, bis auf wenige Ausnahmen (z.B. Ubernahmen innerhalb von Saxo Grammaticus, Gesta 
Danorum 1206-1216). 


So findet man diese Parallelisierungstradition auch bei Glaude Lecouteux. Geschichte der 
Gespenster und Wiederganger im Mittelalter (Kbln / Wien: Bohlau 1987). Immerhin kennt er doch 
noch einige Geschichten von wiederkehrenden Toten: 


12 " ^ „ Gaesarius von Heisterbach. 13. 



Jh.: Reimpaarerzahlung “ Rittertreue ” von einem dankbaren Toten, um 1250: das 
“ Eckenlied ” und die Wolfdietrich-Sage [Mutprobe in einer Kirche zu iibemachten, wo 
der Held seine einstigen Feinde erneut besiegen muss], 14. Jh.: “ Der Wtirttemberger ” 
mit einer Schar der Verdammten, um 1400: der Monch von Bylander. 15. Jh.: ein 
Gedicht von Michael Beheim iiber eine Begegnung von Graf Eberhart von Wiirttemberg 
mit einem verdammten Jager (man vergleiche auch Franz-Josef Holznagels Artikel iiber 
die “Gespenster” des Wilhelm Werner von Zimmern 1485-1575. doit insb. Anmerkung 
1 ). 

Doch gerade fiir den deutschen Boden konstatiert Lecouteux, auf ihm seien “die Nicht-Toten kaum 
zu finden” (S. 160). 

Auch beziiglich der moglichen antiken Quellen (z.B. Gicero. De divinatione I. 27. 57: Gicero. 
Tusculanae I. 16.36: Livius III. 58. 11: Plautus’ Komodie vom Gespenst: Tertull. De anima 56-57: 

Plinius Secundus ep. 7.27: Sueton. Galigula 59: Horaz. Satyrae I. 8; Apuleius. Metam. III. 17: 
Petron. Satyricon. LXXI) - manche einschlagige Autoren waren allerdings eventuell noch gar nicht 
allgemein verbreitet fLivius wird z.B. erst von Humanisten wieder verstarkt gelesen) - kann man 
bei Lecouteux die Worte von William of Newsburgh bedenken: 

Historia rerum Anglicarum or Historia de rebus anglicis V, 24: Es ist wahrlich 
verbliiffend, daE, wenn sich solche Dinge [daE Leichname von Toten umgehen] in der 
Vergangenheit zugetragen haben, nichts dariiber in den Biichern der Alten steht, die so 
sorgfaltig alles Denkwiirdige aufzeichneten. Da sie namlich nie versaumten minder 
wichtige Sachen niederzuschreiben, wie konnten sie denn etwas verschweigen, das so 
viel Aufsehen und Grauen erregt? (ebd., S. 146f.). 

So mag das Vorgehen spannend sein, mittels Uberlegungen zu iibersetzenden Glossen, welche 
althochdeutsche Begriffe mit dem lateinisch-christlichen Vokabular (larva, spectram, phantasma, 
lemures, demones) unterschiedlos gemacht wurden, schlieElich iiber die Sagas, sehr viel spatere 
“Volkssagen” und ein wenig Archaologie eine spekulative LFr-Schamanismus-Theorie (zu 
“Schamanismus” vgl. man unsere Kurzinformation J zu entwickeln, welche drei verschiedene Seelen 
Fylgja [ein “folgender” Schutzgeist], Hugr [“Wunsch”, “Gedanke”, “Geist”] und Hamr [eine zweite 
“Haut”] unterscheidet und die bereits als Uberbleibsel einer Vorreligion der germanischen 
vorausgegangen und verdeckt weitergewirkt haben soil (Lecouteux, S. 203-215). Sehr naheliegend 
erscheint das Vorgehen allerdings nicht. 
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3. Die weiRe Frau und der Kolonialismus der Gespenster 


In England wie auf dem Kontinent zeugen Walter Map, William of Newburgh und Caesarius von 
Heisterbach sowie der anon 3 nTie Bylander mit ihren chronikalischen oder mirakel-orientierten 
Sammlungen eher von einer Unvertrautheit von Totengespenstem (denen in diesen Texten noch[?] 
eine eigene Bezeichnung fehlt und die umschrieben werden miissen). Mit der Idee des Fegefeuers 
(sowie mit der antisemitischen des “ewigen Juden” Ahasver. der z.B. Beziige zum erwahnten 
verdammten Jager hat) etabliert sich schlieElich spatestens im 15. Jh. mit einigen heterogenen 
Vorgangern die Idee der im Fegefeuer gepeinigten Seele, welche sich an die Hinterbliebenen 
wendet. Fin Beispiel hierfiir ist Arnt Buschmanns Mirakelbuch . 

Gerade William of Newburghs Ausdruck der Verwunderung in Bezug auf “die Alten” kann hier 
nicht genug betont werden. Bei ihm reihen sich die wandelnden Toten ein in eine bunte Sammlung 
von Prodigien (gbttliche Zeichen), darunter auch z.B. die Geschichte von aufgefundenen griinen 
Kindern. welche heutzutage selbstverstandlich auch bereits ihre naheliegende auEerirdische 
Deutung erfahren durfte. 


Die Tradition der Perchtenldufe (hier 2008 in 
Salzburg) soil zwar bereits im 16. Jh. 
voriibergehend existiert haben, zuriick gehen sie 
allerdings auf das 19. Jahrhundert. 

Abb. 34 

Bild von Matthias Kabel unter Creative Commons CC- 
BY-SA-3.0 Lizenz. 


Und das wiederum ist erst die Zeit, in welcher 
die angeblich aktiv Spukenden englischer 
Gespensterschlosser gelebt haben sollen, im 
15. Jahrhundert Henry VI. im Muncaster 
Castle, dort kommt im 16. Jh. “Tom the Fool” 
hinzu, im 16. Jh. im Hampton Court Palace : 



SchlieElich bleibt zu bemerken, dass auch die beriihmte weiEe Frau, wenn auch eine nur grob 
ahnliche Vorlage bei Caesarius von Heisterbach iiberliefert ist (XI, 63: Die weiEe Frau zu 
Stammheim), zum ersten Mai 1486 gesehen worden sein soli. Allerdings ist die Geschichte um die 
Wiederkehr der aus Liebe mordenden Kunigunde von Orlamiinde (14. Jh.) zuerst in der 
“ Chronologia Monasteriorum Germaniae praecipuorum “ des Kaspar Brusch von 1551 
niedergeschrieben worden - und die erste eigentliche Geschichte um einen andauernden Spuk, hier 
im Kloster Himmelkron und im Berliner Schloss (auch wenn “weiEe Frauen” mit gewissen 
vorchristlichen Konzepten wie der Perchta Ahnlichkeit haben mbgen und eine Bertha von 
Rosenberg aus dem 15. Jh. als weitere “weiEe Frau” gleich in “Perchta von Rosenberg” umgetauft 
wurde). 
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Wie die meisten englischen Schlosser besitzt auch Hampton Court mehrere Geister, die 
der Legende nach im Gebaude umherspuken. Einer von ihnen soil der Geist von Sibell 
Penn, dem Kindermadchen Edwards VI. [1537-1553] sein, ein anderer Jane Seymour 
[1537 gestorben], die dritte Ehefrau Heinrichs VIII., sowie der von Catherine Howard 
[1542 gestorben], seiner fiinften Ehefrau. 

Erst im 17. Jh. lebte das Geisterparchen Alice Birch und Charles Clifford, welche wahrend des 
englischen Biirgerkriegs starben und seitdem im Goodrich Castle spuken sohen. Ahnlich sieht es fiir 
deutsche Gespenster wie Sophie Dorothea Maria von Anhalt (gest. 1617) oder Sidonia von Borcke 
(hingerichtet 1620) aus. Dass nicht ahe unbedingt unmittelbar nach ihrem Tod vor Zeugen zu 
spuken begonnen haben mbgen, ist nur wahrscheinlich. Im anglikanischen England zudem wieder 
losgelbst von Eegefeuer-Konzepten, in Deutschland unter Einfluss des Pietismus. 


Lady Dorothy Walpole soil 1726 verstorben sein und seit 
mind. 1835 im Herrenhaus von Raynham Hall spuken. 

Captain Hubert C. Provand machte dort 1936 diese 
bekannte Aufnahme. 

Abb. 35 

Insofern diirfte deutlich geworden sein, dass das 
Gespenst, gerade wie wir es kennen, erst ahmahhch 
entstanden ist - und zwar in genau derselben Zeit, 
in welcher der europaische Kolonialismus einsetzte, 
der nicht ahein weitere Gespensterkonzepte aus 
tibersee mitbrachte. Oder umgekehrt ein frisch 
gebackenes reformkatholisches oder gerade wieder 
von Zwischenhohen gereinigtes protestantisches 
Gespenst in die Welt hinaustrug? Eines, das 
schlieElich im 17. Jahrhundert auch durch die strikte 
Unterscheidung zwischen Geist (res cogitans) und 
AuEenwelt (res extensa) von Rene Descartes seine weiteren Schliffe erfahrt? 

Nur wenn dem so sein sohte: Eignet sich eine solche moderne Konstrukhon als Vorlage fiir eine 
Universalkategorie? Oder bildet sich hier nur der muntere Zirkelschluss, so dass die spannenden 
tibertragungen der Gespenster in die Eerne und zuriick wieder fiir manche wie Lecouteux und 
seinen Ur-Schamanismus zum Argument fiir die Rekonstruktion der Gespenster in der 
urtiimlicheren Vergangenheit geworden sind? 

Typisch Gespenst. Spukt selbst in seiner Analyse. 

Christoph Wagenseil 
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Ein Versuch uber Rudolf Ottos „Das Heilige" 

22.04.2012 

Gewisse Schwierigkeiten konnen sich demjenigen in den Weg stellen, der zu Beginn des 21. 
Jahrhunderts versucht, sich auf eine angemessene Weise dem Werk Rudolf Ottos zu nahern. Sein 
Hauptwerk ..Das Heilige - fiber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Verhaltnis zum 
Rationalen " von 1917 (im folgenden zitiert nach der 23-25. Auflage, Miinchen: Beck 1936; die 
eigenwillige Orthographie entstammt Ottos Wunsch) mag ein Meilenstein in der Geschichte der 
Religionswissenschaft sein, doch erscheint es fiir den Fachfremden erst einmal so, als spiele Ottos 
Werk in aktuellen Diskursen kaum eine Rolle. Sein Begriff des „Numinosen“ hingegen ist wohl in 
den allgemeinen Sprachgebrauch eingegangen, wie ein kurzer Blick ins Internet ergibt. 

Die Auswahl, welche eine gewisse Suchmaschine darbietet, deren Name inzwischen auch als Verb 
in die Umgangssprache eingegangen zu sein scheint, verwendet den Begriff oft in ahnlich 
unbestimmter Form, wie es in der Rede von .. Spirituellem " etwa der Fall ist, gelegentlich avanciert 
das Wort zum Kiinstlernamen - etwa einer Musikgruppe - oder zum Markennamen. 

Haufiger noch als Rudolf Otto findet sich Carl Gustav Jung zitiert, etwa mit dem Satz: „Alles, was 
die Schlange [als Symbol; Anmerkung C.W] beriihit, wird numinos, das heiEt unbedingt, 
gefahrlich, tabuisiert, magisch“ (Jung: BewuEtes und Unbewufites. Beitrage zur Psychologie. 
Frankfurt am Main 1957. S. 37f.). 

Es soil an dieser Stelle nicht damm gehen, eine solche Auswahl als reprasentativ zu verstehen, noch 
darum, etwa Jung und Otto gegeneinander auszuspielen. Man kdnnte hochstens - und dies auch nur 
als Randbemerkung - eine gewisse Strukturparallele des Werkens und Wirkens behaupten, die 
jedesmal auch teilweise auf einer Art Missverstandnis zu beruhen scheint. Denn beide Autoren 
versuchten, einen wissenschaftlichen Zugang zu einem Thema zu finden, namlich Otto zum 
„Heiligen“ als grundlegendem Terminus einer Wissenschaft der Religionen und Jung zum 
„Unbewussten“ als einem wichtigen Begriff in seiner sogenannten „Tiefenpsychologie“, - und 
beide Autoren scheinen auf ihre je eigene Art eher zu (Religions)-Stiftern von dem geworden zu 
sein, was zu erforschen beabsichtigt gewesen war. 

Zeitgenossische Aufnahme des systematischen Theologen und 
Religionsphilosophen Rudolf Otto von 1925. Sein Werk beinflusste stark 
die friihe Religionswissenschaft. 

Abb. 36 


Dariiber hinaus - die jeweilige Auslegung des Numinosen und ihr 
Verhaltnis untereinander betreffend - wird am Ende dieses Essays 
noch einmal auf diesen - vielleicht nicht „wirklich“ so zufalligen - 
Umstand einzugehen sein. Zuvor jedoch soil die strukturelle Linie 
konstruktiv verfolgt werden, fiber die Otto in seinem Werk seine 
Theorie in 23 Kapiteln entwickelt. Diese Linie soil zunachst 
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rekonstruiert werden, um im Folgenden auf Implikationen und Komplikationen einzugehen, deren 
Schwerpunkte sich an dieser Stelle umreiEen lassen als das Verhaltnis von Distanz und Substanz 
neben einer Anthropologie des Fiihlens. 


Die „Linie“ des „Heiligen“ 

Die „Linie“, welcher der Leser des „Heiligen“ folgt, kann man mit einer doppelten Sinuskurve 
vergleichen - bzw. weitergehend sogar behaupten, diese in Kreisbogen iibersetzte Wahrnehmung 
zweier groEer thematischer Blbcke - die Begriffsbestimmung des Numinosen einerseits und ab 
Kapitel 16 „Das Heilige als Kategorie a priori" andererseits - iiberfuhre den Leser mit dem Postulat 
einer dritten Stufe des „Geistes“ oberhalb der des Propheten am Ende des Buches wieder auf die 
Problemstellung der ersten Seiten. Es geht um eine strukturelle Problematik, wie sie sich bei jedem 
deduktiven Versuch ergibt, einen Neologismus zu pragen, der erklart wird durch Verweise auf 
bereits vorhandene Worte, deren Bedeutungen in ihrer jeweiligen Definition je wieder auf sich 
selbst verweisen. 

Diese Kritik verbliebe jedoch einseitig, wenn sie nicht zugleich positiv zugesteht, dass jede 
ausschlieElich „induktive“ oder „naturalistische“ oder „positivistische“ Bestimmung genauso 
einseitig ware - zumeist reduktionistisch oder gar pathologisierend. 

So ist es gar nicht verwunderlich, dass die Bestimmung des Rationalen im Diskurs des „Heiligen“ 
zu dem Ergebnis kommt, es handele sich um „einen eigentiimlichen Qualitatsunterschied in der 
Stimmung und in dem Gefiihlsgehalte des Fromm-seins selber" (Otto, S. 3). Auch wenn dieser 
„synthetische wesentliche Begriff[.]“ (S. 2) eine scheinbare Basis dafiir liefert, „Kennzeichen des 
Hbhengrades und der Uberlegenheit einer Religion" (S. 1) oder einen „Zug zum Rationalisieren" 

(S. 3) auszumachen, bzw. erlaubt, aus seinem Verhaltnis zum Irrationalen das „Numinose" zu 
entwickeln, bleibt diese Definition genauso relativ unklar oder gar „irrational" wie die 
Unterscheidung von Begriffen in „klare und deutliche" von solchen, auf welche dies nicht zutreffen 
soil (S. 1). Doch die Anfiihrungszeichen des kritisch gedachten Adjektivs „irrational" im Satz zuvor 
verdeutlichen vielleicht, dass auch diese Kritik von demselben Problem umschattet ist, im 
Zirkularen verbleibt und auf den Alltagsverstand des Lesers und sein Vorverstandnis oder zumindest 
auf seine „Intuition" hoffen muss. Der Unterschied der beiden antagonistisch wirkenden Begriffe 
zeigt sich aber in einem gewissen Moment, den Otto aus seiner Perspektive als „MiEverstand" (S. 

3) bezeichnet und diesen indirekt der Figur des Fausts aus der gleichnamigen Tragbdie von Johann 
Wolfgang von Goethe unterstellt, dessen Wort „Gefuhl ist alles. Name Schall und Rauch" Otto 
zitiert. Auf dieses Verhaltnis von „(MiE)verstand" und „Gefuhl" wird in den folgenden Abschnitten 
dieses Essays immer wieder einzugehen sein. 

Aus diesem resultiert letztlich auch die Bestimmung des Numinosen als „das Heilige minus seines 
sittlichen Moments und [...] minus seines rationalen Momentes iiberhaupt" (S. 6). Diese Zuweisung 
impliziert dabei allerdings eine Kategorisierung des „absolute[n] sittliche[n] Pradikat[s]" (S. 5) - 
moglicherweise in Anlehnung an Ottos Auseinandersetzung mit dem „heiligen Willen" bei 
Immanuel Kant innerhalb der .. Kritik der praktischen Vernunft " - als Teil jenes Rationalen. Auch 
die Rede vom „Uberhaupt" innerhalb Ottos Definition legt diese Vermutung nahe. 
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Jener vorgestellte erste „Kreisbogen“ der Werksgliederung fiihrt nun iiber verschiedene „Moniente 
des Numinosen“, vom Kreaturgefiihl ausgehend iiber ein in vier Aspekte eingeteiltes „Mysterium 
tremendum“, das „Fascinans“, das „Ungeheure“, das „Sanctum“ bzw. das „Augustum“ zuriick zu 
der Frage „Was heiEt irrational?'', um schlieElich Entwicklungen innerhalb des Numinosen 
auszumachen, wie es sich im Alien und Neuen Testament sowie schlieElich bei Luther offenbarte. 
Auf jene bier bloE aufgezahlten, als absolut verstandenen Gefiihlsbezeichnungen wird noch 
teilweise zuriickzukommen sein. Alle hangen mit der Begriffsunterscheidung im ersten Kapitel 
sowie mit der nachgestellten Frage zusammen, die Otto folgendermaEen beantwortet: 

„Mit diesem Worte [.irrational’; Anmerkung C.W.] wird heute fast ein Sport getrieben. 

[...] Wir kniipfen an den Sprachgebrauch an der z.B. vorliegt, wenn man zu einem 
seltsamen, dem verstandigen Denken sich entziehenden Ereignisse sagt: ,Es liegt ein 
Irrationales’ darin. [...] Wir behaupten sodann, daE um [...den rationalen] Bereich 
begrifflicher Klarheit her eine geheimnisvoll-dunkle Sfare liege, die nicht unserem 
Gefiihl wohl aber unserem begrifflichen Denken sich entziehe und die wir insofern ,das 
Irrationale’ nennen" (S. 76). 

Im Grunde trennt Otto dabei profanes von heiligem Irrationalen, wenn er fortfahrt: 

„Unser Gemiit kann etwa von einer tiefen Ereude erfiillt sein ohne daE wir uns im 
Augenblick klar sind iiber den Grund des Ereudegefiihls. [...] Grund und Objekt der 
Ereude ist uns dann zeitweilig dunkel. [...] Ganz anders aber ist es mit der Seligkeit 
iiber das Eascinans des Numinosen. Auch bei starkster Spannung der Aufmerksamkeit 
gelingt es hier nicht, das Was und Wie des beseligenden Gegenstandes aus dem Dunkel 
des Gefiihls in den Bereich begreifenden Verstehens zu bringen [...], und nur durch die 
Notenschrift der deutenden Ideogramme ist er - nicht deutbar aber - andeutbar" (S. 76). 

Der zweite von mir so bezeichnete „Kreisbogen“ verfahrt ahnlich und erlautert das A priori des 
Heiligen aus seiner scheinbar sicheren Allgegenwart auf Erden, vergleicht es etwa mit dem Begriff 
des „Damonischen“ in Goethes „Dichtung und Wahrheit", wo Otto ebenfalls zu dem Schluss 
kommt, der Dichter sei „dabei vom ,bloEen Gefiihl’, das heiEt von einem dunklen Prinzip a priori 
geleitet" worden (S. 182). 

Ebenso basiere die vom „Rohen“ geschiedene „echte[.] Divination als religiose[.] Divination'' auf 
„reine[m] Anerkennen aus reinem unauflbslichem Wahrheitsgefiihl" (S. 197), wie sie sich im 
Urchristentum und - so vermittelt das Engagement des Autors - auch heute wiederfinden lasse. 
Hbhepunkt dieses zweiten Teils scheint mir dabei das Kapitel „Das Heilige in der Erscheinung" zu 
sein und die - meines Erachtens - iiber das Bisherige hinausgehende Rede von der Intuition bzw. 
„Ahndung“ in der Auseinandersetzung mit Friedrich Schleiermacher. Jakob Friedrich Fries und 
Goethe. 


Das Verhaltnis von Substanz und Distanz und die Anthropologie des Fiihlens 

Die bisherige Betrachtung stellte den Begriff des „Irrationalen“, wie er auch im Xitel des Werkes 
iiberhaupt eine prominente Stellung einnimmt, ins Zentrum, und schien nicht miide darin zu 
werden, auf die Fundierung der entwickelten Gefiihlsbegriffe in Gefiihlssubstraten hinzuweisen. 
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wie sie sicherlich schon oft als „Substantialismus“ oder „Subjektivismus“ kritisiert worden sein 
diirfte. Dem Einwand sprachkritischer Philosophie, dass ein Adjektiv wie „irrational“ nur in 
konkreten Kontexten unter Beriicksichtigung der beteiligten Gesprachspartner einen spezifischen 
Sinn mache, wird scheinbar von Rudolf Otto genauso wenig wie von Martin Heidegger Rechnung 
getragen. Allerdings ware ein simples Ablehnen des Werks Ottos aus diesen Griinden vielleicht 
etwas zu einfach - relativistisch gesprochen unterscheiden sich diese philosophischen Versuche der 
Sprachhygiene vielleicht nicht so sehr von Ottos eher theologisch erscheinendem Anspruch, eine 
„,gesunde Lehre’ zu bilden“ und sie „zu festigen mit dauernden ,Zeichen’“ (S. 77). 

Auffallend ist mbglicherweise seine Gefiihlstheorie, die sich insbesondere - ohne seinen Namen zu 
nennen - recht offensichtlich gegen die gerade popular werdenden Theoreme der Psychoanalyse 
von Sigmund Freud und ihre Triebideen richtet. Gerade das Quantitative einer Reizschwelle und die 
Idee der „Entwicklung“ oder „Verwandlung“ (S. 59) eines Gefiihls aus einem anderen bzw. in ein 
anderes fallen in den Blickwinkel seiner Kritik. 

Auch bier ist die Theorie mit ihren Elementen der „Kontrast-harmonie“, eines „Gesetz[es] der 
Gefuhls-gesellung“ und der „Schematisierung“ der Beschreibung der wichtigsten Momente des 
Numinosen nachgeordnet (S. 56ff.) und erst das zweite Element erklart iiber eine FuEnote den 
Terminus „Gefuhle“ „in unser[e]m Sprachgebrauch“ als „dunkle Vorstellungsgehalte mit 
emotionalen Gharakter“ (S. 57). Die absoluten Qualitaten eines Gefiihls gesellen sich also 
nebeneinander, vermogen sich zu kontrastieren und scheinen stets der Gefahr der „Verwechslung“ 
ausgesetzt zu sein, so wie etwa Arthur Schopenhauer „das Irrationale der Musik mit dem 
Irrationalen des Numinosen" (S. 65) verwechsle oder Friedrich Schleiermacher „das Gefiihl der 
,Abhangigkeit’“ mit dem „qualitativ anders" zu verstehenden „Gefuhl der Kreatur die in ihrem 
eigenen Nichts versinkt und vergeht gegeniiber dem was iiber aller Kreatur ist“ (S. 10). 

Dabei ist nicht nur die „Gefuhls-gesellung“ als parallel zur „,Ideenassoziation’“ zu verstehen und 
die „wesentliche Zusammengehbrigkeit" von Gefiihlen zu einer „Komplex-Idee“ - etwa „das 
Erhabene [als] ein echtes .Schema’ des Heiligen selber" innerhalb der „Komplex-Idee des Heiligen" 
- postuliert (S. 60ff.), im Grunde verschwimmt die Grenze zwischen Gefiihl und Idee. 

Ottos Konzept kbnnte eine Fortfiihrung derjenigen Vermbgenspsychologie sein, wie sie sich im 18. 
Jahrhundert iiber Gottfried Leibniz, Ghristian Wolff und Alexander Gottlieb Baumgarten 
entwickelte. Hierher gehort jenes „hierarchische Stemma der Erkenntnisqualitaten mit der 
Dichotomie von dunkler und klarer Erkenntnis an der Wurzel und der intuitiven Erkenntnis als 
seiner Krone" (S. 198): „Die klare Erkenntnis - das Gegenstiick zur dunklen - besteht in der 
Erkenntnis einer Sache als Ganzes, die als Ganzes von 
anderen unterschieden und in der Erinnerung als Ganzes 
reproduziert werden kann" (S. 199). Nach dem 
Baumgarten-Schiiler Georg Friedrich Meier sei die 
dunkle Erkenntnis „der Urstoff unserer klaren 
ErkentniE" (zitiert nach Hans Adler: Fundus Animae - 
der Gmnd der Seele. Zur Gnoseologie des Dunklen in 
der Aufklamng. In: DVjs Nr. 62 119881: S. 197-220, bier 
S. 208). 
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Titelblatt einer Ausgabe der "Psychologia Empirica" des Philosophen Christian Wolff von 1736. Der Seek 
wurde ein System von bestimmten Vermogen zugesprochen. 

Abb. 37 


Es kann hier nicht darum gehen, diese Vorstellungen in ihrer Gesamtheit darzustellen; es sei aber 
darauf hingewiesen, dass einerseits diese „Psychologie“ erlaubt - durch Einebnung der Hierarchie 
von hellen und dunklen Erkenntnissen - die „Trennung von Rationalitat und Irrationalitat“ (Adler, 

S. 220) aufzuheben, wie es zumindest laut Hans Adler bei Johann Gottfried Herder geschehe, und 
andererseits spezifische „Vermbgen“ anzunehmen, die es denkbar erscheinen lassen, dass es 
Menschen gibt, die „einen Moment starker und mbglichst einseitiger religibser Erregtheit“ nicht 
kennen bzw. - starker formuliert - mbglicherweise niemals kennenlernen werden kbnnen und ab 
Seite 8 jenes Buches von Rudolf Otto gar „gebeten [sind] nicht weiter zu lesen“. 

Allerdings - so lieEe sich zur Verteidigung Ottos zumindest in diesem Punkt einwenden - versteht 
er es als notwendig, damit „ein Gefiihl [...] ein ihm ahnliches Gefiihl zum Anklingen bringen“ 
kbnne (Otto, S. 57), dass es „geweckt“ werde: „Das Gefiihl der ersteren [hier: Nbtigung durch Sitte] 
kann daher das der letzteren [hier: Nbtigung durch Sollen] im Gemiite wecken, wenn das Gemiit 
selber dazu angelegt war“ (S. 59). 

Die letzten Seiten von Ottos Werk konstruieren hieraus eine ahnlich hierarchische Anthropologie 
des Fiihlens nach der Eolie von Kiinstler und Kunstrezipient, nach der „[i]n der Masse [...] auch 
hier die Anlage nur als die Empfanglichkeit vorhanden [sei], das heiEt als Erregbarkeit fur Religion, 
und als das Vermogen eigenen freien Anerkennens und Beurteilens“. Demgegeniiber „unableitbar 
aus der ersten Stufe bloEer Empfanglichkeit“ stiinde der „Profet, das heiEt der der den Geist als das 
Vermogen der ,Stimme von innen’ und als das der Divination und, durch beide, als religiose 
Produktionskraft besitzt“. Dariiber hinaus wird schlieElich der „Sohn“ als gleichzeitiges „Objekte 
der Divination des erscheinenden Heiligen“ und hbchste Stufe postuliert (S. 204f.). 

Noch deutlicher wird dieser divinatorische Elitarismus, wenn er es als einen Mangel des Werkes 
von Schleiermacher wertet, dass dieser das „Vermbgen der Divination als ein allgemeines 
voraussetzt“, denn „[n]ur divinatorische Naturen haben dieses Vermogen der Divination in actu; 
und nicht der Mensch iiberhauptf,] wie der Rationalismus meint[,] oder die indifferenzierte Masse 
gleichartiger Subjekte in Wechselwirkung[,] wie es die moderne Vblkerpsychologie sich denkt[,] 
sind Empfanger und Trager der Eindrucke des Uberweltlichen, sondern immer Bevorzugte, 
,Erwahlte’“ (S. 178 f.). 


Das „Numinose“ verschwindet im Numinosen 

Der Riickgriff Ottos auf jene Vermbgenspsychologie scheint in gewisser Weise einen Balance-Akt 
zu erfordern zwischen einerseits der Einebnung der Trennung von Rationalem und Irrationalem, 
welche Otto nicht beabsichtigt, und der Aufrechterhaltung derselben, die - so scheint es zumindest 
- nur dariiber mbglich wird, dass er die „dunklen“ Gefiihle bzw. Erkenntnisse der Religionen von 
vorne herein nach der Eolie des Ghristentums unter Bevorzugung bestimmter mystischer Autoren 
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ordnet und den Beginn einer „vita religiosa“ da ansetzt, wo „,naturliche’ Zwecke“ Selbstzweck bzw. 
„ubernaturlich“ wiirden (S. 44). Es scheint von vorne herein klar zu sein, was „damonisch“ oder 
.. gespenstisch " ist, und insbesondere das ausfiihrlich behandelte Mysterium tremendum scheint 
Beispiele aus alien Bereichen religibsen Erlebens zu kennen. 

Denn ohne diese Folie ware es eben nun mal durchaus legitim so zu verfahren, wie es bei Carl 
Gustav Jung zu lesen ist, und das Numinose ausgerechnet am Symbol der Schlange zu erlautern, ja 
sogar die ganze Eiille der von Otto ausfiihrlich dargestehten „dunklen Vorstehungsgehalte mit 
emotionalen Charakter“ auf jene vier eingangs zitierten Adjektive zuriickzufiihren, die in gewisser 
Weise den von Otto angedachten Zustanden hochster „rehgibser Erregtheit“ Hohn sprechen. 

Auf der anderen Seite ist sein Postulat von gmndsatzlich verschiedenen „Naturen“ mit auseinander 
„unableitbaren“ Vermbgen problematisch. Auch entgegen den heutigen Bemiihen, eine universale 
theoretische Grundlage fiir die Disziplin der Religionswissenschaft zu finden, verweist es auf 
zeitspezifische Diskurse, die mit der Dichotomie „Masse“ und „Genius“ arbeiteten, insbesondere 
seit dem ideologisch sehr bedenklichen Werk von Gustave Le Bon ..Psychologie der Massen“ von 
1895: 


„Sorgfaltige Beobachtungen scheinen nun zu beweisen, dalS ein Einzelner, der lange 
Zeit im SchoEe einer wirkenden Masse eingebettet war, sich alsbald - durch 
Ausstromungen, die von ihr ausgehen, oder sonst eine unbekannte Ursache - in einem 
besonderen Zustand befindet, der sich sehr der Verzauberung nahert, die den 
H 3 q)notisierten unter dem EinfluE des H 3 qDnohseurs uberkommt“ (Le Bon: Psychologie 
der Massen, Stuttgart 1938, 6. Auflage, S. 17f.). 


Der Praktische Hypnotiseur. Anleitung zum 
Hypnotisieren von Reinhard Gerling. Berlin 
1920. In Literatur, Film und Kunst der 1920er 
wurden hdufig Beziehungen zwischen dem Topos 
des "Hypnotiseurs" und des Demagogen (bzw. 
unkritisch "Fuhrers") geknilpft. 

Abb. 38 


Max Horkheimer und Theodor W. Adorno 
sollten schlieElich 1944 hierzu urteilen: 

„Das von der Religionssoziologie 
erfundene metaphysische Gharisma 
des Fuhrers hat sich schlieElich als die 
bloEe Allgegenwart seiner Radioreden 
erwiesen, welche die Allgegenwart des 
gbttlichen Geistes damonisch 
parodiert“ f Horkheimer/Adorno: 
Dialektik der Aufklarung. Frankfurt 
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am Main 2003, S. 168; vgl. auch hiesigen Blog-Artikel iiber die kritische Funktion der 
Bildung). 


Otto definierte die Grenze zwischen Rationalem und Irrationalem aus der scheinbar mehr oder 
weniger offensichtlichen Klarheit der Begriffe und hiitete sich - aus gutem Grund - vor einer 
Herleitung aus den Trennungen zwischen Materie und Geist, Objekt und Subjekt bzw. Physik und 
Metaphysik. Den Ausdmck der „Metaphysik“ kritisiert er nur doit, wo er abschatzig gemeint ist. 
Doch auch eine Zuweisung des bedenklichen Gharisma-Begriffes - wie ihn Max Weber pragte - ins 
Reich der Metaphysik kann nicht dariiber hinwegtauschen, dass es weiterhin das Problem gibt, dass 
spezifische Erfahrungen sich allgemeinverstandlicher Mitteilbarkeit entziehen, sie nicht fiir jeden 
angemessen iibersetzbar scheinen, ja selbst die gezogenen Grenzen, innerhalb derer sich die bier 
zitierten Autoren bewegen und ihre jeweiligen eigenen Erfahrungen verorten mussen, in einer 
spezifischen kulturellen Tradition begriindet sind. Diese Inkommensurabilitat sollte aber nie zur 
Legitimation einer Absolutsetzung des eigenen Glaskastens werden. Heilig oder nicht. 

Ghristoph Wagenseil 
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Friedrich Heiler: Bin Klassiker der Religionswissenschaft? 

14.07.2012 


Bereits die Methodik Friedrich Heilers (1892-1967) verweist auf die problematische Stellung seiner 
Arbeit zwischen Wissenschaft und Religion, zwischen wissenschaftlicher analytischer 
Untersuchung der Religionen und charismatischer Offenbarung. Heiler selbst sieht sich in einer 
solchen Kluft; seine Metaphorik spricht seinem Werk eine Art „Weg der Mitte“ zu, statt m34;hischen 
Bildern aus dem Leben des jungen Siddharta Gautama wahlt er aber solche aus der Odyssee 
Homers, um seine Position zu umreiEen und schreibt im Vorwort zur fiinften Auflage seiner 
Dissertation .. Das Gebet - eine religionsgeschichtliche und religionspsvcholngische Untersuchung " 
(Munchen: Ernst Reinhardt 1923, 5. Auflage [Erstausgabe 1918]): „Die Gharybdis des modernen 
,Objektivismus’ ist nicht minder gefahrlich wie die Scylla des liberalen ,Subjektivismus’“ (Heiler 
1923, S. XI). 


Diese Identifikation seines Standorts mit dem verderblichen Strudel der sizilianischen Meerenge hat 
es Heiler angetan - wie seine Bildersprache verrat, ist dies fur Heiler auch die Position des 
modernen Ghristentums: 


„Das Ghristentum steht als die ,Religion der 
Mitte’ zwischen den Extremen des Hinduismus 
und friihen Buddhismus einerseits und des 
ursprunglichen Islam andererseits. Es wird weder 
verschlungen von der Scylla eines 
widerstandslosen Synkretismus noch zerschellt 
es an der Gharybdis eines fanatischen 
Prophetismus“ (Una Sancta, 1975, S. 20; zit. 
nach Emmanuel Jungclaussen: Okumene - Ende 
Oder Anfang? Zur Aktualitat Eriedrich Heilers; 
in: Marburger Universitatsreden, Bd. 18, 

Marburg 1992, S. 7-20, Zitat S. 14). 

In gewisser Weise blickt Heiler auf „[d]ie 
gegenwartige Situation der Zeit“ im Sinne von Karl 
Jaspers, in welcher „alles versagt; es gibt nichts, das 
nicht fragwiirdig ware, nichts Eigentliches bewahrt 
sich; es ist ein endloser Wirbel, der im gegenseitigen 
Betriigen und Sichselbstbetriigen durch Ideologien 
seinen Bestand hat“ ( Jaspers. Berlin 1960, 5. Auflage 
[zuerst 1932], S. 15). 

In dieser Hinsicht mag es nicht verwundern, wenn 
Eriedrich Heiler 1923 der fiinften Auflage seines 
Erstlings ein solches Vorwort beimisst, das sein 
eigenes Selbstverstandnis in neuer Betonung ausrichtet 
und nach einem Verweis auf das Werk von Rudolf Otto 



Friedrich Heiler: Das Gebet 


Abb. 39 
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und Nathan Soderblom eine „energische[.] Abweisung jeder Art von ,Psychologisnius’“ konstatiert. 
Den „modernen Feinden des religiosen Innenlebens“ halt er programmatisch Platon, die 
Upanishaden und „die alte augustinische Losung“ Deum et animam scire cupio. Nihilneplus? Nihil 
omnino entgegen (Heller 1923, S. XI). 

Diesem Programm entsprechend sind Hellers Begriffe von „Religion“ und „Wissenschaft“ 
emotional gefarbt bzw. in den Worten Jacques Waardenburgs „naiv“: 

„Friedrich Heller halt mit einem ,naiven’ Religionsbegriff gearbeitet, der eine Erfahrung 
angab. Diese Erfahrung ging jeder Begrifflichkeit voraus [...]. Der Wissenschaftsbegriff 
Hellers war naiv in dem Sinne, daE er glaubte, und glauben konnte, mittels seiner 
Eorschung ein unmittelbares Verstandnis der ausgesagten Wirklichkeiten, einschlieElich 
der Wirklichkeit religidser Erfahrungen zu erreichen“ (Waardenburg: Eriedrich Heller 
und die Religionsphanomenologie - eine kritische Wiirdigung; in: Marburger 
Universitatsreden, Bd. 18, Marburg 1992, S. 21-49, Zitat S. 26). 

Offenbar vermochte Hellers eigene religiose Uberzeugung einen geniigend starken Gegenpol zu 
dem darstellen, was er als Gefahren jenen Bildern aus der griechischen Mythologie zuordnete. 
Biographisch interessant kommt dahingehend Waardenburg zu dem Schluss, Heller hatte eine 
genauere Betrachtung von Religionen wie Judentum oder Islam gemieden, in denen ersterer wohl 
Potentiale sieht, die Hellers universalistisches Verstandnis von „der Religion" batten in Frage 
stellen kdnnen. Waardenburg entwickelt in seiner Rede zur kritischen Wiirdigung Heilers anlasslich 
seines hundertsten Geburtstages und 25. Todestages in Marburg 1992 die „Hypothese, daE es in der 
religiosen Erlebniswelt Friedrich Heilers Ausweitungen, Vertiefungen und Reifungen, aber nie 
einen totalen Bruch gegeben hat, nie eine totale Krise" (ebd., S. 27). 

Stark beeinflusst von den bereits genannten und mit ihm befreundeten Zeitgenossen Nathan 
Soderblom und Rudolf Otto geht es Heiler um Kult und unmittelbare Erfahrung, die - wie noch zu 
zeigen ist - programmatisch die von Waardenburg kritisch gewiirdigte „Naivitat“ zu einer Eolie 
werden lasst, welche - wohl im Sinne des zeitgleich in Marburg wirkenden Martin Heideggers - 
einerseits gleichsam Semm fiir das untergehende Abendland sein soil, andererseits jene Gewissheit 
stiftet, mit der Heiler etwa in seiner Habilitationsschrift ..Die buddhistische Versenkung" (1922) 
diese als „Gebet“ und Buddha als „Mystiker“ deutet. 

Die folgende Analyse soil nun beginnen bei der Form und Struktur der Dissertation iiber das Gebet 
als Hinfiihrung zu den problematischen Ghristologemen im Denken Friedrich Heilers, um darauf 
seinen urmonotheistischen Evolutionismus zu betrachten, der strukturell das Fundament seiner 
substantialistischen Bestimmung „der Religion" iiber das Gebet zu sein scheint. Welchen 
methodischen Ort bei Heiler die Analyse von Einzelbiographien einnimmt, kann durch das Kapitel 
iiber seine Frbmmigkeitstypenlehre erlautert werden. SchlieElich soil noch auf die 
"Wesensbestimmung” des Gebetes eingegangen werden - gespiegelt an derjenigen „der Religion", 
wie sie aus Heilers Spatwerk „Erscheinungsformen und Wesen der Religion" entnommen werden 
kann. 
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„Das Gebet“ in seiner Form und Struktur 


Als Heiler an seiner Dissertation schrieb, erschien 1917 Rudolf Ottos einflussreich werdendes Werk 
„Das Heilige. fiber das Irrationale in der Idee des Gbttlicben und sein Verbaltnis zum Rationalen“ 
(vgl. Artikel Bin Versucb uber Rudolf Ottos ..Das Heilige“') . Auf diesen zufallige Gleicbzeitigkeit 
wurde bereits bingewiesen (z.B. Michael Pye: Friedrich Heiler; in: Klassiker der 
Religionswissenschaft - von Friedrich Schleiermacher bis Mircea Bliade, hrsg. von Axel Michaels, 
Munchen 2004, 2. Auflage; S. 277-289, insb. S. 278). 

Die sich „religionsgeschichtlich“ und „religionspsychologisch“ nennende Untersuchung basiert 
daher auf einem vergleichbaren Konzept von „Psychologie“, das sich als eine Art Antipol zu 
denjenigen der Zeit versteht, von denen sicherlich die Psychoanalyse Sigmund Freuds nur das 
popularste Beispiel ist. Das Werk besteht aus einem sehr umfangreichen ersten Teil „Typen oder 
Hauptformen des Gebets in ihrer Vielfaltigkeit“, dem ein epilogartiger zweiter Teil „Das Wesen des 
Gebets“ folgt. Jener erste Teil untergliedert sich dabei klimatisch wie programmatisch 
folgendermaEen: 

A. Das naive Beten des primitiven Menschen 

B. Die rituelle (feierliche) Gebetsformel 

C. Der (antike) H 3 minus 

D. Das Gebet in der hellenistischen Kulturreligion (5. Jh. Vor Chr.) 

F. Gebetskritik und Gebetsideale des philosophischen Denkens 

F. Das Gebet in der individuellen Frdmmigkeit der groEen religidsen Persdnlichkeiten 

G. Das individuelle Gebet groEer Manner 

H. Das gottesdienstliche Gemeindegebet 

J. Das individuelle Gebet als religiose Pflicht und gutes Werk in den Gesetzesreligionen 
(vgl. Heiler 1923, S. XIII - XIX). 

Die Reihenfolge dieser „Typen“ oder „Hauptformen“ will in ihrem ersten Anlauf von A bis F nicht 
bloE historisch, sondern auch religionsgenetisch verstanden sein; der Umfang der einzelnen Kapitel 
legt quantitativ ein argumentatives Zentrum auf die 189 Seiten umfassende Analyse „der 
individuellen Frommigkeit der groEen religidsen Persdnlichkeiten". Aus dieser scheint - so diirfte 
spater ersichtlich werden - der deduktive Schliissel Heilers zu stammen, mit Hilfe dessen er das 
zweitgrdEte Kapitel gestaltete: die 94 Seiten iiber „[d]as naive Beten des primitiven Menschen". 

Von den auf die quantitativen Hdhepunkte folgenden Kapiteln ist dasjenige fiber das 
Gemeindegebet vom Umfang her an dritter Stelle zu nennen. Diese Kapitel mdgen als letzte Trias 
Finblicke geben, mit welchen hierarchischen Implikationen das Verbaltnis von Religion(en) und 
Gesellschaft bei Heiler zu denken ist. Beginnend bei den „groEen Mannern" mit ihrem Schwerpunkt 
auf der Gemeinde geht es schlieElich um ihre Relevanz fiir "Gesetzesreligionen” - und bier ist es 
der Theologe Heiler, der vor der „Gefahr des Formalismus" warnt und der „padagogische[n] 
Bedeutung" der Pflicht das Wort redet (Heiler 1923, S. 484f.). 

Allerdings spiegelt sich bier lediglich die Ordnung der gesamten Untersuchung, welche - so die 
H 3 qD 0 these - eigentlich bei jenen „groEen Mannern" beginnt und von diesen und ihrem schriftlichen 
Vermachtnis ausgehend der Rekonstruktion eines Anfangs von „der Religion" bedarf. Dieses im 
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ersten Unterkapitel des ersten groEen Teils beschriebene „Fundament“ rniisste demnach versucht 
sein, ein bereits vorgefasstes Ziel anzustreben. 


Der urmonotheistische Evolutionismus als „Fundament“ der substantialistischen Bestimmung 
„der Religion" im Singular iiber das Gebet 

Bereits in den Vorbemerkungen zum Unterkapitel A „Das naive Beten des primitiven Menschen" 
bestimmt Heiler „den Prototyp alles Betens“ iiber das „spontane, freie Bittgebet des naiven 
Menschen" (Heiler 1923, S. 38). Als Anlasse und Motive unterscheidet er zwischen konstanten 
Bediirfnissen, konkreten Anlassen in gegebener Notlage, eigenen Wiinschen des Betens, findet auch 
altruistisches Mitgefiihl im Fiirbittgebet und Dankbarkeit, orientiert sich aber insgesamt in dieser 
Bestimmung an den Theoremen von Rudolf Otto und Robert Ranulph Marett: 

„Neben der Not und Dankbarkeit steht als Gebetsmotiv die Ehrfurcht vor dem Heiligen, 
dem ,Numinosum’ und ,Fascinosum’; es ist jenes spezifisch religiose Urgefiihl oder 
jener Uraffekt der bangen Scheu und entziickten Bewunderung, [...] eine der 
wichtigsten Wurzeln des Gottesglaubens; [...]. Die englische Sprache hat hierfiir einen 
annahernd zutreffenden Terminus in dem uniibersetzbarem Worte ,awe’.“ (Heiler 1923, 

S. 46. Hervorhebungen im Original). 

Die im „Urgefuhl“ aufscheinende Ursachlichkeit rekurriert dabei auf die Menschwerdung iiberhaupt 
und kann daher spekulativ die Formen des Betens ordnen, beginnend bei „Naturlauten“, welche 
parallel zur kontrastharmonischen „Schematisierung“ der Gefiihle bei Rudolf Otto f Otto 1936. S. 
60ff.) eine entsprechende erste Typisierung ermbglichen: das freie gegeniiber dem gebundenen 
Gebet, der „Gebetsruf“ gegeniiber dem „Gebetsgesprach“ (Heiler 1923, S. 47f.). Vorherrschend soil 
das kollektive Gebet sein (vgl. Waardenburg 1992, S. 36), obwohl zugegeben wird, dass gerade das 
„chaotischeMassengebet[...] sich bei den heutigen Naturvblkern auEerst selten“ findet 
(Heiler 1923, S. 54, Hervorhebung im Original). 

Noch deutlicher wird die Schwierigkeit, eine jenes „Fundament“ bestatigende Wirklichkeit zu 
beschreiben, im Abschnitt iiber „[d]ie im Gebet angerufenen hoheren Wesen“ (vgl. ebd., S. 109- 
124). Interessant ist hierbei das Nebeneinander mehrerer Rangordnungen. 

Zunachst die Beschreibung gliedert numerisch gestaffelt in „Natur- und Tatigkeitsgeister" 
(Naturgeister, Tiergotter, Werkzeuge, Fetische, Idole, Schutzgeister, Krankheitsgeister, 

Sondergbtter), „Ahnengeister (Vater und Hauptlinge)“ und abschlieEend „[d]ie ,hohen Gotter’, 
,Urvater’“. 

Unter dem Xitel „Fehlen eines organisierten Kultes“ wird im letzten dieser Teile wiederum 
zugestanden, „daE dasGebetandiehbchstenWesenetwasrelativSeltenes" 
sei, „ja von manchen Stammen [...] behauptet [wird], daE jene high gods iiberhaupt nicht im Gebet 
angerufen wiirden [...]- und doch wiirde es den Tatsachen widersprechen, wollten wir annehmen, 
daE der Primitive sich nie oder nur ausnahmsweise an jene hohen Wesen bittend wende“ (ebd., S. 
122, Hervorhebung im Original). Diese „Tatsachen“, bestehend aus Zitaten iiber die Ethnien etwa 
der Katchin, der „Sumos- und Mosquitos-Indianer", den Batak, Bantu, Yoruba und Sioux, kbnnen 
nicht in dieser Arbeit iiberpriift werden, doch selbst wenn diese Beispiele nicht erst durch die 
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christliche Missionstatigkeit in Afrika wie Amerika und den Universalismus der ersten 
Religionswissenschaftler gestiftet worden sein sollten, bieten sie keine reprasentative Grundlage, 
um eine Genese von „Religion“ iiberhaupt bestimmen zu konnen (soweit man nicht gmndsatzlich 
ein solches Unterfangen mit genannten Methoden fiir zweifelhaft erachtet). 

Heiler jedoch weiE die wahrgenommene „deistische Verkiimmerung des Urvaterglaubens“ zu 
erklaren: 

„Wahrend das hochste Wesen in weiter Feme weilt, sind die zahlreichen Naturmachte, 
Patrone, Ahnengeister und Damonen den Menschen stets nahe; wahrend jenes nur selten 
in den Weltlauf eingreift, sind diese stets tatig und wirksam. [...] Die Ahnen sind ihnen 
von ihren Lebzeiten her vertraut. Ihr Bild hat sich unausloschlich ihrer Erinnemng 
eingepragt; den Urvater und Schopfer hingegen hat niemand geschaut, nur die 
Vatersage hat ihnen Kunde von ihm gebracht. Was Wunder, daE sie im Gebet sich 
allererst an jene hoheren Wesen wenden, die ihnen von Angesicht bekannt sind?“ 

(Heiler 1923, S. 124f.). 

Im Umkehrschluss bedeutet dies, dass „[d]as Gefiihl der Erhabenheit und Majestat des hochsten 
Gottes [...] so stark sein [kann], daE der Mensch nicht wagt, mit ihm in unmittelbaren Verkehr zu 
treten“ (ebd., S. 126). Der These des Urmonotheismus gelingt es auf diese Weise, sich gar nicht erst 
dem wissenschaftlichen Verfahren der Ealsifizierbarkeit stellen zu miissen. 

Aus diesem Paradigma eines unmittelbaren Gebetsverkehres zwischen Mensch und hochstem Gott 
ergeben sich zwei Alternativordnungen. Die erste scheint qualitativer Art zu sein und behauptet die 
Entstehung des „Gebets zwischen Nachkommen und Ahnen analog dem Gebetsverkehr zwischen 
Mensch und Sch6pfer“; beide Eormen des Gebets seien „selbstandig“ entstanden, demgegeniiber 
erscheine das Gebet an die Naturgeister und Naturgotter „als etwas Sekundares“, denn es handele 
sich „zum groEten Teil“ um „Mana- oder Tabu-Objekte, an denen dem Primitiven das Erlebnis des 
,Heiligen’, des ,Numin6sen’ aufleuchtete“ (ebd., S. 130, Hervorhebungen im Original). 

Daneben ordnet der Autor historisch eine Eolge von „primitive[m] ,Monotheismus’“, „keimhafte[n] 
,Pantheismus’ als „Glaube an die geheimnisvolle iibernaturliche ,Macht’“ sowie schlieElich 
Geisterglaube und Totenkult, die aus dem Euneralwesen entstanden seien (ebd., S. 131). In gewisser 
Weise verweist dabei Heilers „groEe Schopfung eines primitiven ,Monotheismus’“ bereits auf ihre 
methodische Herkunft: „nur doit, wo der Eingottglaube in voller Kraft lebendig wurde, in der 
Erommigkeit der religiosen Genien, war damm die Vollendung des Gebets m6glich“ (ebd.; im 
Original ist natiirlich das Gebet die „groEe Sch6pfung“ des Monotheismus). Die Aporie, die sich 
daraus ergibt, dass die Rekonstmktion individueller Gebetskonzepte eine kollektivistische Theorie 
der Gebetsgenese als Beginn aller „Religion“ ermoglichen soil, lost sich scheinbar auf in Heilers 
eigenem Begriff von „Naivitat“, in Gegensatz zu Waardenburg meint er damit allerdings positiv 
gewertet eine spezifische Geisteshaltung (sicherlich mit tendenziell exotistischen Untertonen): 

„Das Gebet des Primitiven ist keine Meditation, sondern ein Umgang mit dem 
gegenwartigen, lebendigen Gott. Ein dramatischer Realismus eignet allem urwiichsigen 
Beten. Alle die drei Hauptmerkmale des primitiven Gebets - Affektivitat, 

Eudamonismus und Realismus - lassen sich zuriickfiihren auf die Naivitat des 
primitiven Menschen: Gebetswort und Gebetsgestus sind der echte, unmittelbare 
Ausdruck dessen, was er erlebt. Sein Beten ist von keiner intellektuellen Problematik 
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belastet. [...] Alles naive Beten - nicht nur das Beten der Volksmassen, sondern 
gerade das Beten der groEen Genien, der Propheten und Heiligen, der Dichter und 
Kiinstler - ist im Grund nur primitives Beten“ (ebd., S. 148). 


Die Frommigkeitstypenlehre als Surrogat aus Einzelbiographien 

Die Unterscheidung eines mystischen und eines prophetischen Frommigkeitstyps geschah durch 
eine Inspiration Nathan Sbderbloms. Doch bevor Heiler naher darauf eingeht, zu welcher 
„Angemeine[n] Gharakteristik“ ihn diese „beiden Haupttypen der personlichen Fr6mmigkeit“ 
fiihrten, geht er auf die „Eigenart des Gebets der religibsen Genien“ iiberhaupt ein und konstatiert 
wertend, dass „der freie und lebendige Gottesumgang [...] im Ghristentum wie sonst nirgends in der 
gesamten Geschichte der Religion seine Heimstatte“ babe, denn „was die auEerchristlichen 
Religionen an personlichem Gebetsleben zeigen, ist unendlich diirftig im Vergleich zu dem 
Reichtum und der Differenziertheit inneren Lebens, das sich in im Beten der christlichen Genien 
offenbart“ (Heiler 1923, S. 235). 

Als „die einzigen Stromungen der auEerchristlichen Religionsentwicklung, in denen wir ein zartes 
und inniges, feuriges und kraftvolles Gebetsleben treffen“, werden „[d]ie mahayanische Richtung 
des Buddhismus, die hinduistische Bhakti-Mystik, der Urislam und der arabisch-persische 
Sufismus“ aufgezahlt, d.h. in Individuen gerechnet: „Mohammed, die islamischen Mystiker 
Bayazrd, Ferrd-ed-drn-Attar und Jalal-ed drn-Rumr, die indischen Mystiker Manikka-Vacagar, 
Yamuna Muni, Tulsr Das und Nanak“ (ebd., S. 236) 

Die beiden also hauptsachlich an christlichen Personlichkeiten dargelegten Typen der Frommigkeit 
unterscheiden sich dabei wohl insbesondere an ihrer jeweiligen Einstellung zur Personlichkeit, 
welche beim mystischen Typus, der auf Erlosung in der Vereinigung mit Gott ausgerichtet sei, eher 
verneint, beim prophetischen Typ, der auf Offenbarung der Berufung ausgerichtet sei, eher bejaht 
werde. Zugleich wird historisch behauptet, „die Mystik kommt auf als negative Reaktion in den 
antiken Kulturreligionen; die prophetische Religion dagegen geht aus der primitiven Religion 
nomadischer Stamme hervor“ (Waardenburg 1992, S. 35f.). 

Interessant ist hierbei, dass das Gebet in der Mystik noch in Varianten unterteilt wird, namlich die 
kultisch-sakramentale Mystik mit auEerchristlichen Ausblicken auf z.B. Hinduismus, Sikhismus 
und antike Mysterienkulte, die Brautmystik, die quietistische Mystik und die buddhistische 
Versenkung. Letztere versteht Heiler dabei nicht nur als „die sublimste Form alles Betens“ (Heiler 
1923, S. 346), sondern wird auch am kiirzesten behandelt. Diesem Thema widmet Heiler dann seine 
Habilitationsschrift, die moglicherweise insofern bereits als Teil oder Fortsetzung der Dissertation 
angedacht war. Vielleicht konnten die naheren Umstande ihrer Ausgliederung auch klaren, warum 
Meditation hier als „sublimste Form alles Betens“ erscheint, wahrend beim „Gebet des Primitiven" 
der Meditationsbegriff gerade abgewiesen wird (vgl. ebd., S. 148). 
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Fazit 


Nach dem Aufzeigen der „erstaunlichen Mannigfaltigkeit von Formen des Gebets in der Geschichte 
der Religionen“ (Waardenburg, S. 36) kommt Heiler zu einer allgemeinen Definition, einer 
Wesensbestimmung des Gebets: 

„Das Gebet ist [...] eine lebendige Beziehung des Menschen zu Gott, ein 
Fiihlungnehmen, eine Zuflucht, eine unmittelbare Beriihrung, ein innerer Kontakt, ein 
personliches Verhaltnis, ein wechselseitiger Austausch, eine Zwiesprache, ein Umgang, 
ein Verkehr, eine Gemeinschaft, eine Vereinigung zwischen einem Ich und Du. [...] 

Durch das Gebet wird die Religion ein Leben in Gott, eine Gemeinschaft mit dem 
Ewigen. Ohne das Gebet bleibt der Glaube eine theoretische Uberzeugung; [...]. Als die 
geheimnisvolle Verbindung des Menschen mit dem Ewigen ist das Gebet ein 
unfaEliches Wunder, das Wunder der Wunder, [...]. In der Erkenntnis dieses Wunders 
miindet die religionswissenschaftliche Untersuchung des Gebets“ (Heiler 1923, S. 490 
und 495). 

Heilers Ergebnis versteht sich also als „Erkenntnis“ eines „Wunders“, das „Wesen“ des Gebetes 
scheint der eingangs gegebenen Definition nicht viel hinzuzufiigen und verweist auf Heilers 
angesprochene religiose Interessen. 

Es wiirde den Rahmen dieser Arbeit sprengen, in ahnlichem Umfang auf sein Spatwerk 
.. Erscheinungsformen und Wesen der Religion " (Miinchen: Ernst Reinhardt, 1961) einzugehen. 
„Religion“ - auch bier durchgehend singularisch gefasst - ist nach Heiler „ein Phanomen sui 
generis, sie ist noch unmittelbarer auf Gott als Urgrund und Ziel alles Seins und aller Werte 
bezogen“ (Heiler 1961, S. 1). 


Das Cover zeigt einen Wandteppich, der heute noch in der 
Religionskundlichen Sammlmg Marburg ausgestellt ist. 

Abb. 40 


Am deutlichsten ist wohl in diesem Werk folgende 
Eormulierung: „Es gibt keine wirkliche Religion ohne 
Jenseits, Offenbarung, Gericht, Gnade, Eschatologie“ 

(ebd., S. 6). Diese scheint auch den Aufbau des 
Mittelteils iiber die „Vorstellungsformen der Religion" 
zu bestimmen, der sich nach Betrachtung der auEeren 
Erscheinungsformen in die Topoi „Gott“, „Schbpfung“, „Offenbarung“, „Erlosung“ und 
„Vollendung im ewigen Leben" gliedert, bevor schlieElich im letzten Teil die allgemein 
zuganglichen und die besonderen seelischen Erlebnisweisen „der Religion" behandelt werden. „Das 
Bild des zirkelfbrmigen Zugangs von auEen nach innen" ist laut Waardenburg dabei 
„Pseudodionysios Aeropagites entlehnt, also wesentlich neuplatonisch-mystischer Art, und die 
ganze Vorgehensweise ist jene der christlichen Liturgie" (Waardenburg 1992, S. 44). 
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Es ware sicherlich iibertrieben, diese Anleihe beim Aeropagiten zum Anlass zu nehmen, um 
Friedrich Heiler selbst als Mystiker zu bezeichnen, gar seine eigene Typenlehre auf ihn anzuwenden 
und dementsprechend die Ausrichtung auf akosmische Erlosung dem Wunsch nach prophetischer 
Offenbarung vorzuordnen, doch die in der Wesensbestimmung „der Religion" am Ende dieses 
Buches deutlich betonte Gemeinschaft konnte - gleichsam wie das Kapitel der Dissertation iiber das 
Gemeindegebet - auf diejenige Sehnsucht verweisen, welche auch durch Friedrich Heiler als 
Verfechter einer allumfassenden Okumene wie einer „Evangelischen Katholizitat" gesprochen hat: 

„Das Wesen der Religion ist somit die aus der Erfahrung gbttlicher Gnade flieEende 
Gemeinschaft des Menschen mit der transzendenten Wirklichkeit, eine Gemeinschaft, 
die sich in Anbetung und Opfer vollzieht und zur Beseligung des Menschen und der 
Menschheit fuhrt" (Heiler 1961, S. 564). 

Als “Klassiker der Religionswissenschaft” aber scheint Friedrich Heiler eher von historischer 
Bedeutung. Seine phanomenologische Methode ist genauso problematisch wie seine These eines 
Urmonotheismus. 

Ghristoph Wagenseil 


65 



Materialien zu (2.) 


“In Sekten”? Religioser Nonkonformismus als Ausloser kultureller Dynamik 
- aktuelle Ansatze in der Religionsforschung 

02.03.2012 

“In Sekten” (die zoologische Assoziation ist gewollt) war 1993 der Xitel einer Broschiire der CDU. 
“Sektierer treten auf, Gurus und Scharlatane[,] und verfiihren die Menschen, die stets nach etwas 
Neuem suchen” (Reinhard Horst: Christus unsre Hoffnung. Gottingen 2006, S. 7) - trotz der selbst 
randstandigen Herkunft dieses aktuellen Zitats spiegelt es doch weiterhin ein gangiges Bild iiber 
Neue Religionen wider. Der Satz hatte auch in diversen konventionellen Zeitungen stehen konnen. 
Und das, obwohl auch schon eine Enquete-Kommission des Bundestages 1998 fPrucksache 
13109501 empfahl, den Begriff “Sekte” nicht mehr zu verwenden, da er immer eine Wertung 
enthalte. “Ein Religionswissenschaftler sieht keine prinzipiellen Unterschiede zwischen 
Amtskirchen und Sekten”, brachte ein Jahr zuvor die ZEIT ( “Religion darf Unsinn sein”. 19971 . 
Auch die Erforschung von Religionen, das meint insbesondere die Religionswissenschaft, hat sich 
seitdem entwickelt . Ein interdisziplinares Graduiertenkolleg in Leipzig, von dieser Disziplin 
initiiert, widmet sich religiosem Nonkonformismus und kultureller Dynamik. REMID interviewte 
PD Dr. Thomas Hase von der Leipziger Religionswissenschaft zur Rolle z.B. der Sektendebatten 
und der von ihnen kritisierten Gemeinschaften im Vergleich zu historischen Beispielen der Nicht- 
Anerkennung von Normen, zur methodischen Ausrichtung der beteiligten Disziplinen und zur 
Methodologie der Religionswissenschaft. 


In Leipzig arbeiten Sie als stellvertretender Sprecher am Graduiertenkolleg “ Religioser 
Nonkonformismus und kulturelle Dynamik ". Worum geht es? Was ist Nonkonformismus? 

Das ist eine gute Frage. Eine der Aufgaben des Kollegs besteht darin, hier Antworten zu finden. 
Natiirlich haben wir im Einrichtungsantrag (das KoIIeg wird von der DEG gefordertl den Stand 
unserer Uberlegungen mitgeteilt. Dabei haben wir aber bewusst darauf verzichtet, eine feste 
Ausgangsdefinition zu formulieren. Man muss sehen: Das Kolleg ist interdisziplinar. Zwar haben 
schon die Antragsteller zehn unterschiedliche wissenschaftliche Disziplinen vertreten. Dennoch war 
uns von Anfang an klar, dass sich mit den zu erwartenden Stipendiaten aus vielleicht noch ganz 
anderen Fachern unser Horizon! enorm erweitern wiirde. Unsere Zuriickhaltung hinsichtlich der 
zentralen Kategorie des Kollegs war nicht ohne Risiko. „Kann man denn ein Graduiertenkolleg zum 
Thema Nonkonformismus erfolgreich durchfiihren, ohne zu wissen, was genau denn unter 
Nonkonformismus verstanden werden soll?“ - eine solche Frage von Seiten der DFG-Gutachter 
ware ja vbllig berechtigt gewesen. Nun ja, offensichtlich ist es so, dass die Argumentation im 
Antrag die Gutachter iiberzeugt hat. 

Unsere vorlaufige Bestimmung von Nonkonformismus lautet ungefahr so: Es gibt in der Welt der 
Religionen vermutlich uberall (ob das stimmt, ware zum Beispiel noch zu klaren!) Spannungen 
zwischen den Weltbeschreibungen und Verhaltensnormen, welche die Reprasentanten eines - sagen 
wir mal - religibsen Establishments vorgeben einerseits, und andererseits den Meinungen und 


66 












Praktiken bestimmter Individuen und Gruppen, welche diesen Vorgaben einfach nicht folgen 
wollen. Letztere verhalten sich nonkonform. Das kann aus den unterschiedlichsten Griinden 
passieren, es kann sich in unterschiedlichsten Formen auEern und vor ahem: die unterschiedlichsten 
Konsequenzen nach sich ziehen. In den einzelnen Dissertationsprojekten des Kollegs wird schon 
jetzt die groEe Bandbreite der Varianten sichtbar, in denen sich jene Spannungen zwischen 
Konformitat und Nonkonformitat empirisch niederschlagen. 

In theoretischer Hinsicht wichtig erscheint mir die konfliktarhge Austragung dieser Spannungen. Es 
ist ja zu vermuten, dass deviante Uberzeugungen nicht immer nach auEen getragen werden. Man 
kann seine Ansichten auch fiir sich behalten oder nur im kleinsten Kreise Gleichgesinnter 
kommunizieren. Dann ist nicht viel an kultureher D 3 mamik zu erwarten. Andererseits: Wenn 
Nonkonformitat offen bekundet oder praktiziert wird, kann es zur konfliktarhge Austragung dieser 
Spannungen kommen: Der Abweichende krihsiert oder protestiert. Die Hiiter der Konformitat 
sanktionieren den Abweichler. Im Extremfah eskalieren die Spannungen zwischen Konformitat und 
Nonkonformitat in gewaltsamen Auseinandersetzungen. 


Sie sprechen von Nonkonformitat. Unterscheiden Sie zwischen Nonkonformitat und 
Nonkonformismus? 

Wir sind zu dem Ergebnis gekommen, dass es hilfreich sein kann zwischen diesen beiden Begriffen 
zu unterscheiden. Nonkonformitat meint den VerstoE gegen bestehende Normen. Der 
Nonkonformist geht einen Schritt weiter: Er iibertritt die Regel nicht nur, er leugnet die Geltung 
dieser Regel. Die Nicht-Anerkennung bestehender Normen ist ein wichtiges Merkmal des 
Nonkonformismus. Nehmen Sie Marhn Luther. Der hat ja nicht nur gegen die Normen der 
Rbmischen Kirche verstoEen. Er kam zu der Ansicht - und auEerte die auch - dass diese Normen 
falsch sind. Luther war ein Nonkonformist, der sich dann natiirlich bald zu einem Hiiter der neuen 
evangelischen Orthodoxie wandelte, als er sich gegen die Nonkonformisten in den eigenen Reihen 
wandte. Sie sehen, das nonkonformistische Eeld ist oft sehr dynamisch. 


Was zeichnet gerade religidsen Nonkonformismus aus? 

Man kann sich ja aus den verschiedensten Beweggriinden heraus die Anspriiche einer religidsen 
Institution ablehnen oder gar dagegen aufbegehren. Ich denke, dass die Motivlage entscheidend ist. 
Wenn jemand seine Opposition religids begriindet, dann tendiert diese Haltung zum religidsen 
Nonkonformismus. Sehr oft wird Kritik an religidsen Institutionen aber auch mit ganz sakularen 
Argumenten geiibt. Wenn ein deutscher Katholik, ich meine ein „durchschnitthcher“ deutscher 
Katholik, die Vorschriften der einschlagigen Enzykliken zur Sexualmoral missachtet, dann verhalt 
er sich eindeutig nonkonform in Bezug auf die normativen Anspriiche seiner Kirche. Bekanntlich ist 
das der Regelfah. Sind die deutschen Katholiken deshalb religidse Nonkonformisten? Wohl kaum. 
Die Ubertretung wird ja in der Regel kaum reflekhert und schon gar nicht theologisch begriindet. 
Die kirchlichen Vorgaben sind den meisten einfach egal! Die Halfte der deutschen Katholiken steht 
der Kirche distanziert gegeniiber oder bezeichnet sich als nicht-religids - ich beziehe mich hier auf 
eine jiingst verdffentlichte Broschiire der Deutschen Bischofskonferenz. die entsprechende Zahlen 
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einer Allensbach-Erhebung zitiert [man vgl. Artikel zur Untersuchung des Allenbach-Instituts von 
2009 sowie zu einer des Sinus-Instituts 2011: Anm. Red.]. 

Das fiihrt mich aber zu einem wichtigen Punkt: Religiose Nonkonformisten sind zunachst einmal 
Menschen, die iiber eine ausgepragte religiose Identitat verfiigen. Sowas ist ja nicht jedem gegeben. 
Denken wir an Max Weber: Er hielt sich selbst und die meisten seiner Mitmenschen fiir religios 
..unmusikalisch“ . Im Zusammenhang mit den protestantischen Sekten sprach er mal von einer 
„Ernsthaftigkeit“ in religibsen Dingen, die „wir“ uns so in der Regel gar nicht mehr richtig 
vorstellen konnten. Religiose Virtuosen gibt es in Deutschland wohl nicht mehr all zu viele. 
Jedenfalls - das ist jetzt eine Vermutung - ist die gegenwartige Gesellschaft der Bundesrepublik 
wohl ein eher tristes Terrain fiir Wissenschaftler, die sich der Erforschung des religibsem 
Nonkonformismus widmen. Umso spannender, wenn man dann doch fiindig wird! 


Vielleicht kann man das an zwei Beispielen festmachen? Nehmen wir den radikalen Pietismus 
und auf der anderen Seite die sogenannten Neuen Religionen. 


Einen Eindruck von der 
Vielfalt des Nonkonformismus 
im England der 
Burgerkriegszeit vermittelt 
dieser Einblatt-Druck aus 
dem 17. Jh.: Die Jesuiten 
stehen an erster Stelle. Aus: A 



Catalogue of the Severall 
Sects and Opinions in 
England and other Nations: 

With a hriefe Rehearsall of 
their false and dangerous 
Tenents. London: R.A., 1647. 

(Klicken Sie zur VergroBerung auf das Bild). 


Abb. 41 


Der Radikale Pietismus ist ein gutes Beispiel. Im ausgehenden 17. und friihen 18. Jahrhundert gab 
es an vielen Orten in Europa und Nordamerika Personen und Gruppen, die eigene Antworten auf fiir 
sie drangende religiose Fragen fanden. Bei den Tragern dieser Bewegung (wobei ich nicht sicher 
bin, ob man von einer Bewegung sprechen kann) finden wir all die Merkmale, die ich gerade 
angesprochen habe: Eine Starke Religiositat, d.h. eine allumfassende Vorstellung davon, wie die 
Welt beschaffen sei, die dann, wenn sie in Konflikt mit den Anspriichen der Kirche gerat, eben nicht 
zuriickgestellt wird. Um es konkret zu machen: Die radikalen Pietisten haben sich den Vorgaben der 
Kirche widersetzt, wo es nur ging, weil sie die Kirche und ihre Vertreter fiir vbllig korrumpiert 
hielten. Man mied den Gottesdienst, vor allem nahm man nicht am Abendmahl teil. Manche lieEen 
ihre Kinder nicht taufen. Das allein war schon unerhbrt und wurde streng geahndet. 
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Der Begriinder des Christentums war ein Nonkonformist, 
der seinem Unbehagen auch mit Gewalt Ausdruck verlieh. 

(Rembrandt Harmenszoon van Rjin: Jesus vertreibt die 
Handler aus dem Tempel, 1635, Radierung, ehem. 

Sammlung J. de Bruijn, heute Connecticut College 
Wetmore Print Collection). 

Abb. 42 

Freie Distribution der Visual Resources Library des Connecticut 
College . 

Es gab aber nicht nur passiven Widerstand. Manche 
der radikalen Pietisten gingen zu offenen 
Protestaktionen iiber: Sie beschimpften die Geistlichen auf der StraEe, larmten sonntags vor den 
Kirchen, manche gingen gar hinein, iibertbnten den predigenden Pfarrer und erzahlten den 
Anwesenden, was fiir eine Heuchelei da gerade abgehe. Was die Studentenbewegung 1968 mit 
ihren „go-ins“ oder „sit-ins“ in den Hbrsalen der Universitaten praktizierte, batten religiose 
Nonkonformisten schon 250 Jahre zuvor ausprobiert! Und das war kein dumpies Protestgehabe. Die 
Pietisten waren iiberzeugt, dass sie richtig handelten. Das ist gut nachvollziehbar. Die Leute haben 
ja die Bibel gelesen. Alles was sie taten, alles, wogegen sie sich wandten, konnten sie glasklar aus 
den Texten des Neuen Testaments begriinden. Ich muss hinzufiigen, dass es nicht in erster Linie 
darum ging, wogegen man ist. Der Begriff des Nonkonformismus kann den Eindruck erwecken. Es 
ist aber so, dass die Pietisten vor allem fiir etwas eintraten. Sie wollten die „wahre Kirche“ nach 
dem Vorbild der ersten Christen herbeifiihren. Sie wollten ihr „Seelenheil“ und das „Seelenheil“ 
ihrer Mitmenschen bewahren. All dem standen nach ihrer Uberzeugung die Verhaltnisse ihrer Zeit 
entgegen. Und da konnte es dann keine Kompromisse geben. Weil sie ohne wenn und aber fiir 
etwas waren, und zwar aus religibsen Griinden, wurden sie zu religibsen Nonkonformisten. 

Ich denke also, dass die Personen und Gruppen, die wir unter dem Begriff des Radikalen Pietismus 
fassen, eindeutig unter die Kategorie des religibsen Nonkonformismus fallen. Bei neueren 
religibsen Gruppen oder Bewegungen, die sich auch in Spannung mit ihrer Gesellschaft befinden, 
ist das oft schwieriger. Hier muss man genau hinschauen. In unserem Graduiertenkolleg forschen 
mehrere Doktorandinnen und Doktoranden zu solchen Gemeinschaften, etwa zur Osho-Bewegung. 
zu jiidischen Splittergruppen in den USA oder zur aktuellen Situation Neuer Religionen in 
Deutschland und Frankreich. Diese Arbeiten sind von besonderer theoretischer Relevanz fur unser 
Kolleg, well sie die Frage nach den Bedingungen fiir religibsen Nonkonformismus aufwerfen. Kann 
es in relativ sakularen, pluralistischen Gesellschaften religibsen Nonkonformismus geben? Man ist 
geneigt, die Frage mit Nein zu beantworten. SchlieElich kann der religibse Freischarler in so 
konstituierten Gemeinwesen nicht mehr mit dem Gesetz in Konflikt geraten. Hier sind wir im 
Kolleg dabei, unsere Begrifflichkeit zu scharfen: Die konflikthafte Austragung religibser 
Differenzen findet ja auf den unterschiedlichsten Ebenen der Gesellschaft statt. Sanktionen werden 
nicht nur von der Kirche oder vom Staat verhangt. „Unerwunschte“ Religionen erfahren auch in 
pluralistisch verfassten Gesellschaften die Missbilligung ihres sozialen Umfelds, wenn sie etwa in 
der Presse denunziert oder ihnen Raume fur Versammlungen vorenthalten werden. 
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Ich vermute aber, wie gesagt, dass religibser Nonkonformismus bei uns eher unwahrscheinlich ist. 
Aber es gibt ihn. Man muss genau hinschauen, welche Normen im konkreten Fall iibertreten 
warden. Und natiirlich die Frage stellen, wo genau und in welchem Umfang die Geltung bestimmter 
Normen geleugnet wird. Bei vielen Neuen Religionen ist es ja so, dass sehr grundlegende Normen, 
die in unserer Gesellschaft gelten, auch wenn sie nirgendwo fixiert sind, abgelehnt warden. Das 
wird in den Sektendebatten ganz deutlich. Man wirft den sogenannten Sekten fast nie religiose 
Irrtiimer vor. Fine solche - also theologische - Debatte iiber Neue Religionen wiirde in der 
Bundesrepublik nicht funktionieren. Die Zeugen Jehovas „durfen“ also durchaus glauben, dass in 
nicht allzu ferner Zeit die bestehende Weltordnung durch Gottes Wirken beendet wird. Sie „durfen“ 
aber nicht glauben, dass es falsch ist, zur Wahl zu gehen oder seine Kinder an Geburtstagsfeiern 
ihrer Freunde teilnehmen zu lassen. Es gibt in der Bundesrepublik keine Wahlpflicht und auch kein 
Gesetz, das Eltern verpflichtet, ihre Zbglinge zu Geburtstagsfeiern zu schicken. Trotzdem sind es 
solche tiberzeugungen der Zeugen Jehovas, die in den Sektendebatten immer wieder vorgetragen 
warden. Dann ist die Rede davon, dass die Entwicklungsmbglichkeiten der Kinder eingeschrankt 
wiirden, was ihnen schade. Es gibt also gewisse Vorstellung von der richtigen und guten 
Entwicklung eines Kindes. Diese gesellschaftliche Norm wird von vielen Zeugen Jehovas nicht nur 
iibertreten, sondern als falsch erachtet. 


Genannte Beispiele stellen zudem ja die historische Debatte um Schwarmerei und Aufklarung 
(vgl. Artikel “Intoleranz steigt. Warum unser Toleranzbegriff ein Update braucht”) in einen 
Vergleich mit modernen Sektendebatten. Kann man bier bzgl. der kulturellen Dynamik 
grundsatzliche Unterschiede im Diskurs um nonkonformistische Phanomene feststellen? 

„Schwarmerei und Aufklarung“ - sehr schon. In der Tat, das ist ein wichtiger Punkt. Die Debatte 
um religiose Devianz hat sich in den vergangenen Jahrhunderten verandert. Ich sagte bereits, dass 
es hilfreich ist, die Motivlagen zu unterscheiden. Religibser Nonkonformismus ist 
Nonkonformismus aus religibsen Griinden. Umgekehrt ist die Auseinandersetzung mit den 
religibsen Nonkonformisten keineswegs immer religibs motiviert. Ich denke sogar, dass es immer 
eine Gemengelage aus religibsen und anderen - sagen wir ruhig: sakularen Motiven gegeben hat. 
Schon im alten Rom hat man sowohl religibs als auch sakular (zum Beispiel bkonomisch) fur oder 
gegen die Ghristenverfolgung argumentiert. Nach meiner Beobachtung verhalt es sich so, dass in 
Mitteleuropa seit der Reformation in der Auseinandersetzung mit religibsen Nonkonformisten mehr 
und mehr sakulare Argumente angefuhrt werden. Wir haben ja an dem Beispiel der Zeugen Jehovas 
gesehen, dass die Kritik an ihnen uberhaupt nicht mit religibsen Argumenten vorgetragen wird. 
Schon in der Antike hat man den „Sekten“ vorgeworfen, die bffentliche Ordnung zu gefahrden. 
Dieses Argument -in all seinen Facetten - ist nach meiner Einschatzung im Laufe der Neuzeit 
immer mehr in den Vordergrund der Diskussion geruckt worden. Sie erwahnen die Spataufklarung. 
Die Debatten um „Schwarmerei“ sind ja in den zahlreichen Aufklarungszeitschriften des 
ausgehenden 18. Jahrhunderts sehr gut dokumentiert. Man warf den „Sekten“ vor, die Vernunft, zu 
der jeder fahig sei, zu untergraben und damit die Unmiindigkeit des Menschen zu perpetuieren. 
Diese Argumentation begegnet uns auch heute noch. 
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Religiose Devianz wird sanktioniert: Versammlungsverbote 
wie dieses aus dem Kurfurstentum Sachsen warden am 1700 
vielerorts erlassen. Einige dieser Verbote blieben bis in das 
19. Jahrhundert in Kraft. Abdruck: Von dem Hoch-Loblichen 
Chur-Sdchsischen Befehl... wider derer so genandten 
Pietisten Conventicula oder Privat-Zusammenkiinfften ... 
1690. 

Abb. 43 

Scan aus dem Verzeichnis der Drucke des 17. Jahrhunderts, VD17 
3:001046H . 
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Das ist ja gerade das Spannende! Es ist ohne Frage so, dass der religiose Nonkonformismus ein 
enormes Potential fiir kulturelle Dynamik in sich tragt. Zunachst ist naturlich zu sagen: Religiose 
Innovation hat eine sehr kurze Halbwertzeit. Neue Religionen sterben wie die Fbegen! Das ist 
flapsig formuliert, aber ich denke, das trifft den Punkt. Versuchen Sie mal, eine neue Religion zu 
grunden. Sie sind ja auch Religionswissenschaftler, sie miissten also wissen, wie das geht. Vor ein 
paar Jahren gab es mal in der ZEIT einen Artikel, der - in polemischer Absicht freilich - dieses 
„Geschaftsmodell“ vorgestellt hat. Naturlich wissen Sie es besser als der Autor der ZEIT [man vgl. 
zum Thema die ZEIT-Artikel “ Die Himmelsgucker schauen in den Abgrund ” von 1984 und 
“ Wissen uber Glauben ” von 1995; Anm. Red.]. Das geht eben nicht so leicht. Vermutlich werden 
jedes Jahr auf dieser Welt hunderte von Neuen Religionen gegrundet - damit meine ich, dass ein 
Stifter Oder eine Stifterin tatsachlich eine Anhangerschaft um sich und seine oder ihre neue 
Botschaft scharen kann. Damit sind sie schon weiter gekommen als Sie und ich es je schaffen 
wiirden. Aber nur eine (wenn uberhaupt) dieser Neugriindungen wird es schaffen, sich uber einige 
Jahre, geschweige denn: Generationen zu erhalten. 


Umso faszinierender ist es fiir den Religionshistoriker, dass es in der Geschichte immer wieder 
passiert, dass Neue Religionen entstehen und eben nicht von der Bildflache verschwinden. Um auf 
den Nonkonf ormismus zuriickzukommen: Die heutigen groEen, d.h. weltweit vertretenen 
Religionen, nehmen wir in chronologischer Reihenfolge den Buddhismus, das Ghristentum und den 
Islam, sind allesamt in soziologischen Konfigurationen entstanden, die eindeutig unter die 
Kategorie des religiosen Nonkonf ormismus fallen. Und jetzt komme ich zur kulturellen Dynamik: 
Gemeint ist damit die dynamisierende, verandernde Wirkung, die von diesen nonkonformistischen 
Neugrundungen ausgegangen ist. Nota bene: kulturelle Dynamik! Wir meinen im Kolleg nicht nur 
die religiose Veranderung. Die wird ja niemand bestreiten. Der Punkt ist aber, dass ganze 
geographische und kulturelle Raume, ganze Gesellschaften transformiert wurden: 
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Gesellschaftsordnungen, Staatsformen, Sprache, Philosophie, Wissenschaft, Kunst. Wenn in 
Agypten heute Arabisch gesprochen wird, hat das damit zu tun, dass vor 1400 Jahren in Mekka ein 
Kaufmann eine fiir sein Umfeld unglaubliche und unerhbrte Botschaft verkiindete, welche die 
Geltung der bestehenden religiosen, aber auch sozialen und politischen Ordnung radikal leugnete. 


Das Kolleg ist inter- bzw. transdisziplinar ausgerichtet “[d]urch das Zusammenwirken von 
Religionswissenschaft, Religionssoziologie, regionalwissenschaftlichen und historischen 
Disziplinen”. Diese Methodenwahl scheint nicht zufallig. Das Konzept des religiosen 
Nonkonformismus wirkt eher so, als ob es darauf angewiesen ist, gerade soziologische mit 
regional- und geschichtswissenschaftlichen Herangehensweisen zu kombinieren? 

Ja, das hangt vielleicht damit zusammen, dass die Initiative fiir das Kolleg von 
Religionswissenschaftlern ausging. Wir vertreten ja die Position, dass religionswissenschaftliche 
Forschung auf zwei FiiEen steht: der empirischen Forschung (ob historisch oder 
gegenwartsbezogen) und der systematischen, also theoriegeleiteten Reflexion der Ergebnisse. Das 
passiert immer gleichzeitig oder anders gesagt: man kann die beiden Schritte nicht trennen. Nun ist 
es so, dass Nonkonformismus ein theoretischer Begriff ist. Theoriebildung ist aber kein 
Selbstzweck. Ich will mal so sagen: Religionsgeschichte ist das Fundament der 
religionswissenschafdichen Arbeit. Religionsgeschichtsschreibung (wie Geschichtsschreibung 
iiberhaupt) ist aber bei genauem Hinsehen nur die Addition von Etappen der Veranderung. Ich will 
nicht zu theoretisch werden: Der Punkt ist, dass Religionsgeschichte religiosen Wandel bedeutet. 
Wenn wir aber religiosen Wandel untersuchen wollen, miissen wir die Eaktoren kennenlernen, die 
religiosen Wandel shmulieren. Nach unserer Uberzeugung ist der religiose Nonkonformismus hier 
mit an erster Stehe zu nennen. 

Und dann kommen die anderen Facher ins Spiel. Denn das, was wir uns hier vorgenommen haben, 
ist keine Sache der Religionswissenschaft ahein. Das ist ganz wichtig: Das Kolleg ist kein 
religionswissenschafdiches Unterfangen! Wir haben ein interdisziplinares Graduiertenkolleg 
eingerichtet. Die Universitat Leipzig bietet dafiir ein hervorragendes Umfeld. Zunachst einmal - 
darauf zielte ja Ihre Frage - batten wir das Gliick, auch die Kultur- und Religionssoziologie 
einbinden zu konnen, was den theoretischen und methodischen Horizont des Kollegs enorm 
bereichert. Somit sind wir in systematischer Hinsicht ganz gut aufgesteht. Was die empirische und 
historische Untermauerung des Forschungsprogramms angeht, profitieren wir von der Vielzahl der 
regionalwissenschaftlichen Facher, die es in Leipzig gibt. Die sind deshalb so enorm wichtig, weil 
ja die Gefahr besteht, dass unsere theorehschen Vermutungen in Sachen Nonkonformismus nur 
Verahgemeinerungen ganz bestimmter historischer Konfigurahonen - etwa der christlichen 
Sektengeschichte - bleiben. Mit den Indologen und Afrikanisten in unserem Kolleg zum Beispiel 
diskutieren wir eifrig die Frage, ob unser theoretisches Konzept auch in kulturehen Kontexten 
funktioniert, die eine wenig ausgepragte Staatlichkeit und/oder eine groEe religiose Pluralitat 
aufweisen. 
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Was ist dann die Rolle der Religionswissenschaft? Wie begriindet sich ihre zumindest 
strukturell fiir AuRenstehende so erscheinende Schliisselfunktion? Bringt sie auch weitere 
Methoden mit ein? 

Die Religionswissenschaft hat ja einen ausgepragten - mitunter belachelten - Hang zur 
wissenschaftstheoretischen Selbstreflekhon. Das hat mich in meiner Studienzeit sehr fasziniert. Ich 
finde es wichhg, dass man die Grundlagen und vor ahem die Grenzen wissenschaftlichen Tuns 
offen diskutiert und habe selbst sehr davon profitiert. Ich denke auch, dass das Graduiertenkoheg 
davon profitiert. Die systematischen Facher - und das ist wie gesagt nicht nur die 
Religionswissenschaft, sondem auch die Kultur- und Religionssoziologie - haben natiirlich eine 
wichtige Funkhon, einfach deshalb, weil unsere Fragestehung zu weiten Teilen eine systemahsche 
ist. In gewisser Hinsicht hat der Religionswissenschaft sicher eine Art Schliisselfunktion inne. 
SchlieElich geht es um Religion. Eine Hierarchie der Facher gibt es bei uns aber nicht. 
Religionswissenschaft ist eine Wissenschaft wie ahe anderen Wissenschaften, die sich mit 
Geschichte, Gesehschaft und Kultur befassen. Wir unterscheiden uns lediglich durch unseren 
Gegenstandsbereich. Das ist dann auch die Antwort auf ihre Frage: Es gibt keine 
religionswissenschafdiche Methode. Wir arbeiten historisch-philologisch, sozialwissenschaftlich, 
wie auch immer, je nach Fragestehung. Wir haben da nichts Eigenes im Angebot. Das, was wir mal 
batten, die Religionsphanomenologie. hat das Each an den Rand des - wie man heute so schbn sagt: 
wissenschaftlichen Disburses - gebracht. Das hatte mit Wissenschaft nicht mehr viel zu tun. Ich will 
es mal so zusammenfassen: Es gibt ein spezifisches religionswissenschaftliches Erkenntnisinteresse 
und damit zusammenhangend eine religionswissenschaftliche Methodologie. Diese Methodologie 
schlieEt bestimmte Methoden aus. Das Schone ist, dass es in unserem Graduiertenkoheg iiber 
solche grundsatzlichen Fragen weniger Dissenz gibt, als man ihn manchmal mit Kohegen des 
eigenen Fachs hat. Die Rohe der Religionswissenschaft im Koheg besteht nach meiner 
Einschatzung vor ahem darin, die zentrale systemahsche Kategorie des Projekts im Auge zu 
behalten, weil diese nun mal aus einem religionswissenschaftlichen Diskussionszusammenhang 
entstanden ist. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Die Kopie ist das wahre Original: Aura-Kopierer, Religionswissenschaft, 
Falsifikation und Don Quijote 

27.07.2012 


Nein, es geht nicht um die Missionierende Kirche der Kopimisten. einer kiirzlich als Religion in 
Schweden anerkannten Gemeinschaft von Filesharern aus dem Umfeld der europaischen 
Piratenparteien mit auch ersten Anhangem in Deutschland. Ausgehend von einem “Verhangnis” der 
Kunst, am treffendsten durch Walter Benjamins Aufsatz iiber einen “Verlust der Aura” des 
“ KunstwerkPsl im Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit ” (1935/6) auf den Punkt 
gebracht, gilt der erste Blick dem religidsen Urgrund der Original-Kopie-Unterscheidung bzw. 
seiner Konstruktion durch aufgeklarte moderne Autoren. Auch in der alteren 
(religionsphanomenologischen) Religionswissenschaft spielt diese Unterscheidung eine Rolle bzw. 
der Gedanke ihrer Uberwindung. Doch ebenso fiir die neuere Religionswissenschaft durfte - auf 
historischem und philologischen Gebiet - die Frage nach Kopie und Original noch nicht ganz vom 
Tisch sein. Im Grunde stehen nur Umgangsweisen zur Wahl, die jeweils den 
Religionswissenschaftler wie Don Quijote bei den Windmlihlen erscheinen lassen: Es geht um 
Authentizitat und Falsifikation. 

Ein besonderes Eundstiick in der Benjamin-Rezeption weiE um eine Losung des Mangels an “Aura” 
- ein Begriff, den Benjamin der jiidisch-theologischen Literatur entnahm: So spricht Ulrich Holbein 
vom „Aura-Kopierer“, jener 

„hocheffektiven Wundermaschine, die seit 89 Schlagzeilen macht, und das zu Recht; 
immerhin stellt der Aura-Kopierer in der Landschaft bisheriger Gopysysteme 
unbestritten ein absolutes Novum dar. Stufenloses Verkleinem, VergroEem, 

Earbkopieren, Verzerren, Entzerren, freies Stmkturumwandeln, dreidimensionales 
Kopieren, spharisches Kopieren, dies alles laEt der Aura-Kopierer souveran hinter sich - 
und produziert stattdessen Kopien, die qualitativ jede Vorlage in den Schatten stellen, 
und zwar insofern, als die Aura, die der Vorlage meist fehlt, am SchluE von der Kopie 
ausgeht.“ (Ulrich Holbein: Der Aura-Kopierer, in: ders.: Ozeanische Sekunde, Erankfurt 
a. M. 1993, S. 173 -206, Zitat S. 173f; zitiert nach Uwe G. Steiner: .. Eine gelungene 
AnmaEung“? -Die Aura der Reproduktion und die Religion des Medialen bei Walter 
Benjamin und Patrick Roth, Walter-Benjamin-Gesellschaft 2003). 


fhe new Kiflian Pholography Device 
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Eine Firma Edmund Scientifics aus New York bietet filr knappe 300 Dollar zwar keinen Aurakopierer an. 
Dieses "Kirlian Imaging Device" ermoglicht aber ein fotografisches Verfahren zur Visualisierung von 
sogenannten Koronaendadungen. Esoteriker interpretieren diese als "Aura". Manche Heilpraktiker setzen 
sie zur Diagnose ein. Die Aufnahmen gelten allerdings laut dem Artikel "Komplementdrmedizinische 
Diagnoseverfahren" im Deutschen Arzteblatt von 2005, Nr. 102 (44) von Ernst Edzard nicht als valide 
reproduzierbar. Klicken Sie aufdas Bild, urn zum Artikel zu gelangen. 

Abb. 44 

Es wird sich zeigen, welche Bedeutung gerade der letzte Gedanke, wenn “die Aura, die der Vorlage 
meist fehlt, am SchluE von der Kopie ausgeht”, fiir Religionen und ihre Rezeption oder 
Reformation haben kann. Zugleich sei aber nicbt zu viel vorweg genommen. 


Original versus Kopie - Religion und Philologie 

Die Kritik am Zeitalter der Genie-Astbetik (vgl. Artikel Ressource oder Wachstumsblase Bildung? 
“Religiose” und utopische Aspekte eines besonderen Konzeptesl ist aucb eine Kritik des Originals. 
Der “Tod des Autoren” in der Postmoderne-Diskussion reflektiert gerade die Probleme der Idee 
eines Autoren als autonomen Subjekts, das scbdpferiscb aus seinem Genius ein einzigartiges, 
originares Werk erscbaffe - entsprecbend dem Gedanken der “Aura”. Das Gegenstiick - die 
Nacbabmer, Epigonen oder die Winkeldrucker-, Almanacb- und Bliitenlesen-Autoren - werden 
demgegeniiber nabezu als bloEe Handwerker oder Tecbniker geseben, oder scblimmer: als Halb- 
oder Kleinkriminelle. 

Auf einer Eacbtagung “Wa(b)re Kultur” beziebt der brasilianiscbe Etbnologe Gustavo Lins Rebeiro 
den Originalitatsgedanken zuriick auf die cbristlicbe Tbeologie: 

“Die Idee des Originals ist in unserer Kultur extrem macbtig”, so Ribeiro und fiibrt das 
Konzept aucb auf die Religion zuriick. “Gott ist das erste Original. Er scbuf uns nacb 
seinem Abbild. Also sind wir alle Kopien.” Wabrend andere Pbilosopbien wie der 
Buddbismus die Kopie als “Sucbe nacb dem Unendlicben” annebmen, bleibt im 
westlicben Weltbild also stets ibr Mangelcbarakter. “Eigentlicb ist das ein Widersprucb 
zu unseren fundamentalen kognitiven Eabigkeiten: Stellen Sie sicb vor, jedes Objekt 
ware einzigartig - wir kdnnten sie niemals benennen, gescbweige denn benutzen.” 

(zitiert nacb: Maria Handler: Original und Kopie: Uber wa(b)re Kultur. Migranten als 
Agenten kultureller Veranderung eines der Tbemen der aktuellen Eacbtagung in Wien, 

Wiener Zeitung. 15. Sept. 20111 . 

Allerdings war lange Zeit das cbristlicbe Problem des Originals eines der Trennung von beiligen 
und kulturellen Texten (vgl. Jan Assmann: Das kulturelle Gedacbtnis 1992). Die Pbilologien des 
Mittelalters versucben entsprecbend erste Anklange von Autorenbewusstsein etwa ab der 
sogenannten Bliitezeit des Hocbmittelalters am Ubergang vom 12. zum 13. Jabrbundert 
auszumacben - oder entwerfen entgegen der aus dem 19. Jabrbundert stammenden Metbode der 
originaren Leitbandscbrift, die im krassesten Fall vdllig rekonstruiert werden muss, die aus der 
New-Pbilology -Debatte bervorgegangenen Instrumentarien eines Variantismus. Dieser mdcbte die 
teilweise aucb inbaltlicbe Vielfalt der Versionen ernst nebmen und keine als “Original” begiinstigen. 
Das aktuelle Berner Parzival-Projekt greift daneben zusatzlicb auf “New Pbylogeny” zuriick: 
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Die New Phytogeny halt demgegenuber an handschriftlichen Beziigen und 
Gruppierungen als der Basis iiberlieferungskritischer Untersuchungen fest. Der aus der 
Evolutionsbiologie stammende Begriff Phytogeny (deutsch: ‘Phylogenese’) bezeichnet 
die stammesgeschichtliche Verwandtschaft der Arten und wird im angelsachsischen 
Raum derzeit auf Fragen handschriftlicher Beziehungen angewandt, so etwa in der 
Chaucer-Forschung f Parzival-Projekt Bernl . 


Dieses ist ein beispielhaftes Stemma codicum im Sinne der Philologie 
des 19. Jahrhunderts. Es handelt sich um Karl Holl, Die 
handschriftliche Uberlieferung des Epiphanius (Ancoratus und 
Panarion). Texte und Untersuchungen 36.2. Leipzig: J. C. Hinrichs, 
1910, S. 94. Filr ein Digitalisat (darin das 2. Heft) klicke man auf die 
Abbildung. 


Letztlich ist es die Wissenschaft, welche auf dem Original 
beharrt. Das Kopieren ist gerade im sogenannten Mittelalter 
gangige Praxis, so etwa Kuratorin Ariane Mensger anlasslich 
einer Kunstausstellung zum Thema in Karlsruhe (bis zum 8. 

August 2012 zu sehen): 

“Unsere Ausstellung setzt im Spatmittelalter an, in einer 
Zeit, als das Kopieren eigentlich auch noch kein Problem 
war. Aber spannend wird es dann etwa um 1500 mit 
Albrecht Durer. Fs ist genau die Zeit, in der wir das erste 
Mai greifen konnen, dass Kiinstler sehr wohl Bewusstsein fur ihre Originalitat 
entwickeln und auch fruhe Formen des Copyrights dann entstehen.” (Johannes Haider: 
Das Fchte im Falschen. Deja-vu? Karlsruhe zeigt die Kunst der Wiederholung, 

drradio.de, 20. April 2012). 



Das Stigma der Kopie 

Auch die altere Religionswissenschaft (vgl. Artikel zu Rudolf Otto und Friedrich Heller J folgt in 
ihren Religionsphanomenologien bzw. Religionstheologien - d.h. es sind Versuche von 
Systematiken, die aber “Religion” bzw. deren “Wesen” fiber Anschauung und Fmpfindung kreativ 
konstruieren - der Idee des Originals und seiner Aura. So best man z.B. bei Kurt Goldammer in 
“ Die Formenwelt des Religiosen: Grundriss der systematischen Religionswissenschaft ” (1960, S. 
361): 


“Die nachvollziehende Mimesis des Kultus laEt sich daher nicht in die Gegensatze 
schopferisch-unschdpferisch, Original-Kopie, Erst-Empfindung, Nachempfindung 
einspannen, sondem sie gehdrt in den Bereich der participatio, der Teilhabe am Ganzen 
und Vollkommenen, Einmaligen, Urgegebenen.” (Zum philosophischen Begriff der 
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Mimesis vgl. entsprechenden Band aus der Reihe dialektischer Grundbegriffe von 
Thomas Metscher von 2001) 

Dem Kultus wird eine in dem Sinne “mystische” Erfahrung zugesprochen, als dass Gegensatze in 
eins fallen, vermutlich nicht nur im Sinne der aus der spatmittelalterlichen Mystik gezogenen Idee 
der unio mystica mit Gott (im christlichen Sinne), sondern auch in ihrer begrifflichen 
(phanomenologischen) Ausweitung - etwa im Sinne von William James “ Vielfalt der religiosen 
Erfahrung ” (1902, auf deutsch 1907), der bereits Praxen in Buddhismus und Hinduismus als 
“Mystik” bezeichnet (und sogar manchen Patienten von Geistesheilanstalten eine “dunkle Mystik” 
zuschreibt). Im Grunde erlaubt dieses Modell, jede “gute” religiose Erfahrung als “Mystik” zu 
adeln. Ein Begriff wie “Besessenheit” erweckt ganz andere Assoziationen. 

AuEerhalb des Kultus besteht er namlich sehr wohl in der Sicht der (alteren) 
Religionsphanomenologien: der Unterschied zwischen Original und Kopie. Allein die bedenkliche 
Anthropologie eines Rudolf Ottos mit ihrer Besonderung des “Propheten” mag als Beispiel tiefe 
Abgrunde andeuten (vgl. Artikel “Ein Versuch uber Rudolf Ottos ‘Das Heilige’ “J. Die Rebgionen 
der Welt wurden hierarchisiert und zugleich neue religiose Bewegungen als eigenwillige, weniger 
authentische Kopien stigmatisiert. 


Authentizitat und Falsifikation 

An dieser Stelle kommt Don Quijote ins Spiel. Der Schelmenroman von Gervantes (1605/15) ist 
eine Parodie auf das Rittertum und zugleich der Pans des entsprechenden hterarischen Genres. Der 
Protagonist kampft in einer Episode gegen Windmiihlen, die er fiir vielarmige Riesen halt. Ein 
anonymer Wikipedia-Autor hat die daraus hervorgegangene Redensart treffend als das Piihren 
“eine[s] aussichtslosen Feldzug[s] gegen einen unveranderbaren Zustand” veranschaulicht. 

Obwohl die Bildung von Neureligionen eher die geschichtliche Regel darstellt - und eher ihr 
Ausbleiben die Ausnahme, wird diesen nur unter bestimmten Umstanden Authentizitat 
zugesprochen (sei es von den Medien, anderen Religionsgemeinschaften oder Wissenschafdern). 
Dass dies allgemeingesellschaftlich diskursiv so erscheinen kann, ist ein Erbe der 
Religionsphanomenologien. Zugleich teilen (historische) Wissenschaften mit den religiosen 
Protagonisten - aus unterschiedlichen Griinden - das Interesse, nach Luther ad fontes (zu den 
Quellen) zu gelangen. Protestantismus und Renaissance (der Wissenschaften und Kiinste) verbinden 
sich in diesem neu erklarten Hang zum Original. Uberlieferung wurde tendenziell zur Geschichte 
der Verfalschungen (oder zumindest der Kopierfehler). Diesen gait es auf die Spur zu kommen. Sei 
es das Interesse am Urchristentum oder an einer Religion als “urtiimlich” gedachter Germanen 
(aufgeladen mit der dem “Indianer” zugeschriebenen Authentizitat) oder sei es das Aufdecken 
verschiitteter geheimer Offenbarungen Gottes an Adam, das verlorene Meisterwort der Freimaurerei 
Oder das vorsintflutliche Wissen der agyptischen Hieroglyphen (insbesondere vor ihrer tatsachlichen 
Entzifferung). 

Wie man schon an den Klammern und den darin enthaltenen Einschiiben sieht, hat die 
“Wissenschaft” manchmal eine divergierende Position, obwohl sie erstmal durchaus den gleichen 
Zug aufweist, indem sie eine Archaologie der religionsgeschichtlichen Beziige betreibt, d.h. einen 
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Stammbaum der Religionsideen pflegt. Allerdings schlieEt das langst die sogenannten 
Weltreligionen ein, die ebenso “aufgelost” werden kbnnen in entsprechende religiose Ideen, deren 
Permutationen man auf erwahntem “Stammbaum” einordnet (vgl. Artikel “ Wessen Geistes Kind? 
Neue Religionen. alte Traditionen und die Crux des Systematikers “'). 


Der Wald und die Stammbaume der Religionsgeschichte 


Nicht nur Religionswissenschaftler erstellen Stammbaume der 
Religionsgeschichte, auch Religionen setzen aufsie als Stilmittel in 
Legimitationsstrategien. Dieses Beispiel stammt aus dem Kontext der 
Neuen Religion Brahma Kumaris (2012). 

Abb. 46 


Zugleich suggeriert eine Lokalisierung auf diesem Stammbaum 
der Religionsgeschichte eine je nach Lage bestimmte Portion 
Authentizitat. Neuere Ideen, seien es gechannelte auEerirdische 
Astronauten oder die nur nachts meistens SiiEes vertilgenden 
Kiihlschrankgeister, erfahren eher weniger Respekt. 

Wenn diese Suggestion auch in der aktuehen 
Religionswissenschaft nicht mehr von alien gepflegt wird, sie kann auch durchaus ohne 
religionsphanomenologischen theoretischen Unterbau fortbestehen. 

Vieheicht ist es tatsachlich in manchen Fallen ein Konflikt um die Deutung der Geschichte. Es geht 
um den Vorgang, dass eine Neue Religion ein neues Original (bzw. eine neue originare 
Interpretahon) prasentiert und auch mit historischen Belegen bestarkt. Kommt eine 
wissenschaftliche Uberpriifung zu einem anderen Ergebnis, greift allein dieser fakhsche 
Widerspruch die Idee der Authenhzitat an (selbst wenn man auf die Rhetorik des S 3 mkretismus, des 
Ekklektizismus und der bewussten Konstruktion verzichtet). 

Anders kann es sich verhalten, wenn die Neue Religion sich an einem Original orientiert, das zu 
Teilen auch in der Forschung als solches (bzw. als alt) gilt. Hier besteht haufig das Problem eines 
zeitlichen Abstandes: Manche z.B. archaologischer Forschung entnommene Quellen des modernen 
Neuheidentums sind inzwischen hundert Jahre alt. Allerdings kann es ebenso vorkommen, dass eine 
Neue Religion sich zu bemiihen beginnt, den aktuehen Forschungsstand “aufzuarbeiten”. 

Grundsatzlich besteht jedoch ein Interessenkonflikt. Zumindest dort, wo die 
(Religions)Wissenschaft sich von religionstheologischen (bzw. stark universalisierenden) Modehen 
verabschiedet hat. Wahrend gerade die “religionsproduktiven” Anteile der friiheren 
Religionsphanomenologen (ahnlich der Tiefenpsychologie von Garl Gustav Jung) stark von neuen 
(wie alten) Religionen aufgenommen und “weiterentwickelt” wurden und werden, gilt das nicht so 
sehr fiir die neuere Religionswissenschaft. 
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Der genannte Interessenkonflikt tritt noch nicht so sehr zu Tage. SchlieElich hat sich die neuere 
Religionswissenschaft in Parallele zur Ethnologie bzw. Anthropologie als Anwalt der bedrohten 
Vdlker und Kulturen den Neuen Religiosen Bewegungen angenommen. Nicht nur wurden sie als 
Religionen ernst genommen, zudem ging es darum, die Sektendebatte des letzten Drittels des 20. 
Jahrhunderts zu versachlichen (vgl. Artikel iiber Radikalisierung. Jugend und Sektenberatungen 
nicht nur im Islaml . 

Der Konflikt aber besteht darin, dass die Kopie das wahre Original sein will. Der 
religionswissenschaftliche Text iiber eine Neue Religion unterscheidet sich sowohl von einem Text 
aus dem Kontext dieser Religion als auch von z.B. einem abwertenden Portrat in den Medien oder 
bei wie auch immer motivierten Kritikern dieser Religion. Zwar enthalt ersterer nicht die 
Wertungen der anderen beiden (weder das Euphemische noch das Diffamierende), jedoch allein das 
Festhalten an einer bestimmten Sicht von Geschichte bringt diejenigen Einschiibe mit in die 
Darstellung, die historisch kritisch eine Selbstdarstellung korrigieren. 

Sicherlich ist das nicht notwendigerweise so. Es handelt sich zudem tendenziell um ein westliches 
Problem eher der Religionen selbst, das sich globalisiert hat (vgl. Interviews iiber Siidkorea und 
iiber Eurozentrismus l. So suchen alle (auch neuen) Religionen nach einer Legitimationsstrategie, 
die notwendig auch versucht, Geschichte sinnvoll und verstehbar zu machen: Warum erfolgte eine 
bestimmte Neuoffenbarung gerade in einer bestimmten historischen Konstellation? Welches gute 
Leben fiihrt zu einer guten Zukunft? Ist es wirklich eine vollig neue Erkenntnis oder gab es nicht 
doch schon Vorboten dieser Wahrheit? Was ist denn mit denen, die noch in Unkenntnis der Wahrheit 
lebten? Oder ist es nicht eher diejenige Wahrheit, die schon immer da war, die nur vergessen 
wurde? - Eventuell ergeben sich solche Fragen aus erwahntem langst globalisierten 
Legitimationsdruck. 

Der religionswissenschaftliche Text sagt also: Die Religionsgemeinschaft glaubt, die Kopie ist das 
wahre Original. Und das unabhangig davon mit welchen Mitteln - und ob er es mit Wertungen 
verkniipft (bzw. zwischen den Zeilen den metaphysischen Gedanken eines Auraverlusts nahelegt 
Oder es als z.B. emanzipatorische “herstory” - im Gegensatz zu “his story” - politisiert). Der 
Eindruck entsteht auch ohne die Vokabeln “Kopie” und “Original”. 

Undenkbar ware es sicherlich, die historisch kritischen Darstellungen zugunsten solcher alternativer 
Geschichtsideen aufzugeben. Das ware im besten Fall Belletristik, aber keine Wissenschaft. 

Zugleich entsteht gerade durch den universalisierenden Selbstanspruch von (Neu)Religionen dieser 
Eindruck des Religionswissenschaftlers als Don Quijote, der gegen die Windmiihlen einer bunten 
Rekombination der Religionsideen aus dem Wald der Uberlieferungen anschreibt, insofern er sie 
historisiert, die Ideen bestimmten Traditionen zuweist, eine Offenbarung kontextualisiert, die 
Quellen einer religiosen Universaltheorie bis in die eigene Fachgeschichte zuriickverfolgt und damit 
deren Universalien haufig eher als “Projektionen” erscheinen lasst, selbst wenn der 
Religionswissenschaftler das nicht beabsichtigt. 

Zwar kann er sich auch auf andere Forschungsinteressen verlegen, doch Religionsgeschichte 
ganzlich auszublenden ware fatal. 
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Eine solche “historische Falsifikation” bedeutet im iibrigen keinesfalls das Ende eines historisch 
unsauberen Remixes religioser Ideen. Im besten Fall geht nun auch die alternative Darstellung des 
Wissenschaftlers in die Praxis des Remixens ein. 


Fazit: Mut zum Remix? 

Und damit waren wir am Schluss: Vielleicht unterscheidet sich die religiose Szene - und dieser 
Anspruch scheint sich globalisiert zu haben - in diesem Punkt noch von der kiinstlerischen. Der 
bewusste Remix (“Synkretismus”, “Ekklektizismus”, “Bricolage”, “Patchwork”...) wird zwar dem 
“Genie” der Kunst zugestanden, nicht aber dem der Spiritualitat und Religion. Nicht nur, weil in 
diesen beiden Szenen die Kritik am Genie-Gedanken noch nicht geniigend verinnerlicht wurde. Es 
fehlt, obwohl solche Remixe inzwischen Gang und Gebe sind, nicht allein der oben beschriebene 
Aura-Kopierer, sondern iiberhaupt miissten die Bedingungen der Mbglichkeit seiner Akzeptanz erst 
geschaffen werden. Doch vielleicht hat dieser Prozess langst begonnen? Finden sich Zeugnisse 
freier Spiritualitat, die sich - vielleicht analog zur Kunst - positiv als Remix verstehen? Gar im 
“Remix” erst ihre religiose Wahrheit betont neu erfinden? 

Einsendungen von Antworten sind gerne gesehen. 

Christoph Wagenseil 
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Der “arische” Jesus und “arteigene Religion”: Neue Studie zu einem 
spirituellen deutschen Sonderweg 

11.05.2012 

Die Wiederbelebung sogenannter “heidnischer” Religionen setzte zwar gleichzeitig mit der 
Entwicklung der Nationalismus-Idee ein, doch ist das aus christlicher Perspektive konstruierte 
Konzept des Paganen ebenso offen fiir Universalisierungen. So unterscheiden sich friihe Versuche 
keltischer Orden in Anlehnung an die Freimaurerei in England stark von heutigen popularen 
Bewegungen wie Wicca. modernen Schamanismus oder den meisten ethnisch konstruktiven 
Formen von Paganismus (keltisch, germanisch, slawisch, rbmisch, griechisch usf.). Entsprechend 
speziell sind biologistisch-rassistische Konzepte sogenannter “arteigener Religion” im 
deutschsprachigen Raum vom Ende des 19. Jahrhunderts bis zur Zeit des Nationalsozialismus. Als 
interdisziplinare Arbeit zwischen Neuerer Geschichte und Religionswissenschaft entstand an der 
Universitat Hannover Jorn Meyers * Studie „Religibse Reformvorstellungen als Krisens 3 nTiptom? 
Ideologen, Gemeinschaften und Entwiirfe ‘arteigener Religion’ (1871-1945)“. REMID interviewte 
den Autoren. 


Beginnen wir vielleicht mit moglicherweise fiir die Leserinnen notwendigen Erlauterungen: 
Was ist Ariosophie bzw. “arteigene Religion”? 

Der Begriff „Ariosophie“ leitet sich von „Arier“ und „Weisheit“ (gr. sophia) ab. Diese „Weisheit der 
Arier“ zeigt sich auch im allgemeineren Begriff „arteigen“, wo es - verkiirzt gesagt - darum geht, 
dass sich Religion national, d.h. an ein bestimmtes Volk („Rasse“, „Art“) gebunden, vorgestellt 
wird. Wir befinden uns mit dem ausgehenden 19. und friihen 20. Jahrhundert in einer Zeit, in der 
auch im gebildeten, mittelstandischen Biirgertum in solchen Kategorien gedacht wurde. Die 
Annahme einer vermeintlichen historischen Kontinuitat machte es dann mbglich, „deutsch“ mit 
„germanisch“ und „arisch“ gleichzusetzen. 


Ein besonderer Teil Ihrer Arbeit widmet sich dem “Deutschchristentum”. Das beginnt bei 
allgemeiner verbreiteten Vorstellungen und reicht bis bin zu spezifischen Bewegungen? 

Ja, so kann es formuliert werden. Denn die Urspriinge der „arteigenen Religion" finden sich bei 
Menschen, die christlich sozialisiert worden sind und sich aus diesen Vorstellungen nicht ohne 
weiteres Ibsen konnten - selbst wenn sie wollten. Die meisten „Artreligibsen“ verstanden sich trotz 
aller Kritik am Kirchenchristentum als Ghristen. Ihr „Ghristentum“ musste nun mit den 
„arteigenen“ Elementen verbunden werden, was z.B. dazu fiihrte, Jesus zum Arier und iiberzeugten 
Antisemiten zu erklaren, der mit den Idealen eines Frontsoldaten - Kampf und Aufopferung fiir sein 
Volk - ausgestattet wurde. Die spezifisch deutschchristliche Bewegung innerhalb der christlichen - 
besser: der protestantischen - Kirche(n) entstand dann aber erst spater, um ca. 1920, auch als 
Reaktion auf den verlorenen Ersten Weltkrieg. 
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Zeitgenossische Buchcover zu "arteigene Religion" und 
"Deutschchristentum": Waler Baetke, Arteigene germanische 
Religion und Christentum. In: Der Weg der Kirche, herausgegeben 
von Georg Burghart & Ernst Sellin, Leipzig & Berlin: de Gruyter 
1936. Propaganda-Heft "Gottglaube - Deutscher Glaube", 
herausgegeben von Wolfgang Kumm, bearbeitet von Oskar 
Zschocke, Erfurt: Verlag Sigrune 1941,28 Seiten. 

Abb. 47 
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Ihre Arbeit tragt im Xitel die Frage “Religiose Reformvorstellungen als Krisensymptom?”. 

Sie ziehen Verbindungen zuriick zur Romantik, iiberhaupt zur Aufklarung und ihrer 
Religionskritik. Geht es Ihnen um eine “ Dialektik der Aufklarung "? 

Nun, mit einer philosophischen „Dialektik der Aufklarung" oder der „Kritischen Theorie" allgemein 
befasst sich die Arbeit nicht. Es ging mir eher darum zu zeigen, dass die Idee des „Arteigenen“, was 
auch die eigene Vormachtstellung, die angenommene (zunachst geistige und kulturelle) 
Uberlegenheit des und der Deutschen, impliziert, bereits bei Vertretern der Romantik zu finden ist. 
Dieses Motiv kann bei Fichte oder Herder, bei „Turnvater“ Jahn und v.a. bei Ernst Moritz Arndt im 
Rahmen seiner „nationalen Befreiungstheologie" im Kampf gegen die Franzosen gesehen werden. 
Diese Einfliisse fiihrten dann auch im Kaiserreich zu dem „kaiserlichen Nationalprotestantismus", 
zum „Heiligen Protestantischen Reich Deutscher Nation". 


Sie beschranken sich in Ihrer Arbeit auf bestimmte Formen des Neuheidentums, wie es bis in 
die Zeit des Dritten Reiches entstanden war. Wie sake ein grober Vergleich mit z.B. keltisch- 
druidischen Neureligionen Englands aus oder mit heutigen Formen des Neuheidentums 
germanischer oder anderer Pragung in Deutschland 

Ich scheue mich ein wenig, die Neuheiden von „damals" mit denen von „heute" zu vergleichen, da 
andere Rahmenbedingungen vorherrschten und wir seit 1945 wissen, zu was Volkstums- und 
Rassenideologie fiihren kdnnen. Dennoch kann eine begrenzte Kontinuitat gesehen werden, da 
einige Gruppen, unter anderen Namen, bis in die Gegenwart existieren. Beispiele sind u.a. die 
Artgemeinschaft - Germanische Glaubens-Gemeinschaft wesensgemaEer Lebensgestaltung, die auf 
den ariosophischen Neu-Templerorden zuriickgehende Deutsche Kirche oder Ludendorffs Bund fiir 
Gotterkenntnis . 

Die groEeren heutigen Gemeinschaften aber fuEen z.B. im Fall von Eldaring oder dem Verein fiir 
Germanisches Heidentum (VfGH) auf der islandischen Asatni-Richtung (1970er Jahre). Bei Neu- 
Kelten oder -Slawen sieht es ahnlich aus. Sie entstanden im Kontext der Neuen Sozialen 
Bewegungen und sind eher unpolitisch-links einzuordnen. Dennoch gibt es auch Uberschneidungen 
mit rechten Ideen, trotz Distanzierungen. 
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Welche Rolle kommt in der NS-Zeit der Religionswissenschaft sowie dem Interesse an 
anderen Religionen zu? 


Die zeitgenossische Religionswissenschaft konnte auch politisch sein, gar keine Frage. Ich verweise 
auf Jakob Wilhelm Hauer in Tubingen und die Deutsche Glaubensbewegung. Das Interesse an 
anderen Religionen bestand eher im Sinne eines konstruierten Dualismus - dem „Judao- 
Christentum“ wurde die indoarische Weltanschauung, wie sie aus den hinduishschen Quellen 
entnommen worden war, entgegengesetzt. Ebenfalls stieg das Interesse am Islam an, vermutlich 
auch, well man in den Muslimen Verbiindete im Kampf gegen die Juden sehen wollte. Aber wie 
gesagt. Basis fiir dieses Interesse bildete der eigene ideologische Standpunkt und nicht 
zwangslaufig ein objektiver Erkenntnisgewinn. 


Es kam auch zum vermehrten Auftreten von sogenanntem “ Okkultismus ". Was bedeutet 
dieser im Kontext der “Krise der Moderne”? 

Das Interesse am Okkultismus hangt eng mit den Krisen der Zeit zusammen, hier wurde nach 
Erklarungen und Lbsungen gesucht. Denn auf die soziale, politische, bkonomische Verunsicherung 
seit der Industriellen Revolution, auf Proletarisierung und Armut, Verstadterung, 
Umweltverschmutzung, dazu Kapitalismus, Globalisierung und Migration, der Beginn der 
Demokratisierung und die Emanzipation von Erauen und Minderheiten etc. batten weder die Politik 
noch die alten Eliten, noch die christlichen Kirchen eine Antwort. Letztere steckten selbst in der 
Krise, da u.a. durch die Evolutionstheorie die biblische Uberlieferung aus naturwissenschaftlicher 
Sicht angreifbar war und iiber die Geisteswissenschaften alternative, auBereuropaische Religionen 
in den Blick gerieten. Manche Menschen versuchten, Wissenschaft und Religion zu einen - egal ob 
in Form eines Monismus oder auf eine solche Weise wie bei den Theosophen und Freidenkern / 
Freireligiosen. Ein Ansatz, der sich auch bei Mathilde Ludendorff und den Ariosophen 
wiederfindet, die auf all jenes, darunter Esoterik und Okkulhsmus, zuriickgreifen. 


Auch der Biologie kommt in dem Sujet, das Sie untersuchen, eine problematische Rolle zu. 
Beispielsweise Mathilde Ludendorff. deren Gruppe unter dem Namen “Bund fiir 
Gotterkenntnis” bis heute besteht, beschaftigte sich mit Philosophic und Medizin, Ihr 
“Triumph des Unsterblichkeitswillens” (1921) konstruiert eine eigene Theorie der Evolution 
als Verfallsgeschichte. Am Anfang steht der perfekte unsterbliche Einzeller, am Ende 
durchbricht der Arier mit Hilfe eines “Schonheitstriebs” die allgemeine Dekadenz. Wie 
verbreitet waren solche Ideen? 

Biologie und verwandte Naturwissenschaften wurden radikal im sozialdarwinistischen Sinne 
verstanden, kombiniert und erweitert etwa um die Rassenkunde. Ziel war jeweils, ob bewusst oder 
unbewusst, die eigene Uberlegenheit „wissenschafthch“ zu beweisen und, etwa mittels Eugenik- 
MaBnahmen („Rassenhygiene“), den Fortbestand des eigenen Volkes, der eigenen Art und Rasse, zu 
sichern; denn andere Vblker und Lander wurden als gefahrliche und existenzbedrohende 
Konkurrenten gesehen. 
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Mathilde Ludendorff, studierte Medizinerin (Schwerpunkt Psychiatrische Medizin) und auf ihre Art 
auch Frauenrechtlerin, nimmt bei den „Artreligibsen“ meines Erachtens eine organisatorische und 
politische Sonderstellung ein, der Bund fiir (Deutsche) Gotterkenntnis wurde im Dritten Reich ab 
1937 als Dritte Konfession neben Protestantismus und Katholizismus offiziell anerkannt. Inhaltlich 
ist ihre Theorie, gespeist von okkult-theosophischen Vorstellungen, sicher etwas speziell, aber auch 
hier gilt im Kern: es ist der deutsch-germanisch-arische Mensch, die „Lichtrasse“, deren 
Angehorige als mit den besten Fahigkeiten ausgestattet gedacht werden und - sofern sie 
„artgerecht“ leben und Fremdeinfliisse meiden - iiber die „Selbstschbpfung zur Vollkommenheit“ 
wieder zuriick zu Gott bzw. zu ihrem gbttlichen Ursprung kehren kbnnten. 


72 Teilnehmer eines Workcamps an der KZ-Gedenkstdtte Bergen- 
Belsen demonstrierten am Karfreitag 2008 in Dorfmark gegen ein 
Treffen des rechtslastigen, deutschvolkischen Vereins "Bund fiir 
Gotterkenntnis" Ludendorff e.V. 

Abb. 48 

Bild von “ FotograP (indymedia.org) unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-SA 2.0 . 

Wie war eigentlich das Verhaltnis der teilweise 
heterogenen Gruppen untereinander? 

Obwohl die meisten anderen Autoren ahnliche Ansichten vertraten, wurde sich dennoch aufs 
Scharfste von Ludendorff distanziert. Damit blieb sich die gesamte Bewegung treu - sie ist auch 
gekennzeichnet von gegenseitigem Misstrauen und Konkurrenz, was primar an den eigensinnigen, 
teils narzisstischen Gharakteren der beteiligten Personen lag. Jede/r beanspruchte die Wahrheit fiir 
sich. Die inhaltlichen Differenzen hingegen waren iiberschaubar, so dass ein charakteristisches 
Konglomerat aus christlichen, heidnisch-germanischen bzw. “indoarischen” Einfliissen entstehen 
konnte. Als konstruierter Gegenentwurf zum „artfremden“, traditionellen „Judao-Ghristentum“ 
versprach es in der Krise Heil und Erlbsung, nach dem Motto: Zuriick zu den Wurzeln, iiber die 
Vergangenheit in die Zukunft. 



Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Le Christianisme c’est le Communisme”: Sozialismus und Okkultismus im 
Frankreich des 19. Jahrhunderts 

28.08.2013 

Friihe “utopische”, “sozialromantische”, “neuchristliche” Sozialismen im Frankreich des 19. 
Jahrhunderts sind ein bisher von der historischen Forschung stiefmiitterlich behandeltes Thema. 
Zugleich geht es im folgenden Interview - und auf den Gegenstand bezogen spatestens ah dem 
historischen Wendepunkt der Machtiibernahme durch Napoleon III. 1851 - um die Vorgeschichte 
dessen, was man gemeinhin “modernen Okkultismus” zu nennen pflegt. REMID interviewte Julian 
Strube (vgl. auch das Interview zum esoterischen Neonazismus der Gegenwart) iiber sein 
Dissertationsprojekt. 


Le Peuple et le Christ: Dieser Stick erinnert an die Revolution 1848 und legt nahe, dass Christus die 
universale Bruderlichkeit und somit revolutiondre Werte gepredigt habe, Mausklick fiihrt zur Ansicht bei 
Gallica (vgl. “Der Sozialismus ist schon kein System mehr; er ist die universale Religion aller aktiven 
Intelligenzen und aller jungen und lebendigen Herzen. Das Christentum wird endlich seine Versprechen 
verwirklichen; und die Philosophie, indem sie durch die Synthese zur Einheit gelangt, wird essentiell 
religios. Die Vernunft wird sich somit fur immer mit dem Glauben versohnen. Alphonse-Louis Constant, 
La derniere Incarnation, Paris 1846, S. 119). 


Viele verbinden heute Sozialismus bzw. linke Positionen mit einer religionskritischen oder 
einer antireligiosen Haltung . Das war aber nicht immer so. Sie untersuchen aktuell 
Sozialismen im nachrevolutionaren Frankreich, wo bis zur Februarrevolution von 1848 sogar 
von einem “Neo-Christentum” gesprochen werden kann? 

Friedrich Engels wunderte sich in einem Artikel iiber .. Progress of Social Reform on the Gontinent “ 
im Jahr 1843 dariiber, dass die franzbsischen Sozialisten im Gegensatz zu den meisten ihrer 
englischen Genossen nicht gegen das Ghristentum seien, sondern sich ganz im Gegenteil als 
Ghristen verstiinden. Und das ausgerechnet im Land, das wegen seiner Unglaubigkeit gefeiert 
werde. Mit der Einschatzung, die Franzosen seien unglaubig, lag Engels allerdings vollkommen 
falsch. Schon zu Beginn des 19. Jahrhunderts war es in Frankreich zu einem Aufbliihen religibser 
Identitaten und dem zentralen Eintritt von „Religion“ in den offentlichen Diskurs gekommen. Dies 
wird vor allem anhand der Masse von verschiedensten Quellen greifbar, in denen viele 
Zeitgenossen die franzbsische Gesellschaft als „unmoralisch“, „kalt“, „materialistisch“ oder 
„egoistisch“ wahrnahmen und dies haufig mit einem Mangel an Religion begriindeten. Dieser Kritik 
schloss sich auch die ersten Generation der Sozialisten an, die einerseits die Errungenschaften der 
Eranzosischen Revolution lobte, aber andererseits bemangelte, dass das „moralische Band“ 
zwischen den Menschen durch sie zerrissen worden sei und die zerriittete Gesellschaftsordnung nun 
von „Individualismus“ oder „Egoismus“ bestimmt werde. Besonders enttauschend war fiir sie, dass 
die Julirevolution von 1830 in ihren Augen zu keiner Verbesserung, sondern teils sogar zu einer 
Verschlimmerung der Lage gefiihrt hatte: Die liberale laissez-faire-Mentalitat fiihrte im 
Zusammenhang mit der sich intensivierenden Industrialisierung Frankreichs zu einer immer 
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dramatischeren Lage der sich formierenden Arbeiterschicht und somit zur eigentlichen Entstehung 
sozialistischer Netzwerke in den 1830er Jahren. 


Diesen Netzwerken gait Religion, meist auch explizit das Christentum oder der Katholizismus, als 
notwendige moralische Grundlage der Gesellschaft. Die Sozialisten strebten „Einheit“, „Harnionie“, 
„Gemeinschaft“, „Liebe“ an und betrachteten Religion als die notwendige Voraussetzung dafiir. Sie 
kritisierten den „kalten Materialismus“ und die das sentiment vernachlassigende Rationalitat der 
Philosophen des 18. Jahrhunderts, wandten sich gleichzeitig aber gegen die Eormen des 
institutionalisierten Ghristentums, was in Frankreich vor allem die katholische Kirche bedeutet. Es 
bediirfe nach der Franzbsischen Revolution, die die Destruktivitat der Philosophie des 18. 
Jahrhunderts, aber auch die Mangel der althergebrachten Religion und Gesellschaftsordnung 
bewiesen babe, einer „neuen“ Form des Ghristentums, die „vernunftig“ und „wissenschaftlich“ sein 
miisse. Historiker wie Henri Louvancour und David Owen Evans haben von socialisme romantique 
gesprochen, um den romantischen Hintergrund dieser Gedanken zu erfassen. Fine Bezeichnung, die 
ich nicht unproblematisch finde, die aber von weiteren Historikern wie Jonathan Beecher 
iiberzeugend begriindet worden ist. Wie die beeindruckenden Arbeiten von Paul Benichou zeigen, 
kann man „Sozialismus“ zu dieser Zeit zwar unmbglich ohne eine Auseinandersetzung mit 
„Romantik“ verstehen, allerdings handelt es sich um zwei sehr unscharfe Begriffe. 

Die Bezeichnung socialisme wurde erst 1834 von Pierre Leroux (1797-1871) in einem Artikel mit 
dem Xitel „De I’individualisme et du socialisme“ verbreitet. Zu keinem Zeitpunkt kann man 
„Sozialismus“ als eine homogene Strbmung oder gemeinsame Lehre verstehen, weswegen es 
sinnvoll ist, von verschiedenen „Sozialismen“ oder von einem sozialistischen diskursiven Netzwerk 
mit „Sozialismus“ als leerem Signifikanten zu sprechen. Gemein ist ihnen die Sorge um die 
question sociale, um die Frage nach dem Zusammenhalt der Gesellschaft und einer zu 
realisierenden optimalen Zukunft. Unter der Julimonarchie florierten diese religibs, oft dezidiert 
katholisch begriindeten Sozialismen. Aus diesem Grund hatte die Februarrevolution von 1848 auch 
eine sehr religiose Komponente. Das Bild von Jesus Ghristus als erstem Revolutionar und 
Kommunisten, das in anderer Form bereits wahrend der Franzosischen Revolution aufgetaucht war, 
war zu dieser Zeit omniprasent. Wie Edward Berenson gezeigt hat, konnten die Sozialisten untere 
Bevblkerungsschichten, deren Religiositat durch die „Dechristianisierung“ seit der Revolution eben 
nicht einfach verschwunden war, gerade durch ihre christlichen Vorstellungen mobilisieren. Jesus 
Ghristus sei immerhin ein einfacher Handwerker gewesen und hatte sich gegen die Handler, Priester 
und Herrscher gestellt. Er hatte die Armen, Kranken, AusgestoEenen und selbst Prostituierte 
verteidigt - und er babe dafiir letztlich sein Leben gegeben. Diese von Frank Paul Bowman am 
besten dargestellten Motive batten im sozialistischen Diskurs eine enorme Anziehungs- und 
Uberzeugungskraft. Wahrend sie in anderen Landern nur sporadisch und vor ahem spater 
auftauchten, in Deutschland etwa bei Wilhelm Weitling (1808-1871), waren sie in Frankreich 
diskursbestimmend. Nach dem katastrophalen Scheitern der demokratisch-sozialistischen Allianz 
und dem Staatsstreich von 1851 waren diese Formen des Sozialismus allerdings passe. Im heutigen 
Bewusstsein sind sie praktisch nicht mehr prasent. 
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Jesus Christus als Erster Volksreprdsentant mit den Insignien der Franzosischen Revolution, Mausklick fiihrt 
zurAnsicht bei Gallica (vgl. “[...] nach Saint-Simon und in seinem Namen werden wir verkiinden, dass die 
Menschheit eine religiose Zukunft hat, dass die Religion der Zukunft viel groEer, viel mdchtiger ist als alle 
Religionen der Vergangenheit, dass sie wie alle vorangegangenen die Synthese aller Vorstellungen der 
Menschheit und zudem aller ihrer Daseinsarten sein wird, dass sie nicht nur die politische Ordnung 
beherrschen wird, sondern dass die politische Ordnung in ihrer Gesamtheit eine religiose Einrichtung sein 
wird Doctrine de Saint-Simon I, Paris 1830, S. 334.) 


Nun sind diese friihen Sozialismen den Leserinnen vermutlich kaum bekannt. Vielleicht 
konnte man fiir unsere Leserinnen ein bis zwei Autoren kurz umreiften, damit eine ungefahre 
Vorstellung das weitere Verstandnis erleichtert? 

Die beiden wichtigsten sozialistischen „Schulen“ in Frankreich waren der Saint-Simonismus (ecole 
saint-simonienne) und der Fourierismus (ecole societaire). Die Lehren dieser Schulen beruhen auf 
den Ideen ihrer Begriinder, Henri Saint-Simon (1760-1825) und Charles Fourier (1772-1837). Saint- 
Simons letztes Werk trug den Xitel Nouveau Christianisme (1825) und pragte die weitere 
Entwicklung der ecole saint-simonienne entscheidend. Er hat darin die Ansicht vertreten, dass Jesus 
Christus und die Apostel das wahre Christentum gepredigt batten, das von der Kirche im Eolgenden 
pervertiert worden sei. Saint-Simon strebte also die Verwirklichung eines „neuen Christentums“ an, 
das in Eolge des Wirkens des gottlichen Heilsplans nun einen „positiven“ Charakter haben, 
„vernunftig“ und „wissenschaftlich“ sein miisse. Saint-Simon entwarf ein uns wohlbekanntes 
Evolutionsmodell, das die Entwicklung von Fetischismus iiber Pol 3 ^heismus und Monotheismus bis 
bin zur vollkommenen Religion der Zukunft beschrieb. Schon in seinen ersten Schriften hatte Saint- 
Simon die Errichtung einer verniinftigen „Religion des Newton“ angestrebt, deren Grundlagen auf 
den wissenschaftlichen Gesetzen der Anziehungskraft beruhen sollten. Diese Anziehungskrafte 
seien, vereinfacht gesagt, auch auf gesellschaftlicher Ebene auf wissenschaftlichem Wege 
erforschbar. Aus dieser science sociale Saint-Simons machte sein Sekretar, Auguste Comte (1798- 
1857), dann die sociologie. Die spater vor allem durch Emile Durkheim vertretene franzosische 
soziologische Schule, die Religion als moralisches Band der Gesellschaft beschrieb, ist also diesem 
urspriinglich sozialistischen Diskurs entwachsen. 

Die Saint-Simonisten riefen sich nach Saint-Simons Tod zur Kirche aus (eglise saint-simonienne) 
und predigten eine Gesellschaftsordnung. an deren Spitze eine Klasse von Priestern stehen sollte. 
Nachdem die Kirche Anfang der 1830er zersplittert war, machten sich einige Anhanger auf die 
Suche nach dem femme-messie, dem „weiblichen Messias“, der an die Seite des „obersten Vaters“ 
der Saint-Simonisten, Prosper Enfantin (1796-1864), treten und somit das oberste priesterliche Paar 
vervollstandigen sollte. Die Reise ging nach Agypten und scheiterte klaglich - legte aber im 
(ibrigen die Grundlagen fiir den spater gebauten Suez-Kanal, da sich die Anhanger der saint- 
simonistischen Religion vor allem aus Studenten und Absolventen der Ingenieurs-Eliteschule der 
Ecole polytechnique zusammensetzten. Nach dem Niedergang ihrer Kirche widmeten sie sich 
Projekten wie der Errichtung des franzosischen Eisenbahnnetzes. Dieses abenteuerliche 
augenscheinliche Paradoxon mochte ich besonders hervorheben, da hier zu beobachten ist, warum 
sich eine „naturwissenschaftlich“ ausgebildete intellektuelle Elite einer Gruppierung wie der eglise 
saint-simonienne iiberhaupt zuwenden konnte. Das ist fiir uns heute vielleicht schwer 
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nachvollziehbar, aber vielen Leuten ist beispielsweise aucb nicbt bewusst, dass Comte als 
Begriinder des Positivismus seine Lebre spater selbst zur religion positiviste macbte. Hier deutet 
sicb bereits an, wie eine bistoriscbe Kontextualisiemng dieser Entwicklungen viele bisber 
vorberrscbenden Narrative in Frage stellen kann. Wer vermag angesicbts dieser Umstande zu 
bebaupten, im 19. Jabrbundert seien fixe Grenzen zwiscben „Wissenscbaft“ und „Religion“ 
gezogen worden, zwiscben „Vernunft“ und „Irrationalitat“? Wie gebt man damit um, dass das 
bistoriscbe Quellenmaterial die uns vertraute Zuordnung in bestimmte Lager nicbt widerspiegelt? 
Die Saint-Simonisten und die allermeisten anderen Sozialisten wollten ja eben eine „Einbeit“ 
scbaffen, eine synthese, eine „wissenscbaftlicbe Religion". Dieses begemoniale Projekt scbeiterte 
letztendlicb, sollte als Konflikt in abnlicben Formen aber nocb das gesamte 19. Jabrbundert und die 
Zeit bis beute pragen. 

Nacb der Zersplitterung des Saint-Simonismus iibernabmen die Fourieristen ibre Position als 
einflussreicbste Scbule. Es kam zu einer komplexen Ausdifferenzierung der franzosiscben 
Sozialismen, die sicb beispielsweise um religios ausgericbtete Denker wie Pierre Leroux, den 
katboliscben Sozialisten Pbilippe Bucbez, den cbristlicben Kommunisten Etienne Cabet, die 
scbismatiscbe Kircbe des Abbe Cbatel oder Constantin Pecqueur scbarten. Hinzu kommt eine groEe 
Masse an kleineren Figuren wie Flora Tristan, eine der ersten Feministinnen, oder Alpbonse-Louis 
Constant, um den sicb meine Dissertation drebt. 


Eliphas Levi alias Alphonse-Louis Constant wird oft nur als “Diakon, Schriftsteller und Okkultist” erinnert 
(z.B. Wikipedia). Seine sozialistischen Schriften werden regelmdBig ubergangen. 


Wie unterscheiden sich knapp gesagt diese Sozialismen von spateren Formen z.B. des 
Marxismus? 

Seit Marx und Engels gilt das Verdikt, dass es sicb bierbei um „utopiscben Sozialismus" im 
Gegensatz zum marxistiscben „wissenscbaftlicben Sozialismus" gebandelt babe. Die beiden Urvater 
des Marxismus baben immer wieder eine groEe Wertscbatzung fiir Denker wie Saint-Simon, Fourier 
Oder Pecqueur ausgedriickt, aber besonders die religiosen Elemente fanden sie unsinnig. Ibre 
Gesellscbaftsentwiirfe kamen ibnen deswegen „utopiscb“ vor, weil sie im Gegensatz zu ibren 
eigenen vollkommen unrealistiscb gewesen seien. Dies kann icb an dieser Stelle nicbt eingebend 
kommentieren, aber es scbeint mir docb anacbronistiscb und zu leicbtfertig zu sein, den 
„wissenscbaftlicben“ und „rationalen“ Ansprucb, den die franzosiscben Sozialisten neben ibrer 
religiosen Identitat vertraten, einfacb beiseite zu wiscben und den Marxismus fiir 
„wissenscbaftlicber“ zu balten als friibere Sozialismen. Dies wurde seitdem aber meist getan und 
fiibrte in der Forscbung meines Eracbtens zu vielen Verzerrungen. Die franzosiscben Sozialisten 
kennen wir beute wobl vor allem deswegen nicbt, weil sie als „nocb nicbt ausgereifte" Vorlaufer des 
„ricbtigen“ Sozialismus seit Marx und Engels gelten. Diese Art der Gescbicbtsscbreibung ist 
teleologiscb und stark selektiv. 

Die meisten Historiker, gerade die marxistiscben, taten die religiosen Elemente der Sozialismen als 
„Absurditaten“ oder „Exzentrizitaten“ ab, als „oberflacblicb“ oder „irrelevant“ (zum Beispiel G. D. 



H. Cole und George Lichtheim). Angesichts der Brillanz der Gesellschaftskritik eines Charles 
Fourier und seiner groEen Bedeutung fiir Marx und Engels waren spateren Marxisten die durchaus 
..extravaganten" Elemente in seinem Denken ausgesprochen peinlich. Auch ausgewogenere 
Arbeiten bedienen sich durchweg uns wohl bekannter Prafixe wie „pseudo-, quasi-, para-religios“ 
und so weiter. Dabei standen die religiosen Elemente im genauen Zentrum dieser sozialistischen 
Systeme, sie bildeten die essentielle Grundlage ihrer Gesellschaftsentwiirfe! Die dahinter stehenden 
Akteure nahmen ihre religiosen Ansichten durchaus ernst. Immerhin starben einige von ihnen beim 
Versuch, den weiblichen Messias im Orient zu finden. Mir ist nicht eine einzige Arbeit bekannt, die 
dies anerkennt und umfangreich, tiefgehend untersucht. Dies liegt letztlich auch daran, dass ein 
entscheidender Unterschied zum Marxismus - die Haltung zur Religion - durch den Niedergang 
derartiger Sozialismen nach 1848 vollkommen iiberschattet worden ist und meist nur die 
dkonomischen Aspekte thematisiert werden. Ich sehe die besondere Starke eines 
religionswissenschafdichen Ansatzes darin, diese historischen Verzerrungen zu korrigieren. 


Welche Utopien warden angestrebt und welche Rolle spielten die religiosen Elemente der 
Sozialismen dabei? 

Es ging den von mir besprochenen Sozialisten um die Errichtung des Kdnigreichs Gottes auf Erden. 
Um die Wiederherstellung eines paradiesischen Urzustands oder die Verwirklichung eines kiinftigen 
Goldenen Zeitalters (das Motto des saint-simonistischen Producteur von 1825: „Das Goldene 
Zeitalter, das eine blinde Tradition bisher in der Vergangenheit verortet hat, liegt vor uns.“)- Die 
angestrebte Gesellschaftsordnung sollte „gottlich“ sein, sie sollte „harmonisch“ sein, „einheitlich“, 
von „Liebe“ und den Werten liberte, egalite, fraternite bestimmt sein. Die Sprache ihrer Schriften 
ist haufig an den prophetischen Stil der Bibel angelehnt. Es ist in diesem Rahmen nicht moglich, auf 
die verschiedenen Entwiirfe konkret einzugehen. Es sei aber darauf hingewiesen, dass die Saint- 
Simonisten und andere Sozialisten keineswegs eine nach heutigem Verstandnis egalitare, sondern 
streng hierarchische und autoritare Gesellschaftsstruktur predigten, in der eine elitare Klasse von 
Priestern die Geschicke bestimmt. Selbstreferentiell wurde gar von „Theokratie“ gesprochen. 
„Anarchie“ war den meisten Sozialisten ein Grauel, und „Ordnung“ findet sich in den meisten ihrer 
Systeme an zentraler Stelle wieder, wogegen vor allem ein Pierre-Joseph Proudhon protestierte, in 
milderer Form aber auch Pierre Leroux. Historiker wie Jacob L. Talmon haben den Saint- 
Simonismus deshalb in die Geschichte des Totalitarismus eingeordnet, was in der Forschung 
umstritten ist. Die Saint-Simonisten wiederum als Proto-Faschisten zu sehen, ist sicherlich 
anachronistisch (wie David Owen Evans und spater z.B. Frank E. Manuel darlegten). Sie schienen 
vielmehr die Ansicht vertreten zu haben, dass durch die Erkenntnisse ihrer science sociale 
zweifelsfrei feststehen wiirde, wie jedes Mitglied der Gesellschaft ganz selbstverstandlich in 
Harmonie, Ereude und Liebe leben wiirde. Gewalt und Revolution lehnten sie ab - was ihnen Marx 
spater vorwarf. Ihre Vorstellungen scheinen mir weniger faschistisch als naiv zu sein. Das macht sie 
historisch aber nicht unbedeutend. 


Ihre Arbeit beschaftigt sich insgesamt mit Sozialismus und Okkultismus. Welche Traditionen 
(von Initiationsgesellschaften oder ‘hermetischen’ Autoren) wurden in den Sozialismen 
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fruchtbar gemacht oder spater aus diesen heraus neu begriindet - obne den vorberigen 
politiscben Ansprucb? 


Beruhmt-beruchtigt ist diese Abbildung des “Baphomet” aus Eliphas Levis “Dogme et Rituel de la Haute 
Magie”, 1854. Die Figur ist angelehnt an den historischen Vorwurfim Prozess gegen die Templer im 14. 
Jahrhundert, einen Gotzen entsprechenden Namens verehrtzu haben. Historiker sehen in dem Namen eine 
Verballhornung des islamischen Propheten Muhammad. Filr den abendldndischen Okkultismus nach Eliphas 
Levi wurde der Baphomet zum wichtigen Symbol. Der Okkultist Aleister Crowley sab sich zudem als 
Reinkarnation Levis. 


Mein Hauptargument ist, dass nach 1848-1851 wichtige Elemente in der Gestalt von Spiritismus 
und Okkultismus fortbestanden, die zuvor in sozialistischen Diskursen entstanden und/oder 
diskutiert worden sind. Ich verfolge diese Entwicklung anhand einer Kontextualisierung der 
Schriften von Alphonse-Louis Constant (1810-1875), der ab den 1850er Jahren unter dem 
Pseudonym Eliphas Levi das Wort occultisme verbreitet hat und zweifelsfrei zu den bis heute 
einflussreichsten esoterischen Autoren iiberhaupt zahlt. Es wurde schon erkannt, dass zwischen 
Levis Okkultismus und seinem friiheren Sozialismus kein wirklicher Bmch stattgefunden hat, wie 
das meist behauptet wird. Nur hat sich bisher noch niemand damit auseinandergesetzt, was auch 
daran liegt, dass Constant und Levi entweder separat betrachtet worden sind, oder aber von 
Eorschern, denen die Kenntnis aller ndtigen historischen Kontexte fehlte. 

Ich mdchte zeigen, dass Levis Okkultismus eben nicht in einem dezidiert „esoterischen“ Kontext 
entstanden ist. Da Levi in Frankreich, aber auch international als einer der wichtigsten, wenn nicht 
als der wichtigste okkultistische Autor rezipiert wurde, hat diese These fiir die Geschichte des 
Okkultismus, aber auch fiir diejenige der „Esoterik“ im Allgemeinen und nicht zuletzt fiir diejenige 
des Sozialismus weitreichende Folgen. Was Initiationsgesellschaften betrifft, so wurden aus 
politiscben Griinden freimaurerische Gruppierungen zeitweise zu einem Refugium fiir 
Oppositionelle wie etwa Sozialisten. Aber die Folgen diverser Freimaurerei-Einfliisse waren so 
komplex, dass ich sie jetzt nicht darstellen kann. Levi wurde jedenfalls erst in den 1860ern 
Freimaurer und verkrachte sich mit ihnen sehr rasch, da er ihnen die Bedeutung ihrer Symbole 
erklaren wollte. Hinsichtlich der „hermetischen“ Autoren ist mir nicht klar, was Sie meinen: 
verwenden Sie den Begriff im Sinne von Yates ? Wenn man derartige Einfliisse diskutieren wollte, 
dann miisste man so genannte „theosophische“ oder „illuministische“ Autoren ansprechen, um 
kontemporare Bezeichnungen zu verwenden. Auch wenn gezeigt werden konnte, dass wohl weder 
Saint-Simon noch Fourier von Autoren wie Saint-Martin oder Swedenborg beeinflusst worden sind, 
haben schon ihre friihesten Anhanger entsprechende Parallelen erkannt - und das auch aus guten 
Griinden. Fouriers Lehre zum Beispiel dreht sich um „Korrespondenzen“ und „Analogien“, um eine 
„belebte Welt“ und dergleichen, was sie laut der klassischen Definition Antoine Faivre s 
„esoterisch“ machen wiirde. Auguste Viatte hat in den 1920er und 1940er Jahren einige 
beeindruckende Arbeiten vorgelegt, um die „okkulten Wurzeln der Romantik“ und den 
„illuministischen“ Charakter der Sozialisten zu zeigen. 
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Ich halte es aber fiir problematisch, dies alles einfach als „esoterisch“ zu bezeichnen, da 
Korrespondenzen und Analogien nunmal ein Allgemeinplatz in der Philosophie des 18. 

Jahrhunderts waren, vor deren Hintergmnd Saint-Simon und Fourier ihre Ideen entwickelten. In der 
romantischen Literatur wimmelt es nur so von „Magie“, „Kabbala“ und Renaissance-Autoren wie 
Trithemius oder Agrippa, aber dabei handelt es sich wohl weniger um eine „esoterische Tradition'' 
als um etwas, das im ausgehenden 18. und dann vor allem im 19. Jahrhundert in einem bestimmten 
historischen Kontext rezipiert worden ist, und dann iiberhaupt erst durch Autoren wie Levi zu 
„Okkultismus“ und „Esoterik“ gemacht wurde. Dieser Prozess spielte sich zu einem bedeutenden 
Teil innerhalb sozialistischer Diskurse ab, weswegen schon Zeitgenossen Begriffe wie socialisme 
mystique, theosophique oder illuministe verwenden. In sozialistischen Diskursen wurden 
unterschiedliche Autoren wie Bbhme, Saint-Martin, Swedenborg rezipiert, sowie eng mit der 
Geschichte von „Esoterik“ zusammenhangende Theorien wie der animalische Magnetismus oder 
das, was man sich so alles unter „Kabbala“ vorstellte. Attraktiv waren beispielsweise martinistische 
Vorstellungen von einer mbglichen, durch den Menschen herbeigefiihrten regeneration der 
Menschheit, einer (Wieder-)Annaherung der diesseitigen Welt an das Gbtdiche. Das waren Themen, 
wie sie auch bei Romantikern wie Ghateaubriand, Lamartine, Nodier, Balzac oder Hugo 
omniprasent waren. Ein religibser Sozialist wie Gonstant, zumal er selbst ein romantischer Kiinstler 
war, kam automatisch mit diesen Vorstellungen in Kontakt. Die Erklarung, warum und wie derartige 
Dinge in sozialistischen Diskursen rezipiert worden sind, und wie Gonstant daraus „Okkultismus“ 
machte, wiirde nun den Rahmen sprengen. Hier mbchte ich auf meine im nachsten Jahr 
abgeschlossene Dissertation verweisen. Ich hoffe aber, dass sich bereits meine Absicht abzeichnet, 
bestimmte Narrative, an die wir uns auch als Forscher gewbhnt haben, grundlegend zu hinterfragen. 


Um welche Narrative geht es Ihnen explizit - nicht nur beziiglich der friihen Sozialismen? 

Hier mbchte ich mich auf ein stark sedimentiertes Narrativ beschranken, das seit dem 18. 
Jahrhundert einen Kampf des „Lichts der Aufklarung" gegen die „Schatten des Irrationalen" 
konstruiert. Demnach sei das 19. Jahrhundert vor allem vom Streit der „aufklarerischen“ Krafte von 
Vemunft und Wissenschaft gegen Aberglauben und Irrationalitat gewesen. Gerade im 
Zusammenhang mit Okkultismus wird dieses Narrativ gerne bemiiht, beispielsweise im 
erfolgreichen Buch von Sabine Doering-Manteuffel [vgl. Rezension G. Wagenseil (PDF), Anm. 
Red.]. Wenn wir nun allerdings zum Beispiel die Geschichte des Positivismus - also der 
Verkbrperung der rationalistischen Wissenschaftlichkeit im 19. Jahrhundert - betrachten, dann wird, 
wie oben schon angeklungen ist, schnell klar, dass dieses dualistische Narrativ die Komplexitat des 
uns zur Verfiigung stehenden Quellenmaterials nicht einmal ansatzweise widerspiegeln kann. Eine 
Auseinandersetzung mit historischen Quellen ist schon bei oberflachlicher Betrachtung auch genau 
das, was in derartigen Arbeiten fehlt. Die Geschichte des Sozialismus vor 1848 ist in diesem 
Zusammenhang deswegen so bedeutend, weil sowohl Positivismus als auch Okkultismus, 
vereinfacht gesagt, im sozialistischen diskursiven Netzwerk ihren Ursprung haben. Im Zentrum 
stand die Frage nach dem Platz der Religion in der postrevolutionaren Gesellschaft und nach ihrem 
Verhaltnis zu „Vernunft“ und „Wissenschaft“. 
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In den letzten Jahren gab es einige Arbeiten, die gezeigt haben, dass Okkultismus im ausgehenden 
19. und friihen 20. Jahrhunderts kein Gegenpart, sondern ein Resultat des wissenschaftlichen 
Positivismus gewesen ist und im Zentrum der Aushandlungsprozesse stand, die darum bemiiht 
waren, „Wissenschaftlichkeit“ und „Vernunft“ iiberhaupt zu definieren. Alle diese Arbeiten 
beginnen aber erst mehrere Jahrzehnte nach den ersten Schriften Eliphas Levis und lassen den 
Entstehungskontext seiner Gedanken vollkommen auEer Acht. Dabei zeigt sich gerade dort, woher 
all diese Debatten iiberhaupt stammten. Insofern tragt eine Aufarbeitung der historischen Beziehung 
von „Sozialismus und Okkultismus" zu einem Verstandnis grundlegender Identitatskonstruktionen 
unserer „westlichen Gesellschaft" bei. 
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Warum wurde Constant insbesondere “unpolitisch” rezipiert? Welche Griinde sehen Sie fiir 
diesen Bruch mit der Politik? 


Dos Exemplar von Constants alias Levis “La Bible de la Liberte” in der Pariser Nationalbibliothek wurde 
von dem Kabbalisten, Okkultisten, Dichter und Magier Marquis Stanislas de Guaita, so legt es zumindest 
das “Ex libris” mit dem gleichen Schriftbild nahe, mit Parallelstellen aus “Historie de la Magie” versehen. 
Klicken Sie zur VergroBerung aufdas Bild. 1887 griindete Stanislas de Guaita “mitPapus und Peladan die 
erste Loge des Ordre Martiniste, und er gehorte auch dem 1891 von Papus ins Leben gerufenen Hohen Rat 
des Martinistenordens an. AuBerdem griindete er 1888 mit Peladan den Ordre Kabbalistique de la Rose 
Croix” (nach Wikipedia). 


Das hat ganz konkrete historische Griinde. Nach dem Staatsstreich von 1851 war es nicht mehr 
moglich gewesen, sozialistische Gedanken offentlich zu publizieren. Viele Sozialisten gingen ins 
Exil, wandten sich von ihren alten Ideen ah, oder beteiligten sich schlichtweg nicht mehr am 
offentlichen Diskurs. Die Entwicklung Constants nach 1851 kann ich jetzt nicht aufdroseln, zumal 
ich meine Ergebnisse auch noch nicht vollig publik machen mochte. Vereinfacht gesagt, hat 
Constant seine friiheren Gedanken aber modifiziert und nur verborgen kommuniziert. Es ist 
vielsagend, dass er auch nach der Annahme seines okkultistischen Pseudonyms in sozialistischen 
Kreisen aktiv war und auch einen Chanson gegen Louis-Napoleon verfasste, weswegen er beinahe - 
zum dritten Mai in seinem Leben - aus politischen Griinden im Gefangnis gelandet ware. Nur mit 
einem entschuldigenden Chanson konnte er dies abwenden. Dieses Erlebnis hat ihn sicherlich auch 
dazu bewegt, sich politisch bedeckt zu halten. Zur Zeit der Commune von 1871 flammte sein 
Engagement aber wieder auf und er beteiligte sich aktiv in der Uniform der Nationalgarden am 
Geschehen. Seine letzte Schrift, Le catechisme de la paix, wurde posthum 1896 zusammen mit 
seiner ersten sozialistischen Schrift, der Bible de la liberte (1841) herausgeben. Der Levi-Anhanger 
Papus fi.e. Gerard Encausse. 1865-19161 hatte korrekt erkannt, dass der „Meister“ seine alten 
sozialistischen Gedanken keineswegs aufgegeben hatte. Dennoch haben die meisten Rezipienten 
diese Kontinuitat nicht festgestellt, was auch daran liegt, dass Arthur Edward Waite s Einschatzung, 
der Sozialist Constant sei zum Theokraten Levi mutiert, fiir die folgende Rezeption maEgebend 
gewesen ist. Der Grund hierfiir ist derselbe, den ich oben bereits angesprochen habe: Den meisten 
Eorschern fehlte schlichtweg die Kenntnis aller notigen historischen Kontexte. Ohne eine gute 
Kenntnis der friihen Sozialismen wird man in Levis Schriften namlich tatsachlich nur ein 
exzentrisches Werk sehen, das in seiner Merkwiirdigkeit allerdings manch sozialistischer Schrift 
alles andere als unahnlich ist. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religion und Vorurteil von A bis Z 

21.04.2015 


Wie kann man religionswissenschaftliche Arbeit kurz und pragnant vermitteln? “Wer bloggt hier 
eigentlich. und wenn ja. wie viele?”. fragt der Blog “Marginalien - Religionswissenschaftliche 
Randbemerkungen” und steht unterschiedliche Blogkonzepte vor. Um also auch hier mal etwas 
Neues auszuprobieren, hat sich das REMID-Team zusammengesetzt, um einige Stichworter fiir ein 
“Religion und Vorurteil von A bis Z” zu versammeln. Dabei geht es insbesondere um die Begriffe 
und Kategorien, mit denen in der Ahtagssprache und in manchen Medien bestimmte religiose und 
weltanschauliche Phanomene angesprochen werden, obwohl sie oft versteckte Werturteile enthalten, 
die denjenigen, die sie verwenden, oft gar nicht bewusst sind. 


Religion ist immerschon ein Thema, wo Polemik regiert. Es wird gerne abgewertet oder verkldrt. Diese 
Collage kombiniert drei Titel-Kupferstiche aus Werken der Friihen Neuzeit - Johann Heinrich Feustking: 
Gynaeceum haeretico-fanaticum, oder Historie und Beschreibung der falschen Prophetinnen, Qudckerinnen, 
Schwdrmerinnen, und anderen sectirischen und begeisterten Weibes-Personen, 1704; Karl von 
Eckartshausen: Entdeckte Geheimnisse der Zauberey zur Aufkldrung des Volkes iiber Aberglauben und 
Irrwahn, 1790 (Jorg Paulus bezeichnet ihn in “Der Enthusiast und sein Schatten”, 1998, S. 12, als 
“enttduschten Illuminaten”); Historia Americae, Pars Quarta, 1634. Klicken Sie zur VergroBerung aufdas 
Bild. 


Aberglauben. Bereits das rbmische Recht nannte “ihegitime” Kultpraxen superstitio. Allerdings 
gibt es nunmal keine “objektiven” Kriterien fiir einen “guten” Glauben. Jeder Versuch, zwischen 
“echter” oder “wahrer” Religion und “Aberglauben” zu unterscheiden, nimmt selbst bereits 
Grundsatze eines religiosen Weltbildes vorweg. Eine pluralistische Gesehschaft, die 
Religionsfreiheit und Toleranz hochhalten mbchte, kann nicht langer mit dem Argument des 
“Aberglaubens” operieren. Insofem sohten auch Skeptiker_innen tibersinnlicher Annahmen genau 
iiberlegen, mit welchem Vokabular sie ihre Kritik vorbringen, denn ansonsten liefern sie nebenbei 
eine versteckte Theologie, welche bestimmte Religionen (das Ghristentum, die “Weltreligionen”) 
hervorhebt (und mit deren Vertretern gemeinsam gegen “Aberglauben” ins Feld zieht, vgl. auch 
Religion versus Wissenschaft - ein Osterspiell . 

Besessenheit. Die Diabolisierung von anderen Religionen aus insbesondere christlicher Perspektive 
fiihrte dazu, dass bei der friineuzeitlichen Expansion Europas mit diesem Begriff auch zahlreiche 
Trance- und Ekstase-Phanomene anderer Religionen bezeichnet worden waren. Tatsachlich 
unterscheiden sich sowohl die psychischen Merkmale als auch die S 3 mibohsche Einbettung z.B. in 
ein Mensch-Geist- bzw. Mensch-Gott-Verhaltnis je nach religibser Praxis. Allerdings tendiert bei 
letzterem ein monotheistischer Dualismus zu Austreibungspraxen, wahrend ansonsten auch 
Befriedung und Dienstbarmachung eine mbgliche Option darstehen. Wenn man nicht eine 
intolerante Innenperspektive einer stark exklusivistischen Religiositat widerspiegeln mbchte, sohte 
man nicht fremde Symbolsysteme mit Begriffen wie “Besessenheit” im eigenen Sinne umdeuten 
(man vgl. auch Grofihim-Voodoo und Voodoo-Politik - Kritik einer Metapherl . 
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Gehirnwasche. Falschlicherweise suggeriert dieser Begriff eine problematische Vorstellung von 
Identitatsaustausch, welche modernen Theorien iiber die menschliche Psyche entgegensteht. Im 
Rahmen von Kriegsverbrechen mittels Folter oder dem Einsatz von Drogen werden zwar gezielt 
Traumatisierungen verursacht, aber die Vorwiirfe gegeniiber neuen Religionen beziehen sich in den 
meisten Fallen auf eine “mentale Manipulation”, deren behauptete sozusagen “hypnotische” 
Wirkung wissenschaftlichen Uberpriifungen nicht standhalt. Andererseits kbnnen Rituale 
auEergewbhnliche Erfahrungen evozieren, die sich somit nachhaltig auswirken. 

Retraumatisiemngen sind also grundsatzlich moglich, aber dies gilt fiir jede Eorm eines religibsen 
Rituals. AuEerdem hat das nichts mit dem behaupteten Identitatsaustausch zu tun. Der Begriff 
“Gehirnwasche” suggeriert - aus der Perspektive eines maximalen Unverstandnisses der_m 
Konvertit_in/en gegeniiber - zudem notwendig ein Tater-Opfer-Verhaltnis, wie als ob die 
Anwerbung und “Uberzeugung” nur mit Anwendung von korperlicher oder psychischer Gewalt 
babe moglich gewesen sein kbnnen. Eiir Re-Konvertit_innen (oder “Aussteiger”, vgl. die 
Geschichte eines einstigen Modewortesl bietet der Gehirnwasche-Begriff die Mbglichkeit einer 
einseitigen Schuldzuweisung an die “Sekte” (siehe dort). 

Gnosis. Als “Gnosis” werden teilweise heterogene einzelne Gemeinden bzw. Gruppierungen des 2. 
und 3. Jahrhunderts der christlichen Zeitrechnung bezeichnet, die eigene heilige Texte (u.a. 
Evangelien biblischer Eiguren wie Maria oder Judas) hervorbrachten und nach ihren 
Gruppenbegriindern z.B. Valentinianer oder Simonianer genannt wurden. “Gnostiker” war zunachst 
eine Eremdbezeichnung fiir (christliche, jiidische wie hehenistische) Intellektuehe. Die meisten der 
Gruppen diirften sich selbst als christlich interprehert haben. Ahnlich wie beim Gorpus Hermeticum 
wurde lange Zeit von einer Minderheit angenommen, die gnostischen Texte waren alter als die 
Bibel. Auch diese vermeintliche Anciennitat brachte ihr bereits in der Friihen Neuzeit eine gewisse 
Popularitat. Insofern wendet man den Ausdmck “Gnoshzismus” auch auf solche Philosophien an, 
die seitdem unter Riickgriff auf gnoshsche Texte entstanden sind. Ahnliches gilt fiir gnostische 
Einfliisse bei Katarern, Bogomilen, Manichaern, Mandaern, Alawiten usf. Auszeichnend ist zumeist 
ein starker Dualismus. Bekannt ist diejenige Variante, nach welcher ein unbekannter jenseitiger Gott 
in Gestalt der Schlange Eva die Erkenntnis (griechisch: Gnosis) brachte, worauf der negahv 
shlisierte Schbpfergott (und seine Archonten-Helfer) die Menschen aus niederen Motiven aus dem 
Paradies warf und in das Elend der schlechten Welt entlieE f Pie Schrift ohne Titel: NHG II. 51 . 

Heidentum. Insbesondere aus christlicher Perspektive galten zunachst alle Religionen auKer 
Judentum und Islam (letzterer wurde zumeist eher als christliche Haresie bekampft) als 
“Gbtzendienst” bzw. “Heidentum”. Zwar wurde den “Heiden” in der europaischen Friihen Neuzeit 
bereits eine Art “natiirliche Religion” zugesprochen (im Gegensatz zum Offenbarungswissen der 
Schriftreligionen, vgl. “Kult”). Insgesamt ist “Heidentum” aber ein abwertender Sammelbegriff, der 
stark heterogene Religionsformen unter ein Dach bringt. Und es macht die Sache auch nicht besser, 
stattdessen von “Naturreligionen” oder “Schamanismus” zu sprechen (siehe jeweils dort). So wie 
vieheicht einst Internetreligionen die Gleichfbrmigkeit von vordigitalen Buchreligionen belacheln 
werden, ergibt sich die vermeintliche Ahnlichkeit “heidnischer” bzw. “ethnischer” Religionen aus 
einer Ignoranz gegeniiber deren Primat der Praxis. Bereits die Religionen der mediterranen Antike 
sowie spater die Entziffemng der Schriften des alten Agyptens sowie der mesoamerikanischen und 
mesopotamischen Kulturen fiihren den Stadt-“Heide”-Gegensatz ad absurdum. Dennoch gibt es 
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heute (seit dem 19. Jahrhundert) Religionsformen, die sich positiv als “Heidentum” verstehen und 
die keltische, germanische, slawische, romische oder aztekische Religionen wiederbeleben. Es ist 
alleine deshalb schon nicht sinnvoll, diese ein “Neuheidentum” (oder Neopaganismus) zu nennen, 
weil damit suggeriert wird, es ware weiterhin sinnvoll, von einem “Altheidentum” zu sprechen (vgl. 
auch die Beitrage zum Stichwort “Paganismus”! . 

Heilige, das. Man vgl. Stichwbrter “Religion im Singular” und “Religionswissenschaft”. 

Hinduismus. In der mediterranen Antike und im europaischen Mittelalter war “Indien” ein 
Grenzbegriff, abgeleitet vom Namen des Flusses “Indus” (letztlich vom Sanskrit-Wort “sindhu” fiir 
“Fluss”). So bezeichneteten Seefahrer der europaischen friihen Neuzeit Siid- und Siidostasien 
iiberhaupt als “Indien” bzw. - man denke an ost- und westindische Handelskompanien - auch die 
neuentdeckten amerikanischen Kontinente. Die Religionen “beiderlei Indiens” wurden als 
heidnischer Gbtzendienst interpretiert - in Unkenntnis schriftlicher Aufzeichnungen ebendieser. 
Aber auch der im 18. Jahrhundert aufkommende Begriff des “Hinduismus” versammelt weiterhin 
unterschiedliche religiose Traditionen. Deshalb sprechen Religionswissenschaftler_innen auch von 
“hinduistischen Religionen” im Plural (vgl. das Buch “Der Hinduismus. Geschichte und 
Gegenwart”. Miinchen 2006, von Axel Michaels sowie die Artikel Ubersetzer als Konquistadoren. 
Fine Geschichte der “Eroberung” heiliger Texte durch den Westen sowie Marchen und Magie 
zwischen Wirklichkeit und Fiktion. Fine Kritikl . Komplizierter wird der Sachverhalt heute dadurch, 
dass auch eine konservative politische Aufwertung von “Hinduismus” als einem bestimmten 
Traditionsgefiige dem Differenzierungsinteresse der Wissenschaftler_innen entgegenarbeitet. 


Der Romantiker August Wilhelm Schlegel brachte 1823 eine zweisprachige Bahagavad-Gita-Ausgabe 
heraus, den Sanskrittext des indischen Gesangs des Erhabenen mit lateinischer Ubersetzung. Bereits im 
Werk “Die Weisheit der Indier” seines Bruders Friedrich von 1808 findet sich eine deutsche Ubersetzung 
(1785 die erste englische durch Gharles Wilkens). Indien und der Orient waren damals Grenzbegriffe, die 
stellvertretend fiir eine wundersame und geheimnisvoll-poetische Welt eingesetzt wurden (etwa wenn im 
Goldenen Topfvon E.T.A Hoffmann der Archivarius Lindhorst dem Studenten Anselmus zuruft: “Wir milssen 
in das Zimmer, wo Bhogovotgita's Meister unsrer warten”; Fantasiestiicke in Gallots Manier, Bd. 2, 

Bamberg 1819, S. 169f). 


Hochreligion. Man vergleiche die Stichwbrter “Volksfrbmmigkeit”, “Besessenheit”, “Kult”, 
“Naturreligion”, “Schamanismus”, “Mystik” und “Weltreligionen”. 

Islamophobie. Manche assoziieren bei diesem Begriff Klaustrophobie und ahnliche psychische 
Stbmngen. Dass aber auch die sozialwissenschaftliche Vorurteilsforschung mit dem Begriff der 
Phobie arbeitet (vgl. Xenophobia, HomophobieJ . wird dabei iibergangen. Zudem muss 
unterschieden warden zwischen einer vorurteilhaften pauschalen Abwehr, welche den Islam negativ 
essenzialisiert und welche Sozialwissenschaftler_innen “Islamophobie” nennen (vgl. Darf man den 
Islam kritisieren?! und einer positiven Festlegung z.B. auf ein “Wesen” des Hinduismus (siehe 
dort), aus welchem heraus Vertreter_innen eines neokonservativen Hindu-Nationalverstandnisses 
auch manche Ergebnisse historisch-kritischer Forschung (z.B. Datierungsfragen indischer 
Mythologie) als “Hinduphobie” abqualifizieren. 
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Kult. Die drei monotheistischen Religionen Judentum, Christentum und Islam betonen in 
besonderer Weise die Rolle Heiliger Schriften. Zwar spielen auch in Hinduismus, Buddhismus, 
Zarathustrismus, Daoismus und Konfuzianismus u.a. sogenannte “Heilige Texte” eine besondere 
Rolle, aber nur die drei erstgenannten (und auf ihnen aufbauende neue Religionen wie die Bahai) 
verkniipfen mil ihrem heiligen Buch einen Offenbamngsbegriff, das also ein bestimmtes Wissen 
von Gott exklusiv bereitstellt. Mil dem “Wort Gottes” ist eine bestimmte “Orthodoxie” (das rechte 
Meinen) verbunden. Daher erscheint bei einem offenbarungsreligibsen Hintergrund alles, was sich 
iiber eine bestimmte Praxis definiert, als fremd - d.h. als “Kult”. Die damit verbundenen Werturteile 
stehen also auf einer Ebene mit Zuordnungen von Gefiihl und Verstand zu Geschlechterstereotypen 
(vgl. auch Warum unser Toleranzbegriff ein Update brauchtf . 

Mystik. Eigentlich und im engen Sinn handelt es sich um eine christlich-mittelalterliche Tradition, 
welche unter Bezug auf Schriften von Plotin und Pseudo-Dionysius von Aereopagita eine 
Vereinigung mit Gott {unio mystica) anstrebte und mitteilte (wie Margarete Porete, Meister Eckart, 
Heinrich Sense, Mechthild von Magdeburg). Dabei spielte auch negative Theologie und der sensus 
mysticus eine Rolle, welcher in der Lehre des vierfachen Schriftsinns dem buchstablichen Sinn drei 
weitere beigesellte: den allegorischen oder heilsgeschichtlichen Sinn, den moralischen Sinn und den 
anagogischen oder eschatologisch-endzeitlichen Sinn. Urspriinglich bestand keine inhaltliche 
Verkniipfung mit der Tradition der antiken Mysterien und ihren Einweihungen. Da der lateinische 
Ausdruck “mysterium” (Geheimnis) aber ebenfalls eine Rolle als christlicher terminus technicus 
erhielt und etymologische Bemiihungen bei beiden Begriffen eine gemeinsame griechische Wurzel 
ausmachten, wurde bereits in der Friihen Neuzeit ein weiterer Mystikbegriff iiblich. SchlieElich 
William James pragte in seinem Werk “ Die Vielfalt der religiosen Erfahrung ” 1902 einen 
Mystikbegriff, der ebenfalls jiidisch-kabbalistische (vgl. hier Elisabeth Hamacher: Gershom 
Scholem und die allgemeine Religionsgeschichte. Berlin 1999), islamisch-sufistische, hinduistische, 
buddhistische, daoistische u.a. tradierten religiosen Erfahrungspraxen “Mystik” zu nennen pflegt - 
und selbst in Psychiatrien “bei wahnhaften Geistesstorungen, die man auch Paranoia nennt” eine 
“Art diabolischer Mystik, eine[] auf den Kopf gestellte[] Form religibser Mystik” (dt. Ubers., 
Frankfurt a. M. 1997, S. 421) ausmacht. 
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Dos rekonstruierte Heiligtum der Isis md Mater Magna in Mainz. Die Verehrung der Isis stammt 
ursprilnglich ausAgypten (Mysterien von Isis and Osiris), die Gottheit Mater Magna geht zumindest bis auf 
die kleinasiatische Gottin Kybele zuriick. Die Totung and Zerstiickelung von Osiris durch Seth and die neue 
Zusammensetzung der Teile durch Isis wurde auch fiir die Freimaurerei im 18. Jahrhundert zur interessanten 
Allegorie fiir ihr System gradueller Einweihungen (vergleichbar der dhnlichen Hiramslegende). 

Bild von Martin Bahmann unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Naturreligion, An dieser Stelle kdnnte einfach ein Verweis stehen auf die Eintrage zu “Kult”, 
“Heidentum”, “Schamanismus” usf. Doch die Angelegenheit bedarf einer zusatzlichen Erlauterung, 
denn es ist beliebt, den Ausdruck “Naturreligion” so zu gebrauchen, als ob damit ein besonderes 
Umweltbewusstsein im Sinne der westlichen Oko-Bewegungen seit dem 20. Jahrhundert verbunden 
sei. Zwar ist der Ausdruck Ergebnis eines evolutionistischen Verstandnisses einer Entwicklung der 
Religionen, bei der sogenannte “primitive” “Stammes”-Religionen am Anfang standen, - und er 
hatte anfangs noch keinen bkologisch-alternativen Touch - heute aber sind naturliebende 
Vertreter_innen einer indianischen Religion Sinnbild einer menschlichen Lebensform im Einklang 
mit der Natur. Dabei ist weder das Eehlen eines philosophischen Natur-Technik-Gegensatzes oder 
von biologisch schlecht abbaubaren Artefakten z.B. aus Plastik ein Garant fiir gutes 
Umweltmanagement (man denke auch an die Theorien iiber das Ende der Maya-“Hochkultur” 
durch eine kiinstlich provozierte Umweltkatastrophe). Noch rechtfertigt die Selbstbeschreibung 
einer solchen indianischen Spiritualitat durch eine_n indigene_n Vertreter_in als “Naturreligion” - 
in Vereinnahmung als Werbefigur fiir westliche NGOs und als Romantisierung fehlender Teilhabe - 
die Verwendung dieses Begriffs zur Klassifikation durch Wissenschaftler_innen oder 
Journalist_innen. 

Okkultismus. Aus manchen (z.B. freikirchlich-christlichen) Perspektiven ist “Okkultismus” heute 
ahnlich wie “Satanismus” (siehe doit) eine Ausgestaltung einer Abkehr von Gott. Ursprilnglich war 
okkultes Wissen im Sinne des 19. Jahrhunderts ein geheimes Offenbarungswissen Gottes aus einer 
universalreligibsen Perspektive westlicher Autor_innen, das in Religionszeugnissen vermutet 
wurde, die alter als das Ghristentum waren (oder dieses angenommen wurde). Im Zuge von 
Biedermeier und Viktorianismus trafen Menschen sich in kleinen Zirkeln, um ein europaisches 
Magie-Konzept neu zu reaktivieren, kombiniert aus Hermetik-Uberlieferungen seit der 
Renaissance, antiker Gnosis, christlicher Kabbala, Yoga, Buddhismus oder dem altagyptischen 
Pantheon uvm. (vgl. Esoterik: Ein ungewolltes Kind von Reformation. Aufklamng und 
Kolonialismus? und “Le Ghrishanisme c’est le Gommunisme”: Sozialismus und Okkultismus im 
Frankreich des 19. JahrhundertsJ . Dariiber hinaus wurde der Okkulhsmus-Begriff am Anfang des 
20. Jahrhunderts von Kunst, Psychologie und Padagogik aufgegriffen (vgl. Bildungsarbeit mit der 
“Erfahrung des Krisenhaften. des Unvohstandigen. des fnochl Unerklarlichen’T . 
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Auszug aus der Zeitschrift “Psychische Studien: Monatliche Zeitschrift vorziiglich der Untersuchung der 
wenig gekannten Phdnomene des Seelenlebens”, 52. Jahrgang, 1925, Heft 3 (Mdrz), S. 189. Zu dieser Zeit 
konnten “Parapsychologie” und “Okkultismus” noch synonym verwendet werden. 

Bild von Universitatsbibliothek Freiburg i. Br., Institut fiir Grenzgebiete der Psycbologie und Psycbohygiene, 
Bibliothek, Freil22-Z5. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Religion im Singular. In ihrer Friihzeit war in der Religionswissenschaft die sogenannte 
“religionsphanomenologische” Schule stark. Ahnlich der Art, wie Literaturwissenschaftler_innen 
einzelnen Autor_innen ein “Genie” zuschrieben, wurde unter Titeln wie “Das Heilige” (vgl. Artikel 
iiber Rudolf Otto und Friedrich Heiler l eine aus dem personlichen Gefiihl gewonnene Einordnung 
religidser Phanomene betrieben. “Religion” im Singular wurde dabei als Begriff zu einem 
essenzialistischen Prinzip, angereichert durch diverse teilweise gegensatzliche Elemente aus der 
Religionsgeschichte, erganzt um einen Entwicklungsgedanken von den “Kulten” zur 
“Hochreligion”. Manche Religionswissenschaftler_innen gingen aus kritischer Distanz zur Schule 
der Religionsphanomenologie dazu iiber, nur noch von Religionen im Plural zu sprechen. 

Religionswissenschaft. Da “Religionswissenschaft” kein geschiitzter Begriff ist, kann es 
gelegentlich zu Missverstandnissen kommen. Die meisten universitaren Standorte einer 
Religionswissenschaft in Deutschland gehdren zur Deutschen Vereinigung fiir 
Religionswissenschaft. welche die Disziplin als “bekenntnisunabhangige Gesellschafts- und 
Kulturwissenschaft” versteht. Das gilt auch fiir REMID, es geht um eine empirische Untersuchung 
von Religionsgemeinschaften unter Einbezug der diversen aus insbesondere Sozial- und 
Geisteswissenschaften stammenden Methoden. Umstritten ist die Schule der 
Religionsphanomenologie (siehe Religion im Singular), so findet sich in der Satzung der DVRW 
noch das zu erforschende “Wesen der Religionen” (§2, 1), allerdings steht die Mehrzahl der 
heutigen Religionswissenschaftler_innen zumindest im deutschsprachigen Raum solchen und 
ahnlichen Methoden kritisch gegeniiber (vgl. Was forschen Religionswissenschaftlerinnen in 
Deutschland?. Religionswissenschaft im Aufwind? und Mit Religion provozieren: Nach Russell T. 
McCutcheon radikaler Perspektivwechsel notwendig l. Zwar hat auch die heutige akademische 
DVRW-gemaEe Religionswissenschaft Urspriinge in der insb. evangelischen Theologie (neben 
Religionssoziologie, Ethnologie, Kulturanthropologie, Indologie etc.) und gehort auch an manchen 
Standorten weiterhin theologischen Fakultaten an (vgl. auch Religionswissenschaftler und 
Stellenmarkt). Aber es handelt sich nicht um ein aus der Innenperspektive einer Religion 
erarbeitetes religioses Wissen iiber Religionen - wie bei manchen katholischen Theologian, die eine 
“Religionswissenschaft” als Hilfswissenschaft der Missionswissenschaft betreiben (man vgl. auch 
Quo vadis. domine? Eurozentrismusikritikl in der Religionswissenschaft l. 

Satanismus. Aus christlicher Perspektive kann sehr vieles “Satanismus” sein, z.B. Rockmusik, 
Harry Potter oder Ereimaurerei. Alte Vorstellungen von einer “Sekte” (siehe dort) von 
Teufelsbiindlem, wie man sie zur Zeit der Hexenprozesse annahm, die nicht im Mittelalter, sondern 
in der Friihen Neuzeit stattfanden, spielen hier eine Rolle - teilweise auch Verschwdrungstheorien. 
Tatsachlich gab es zunachst seit der Epoche der (Schwarz-)Romantik einen literarischen 
Satanismus. Zwar spielten einige okkulte Orden bereits um 1900 mit Elementen einer Deutung der 


99 















antiken Gnosis (siehe dort) als “Satanismus” (bzw. umgekehrt), aber im engen Sinn beginnt die 
Geschichte eines organisierten Satanismus als Religion erst mit der Ghurch of Satan in der 2. Halfte 
des 20. Jahrhunderts (im weiteren mit den Hellfire Glubs und der Verwendung des satanischen 
Sujets bei der systematischen Kirchenschandung durch Bolschewist_innen wahrend der 
Oktoberrevolution). Organisierter Satanismus besteht heute aus mehreren Klein- und 
Kleinstgruppen, welche entweder rationalistisch unter “Satan” ein Prinzip verstehen oder 
Satanismus als eine Neo-Gnosis ausgestalten oder eine integrative Philosophie entwickeln (bier 
bietet die von Gharles Manson gegriindete “The Family” ein extremes, bislang nicht-reprasentatives 
Beispiel). Daneben gibt es Satanismus als Jugendphanomen und als romantisch inspirierte 
Privatphilosophie. Hier erfolgten international wenige gewalttatige Medienereignisse. Die meisten 
Religionswissenschaftler_innen interpretieren die Berichte von “satanischem rituellen Missbrauch” 
als moral panic und verweisen auf fehlende Verurteilungen (auch sei laut Gerald Willms das dabei 
im Padophil_innen-Milieu vermutete satanische Material nie bei Ermitter_innen aufgetaucht; “Die 
wunderbare Welt der Sekten”, Gottingen 2012, S. 264; vgl. insgesamt auch Des Teufels Netz - 
Italien und interreligiose Toleranzl . 

Schamanismus. Uber Schamanismus gibt es bei REMID eine Kurzinformation . Diese nennt 
“Schamanismus” ein weltweites Phanomen (bzw. eine “Technik”). Historisch zunachst von 
“lapplandischen Zaubertrommeln” und sibirischen Schamanen inspiriert, wurde aus dieser Figur des 
Anderen fiir die (christlich-)westliche Perspektive eine Art positives Gegenbild zur “Besessenheit” 
(siehe dort). Mircea Eliade entwarf einen Ur-Schamanismus, den er fiir die Urform aller Religion 
(im Singular, siehe dort) hielt (wiederum andere konstruierten einen Ur-Monotheismus). In der 
Eorschung finden sich unterschiedlich weite Schamanismus-Begriffe, die engsten beschranken sich 
auf Sibirien, die weiteren beziehen asiatische und amerikanische religiose Praxen ein oder 
differenzieren danach, ob psychotrope Substanzen rituell verwendet werden oder nicht (man vgl. fiir 
eine Kritik von urschamanistischen Vorstellungen auch Gespenster - festliche Dekonstruktion einer 
Universalkategoriel . 


Ernst Manker identifizierte 1938 die im Besitz des Milnchner Museums fur Volkerkunde (heute Museum Filnf 
Kontinente) befindliche “lappldndische Zaubertrommel” (Sign. 5783) als diejenige Trommel, die im 18. 
Jahrhundert in der Universitdt Altdorf ausgestellt wurde. Mathias Steuchius, Bischofvon Lund in Schweden, 
hatte sie vermutlich um 1701 zum Geschenk gemacht. 


Sekte. Eriiher war es iiblich, neue Religionen als “Sekten” zu bezeichnen. Der soziologische (kleine 
Gruppe) und religionsgeschichtliche Mehrwert (Abspaltung von ...) verliert allerdings an 
Bedeutung, wenn einerseits Pluralisierung die tradierten Mehrheitsverhaltnisse modifiziert und 
andererseits eine inzwischen mehr oder weniger historische “Sektendebatte” den Begriff dazu 
verwendete, grundsatzlich vor religibser Innovation zu wamen und eine solche besonders negativ 
zu zeichnen. So finden sich heute noch Eigenschaftskataloge einer angeblichen “Sekte”, welche 
ausgerechnet von teilweise extremen Negativbeispielen abgeleitet worden sind (die schon deshalb 
nicht reprasentativ sind, da sie die erste Generation zumeist nicht iiberdauern) und zudem in 
manchen Punkten von Empfindungen des teilnehmenden Beobachters abhangig sind (etwa das 
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“Charisma” eines “Sektenfiihrers”). Daher sind Listen, welche samtliche neue Religiositat als 
Erscheinungsform von “Sekten” auffiihren, diskriminierend und der Ausdruck “Sekte” selbst oft 
alles andere als “neutral” (vgl. alle Artikel zum Stichwort “Sektendebatte” !. 


Sondergemeinschaften. Aus Perspektive der Amtskirchen und ihrer evangelischen oder 
katholischen Theologie heraus sind “Sondergemeinschaften” diejenigen christlichen Gruppierungen 
bzw. Denominationen, welche “Sonderlehren” in den Mittelpunkt stellen. Der Begriff ist damit nur 
knapp oberhalb von “Sekte” (siehe doit) in der Distanzrhetorik - und enthalt noch eine teilweise 
Anerkennung einer Zugehorigkeit zum Christentum. Das Christentum aber kann immer nur von 
einem konfessionellen Standpunkt aus beschrieben werden (als katholisch, protestantisch, 
lutherisch, calvinistisch, orthodox, freikirchlich...). Es gibt nicht ein einziges “spezifisches” 
Merkmal des Christentums, sondern nur ein “Ensemble von Merkmalen” (vgl. Was ist eigentbch 
christlich? !. Wahrscheinliche Kandidaten fur “Sondergemeinschaften” sind z.B. diejenigen Kirchen, 
welche nicht das Glaubensbekenntnis von Nizaa-Konstantinopel unterschreiben wollen, welches in 
Deutschland die Arbeitsgemeinschaft christlicher Kirchen lACKl als kleinsten gemeinsamen 
Nenner von orthodoxen, katholischen und evanglischen Christ_innen zur 
Mitgliedschaftsvoraussetzung machte - etwa bei den Zeugen Jehovas, welche die Idee der 
Dreifaltigkeit (Trinitat) ablehnen (man vgl. auch Wessen Geistes Kind? Neue Religionen. alte 
Traditionen und die Crux des Systematikers L 


Grafik: REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Volksfrommigkeit. Eine ethnologische Eeldbeobachtung “des Islams” unterscheidet sich mitunter 
stark von einer theologisch-philologischen Erbrterung anhand des Korans, der Hadithe etc. Und das 
gilt fiir das Christentum genauso. Trotzdem besteht die Tendenz, zumeist eine “hochreligibse” 
Theologie der Experten einer Laienpraxis gegeniiber aufzuwerten, als ob letzteres eigentlich nicht 
zur betreffenden Religion hinzugehbre und als “Aberglauben”, Uberbleibsel von “Heidentum” 
(siehe jeweils dort) oder ahnliches einen nachgeordneten Status erhalt. Fiir diese unterschiedliche 
Bewertung gibt es aber keine sinnvolle Legitimation. Das gilt auch fiir Ubertragungen, welche etwa 
einen Buddhismus der Philosophie von einem ritualbezogenen “Lamaismus” abgrenzen oder 
zwischen “philosophischem” und “religibsen” Daoismus unterscheiden wollen. 

Weltreligionen. Es gibt kein sinnvolles Kriterium, das “Weltreligionen” von anderen Religionen 
unterscheidet (selbst lokale Heiligtiimer spielen in den meisten iiblichen “Weltreligions”- 
Kandidaten eine Rolle und scheiden als potenzielles Kriterium aus). Sicherlich ist es eine Art 
Ruhmeszeichen, in eine Liste von “Weltreligionen” aufgenommen zu werden, was dem Sikhismus 
eher in England gelingt und den Bahai bei Wikipedia. Zwar haben Religionen einen 
unterschiedlichen Verbreitungsgrad, aber allein die Zuordnung einer bestimmten Gemeinschaft 
(Denomination) z.B. zum Christentum ist bereits ein politischer Akt (besonders spannend dort zu 
beobachten, wo etwa in Deutschland einzelne z.B. Kirchen nicht in die Arbeitsgemeinschaft 
christlicher Kirchen integriert sind, und nur in seltenen Fallen von anderen 
Kirchenreprasentant_innen - wie die Zeugen Jehovas in manchen Berichten iiber 
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Christenverfolgung in anderen Landern - zum Christentum gezahlt warden). Letztlich beerbt der 
Begriff der “Weltreligionen” ein evolutionistisches Konzept der Entwicklung der Religionen von 
“primitiven” Formen bin zu “hbheren” - eben “Weltreligionen”. Damit warden die diversen 
Ethnien, ihre Kulturen und Religionen ahistorisch einsortiert in ein (rassistisches) 
Entwicklungsschema, wie als ob ausgerechnet die Aborigines erlaubten, einen Blick auf 
steinzeitliche Verhaltnisse werfen zu kbnnen. Dabei haben auch diese Kulturen eine eigene 
Geschichte durchlebt - und as ist zudem grob fahrlassig anzunehmen, ihre religiose Praxis sei iiber 
die Jahrhunderte hinweg gleich geblieben (vgl. auch Wer zahlt was? Statistiken aller Religionen der 
Welt und ihre Problemel . 


Zusammenstellung von Christoph Wagenseil mit Unterstiitzung des REMID-Netzwerks 
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Materialien zu (3.) 

Gefangnisseelsorge und Kriminalpravention: Religion im Strafvolizug 

10.07.2011 

Religionsfreiheit gehort zu unseren Grundrechten. Diese hdren in einem Rechtsstaat auch nicht 
hinter Gefangnisgittern auf. Doch wie sieht es eigentlich aus mit der Wahrung und 
Inanspruchnahme dieses Rechts in Deutschland? Sarah Jahn forscht in ihrem aktuellen 
Dissertationsprojekt zu “Religion und Strafvolizug in der Bundesrepublik Deutschland”. 

Wie religios sind denn unsere Haftlinge in Deutschland? 

Die Frage nach der Religiositat von Haftlingen lasst sich nicht eindeutig beantworten. Wenn Sie 
damit die institutionalisierte Religionszugehdrigkeit von Insassen meinen, kann ich aufgrund 
fehlender zuverlassiger Zahlen keine Antwort geben. Wenn Sie aber nach der individuellen 
Religiositat fragen, kann die Frage nicht nur bezuglich der offiziellen Mitgliedschaft verstanden 
werden, sondern wie religios sich die Haftlinge selbst beschreiben. Im Rahmen meiner Forschung 
werden Religiositat gemeinhin weniger negative und destruktive Eigenschaften zugeschrieben als 
positive. Demgegenuber bore ich von AuEenstehenden oft, dass es im Gefangnis sicher keine 
Religiositat gabe, da dort ja nur „bdse“ Menschen sitzen wiirden. Diese plakative Annahme kann so 
nicht stehen gelassen werden. Noch gibt es keine zuverlassigen Studien daruber, wie glaubig oder 
unglaubig Straftater mehrheitlich sind. 

Generell gibt es viele unterschiedliche religiose Praxen in den Anstalten. Hier ist sowohl die 
institutionalisierte Praxis der Gefangnisseelsorge zu nennen, die vor allem Gottesdienste und 
Einzelseelsorge anbietet, als auch unterschiedliche individuelle Praxen. In Rahmen meiner 
Erhebungen bin ich immer wieder erstaunt wie vielfaltig diese sein kdnnen. Von christlich- 
traditionellen Eormen der religidsen Praxis, uber Yoga bis hin zu Engelglauben ist alles vertreten. 
Genauso sieht es bei der Auspragung aus. Hier gibt es von Interessierten uber sporadische Praktiker 
bis hin zu Enthusiasten alle Varianzen. Der Strafvolizug ist ein Teil der Gesellschaft und bildet 
demnach auch die Vielfaltigkeit von Religiositat ab, die seit einigen Jahren auch der deutschen 
Gesellschaft zugeschrieben wird. Die Frage, welche spezielle Motivation hinter jeder einzelnen 
Religiositat steckt, kann dabei jedoch nicht beantwortet werden. 


Wieso gibt es denn keine zuverlassigen Zahlen zur Religiositat von Haftlingen? 

In Deutschland gibt es wegen dem Recht auf informationelle Selbstbestimmung kaum groEere 
Mengen an Daten bezuglich der Religionszugehdrigkeit von Insassen. Braucht man eine solche 
Angabe, muss man diese selbst erheben. Das ware ein kosten- und zeitaufwendiges Verfahren. 
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Wie sieht es aus mit Seelsorge im Strafvollzug? 

Die so genannte Gefangnisseelsorge ist eine spezielle Form der Seelsorge wie sie in alien 
dffentlichen Anstalten (Krankenhaus, Militar, Polizei, Gefangnis etc.) stattfindet. Seelsorge wird 
heute als Glaubens- und Lebenshilfe verstanden. Neben der religibsen Begleitung durch einen 
Experten, gilt es vor allem, die Religion zu praktizieren. Die jeweilige Praxis hangt dabei von dem 
Stand des Seelsorgers ab, da heute nicht nur Priester und Pfarrer, sondem auch Diakone und 
Pastoralreferenten als Gefangnisseelsorger tatig sind. So sind beispielsweise nur Priester und Pfarrer 
kirchenrechtlich befugt die Sakramente wie das Abendmahl (evangelisch und katholisch) sowie die 
Eucharistie und Beichte (katholisch) zu spenden. 

Es muss beachtet werden, dass die Gefangnisseelsorge eine spezifisch christliche Form der 
Begleitung ist, die es in anderen Religionen so nicht gibt. Sie ist historisch in der europaischen 
Geschichte verhaftet und mit ihr gewachsen. 

Die rechtliche Stellung der Gefangnisseelsorge spiegelt beispielhaft das enge Verhaltnis wieder. Die 
Gefangnisseelsorge ist im Grundgesetz durch Art. 4. dem Strafvollzugsgesetz bzw. den 
Strafvollzugsgesetzen der Lander mit den dazugehbrigen Verwaltungsvorschriften sowie in den 
Kirchenvertragen und Konkordaten, die zwischen Kirchen und Landern abgeschlossen worden, fest 
verankert und geregelt. Gesetze und Vorschriften geben den allgemeinen Rahmen vor, die jeweilige 
LFmsetzung in den Anstalten ist jedoch individuell und von den strukturellen Gegebenheiten der 
Anstalt (Zustandigkeit, GrbEe, Personal etc.) abhangig. 

Neben der fest institutionalisierten katholischen und evangelischen Gefangnisseelsorge gibt es auch 
andere Formen der religibsen und seelsorgerlichen Begleitung. Diese Formen der Seelsorge oder 
Begleitung betreffen neben Vereinen der christlichen Straffalligenhilfe vor allem Religionen, die 
weder Kbrperschaft des bffentlichen Rechts noch Religionsgemeinschaften im juristischen Sinn 
sind (bspw. muslimische Gemeinschaften). Auch betrifft es Religionen, die zwar als Kbrperschaft 
Oder Religionsgemeinschaft eingetragen sind, aber keine entsprechenden Vereinbarungen auf 
fbderaler Ebene haben (bspw. judische Verbande). Ein aktuelles Thema in verschiedenen 
Bundeslandern ist die Betreuung von muslimischen Insassen. Nach dem Bundesamt fur Statistik 
leben derzeit 3,8-4,3 Millionen Muslime in Deutschland [vgl. auch die REMID-Statistik: Anm. 
G.W.]. Damit ist der Islam die drittgrbEte Religion in der Bundesrepublik. Das spiegelt sich auch in 
den Justizvollzugsanstalten wider. Jedoch gibt es bislang kein Aquivalent zur christlichen Seelsorge 
sowie ein etabliertes Konzept muslimische Insassen professionell betreuen zu lassen. Einige 
Bundeslander arbeiten derzeit daran. 


Der Rat der islamischen Gemeinschaften in Hamburg e.V. (Schura) hat beispielsweise zum 
Thema Gefangnisseelsorge einen Ausschuss eingerichtet (man vergleiche auch die Webseiten 
der evangelischen und kath. Konferenzen fiir Gefangnisseelsorge). 

Das Thema Religion im Strafvollzug ist ja in der Offendichkeit weniger bekannt. Woran 
konnte das liegen? 
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Ihre Einschatzung kann ich nur bestatigen. Religion und Strafvollzug ist in der Offentlichkeit kaum 
ein Thema. Dafiir gibt es meines Erachtens mehrere Ursachen: Religion ist zwar zunehmend in den 
Medien prasent, Strafvollzug ist jedoch ein anriichiges, beinahe ein Tabuthema. Offentliches 
Interesse gibt es fiir bestimmte Formen des Vollzuges wie dem Jugendstrafvollzug und dem Vollzug 
von Freiheitsstrafen im Alter - sowie fiir bestimmte Deliktarten wie Sexualdelikte, besonders 
schwere Gewaltdelikte und Wirtschaftsdelikte. Mit Religion haben diese Interessenfelder jedoch 
weniger zu tun. Fine Ausnahme bildet seit dem 11. September das Interesse an der so genannten 
religibsen Fundamentalisierung von Insassen wahrend der Haftzeit. 


Was waren mogliche Forschungsf elder? 

Zum einen ist die Frage zu stellen, in welchem Verhaltnis Religion und Strafvollzug stehen. Dieses 
Verhaltnis kann zumindest fiir die Bundesrepublik Deutschland vor allem aus rechtlicher 
Perspektive beschrieben werden, indem man sich Artikel 4 des Grundgesetzes anschaut, der u.a. die 
Religionsfreiheit regelt. Interessant wird es, wenn man weiterhin betrachtet, wie dieser rechtliche 
Rahmen in einzelnen Anstalten umgesetzt wird, wo es Grenzen und Moglichkeiten der Gestaltung 
gibt. Neben der rechtlichen Perspektive kann nach dem Einfluss von Religion auf Kriminalitat 
gefragt werden und, inwiefern Religion kriminalpraventive Wirkung entfalten kann. Im Kontext des 
Strafvollzugs lieEe sich dies ausbauen, indem geschaut wird, ob Religiositat hilft mit der konkreten 
Haftsituation umzugehen oder ob Menschen in dieser Situation vermehrt zu Religion finden bzw. 
sich von ihr abkehren. Neben dieser gegenwartsorientierten Forschung ist eine historische 
Beschaftigung mit dem Thema gleichsam interessant. Religion bzw. religiose Tragergruppen und 
Inhalte sind ein wichtiger Bestandteil der Entwicklung des Resozialisierungsgedankens und der 
Geschichte des Strafvollzugs. 


Was ist Ihre Fragestellung bzw. Perspektive auf das Thema? 

Ich arbeite zum Verhaltnis von Religion und Recht in der Bundesrepublik Deutschland anhand der 
staatlichen Institution Strafvollzug. Vor allem beschaftigt mich der Einfluss von Recht auf Religion 
im Strafvollzug. Hier untersuche ich, inwiefern der rechtlich gegebene Rahmen unter den 
institutionellen und sozialen Bedingungen im Strafvollzug umgesetzt werden kann und umgesetzt 
wird. Forschungspragmatisch konzentriere ich mich dabei auf den Erwachsenenstrafvollzug, 
speziell den Strafvollzug fiir Manner, der im Vollstreckungsplan lange Haftstrafen vorsieht. 

Die Arbeit ist als eine Kontextanalyse angelegt, die sowohl Makro-, Meso- und Mikroperspektive 
bedient. Es werden Erkenntnisse auf der allgemeinen Ebene (Religion und Recht in Deutschland), 
der speziellen Ebene (Religion und Recht im bundesdeutschen Strafvollzug) und der individuellen 
Ebene (Umgang mit Religion im Strafvollzug) angestrebt. Das Herzstiick meiner Arbeit ist die 
individuelle Ebene, in dem ich in den Anstalten vor Ort forsche. Im Rahmen meiner Feldstudien 
untersuche ich unterschiedliche Anstalten in der Bundesrepublik Deutschland. Ich bin eine Woche 
vor Ort, lasse mir die Anstalt zeigen und erklaren und fiihre Interviews sowohl mit dem 
Anstaltspersonal als auch mit den Insassen durch. 
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Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religion online: Digitale Sinnsucher, virtuelle heilige Statten und die Rolle 
des Tabus 

13.04.2012 


Virtuelle Welten haben von Anfang an einen utopischen Charakter - sei es das “ Projekt Xanadu ” als 
friiher Versuch einer digitalen universalen Bibliothek 1960 (benannt nacb einer Zeile des Gedicbtes 
“ Kubla Kban Or A Vision in a Dream ” von Samuel Taylor Coleridge von 1798), sei es die spater 
gebrocbene Eupborie eines Stanislaw Lem (vgl. die Artikel des Science-Fiction-Autoren auf 
Telepolis. insbesondere “ Progression des Bosen ” von 2001 im Vergleicb mit “ Meine Abenteuer mit 
der ‘Futurologie’ ” von 1997). Uberbaupt liegen virtuelle und ideale Welten qua 
Konstruktionsmoment scbon nabe beisammen (vgl. die Einfiibmng des Bandes “ Virtuelle und 
ideale Welten ” von LFlricb Gebmann, Karlsruher Studien zur Tecbnikgeschicbte Nr. 8, Karlsruhe 
2012). Sinnkonzepte, ob nun weltanschaulich, religids oder spirituell, spielen also grundsatzlich 
eine Rolle. Wie es konkret um Religionen in den Neuen Medien bestellt ist, dazu befragte RFMID 
die Religionswissenschaftlerin Anna Neumaier von der Ruhr-LFniversitat Bochum. 


Religionen und Medien scheinen - je nach Medienbegriff immer schon - miteinander 
verbunden (vgl. Blog-Artikel “ Heilige Medien: Von der Teufelsbibel zum Tempel-App “l. Wie 
verandern Neue Medien wie das Internet die religiose Praxis tatsachlich? Kann man dariiber 
etwas Allgemeines sagen? 

Erste Schlussfolgemngen kann man ausgehend von den medialen Spezifika des Internets bzw. des 
World Wide Webs ziehen. Auch hier ist es wieder schwierig, etwas ganz allgemein zu formulieren, 
weil sich im Rahmen des Internets natiirlich letztlich viele verschiedene Arten der Kommunikation 
und Interaktion anbieten - von Mailinglisten iiber Homepages bin zu Blogs oder den sogenannten 
“virtuellen Umgebungen” wie Second Life . 


Gebetstreffen in der "1st Presbyterian Church of Second Life" (http://www.lpcsl.org). 


Grundsatzlich lasst sich aber schon sagen, dass eine Vielzahl dieser Angebote sich durch ein paar 
zentrale Eigenschaften charakterisieren lassen: Ein hoher Grad der Selbstbestimmtheit bei der Wahl 
der konsumierten Inhalte, groEe Freiheiten bei der Art der Nutzung, oft die Mdglichkeit zur 
Interaktion und teilweise sogar zur Produktion von Inhalten. Was mache ich womb, wann und wo? 
Hier bieten die meisten Onlineplattformen mehr Moglichkeiten als traditionellere Medien wie 
Bucher, Fernsehen, Radio. Davon ausgehend lieEe sich die Hypothese aufstellen, dass auch 
religiose Beteiligung optionaler wird und daraus eine geringere Verbindlichkeit entsteht, in deren 
Folge das Commitment sinkt. 

Zumindest fiir mein Forschungsfeld - religiose Online-Diskussionsforen - sehe ich letzteres aber 
nicht bestatigt. Was dort dagegen zutrifft, ist vielmehr die produktive Nutzung dieser groEen 
Freiheit im Rahmen der individuellen religidsen Biografie: Interessiert mich die Auslegung 
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bestimmter Bibelstellen oder die neuesten Nachrichten aus meiner Gemeinde? Brauche ich Hilfe bei 
personlichen Fragen und Problemen oder will ich andere Leute iiberzeugen? Hier kbnnen Nutzer 
sehr gezielt das in Anspruch nehmen, was ihren personlichen und/oder aktuellen Bediirfnissen 
entspricht. 


Die Taufer- oder Tempel-Apps mogen noch etwas Extravagantes darstellen, relevanter fiir ein 
religidses Online-Leben sind vermutlich soziale Netzwerke, Messenger-Dienste und ahnliches? 

Quantitativ ist dies schwierig zu sagen. Bei sozialen Netzwerken und anderen Seiten, bei denen man 
sich registrieren kann, lassen sich noch Aussagen iiber eine ungefahre Teilnehmerzahl treffen, bei 
alien anderen Seiten ist dies von auEen schwierig. Zudem zeigt sich an manchen Stellen eine 
eigenwihige Umnutzung: Beichtseiten werden dann teilweise etwa dazu genutzt, um bffentlich - 
aber anon 3 nTi - heiKe Sexgeschichten zu erzahlen - inwiefern dies mit den Intentionen der 
Seitenbetreiber oder einem konventionehen Beichtverstandnis iibereinshmmt, bleibt unklar. 


Aus dieser Auswertung von Facebook-Statistiken von 2011 wollen die Autoren der zitierten Webseite 
scblussfolgern, dass 46% der Seitenaktivitaten auf dem sozialen Netzwerk religioser Art seien. 


Auch in den Online-Diskussionsforen mit hohen Nutzerzahlen (zum Teil im sechsstehigen Bereich) 
werden manchmal sehr weltliche Themen besprochen. Vieheicht ist Folgendes eine ahgemeine 
Aussage, die man hier wagen kann: Soziale Netzwerke bzw. der Austausch mit anderen bindet 
Nutzer in der Regel mehr ein - nicht obwohl, sondern gerade weil es um ahe mbglichen Themen 
geht. Dies macht es dann wahrscheinlich, dass die Nutzung breitere Auswirkungen auf den Alltag 
“jenseits des Internets” hat und damit biografisch relevanter wird. Dazu muss man aber sagen, dass 
ich noch keine Studie zu religibsen Apps kenne, die tatsachlich einen guten Vergleich ermoglichen 
wiirde. Und zuletzt sollte man noch dringend hinzufiigen, dass der Stehenwert der Online- 
Beteiligung bei den einzelnen Nutzern sehr unterschiedlich ist: 

Fiir manche ist es die einzige Art, Religiositat zu leben oder zu themahsieren, fiir andere nur eine 
Erganzung zum Engagement in beispielsweise einer ganz tradihonellen christlichen Gemeinde. Und 
dementsprechend ist auch die Motivlage sehr unterschiedlich. 


Klicken Sie zur VergroBerung auf die Grafik. 


Eines der Themen, die Sie in einem Artikel zum Thema anschneiden, ist die besondere Rolle 
der Anonymitat. Im 18. Jh, konnten die damaligen in ihrer Form neuartigen Periodika sowohl 
zu anonymen Gestandnissen intimer Angelegenheiten anregen als auch anonyme Formen der 
Anklage und Verleumdung begiinstigen. Was ist Ihr Eindruck fiir das 21. Jahrhundert? 
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Anonymitat ist ein Faktor, der fiir mein Feld zentral ist, und gleichzeitig sehr umstritten. Ich habe 
gerade eine Online-Erhebung in der Feldphase, bei der von bisher knapp 400 Teilnehmern rund die 
Halfte angeben, dass Anonymitat fiir sie wichtig oder sehr wichtig ist, nur zehn Prozent stuften sie 
als “gar nicht wichtig” fiir ihre Nutzung ein. Inhaltlich kann man darauf verweisen, dass in vielen 
Foren Themenstrange zu persbnlichen bis intimen Themen einen festen Platz einnehmen - von 
Glaubenszweifeln iiber Ehekrisen bis bin zu psychischen Problemen. Gleichzeitig entstehen bei 
vielen der regelmaEigen Eorennutzer auch persbnliche Kontakte zu anderen Nutzern, die die 
Anonymitat wieder auflbsen. Insgesamt besteht in den Diskussionsforen eher eine Pseudonymitat - 
jeder Nutzer hat ja einen Nicknamen, der mehr oder weniger iiber ihn preisgibt, zumindest aber 
dafiir sorgt, dass sich Nutzer, die langer aktiv sind, von ihm ein gewisses Bild machen und sich auch 
die eine oder andere Geschichte merken. Wenn dann noch die persbnlichen Kontakte dazukommen 
- private Nachrichten, Telefonate, aber auch ganz normale Offline-Treffen sind gar nicht so 
uniiblich - fiihrt das teilweise dazu, dass man die oben genannten heiklen Themen nur noch in 
einem anderen Eorum, unter einem zweiten Nick oder gar nicht mehr anspricht. Es zeigt sich also 
sowohl das Bediirfnis nach Vergemeinschaftung als auch nach einem geschiitztem Austausch. 

In jedem Fall sieht man nicht - wie man vielleicht erwarten wiirde - dass im 21. Jahrhundert alles 
Tabuisierte verschwunden ware, im Gegenteil. Es gibt bei vielen Themen das Bediirfnis, sie zu 
besprechen, aber ohne sich im privaten Umfeld, in der Eamilie oder unter Ereunden zu offenbaren. 
Neben den ganzen “reiEerischen Dingen” gehbrt fiir manche auch die eigene Religiositat dazu - und 
das kbnnte ein Bereich sein, in dem die Tabuisierung eher zunimmt. Aber letzteres ist erst einmal 
eine gewagte Hypothese. 


Wir beobachteten Ahnliches im Feld der Hackercommunities: Wenn das Gros eher stark 
kritisch gegeniiber zumindest traditionellen Religionsformen eingestellt ist, scheint sich der 
z.B. religiose Hacker in Diskussionen zuriickzuhalten (vgl. Von Chanology bis Pentabarf - wie 
halten Hacker es mit der Religion?! . 

Online-Religiositat verandert unsere klassischen Begriffe von “Gemeinschaft” oder “Raum”. 
Beeinflusst das heute schon die Religionen merklich? 

Dass der Raum der Kirche vor Ort manchmal so leer ist, liegt gerade auch an seiner lokalen 
Verortung. Leute, die ihre religibsen Bediirfnisse online befriedigen, geben auch ganz pragmatische 
Griinde an: Die nachste Kirche der passenden Gemeinschaft ist so weit weg oder am 
Sonntagvormittag hat die Eamilie Vorrang, die man sonst die ganze Woche nicht sieht. Die Online- 
Angebote dagegen lassen sich zeitlich und raumlich unabhangig nutzen. Bei der lokalen 
Gemeinschaft kann es sein, dass durch Konflikte oder auch einfach Umziige ein Kontakt abbricht 
und nicht wieder aufgenommen wird - Online-Gommunities sind von iiberall erreichbar und 
erscheinen zugleich niedrigschwelliger und unverbindlicher zuganglich. 

Die Kirche stellt sich, soweit ich das sehe, auf die oben beschriebenen Entwicklungen 
beispielsweise mit dem Konzept der Gity-Kirche ein, die ebenfalls ein offeneres und 
niedrigschwelligeres Angebot darstellen sollen. 
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Fiir die Online-Beschaftigung mit Religion kann man vielleicht sagen, dass sich die Art der 
Gemeinschaft und die Art des “Treffens” andern: Die lokale Verortung fallt natiirlich weg, und in 
der Regel auch erst einmal feste Termine und Rituale. Dafiir “trifft” man sich auf einer bestimmten 
Online-Plattform, die ja auch eine “Adresse” hat. Dort kommen und gehen die Leute, aber einen 
festen Stamm an Mitgliedern trifft man zugleich immer wieder. Es lasst sich eher mit einem 
belebten Gemeindehaus als mit einer Kirche mit festen Veranstaltungszeiten vergleichen. Einen 
klaren Unterschied zur “Offline-Religiositat” kann man aber insgesamt schwer formulieren, weil 
Religiositat eben bereits offline bekanntermaEen sehr unterschiedlich ist - an manchen Orten mag 
es einen jederzeit belebten Treffpunkt geben, an anderen nicht. 

Was aber sicherlich Auswirkungen hat, ist die groEe Reichweite des Mediums, die ja eigentlich nur 
an Sprachgrenzen endet. Zentral sind da natiirlich die Ealle, in denen auf diese Weise ein taglicher 
Austausch mit Glaubigen ermoglicht wird, den es im naheren Umfeld einfach gar nicht gabe. Aber 
die Online-Angebote werden auch genutzt fiir den Kontakt zu Leuten, die sich durchaus alle im 
selben Rahmen weit verbreiteter Traditionen befinden (also beispielsweise Mitglieder der gleichen 
evangelischen Gemeinde sein konnten). Hier sind es dann die feinen Unterschiede in 
tiberzeugungen und Ansichten, die fiir die religiose Selbstdefinition sehr relevant sein konnen, die 
aber im Gemeindekontext offenbar selten thematisiert werden. Online, angesichts einer riesigen 
Zahl an Angeboten und Nutzern, kann man sich also neben der Zugehorigkeit zu einer Gemeinde 
und dem dortigen Austausch mit Anderen noch einmal viel genauer verorten. 

Auch hier muss man aber sagen: Es gibt daneben viele andere Motive, sich online zu beteiligen, es 
ist nicht immer die Suche nach einer passenden Gemeinschaft. 


Gibt es Religionen, die mehr “online” wagen oder sich starker durch die Neuen Medien 
verandern? Bzw. andersherum solche, die sich weniger auf diese Moglichkeiten einlassen oder 
sich vor ihnen verschlieBen? 

Ich personlich beschaftige mich schwerpunktmaEig mit Angeboten aus dem christlichen Bereich, 
mit kleinen Seitenblicken auf muslimische und ein paar neureligiose Plattformen. Online-Prasenzen 
hat inzwischen ja quasi jeder, allerdings sind die Seiten der groEen christlichen Kirchen relativ stark 
informativ und wenig interaktiv - also hinsichtlich der Kommunikationswege eher one-to-many als 
many-to-many. Gleichzeitig gibt es durchaus Initiativen vor allem einzelner Bistiimer oder 
Gemeinden, interaktive Medien breit und innovativ zu nutzen. Hier verschwimmen dann allerdings 
bei einer Beschreibung von auEen schnell die Grenzen zwischen offiziellen Angeboten und den eher 
privaten Angeboten, die sich aber auch bestimmten religiosen Traditionen zuordnen. Von letzterem 
gibt es eine uniiberschaubare Zahl, was vielleicht auch daran liegt, dass solche Angebote einfacher 
und ohne groEe Eormalitaten realisiert werden konnen. 

Ein vergleichender Blick auf Online-Wiccaschulen zeigt dagegen, dass hier das Internet sehr stark 
genutzt wird - nicht nur, um sich individuell zu vernetzen, sondern auch fiir Ausbildung und 
Nachwuchsarbeit. Das ist ein spannendes und hochfluides Eeld, in dem sich meiner Meinung nach 
z.B. auch Fragen nach religiosen Institutionalisierungsprozessen und der Rolle online-gestiitzten 
Austausches darin aufdrangen. 
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Nicht nur dem Vatikan scheint das Internet nicht immer geheuer (vgl. Artikel “ Des Teufels 
Netz“), auch in Russland werden unter “extremistischen Internetseiten” gerne solche anderer 
Religionen als der Orthodoxen Kirche verstanden (vgl. Umgang mit anderen Religionen: 
Russen diirfen welter Bhagavadgita lesenk Religioser Pluralismus wird mindestens sichtbarer. 
Wie verhalt sich der Religiose da online zu den Angeboten der anderen? 

Genauso wie der Religiose sich offline verhalt: Sehr unterschiedlich. Das wird natiirlich gerahmt 
durch den Umstand, das viele Online-Angebote administriert werden, allzu beleidigende oder 
provozierende Beitrage im Zweifelsfall geloscht oder zumindest eine Diskussion unterbunden wird. 
Ansonsten ist meine Beobachtung in den Foren - dort sowie in Blog- und Artikelkommentaren sieht 
man ja sehr gut, wie sich Religiose zueinander verhalten - dass um die Details heiE gestritten wird, 
aber dies dann meist in dem Bewusstsein geschieht, im Grunde ja ahnliche Uberzeugungen zu 
teilen. 

Auf ganz andere Glaubensrichtungen trifft man dort aber zumeist gar nicht oder (in aller Regel) nur 
in einem begrenzten und eingespielten MaEe: Wer andere beleidigt oder zu aggressiv ist, kann ja 
auch mithilfe technischer MaEregelungen gestoppt werden. Das heiEt, die Auslegung einer 
bestimmten Bibelstelle kann eine kontroverse Diskussion mit hundert Beitragen nach sich ziehen, 
aber Gmndsatzdiskussionen mit einem vdllig fremden Gegenuber werden selten gefiihrt. Die 
Erfahrung hat da vielleicht auch einfach gezeigt, dass sie in den seltensten Fallen ersprieElich oder 
gar fruchtbar enden. Sichtbarste Ausnahme sind dabei allerdings Streitigkeiten um den Islam, die 
sich ja auch haufig per Kommentarfunktion an Nachrichtenartikel iiber den Islam angliedern. Wobei 
sich bier auch eher selten Muslime selbst zu Wort melden, sondern dort weitaus uberwiegend nicht- 
muslimische User zu finden sind oder es gar zu einem verabredeten “Uberfall” der Islamfeinde auf 
die Kommentarspalte kommt. Das korreliert aber im Gmnde mit allgemeinen gesellschaftlichen 
Debatten und kann nicht auf die Auseinandersetzung mit oder zwischen anderen religiosen 
Traditionen iibertragen werden. 


Mit der Missionierenden Kirche der Kopimisten und entsprechenden Vorlaufern in der 
Hackerszene gibt es auch inzwischen Religionen, die nicht nur mit den Neuen Medien 
arbeiten, sondern letztlich auf ihnen beruhen. Kann man sagen, womit in diesem Bereich noch 
zu rechnen sein wird? 

Oh, ich personlich wurde das lieber nicht tun. Dazu waren Hypothesen sehr gewagt. Erstmal 
miissten wir uns dariiber streiten, ob es sich bei diesen Neuerungen um Religionen handelt. Das 
Internet an sich als die groEe Utopie der Zukunft zu deuten war zugegebenermaEen vor zwanzig 
Oder dreiEig Jahren nicht unublich, und zog sich ja bis in die wissenschaftlichen Debatten hinein. 
Das ist aber in meiner Wahrnehmung doch jetzt schon langer einer sachbezogenen Diskussion 
gewichen. Insgesamt pragender scheint mir inzwischen auch fur die Szene der Nutzer - soweit ich 
das Feld auch nur annahernd iiberblicke - eher eine ironische Auseinandersetzung mit Religion zu 
sein als gleich der Versuch, neue Religionen zu etablieren. Darauf verweisen beispielsweise die 
Internetmeme. die sich unter den “heavy usern” schnell verbreiten: Hier wird Religion eher 
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ironisch-kritisch unter die Lupe genommen - wenn so etwas iiberhaupt thematisiert wird. Welche 
Entwicklung sich daran wiedemm anschlieEen mag, halte ich fiir kaum vorhersagbar. 


Auch die Atheisten nutzen das Internet intensiv. Ich erwahnte bereits, dass religiose Hacker 
sich mit ihren entsprechenden Ansichten zuriickhalten - im Bewusstsein, eine 
Minderheitenposition in ihrem Kontext zu vertreten. Entstehen eher wenig durchlassige Netze 
verschiedener “Sub”-Kulturen oder gibt es auch Orte der geprobten Auseinandersetzung? 

Diese Richtung hatte ich ja vorhin bei der Frage nach dem Aufeinandertreffen verschiedener 
Religionen schon einmal angerissen. Ob es hackerspezifische Orte gibt, weiE ich nicht. Wohl aber, 
dass es Nutzer gibt, die online deutlich mehr Moglichkeiten des Austausches und der (religiosen) 
Selbstoffenbarung wahrnehmen als bei vergleichbaren Offline-Optionen. Dass das Netz bier 
grundsatzlich weniger durchlassig ist, glaube ich also nicht. Es hangt dann im Einzelfall auch von 
der Art der Plattform ab, auf der man sich austauscht: Es gibt solche, die mittels Regeln und 
Moderation (oder auch mittels ungeschriebener Regeln) eine eindeutige Marschrichtung vorgeben 
und es gibt solche, die - sogar wenn sie sich im Grunde an eine bestimmte Religion oder 
Konfession angliedern - sehr offen sind fiir andersglaubige, nichtglaubige und andere Mitglieder. In 
aller Regel ist dann die Voraussetzung, dass keine Religion oder Uberzeugung beleidigt wird, 
manchmal, dass nicht fiir andere als die “Hausreligion” geworben werden darf. Und in der Tat 
scheint mir, dass nicht Andersglaubige, sondern Atheisten (verschiedener Auspragungen allerdings) 
dort die zweitgroEte Nutzergruppe sind - also nach denjenigen, die sich sowieso der religiosen 
Grundorientierung des Forums zuordnen wiirden. Oft sind das Sakulare mit abstraktem Interesse an 
Religionen als gesellschaftlich relevantem Teilbereich oder aber mit einem gewissen personlichen 
Interesse an spirituellen Themen. Hire Ansichten und Argumente werden in vielen Fallen durchaus 
akzeptiert und auch als Bereicherung fiir manche Diskussionen gesehen. Inwiefern das umgekehrt 
in sakularen Foren gegeniiber religiosen Nutzern der Fall ist, kann ich nicht sagen. Das steht aber 
auf meinem Forschungsprogramm fiir den Sommer - da mochte ich mich intensiver der Frage nach 
der Abgrenzung von und mit Religion mit Blick auf sakulare und religiose Nutzer in Online- 
Diskussionsforen widmen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Studie Liber Junge Freiheit: Christentum und Islamfeindlichkeit statt 
Heidentum 

05.11.2012 


Wie verhalt sich die sogenannte “Neue Rechte” zu Religionen? In Europa nehmen die Wahlerkreise 
rechter Parteien zu. Diskriminierung von Minderheiten nimmt auch in Deutschland zu. Wahrend 
das Interview mit Florian Illerhaus die Islamophobie der Sarrazin-Debatte unter die Lupe nahm und 
Jom Meyers in seiner Studie sich mit den Ideologen. Gemeinschaften und Entwlirfen ‘arteigener 
Religion’ kritisch auseinandersetzte. hat Christian Uhrig sich in seiner Studie das Islam- und 
Christentumsbild der Zeitung “Junge Ereiheit” vorgenommen. REMID interviewte den Mitarbeiter 
der Bayreuther Religionswissenschaft zu seinen Forschungsergebnissen. 


Der Bundesverband Deutscher Zeitungsverleger (BDVZ) gibt quartalsweise Zahlen u.a. zur verkauften 
Auflage von Wochenzeitschriften heraus. Die in der Tabelle gezeigte Auswahl versucht zwar, die wichtigsten 
politischen Wochenmagazine zu versammeln, insgesamt hdtte es aber z.B. in der Rubrik wochentlicher 
Frauenzeitschriften weitere auflagenstarke Titel gegeben. Die "sozialistische Tageszeitung" Neues 
Deutschland wurde aufgrund ihrer besonderen Geschichte hinzugenommen. 


Was brachte Sie dazu, das Christentums- und Islambild der Zeitung “Junge Freiheit” 
religionswissenschaftlich zu untersuchen? 

Das hing in erster Linie mit meinen Forschungsinteressen zusammen. Unter anderem beschaftige 
ich mich mit den Themenkomplexen Religion und Rechtsextremismus und mit dem Thema 
Neuheidentum. Zur Zeit meiner BA-Arbeit, welche sich mit germanischem Neuheidentum 
beschaftigte, interessierte ich mich am Rande dafiir, wie die deutsche Rechte mit dem Thema 
Neuheidentum umgeht. Bei der Recherche kam ich dann auf die rechte bzw. konservative 
Wochenzeitung Junge Freiheit (JF). Recht bald fiel auf, dass das Thema Neuheidentum fiir die 
Zeitung lediglich ein Randthema darstellt. Entsprechende Berichte iiber dieses Thema gibt es in der 
Zeitung zwar, sie sind jedoch im Vergleich mit anderen Themen deutlich weniger vorhanden. Im 
Gegensatz dazu fiel ebenfalls auf, dass das Thema Christentum sehr stark vertreten ist und in den 
meisten Artikeln grundsatzlich positiv betrachtet wird, also eine Verortung der Zeitung in diese 
Richtung stattfindet. 

Ah diesem Punkt war mein Interesse geweckt, hatte ich doch zuvor haufig den Eindmck, dass die 
Literatur von einer ungebrochenen Affinitat der deutschen Rechten zum Thema Heidentum ausgeht. 
Die JF als eine der auflagenstarksten Zeitungen in diesem Spektrum schien dem zu widersprechen 
und dieser Widerspruch interessierte mich. Die Entscheidung, neben dem Christentumsbild auch 
das Islambild der Zeitung zu untersuchen, kam fiir mich zu der Zeit der Sarrazin-Debatte. Ich hatte 
beim Lesen der entsprechenden Artikel zum Thema Islam das Gefiihl, dass gerade durch die 
Abgrenzung zum Islam eine gleichzeitige Zuwendung zum Christentum in der Zeitung stattfindet, 
also ein christliches Profil durch die Auseinandersetzung mit dem „Anderen“ geschaffen wird. 
Diese Polarisierung fand ich sehr spannend und so kam das Thema fiir die Arbeit zustande. 
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Welche Bilder von Islam und Christentum herrschen vor? 

Zunachst muss gesagt warden, dass bei einer Zeitung natiirlich nicht von vorneherein von einem 
homogenen Meinungsbild auszugehen ist. Weiterhin ist der Zeitraum meiner Untersuchung, 
welcher die Ausgaben im Jahr 2010 betrifft, natiirlich vergleichsweise gering. Deswegen sind 
definitive Aussagen mit Vorsicht zu treffen. 

Die Haltung der JF zum Islam ist im Untersuchungszeitraum vornehmlich negativ konnotiert. Es 
fallt auf, dass das Thema Islam besonders haufig mit dem Thema Gewalt verkniipft wird. Hier 
entsteht eine Koppelung, die fiir die meisten Autoren, und vermutlich ebenfalls die Laser, einen 
Sinnzusammenhang bildet. Das Thema Gewalt wird also stats mitgedacht. Weiterhin wird der Islam 
als fremd und die Integration als solche fiir gescheitert erklart. Vereinzelt findet sich aherdings auch 
ein Lob von strengen islamischen Sitten und Glaubensregeln. Es herrscht jedoch das Bild eines 
erstarkenden Islam vor, der fiir die deutsche Gesehschaft eine Bedrohung darsteht. Linken und 
liberalen Politikern und Parteien wird gleichermahen vorgeworfen, diese „Zustande“ erst 
ermoglicht zu haben. 

Zum Ghristentum ist zu sagen, dass sich die Autoren mehrheitlich christlich positionieren. Liberale 
Tendenzen in den Kirchen warden jedoch scharf krihsiert. Im Wesentlichen betrachtet die JF 
Gruppen und Einzelpersonen innerhalb der Kirchen positiv, welche sich an deren rechten Randern 
positionieren. Zum Tail existieren Beziehungen zur „Deutschen Evangelischen Allianz" (DEA) und 
deren Nachrichtendienst idea. In der Arbeit wurde deutlich, dass die entsprechenden Autoren eine 
„starke“ christliche Identitat als Schutz gegen das „Andere“ in Form des Islam und muslimischer 
Einwanderer sehen. Interessant ist waiter, dass eine Thematisierung des Islam erst salt Mitte der 
90er Jahre stattfindet und der Islam anfangs eher positiv betrachtet wurde. Dies geschah in der 
Hinsicht, dass der Islam Werte besitzen wiirde, die der Westen verloren hatte. 
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Die Deutsche Evangelische Allianz versteht sich 
als evangelikales Netzwerk bzw. evangelisch- 
reformatorisch gesinnter Christen. 350 Werke 
stehen ihr nahe (d.h. verwenden potenziell das 
DEA-Spendenzertifikat). Der eigentliche Verein hat 
nur um die funfzig Mitglieder. Nach eigenen 
Angaben spreche die Allianz allerdings filr 1,3 
Mio. Christen. Sie beteiligte sich gemeinsam mit 
World Vision Deutschland und dem CVJM- 
Gesamtverband am Projekt Pavilion der Hoffnung 
auf der Expo 2000. 

Bild von Manfred Roben unter Creative Commons 
Lizenz CC-BY-SA 3,0 . 



Parallel dazu findet eine besondere Thematisierung der Katholischen Kirche Anfang der 90er und 
der Evangelischen Kirche Mitte der 90er Jahre statt. Eine Auswertung der entsprechenden Literatur 
zum Thema ergab, dass sich das Schema Islam contra Christentum erst mit der Zeit herausbildete. 


Fiir das Jahr 2010 konnten Sie einige Diskursereignisse festmachen und untersuchen? 

Im Bezug auf das Christentum sind beispielsweise die Missbrauchsfalle innerhalb der Katholischen 
Kirche. die sogenannte Homeschooling-Debatte und das Thema Christenverfolgung zu nennen. 
Relativ breiten Raum nimmt auch die Auseinandersetzung mit dem, nach Meinung der Autoren, 
schwindenden christlichen Profil der Unionsparteien ein. Die katholische Kirche wird wie im Pall 
der Missbrauchsfalle vor Kritik in Schutz genommen und liberale und linke Tendenzen in der 
Kirche verantwortlich fiir die Zersetzung der Tradition gemacht. Die Diskurshohepunkte im Jahr 
2010 finden sich in Artikeln zur Ernennung der ersten muslimischen Ministerin in Niedersachsen, 
der Schweizer Minarett-Initiative, der Islamkonferenz und der Schliefiung der Hamburger Taiba- 
Moschee . Eine besondere Haufung von antiislamischen Artikeln ist dariiber hinaus am 10. 
September festzustellen. Piir eine Kontroverse sorgte ebenfalls die Aussage des damaligen 
Bundesprasidenten Christian Wulff, dass der Islam ein Teil von Deutschland sei. Das groEte 
islambezogene Diskursereignis 2010 stellt sicherlich die Sarrazin-Debatte dar. 


Einer Ihrer Nebenbefunde besteht darin, dass neuheidnische Orientierungsmomente 
abnehmen (vgl. Interview zur Ariosophiel . Woher kommt die aktuelle Tendenz? 

Dieser Befund ist praktisch ein Nebenprodukt der Arbeit. Neuheidnische Orientierungsmomente 
nehmen stark ab. Teilweise gibt es Autoren wie den Theoretiker der franzosischen intellektuellen 
Rechten Alain de Benoist, die in der JP schreiben und sich gleichzeitig als Neuheiden bezeichnen. 
Mein Eindmck ist, dass diese Stimmen in der Zeitung jedoch ziemlich isoliert sind, wenn sie auch 
nicht unterdriickt zu werden scheinen. Bei den erwahnten Autoren lohnt es sich ebenfalls genauer 
hinzusehen, was diese unter Heidentum verstehen. 
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Die wenigen Bezugspunkte der Rechten um die JF zum Neuheidentum hangen sicher mit der 
Gleichung NS = Heidentum zusammen, welche in der offentlichen Meinung existiert. Finer solchen 
gedanklichen Verbindung mochte man entgegenwirken. Damit mochte ich nun keineswegs 
bestreiten, dass es „heidnische“ rechte Autoren gibt, ich denke jedoch, dass deren Bedeutung im 
Hinblick auf das Gesamtspektrum der Rechten eher abnimmt. Mit dem Thema Christentum bietet 
sich fiir die JF hingegen eine Mbglichkeit, sich weitere Leserkreise und Finflussmbglichkeiten zu 
erschlieEen. 


Ein weiteres Resultat ist, dass diese Diskurse innerhalb der Zeitung auch immer mit einem 
Bild von “linken” Meinungsstrategen verbunden sind? 

Das Bild des linken oder auch liberalen Gegners findet sich immer wieder innerhalb der JF. Im 
Wesentlichen werden fiir einen geistigen und moralischen Verfall der deutschen Gesellschaft die 
Freignisse um 1968 verantwortlich gemacht. Diese Fntwicklungen, welche als durchweg negativ 
und ablehnenswert beschrieben werden, seien fiir die derzeitige Schwache Deutschlands und des 
Westens iiberhaupt verantwortlich. Bei der Behandlung des Themas Islams wird deswegen auch fast 
immer auf die Verantwortlichen fiir diese Fntwicklungen hingewiesen. So zeichnen die Autoren das 
Bild einer Linken, welche diese Zustande erst ermbglicht hatte. Die Zeitung sieht die deutsche 
Presselandschaft wesentlich durch diese „linken Meinungsmacher“ dominiert und fiihlt sich durch 
diese unterdriickt. Die Idee, dass das Frstarken des Islam in Furopa auch und gerade durch linke 
Parteien und Personen ermbglicht wurde, ist in der Rechten weit verbreitet und keine Besonderheit 
der JF. Dennoch spielt sie in der Zeitung eine groEe Rolle. 


Wie scbatzen Sie den Kontext der “Jungen Freibeit” ein? Wer sind ibre Leser und wie ist sie 
in den recbtskonservativen bis recbtsextremistiscben Szenen zu positionieren? 

Die JF besteht seit 1986 und hat seit dieser Zeit einige politische und ideologische Wandlungen 
hinter sich. Bine der wesentlichen Veranderungen sehe ich in der Abkehr von extremsten Positionen 
der Rechten mit Schwenk zu moderateren Positionen des Rechtskonservatismus. So ist aktuell 
beispielsweise kein offener Antisemitismus in der JF vertreten. Fin Wendepunkt lasst sich im Jahr 
1994 festmachen, mit der Trennung der JF von den Autoren Armin Mohler und Andreas Molau. 
Dieser Schwenk markiert gleichermaEen die Abkehr von der “Alten Rechten”. Andreas Molau 
setzte so seinen politischen Weg beispielsweise bei der NPD fort . Fs ist davon auszugehen, dass 
dieser Schwenk der JF die Mbglichkeit bot, sich breitere Leserkreise zu erschlieEen. Wohingegen 
hierfur die extreme Rechte die JF teils scharf kritisierte und unter anderem als „Junge Feigheit“ 
bezeichnete. Die Betrachtung des rechten Zeitschriftenmarktes zeigt, dass extremere Zeitungen 
stark abgenommen haben, wobei die JF standige Auflagensteigemngen verbuchen kann. 

Hinsichtlich der Leser und der Auflage sind nur tendenzielle Aussagen mbglich. Die JF selbst 
schreibt, dass sie 2008 eine verkaufte Auflage von 19.820 Fxemplaren erzielt hatte. Hinsichtlich der 
Leserschicht heiEt es aufgrund einer Befragung : 

„Die Leser der JUNGBN FRFIHBIT sind gebildet, einkommensstark und politisch 
inter essiert.“ 
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Wenn man von den Werbekunden ausgeht, kann festgehalten werden, dass die JF Anzeigen unter 
anderem der Republikaner (REP) und diverser Burschenschaften schaltet. Weiterhin scheint der 
rechte Fliigel der Unionsparteien und der Pro-Deutschland-Bewegung als Ansprechpartner fiir die 
JF zu fungieren. Derzeit ist ebenfalls eine verstarkte Schaltung von Anzeigen von christlichen 
Arbeitsgemeinschaften in der JF zu bemerken, was sich ebenfalls in den Artikeln widerspiegelt. Bei 
der Verortung der JF wird ihr oft eine „Schanierfunktion“ zwischen Rechtsextremismus und 
Konservatismus zugesprochen. Ich ware bier, nicht zuletzt aufgrund der begrifflichen Unscharfe 
beider Begriffe, vorsichtig. Gleichwohl glaube ich, dass es Ziel der JF ist, extremere Positionen wie 
die stereotype Ablehnung des Islam in burgerlich-konservative Kreise einzubringen. Ein 
Schlagwort, welches teilweise fiir die JF eine Rolle spielte, war die Rede vom Erlangen der 
kulturellen Hegemonie. Hiervon ist die Zeitung sicher weit entfernt, dennoch gelingt es ihr immer 
wieder sich in offentliche Disburse einzuschalten und prominente Eiirsprecher auch aus dem 
Unionsspektrum fiir sich einzunehmen. Meiner Auffassung nach ist die Zeitung als 
rechtsintellektuell zu klassifizieren im Anschluss an Klaus Kornexl . 


Welche weiteren Untersuchungen sollten angeregt werden? 

Ich fande es spannend, die Ergebnisse der Arbeit mit anderen Zeitungen zu vergleichen. Des 
Weiteren bin ich gespannt, ob die von mir beschriebenen Tendenzen langerfristig feststellbar 
bleiben. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil 
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l/l/as forschen Religionswissenschaftlerinnen in Deutschland? 

27.04.2013 


Vor bald zwei Jahren wurde der Frage “ Religionswissenschaft im Aufwind? ” nachgegangen, 
anlasslich der Tagung der Deutschen Gesellschaft fiir Religionswissenschaft (DVRW), die sich 
2011 in Heidelberg diesem Thema widmete. Dieses Jahr ist es wieder so weit: “ Empirie und 
Theorie — Religionswissenschaft zwischen Gegenstandsorientierung und systematischer 

Reflexion ", damm geht es bei der diesjahrigen Tagung vom 11.-14. September in Gottingen. Ein 
solcher Xitel bietet einen Anlass, mal nachzufragen: Was forschen Religionswissenschaftlerinnen 
eigentlich aktueh in Deutschland? 


Diese Institute, Seminare und Lehrstuhle Deutschlands werden aufder Seite der Deutschen Vereinigung fiir 
Religionswissenschaft (DVRW) angegeben als zum Fachverband zugehorig. Daneben werden weitere aus 
der Schweiz und Osterreich aufgefuhrt, welche in diesem Artikel nicht ndher betrachtet werden. Dariiber 
hinaus gibt es weitere Institute, die nicht zum Fachverband gehoren, z.B. an theologischen Fakultdten in 
Verbund mit Missionswissenschaft oder als Religionsgeschichte. Diese sind im Unterschied zu den meisten 
DVRW-Instituten konfessionsgebunden. SchlieElich gibt es wie in Wurzburg mit dem Studiengang 
"Philosophie und Religion" Standorte, die nicht (mehr) ilber ein eigenes Institut verfiigen. Klicken Sie zur 
VergroEerung aufdie Grafik. 

Nachtrage und Einsendungen: Praktische Religionswissenschaft und “Auditive Him” (Jena bis 2011, seitdem 
aufieruniversitar), Christentum & Judentum im Spiegel des Koran, Religion & Kunst (Jena, ab 2012). 


Zuerst soil im Folgenden die Vorgehensweise kurz erlautert werden, um sich dann die Ergebnisse 
bzw. Ahgemeines und Besonderes naher anzuschauen. 

Die achtzehn in Deutschland bestehenden Institute, Seminare und Lehrstuhle des DVRW- 
Fachverbandes haben unterschiedlich stark aufbereitete Webauftritte. Auf diesen wurde zunachst 
eine Rubrik “Forschung” gesucht. Diese enthielt entweder die Angabe ahgemeiner “Schwerpunkte” 
der Forschung eines Standortes oder listete explizit Projekte auf, welche auch teilweise oder zur 
Ganze aus Drittmitteln finanziert sein kbnnen. Solche (nicht vor 2009 abgeschlossenen) Projekte 
fanden sich aherdings nur bei ca. einem Drittel der Standorte. Daneben oder, wenn solches nicht 
vorhanden war, wurde auf diejenigen Forschungsschwerpunkte der angestehten Personen geschaut. 
Waren diese Listen zu lang und nicht deutlich genug von z.B. “Interessen” getrennt, wurde gepriift, 
womit sich Publikationen, insbesondere Monographien (bis 2009 zuriick), tatsachlich beschaftigten. 
Es wurden auch befristet beschaftigte wissenschaftliche Mitarbeiter einbezogen. Auf manchen 
Institutswebseiten wurden diese von Lehrbeauftragten nicht genau unterschieden. Dadurch haben 
manche Profile etwas Zufahiges, den Eorschungsinteressen der einzelnen Personen geschuldet, die 
gerade dort zumindest lehren (aber dann auch zugleich mindestens publizieren). Zwei Standorte 
iiberarbeiteten gerade ihre Internetprasenz. Das Ergebnis diirfte nicht mehr liefern, als einen 
ungenauen Schnappschuss, der sicherlich leicht durch z.B. jeweiliges Nachfragen oder Korrekturen 
durch eingereichte Hinweise verbessert werden kbnnte. Wie auch immer: Folgendes kbnnte in 
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seinen wahrscheinlichen Verzerrungen verdeutlichen, wie wichtig eine gute Online-Prasenz 
heutzutage fiir ein wissenschaftliches Institut geworden ist und welche Probleme auftreten kdnnen, 
wenn Aktualitat oder Informationstiefe Mangel aufweisen. 

Gerade Bochum und Leipzig merkt man eine besondere Fbrderung an. In Leipzig kann man neben 
den gelisteten Projekten und den einzelnen Teilprojekten der Gradiertenklasse “Sakularitaten” und 
des Graduiertenkollegs “Religioser Nonkonformismus und kulturelle D 3 mamik” noch eine lange 
Liste von weiteren durch die promotionsberechtigten Lehrkrafte betreuten Dissertationsprojekten 
online einsehen - plus derjenigen der anderen religionsbezogenen Forschungen vernetzter anderer 
Institute. 

tiberraschend war, dass es fiinf Standorte gibt, an denen sich mit Afrika beschaftigt wird - plus 
zwei weitere, die Religion in Athiopien erforschen. Asien (bzw. Hinduismus- oder 
Buddhismusforschung) spielt bei sieben Standorten eine besondere Rolle, an dreien die Antike und 
ihre Religionen. Dagegen sind orthodoxes Ghristentum oder mesoamerikanische Religionen nur 
jeweils einmal vertreten. Mehrere Standorte haben aktuell Projekte zur lokalen Religionsforschung 
vor Ort. Etwa die Halfte der Standorte beschaftigt sich auf irgendeine Weise mit dem Islam. Dem 
Judentum wird abgesehen von Forschungen mit eher besonderem Fokus (z.B. Judentum in Ghina) 
insbesondere in Potsdam, Erfurt und Miinchen nachgegangen. 

Als besondere (mehrfach genannte) Themen fallen “Religiose Gegenwartskultur”, Religion und 
Internet, “Religion und Naturwissenschaft”, Religion & Gender, Untersuchung von 
Dialoginitiativen, Ritualforschung sowie Religionsasthetik auf. Einem moglichen Gegeniiber von 
Religion wird sich zudem starker und auf je unterschiedliche Weise genahert: fiber 
Sakularisierungsforschung (z.B. an japanischen Religionen in Leipzig), fiber Eorschungsfelder wie 
“Religionskritik” (Bayreuth) oder “Neuer Atheismus” (Berlin) bzw. fiber Konzepte wie “ tertiare 
Religiositat ” (in Brandenburg, Potsdam). 

In Hannover kann von einer besonderen Spezialisierung auf das Thema Rehgionsunterricht (und die 
unterschiedlichen europaischen Modelle seiner Umsetzung) gesprochen werden. Ansonsten bieten 
die jeweiligen Eormulierungen hbchstens Indizien fiir bevorzugte Methoden. Philologische oder 
editionswissenschaftliche sowie religionsgeschichtliche Themen kdnnen an einem Ort dominieren, 
wahrend andere deutlich sozialwissenschaftliche Methoden bevorzugen. Daneben gibt es einige 
wenige Standorte, die mit “interreligidsen Studien”, “interkultureller Theologie”, “dialogischer 
Hermeneutik” theologische oder religionsphanomenologische Methoden einbeziehen. 
Anwendungsbezogen sind auEerdem die Mediationen, Trainings und Rollenspiele fiir 
“ religionswissenschaftliche Religionskompetenz “. Medienbezogen erwahnenswert ist, dass an zwei 
Standorten mit dem Medium Video gearbeitet wird. 

Sehr unterschiedlich scheint auch der standortbezogene Zugang zu neueren 
Religionserscheinungen. Hier kann auch “Sakularisierung” einen Zugang herstellen ebenso wie 
Konzepte der “Pluralisierung”, des “Synkretismus”, der “Religionshybride”, der “Konfliktsysteme” 
(zum Beispiel der Begriff “Sekte“) oder der “Esoterik als religionswissenschaftliches 
Forschungsfeld”. Genaugenommen gibt es einige Standorte, an denen sogenannte “klassische” 
Themen der Religionswissenschaft dominieren. Die sogenannten auEereuropaischen Religionen 
bildeten um 1900 zur Zeit der Entstehung des Eaches den ursprfinglichen Forschungsgegenstand als 
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Teil einer Art “Aufgabenteilung” mit der Theologie (vgl. die Revision in Burkhard Gladigow s 
Arbeiten zur Europaischen Religionsgeschichte). Demgegenilber besonders “unklassisch” 
gegenwartsbezogen erscheint der Standort Gottingen. 

Zwar ist kaum jemand zu finden, der nicht “Methoden” und “Theorien” der Religionswissenschaft 
als Forschungsinteresse angibt, faktisch scheinen sie bis auf wenige Ausnahmen den auf 
geschilderte Weise ermittelten Forschungsgebieten (bzw. -projekten) entkoppelt. Es ist von einer 
regen Diskussion in Aufsatzen, die in dieser Aufbereitung keine Beriicksichtigung finden konnten, 
auszugehen. Ebenso wurden neu verfasste Methoden- oder Einfiihrungsbiicher fiir die Lehre nicht 
beriicksichtigt. Dennoch ist eine Arbeit an Theorien und Methoden, die nicht auch gelegentlich 
(bahnbrechende?) Monographien oder Forschungsprojekte produziert, moglicherweise eher eine 
fortwahrende Korrektur und Kommentierung eines “klassischen” Bestandes, insofern der jeweilige 
Forschungsinput in Aufsatzlange mitteilbar bleibt. 

Am Anfang des 20. Jahrhunderts gait auch Christentumsforschung nicht als klassisches Gebiet der 
Religionswissenschaft. Heute noch beschrankt sie sich aktuell entweder auf solche Gruppen, deren 
Nonkonformitat sie innerhalb des Ghristentums isoliert, bzw. auf Zugange gesellschaftlich relevant 
gewordener Konfliktfelder wie “Fundamentalismus” oder “Kreationismus”. Diese sind allerdings 
eher positiv hervorzuheben, da sie bereits Ausnahmeerscheinungen von religionswissenschaftlicher 
Ghristentumsforschung darstellen (neben der erwahnten Dialogforschung und dem angesprochenen 
Forschungsschwerpunkt Orthodoxie in Erfurt). AuEerdem gibt es Projekte zu innerreligibsen 
Religionskontakten, z.B. christlich-muslimisch, sowie eines zur christlichen Kunst im pazifischen 
Raum. 

Insgesamt kann man jedenfalls gespannt sein auf die Vortrage und Diskussionen, welche diesen 
September in Gottingen sich an “Empirie und Theorie” abarbeiten werden. Vielleicht sollte man das 
iiberhaupt als Aufforderung lesen: Offenbar gilt es neue Briicken zwischen beidem zu bauen: 

In Entsprechung zu dem Selbstverstandnis als einer empirischen Kulturwissenschaft 
vollzieht sich die spezifisch religionswissenschaftliche theoretische Reflexion iiber 
Religion als interdisziplinar aufgeschlossener, diskursiver und somit grundsatzlich 
offener Prozess, als theorizing religion (Quelle: Tagungskonzeptl . 

Ghristoph Wagenseil 
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Gott in Frankreich: Bin Fall von bedingter Religionsfreiheit 

14.07.2013 


Neu erschienen ist ein Bericht zur Religionsfreiheit nicht nur von Christen im Auftrag von 
Deutscher Bischofskonferenz und der Evangelischen Kirche Deutschlands. Dazu heiBt es in der 
Siiddeutschen: “Seit 2007 hatten ‘Verletzungen des Rechts auf Religions- und 
Weltanschauungsfreiheitbestandig zugenommen’ [...], ob durch staatliche Gesetze oder durch 
soziale Anfeindungen, die der Staat nicht unterbindet. Dies betreffe ahe Religionen auf alien 
Kontinenten, am meisten betroffen seien jedoch Christen und Muslime. [...] Ausdriicklich 
beschrankt der Bericht sich nicht ahein auf die Christenverfolgung, er vermeidet auch Begriffe wie 
‘Mart 5 a’er’ oder ‘Glaubenszeugen’” f Artikel vom 1. Juli. man vgl. unsere Karte zur Religionsfreiheit 
nach dem Amnesty Internahonal Report 2012) . Dabei sollten auch (west)europaische Lander 
beriicksichtigt werden - sicherlich in Abstufung der jeweiligen Einschrankungen der 
Religionsfreiheit, aber auch ohne verharmlosend diese Diskriminierungen zu relahvieren . REMID 
interviewte die Religionswissenschaftlerin und Soziologin Chrishane Konigstedt (Universitat 
Leipzig, Graduiertenkolleg Religibser Nonkonformismus und Kulturehe D 3 mamik) zur Situation in 
Frankreich. 


tiber Frankreich und Religionen wissen unsere Leserinnen vielleicht nicht sehr viel. Wie sieht 
es dort aus mit der Vielfalt der Religionen? 

In Frankreich ist die religiose Vielfalt, vor ahem in Bezug auf die Anzahl kleinerer Gemeinschaften 
in keinem Fall geringer als in anderen europaischen Landern. Auf der Liste der franzosischen 
Enquete-Kommission iiber so genannte „Sekten“ (franzosisch: sectes bzw. derives sectaires) sind 
von den 173 genannten Gruppen vielleicht die Halfte franzosischen Ursprungs. Ahein fiir die 
Bretagne zahlte eine detaihierte Studie von 2006 (Renaud Marhic: .. Sectes et Mouvements 
Initiatiques en Bretagne, du Celtisme ou Nouvel Age “i neben den „klassischen“ Neuen Religibsen 
Bewegungen von den Zeugen Jehovas iiber ISCON und Scientology in einer iiber 200 
verschiedenste Gruppen und kleine spirituehe oder pagane Kreise, welche z.T. nicht mehr als drei 
Mitglieder aufwiesen. Dass sich partiell eher kleine Kreise bilden, welche bffentlich kaum sichtbar 
sind Oder dass sich im Bereich des „New Age“ und alternativer Heilmethoden interne 
Kontrohinstanzen bilden, die man etwa in Deutschland nicht findet, hangt vermutlich besonders in 
letzterem Fall mit der schwierigen rechtlichen Situation und dem verhaltnismaBig schneh 
aufkeimenden gesellschaftlichen Argwohn zusammen. In Bezug auf den ersten Aspekt spielt die 
Tatsache, dass nach den kleinen Gemeinschaften iiberhaupt konkret gesucht wird und diese gezahlt 
werden, sicherlich eine Rohe - die Entwicklung vor ahem der nicht-tradihonellen 
Religionsgemeinschaften wird in Frankreich von einer eigenen interministeriellen Arbeitsgruppe 
(Kurz: MIVILUDESi und zum Teil von den „Anh-Kult“-Bewegungen iiberwacht. Auffahig ist 
dabei die Praxis, die Gruppen in „gefahrhch“ beziehungsweise „nicht gefahrlich" zu unterteilen. 

Praktizierende selbst berichteten auch davon, sich oft nicht ernst genommen und abgewertet zu 
fiihlen, was ebenso ein mbglicher Grund dafiir ware, sich bffentlich eher bedeckt zu halten, und 
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wenn, dann vorsichtig nach auEen zu gehen (sich mit wenigen Menschen auszutauschen) bzw. eher 
iiber das Internet Kontakt zu halten. In Frankreich sind alternativ-religibse Szenen m.E. deutlich 
weniger sichtbar. Es werden aber, zum Beispiel von Seiten der „neuen Hexen“, auch inhaltliche 
Griinde fiir eine geringe Sichtbarkeit der Szene genannt: Ein groEer Tell der einschlagigen Literatur 
wiirde nur auf Englisch verbffentlicht; fiir Wicca sind hauptsachlich Scott Cunninghams Bucher in 
franzosischen Ubersetzungen erhaltlich, in denen eine eher individualistische und eklektizistische 
Spielart des Wicca-Glaubens vermittelt werden wiirde. Zu den sprachlichen Barrieren komme das 
junge Alter der Communities im Cyberspace, welche eine wichtige Plattform des Austausches und 
der Gemeinschaftsbildung darstellen. Das Medium Internet steht erst seit etwa 20 Jahren in 
nennenswertem Umfang zur Verfiigung. Mittlerweile gibt es aber Eestivals und reale 
Zusammenkiinfte. AuEerdem wird sich mit den britischen Gruppen ausgetauscht, wobei die 
franzosischen Gruppen, wie andere auch, vor allem an die jeweils lokale Geschichte 
beziehungsweise Traditionen ankniipfen. Auch die Freimaurer haben in Frankreich eine besondere 
eigene Geschichte. 


Neben der Frage nach der Religionszugehorigkeit (Q23a) wurde auch nach der Religiositdt gefragt (Q28). 
Hier finden sich fiir Frankreich die Angaben “religious person” 43,1%, “not religious person” 38,2% und 
“convinced atheist” 18,7% (zusammen damit 56,9% Religionsferne, fiir Deutschland wird an dieser Stelle 
20,5% angegeben). Zur VergroBerung klicken Sie bitte auf die Grafik. 

Bild von REMID e.V. (Christiane Konigstedt / Christoph Wagenseil) unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 
3,0 


In Zahlen war und ist Frankreich bekanntermaEen zumindest traditionell katholisch und kulturell 
merklich hiervon gepragt. In Bezug auf die Zugehbrigkeit zu einer Religionsgemeinschaft gaben im 
ISSP 2008 85,7% (!) die katholische Kirche an und die iibrigen verteilen sich dann auf die anderen 
Gemeinschaften, in der Reihenfolge Islam, Protestantismus, Judentum, Buddhisten und Orthodoxe 
(Christen), andere Religionen (0,6), Zeugen Jehovas (0,5) und Hindus. Auf die Frage danach, ob 
eine Person sich selbst als „religibs“ bezeichnen wiirde, antworteten von alien Befragten jedoch 
38,2% mit „nein“, 18,7% bezeichneten sich als „Atheisten“ und nur 43,1 % bejahten die Frage, was 
den Schluss nahelegt, dass die Zugehbrigkeit besonders zum Katholizismus wenig uber tatsachliche 
religiose (i.d.F. katholische) Uberzeugungen aussagt. 
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Laizismus hat in Frankreich eine besondere Tradition. Was bedeutet das fiir die Erforschung 
von Religionen in Frankreich, aber auch fiir die Religionen selbst? 

Das laizistische Prinzip der Trennung von Staat und Kirche und das Verweisen von „Religion“ 
beziehungsweise religibsen Uberzeugungen in den privaten Raum zeigt sich mehr oder weniger 
darin, dass „Religion“ nur dann ein offentliches Thema ist, wenn gesellschaftliche Probleme 
entstehen und/oder die Grenzen von „religibs“ und „sakular“ erneut verhandelt werden miissen. 
„Laizitat“ und ihre Bedeutung selbst sind oft das Thema, iiber welches die Debatten dann eigentlich 
gefiihrt werden. Im (offentlichen) Alltag herrscht gegeniiber religibsen Angelegenheiten, vor allem 
ihren Inhalten und Praktiken eine relative Indifferenz bis hin zu Desinteresse vor. „Frau/Man“ 
spricht selten daruber, was die Forschung erschweren kann. Das Thema ..Sekten“. also als 
gefahrlich eingestufte Neue Religiose Bewegungen, war dem hingegen lange Zeit sehr brisant und 
ist immer noch schwer durch Interviews mit Unbeteiligten zu untersuchen: Als Forscherin, die 
solche [religionswissenschaftliche; Anm. Red.] Fragen stellt, wird man schnell im negativen - also 
„Sekten“-apologetischen - Spektmm verortet. 

An franzbsischen Universitaten gibt es auch kein Fach „Religionswissenschaft“, wie wir es kennen, 
sondem Forscherinnen anderer Disziplinen widmen sich institutionell dezentriert dem Thema 
Religion - und auch dann oft eher in ihren politischen oder historischen Aspekten. Die bekanntere 
Religionssoziologie untersucht zum Beispiel in Bezug auf Religion haufig „Laizitat“, inklusive 
normativer Reflexionen, wie „Laizitat“ sein sollte. Jenseits dessen es gibt aber auch Forscherinnen 
an Universitaten und Forschungszentren, die sich dezidiert „Religion“ widmen. Zu nennen ist hier 
z.B. Francoise Champion . 

Fiir die Religionen selbst hat dies in unterschiedlichen AusmaE verschiedene Konsequenzen, wobei 
entscheidend ist, ob es sich um den Katholizismus, eine andere traditionelle „groEe“ Religion oder 
Neue Religiose Bewegungen und neu-esoterische oder pagane Gruppen handelt. 

Die katholische Kirche befand sich lange in Aushandlungsprozessen mit dem Staat und ihre 
Position und ihr Aufgabenbereich ist gegenwartig durch den so genannten paque Mque definiert, 
der im Grunde generell die Unterordnung der Kirche unter laizistische Prinzipien bedeutet. 

Religionsgemeinschaften, die sich ahnlich einpassen, haben wenige Probleme und sind quasi 
„anerkannt“ (auch wenn offiziell von staatlicher keine Religion einer anderen vorgezogen werden 
darf und offiziell keine anerkannt wird), wahrend es besonders kleinere und jiingere 
Religionsgemeinschaften relativ schwer haben, diesen Status zu erreichen. Besondere Probleme 
haben die als „Sekten“ klassifizierten Gruppen, die zumeist nur als vordergriindig „religioid“ oder 
“pseudo-religibs” und eigentlich als kriminelle Organisationen gesehen werden, die ihre Mitglieder 
psychisch unterdiiicken und sich finanziell oder anderweitig an diesen bereichern wiirden. Daruber 
hinaus werden Menschen, die sich bffentlich zu einer neueren Glaubenstradition bekennen, wie 
oben gesagt, von ihren Mitmenschen zuweilen wenig ernst genommen, was iibrigens seit 
mindestens der Aufklarung eine gewisse Tradition hat. Die, die sich so genannten „Scharlatanen“ 
anschlieEen, sind in den Augen der biirgerlichen Mehrheit vermeintlich uberdurchschnittlich oft 
Personen mit geringer Bildung und geringen sozialem Status und vorwiegend Frauen. Dass NRB 
und besonders das esoterische Spektrum gegenwartig besonders die Mittelschichten anziehen, ist 
auf der Ebene der staatlichen „Anti-Sekten“-Kommission ubrigens ein Grund zur Besorgnis. In den 
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Augen der allgemeinen Bevdlkerung fiihrt diese historisch gewachsene negative Wertung 
esoterischer oder „magischer“ Praktiken dazu, dass die gegenwartigen Glaubigen/Praktiker in ihrem 
sozialen Status abwertet werden, beziehungsweise dazu, dass deren „geistige Klarheit“ infrage 
gestellt wird. 

Dies steht - sehr vereinfacht formuliert - in Verbindung mit dem laizistischen (und humanistischen) 
Primat der Rationalitat des Einzelnen, welche - im Sinne der republikanischen Idee - fiir den Staat 
konstitutiv ist: Laizitat bedeutet namlich auch weit mehr als die Abwesenheit von oder die 
Neutralitat gegeniiber Religion: Sie beinhaltet ein eigenes, nicht homogenes Set von 
Wertvorstellungen, die ein konstantes Thema von Aushandlungprozessen in der franzbsischen 
Offentlichkeit darstellen und seit jeher auch die Haltung zu alternativen Glaubensformen pragen. 


Wenn man die Situation des Islam in Deutschland und in Frankreich vergleicht, wo gibt es 
Gemeinsamkeiten, wo Unterschiede? 


Haupteingang der Grand Mosque in Paris. 

Bild von Jebulon unter Creative Commons Lizenz CCO 1.0 Universal 


Grundsatzlich ahneln sich die Situationen in beiden Landern, insofern Integration ein wichtiges 
politisches Ziel darstellt und vor allem die Grenzen zwischen „Religion“ und „sakularer“ 
Offentlichkeit ausgehandelt werden miissen. Dennoch hat Frankreich eigene Strategien dies zu 
realisieren, die an dieser Stehe vielleicht am besten an einigen Beispielen zu veranschaulichen sind: 

Frankreich hat, nicht zuletzt durch seine lange Kolonialgeschichte, den hbchsten Anteil 
muslimischer Bevolkerung, v.a. maghrebinischer Herkunft, der bei zwischen 5 und 10 Prozent liegt 
f Peutschland liegt bei etwa 5- 6 Prozent. meist tiirkischer Herkunft). Die zur Zeit der Besatzung 
Algerians geborenen algerischen Burger haben zum Beispiel automatisch die franzosische 
Staatsbiirgerschaft bekommen, und viele aus den Kolonien kampften in den Weltkriegen fiir 
Frankreich, weshalb auch groEe Moscheen in Paris und Marseille errichtet worden sind. Frankreich 
wird oft als das Land, welches Muslime mit am besten integriert, beschrieben, wobei bier 
verschiedene Gesichtspunkte betrachtet werden miissen. 

Denn auch hier kam es zu gewalttatigen Ausschreitungen in den Banlieus von Paris, welche, 
wohlgemerkt, durch okonomische Unterschiede und nicht religibs motiviert waren. Fbenso wie in 
Deutschland finden raumliche Segregation der muslimischen Bevolkerungsanteile in Stadten und 
Wohngebieten und auch verdeckte Diskriminierung zum Beispiel im Einstehungsverhalten von 
Arbeitgebern statt (vgl. unten), die die okonomischen Unterschiede zwischen den verschiedenen 
Teilen der Bevolkerung in Frankreich aufrecht erhalten. Dennoch ist die Akzeptanz laizishscher 
Werte in den muslimischen Gommunities hoch und eine positive Sicht auf Ghristentum und 
Judentum weit verbreitet - und im Vergleich zu anderen europaischen Landern - sogar besonders 
hoch (vgl. z.B. Jodie T. Allen: .. The French-Muslim Gonnechon : Is France Doing a Better Job of 
Integration than Its Gritics?“; Pew Research Genter 2006). 
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Das Kopftuchverbot in Frankreich wird allgemeinverbindlich gebandbabt, wabrend es in 
Deutschland Sacbe der Lander ist. Offentliche Schulen in Frankreich miissen sakular sein, so dass 
viele Muslime, die eine religiose Ausbildung ihrer Kinder wunschen, diese auf - staatlich gefdrderte 
- katholische Schulen schicken. In vielen deutschen Bundeslandern gibt es hingegen Islam- 
Unterricht in den Schulen, oft entwickelt in Zusammenarbeit mit den Schulbehdrden und ausgefiihrt 
durch Mitglieder der jeweiligen Religionsgemeinschaften, was in Frankreich so nicht praktiziert 
wird. 

Die Ausbildung der Imame obliegt in Frankreich der Grande Mosque in Paris und Versuche, 
muslimische Theologie an deutschen Universitaten zu lehren - was im iibrigen auch eine Form von 
Kontrolle darstellt - gibt es dort ebenfalls nicht. Die individuelle Integration von Muslimen wird 
haufig von muslimischen Vereinen unterstiitzt und begleitet, worin sich m.E. der laizistische 
Grundsatz, der Staat solle sich nicht in religiose Angelegenheiten einmischen und dies den jeweils 
zustandigen Religionsgemeinschaften iiberlassen, ausdriickt. Die Imame miissen dementsprechend 
im Ausland ausgebildet werden, sprechen zum iiberwiegenden Teil nicht flieEend franzdsisch. Als 
zu radikal Befundene unter ihnen wurden bereits des Landes verwiesen. Insofern ist die 
Souveranitat - innerhalb der franzosischen administrativen Kategorien - muslimischer Vereine als 
relativ hoch und in religidsen Angelegenheiten weitestgehend selbstverantwortlich einzuschatzen. 
Oder anders formuliert: Statt Kontrolle im Zuge aktiver Integration auch in offentliche Institutionen 
wird eher eine Politik der Bereichszuweisung zwischen Staat und Religionsgemeinschaften 
praktiziert und nur in extrem erscheinenden Fallen von staatlicher Seite eingegriffen. Andere 
spezielle Themen, wie die Beschneidung mannlicher Kinder, wurden bis jetzt pragmatisch 
gehandhabt und bewusst in einer rechtlichen Grauzone belassen, um die Praktik nicht in die 
„Hinterhofe und Ferienbesuche“ zu verbannen und die Mdglichkeit guter medizinischer Betreuung 
zu gewahrleisten. 

Auf der anderen Seite gibt es die Front Nationale, die gegen eine Islamisierung Frankreichs wettert 
und verhaltnismaEig viele Ubergriffe aus der Bevolkerung, von denen laut des Religious Freedom 
Report 2012 (des Bureau of Democracy, Human Rights and Labor, U.S. Department of State) im 
selben Jahr etwa 117 explizit anti-islamisch motiviert waren (im Jahr 2010 waren es 94). 
Vorhergehende Vorfalle schlossen die Schandung eines muslimischen Friedhofs ein. Genaue Zahlen 
zu Deutschland sind diesbezuglich leider schwer zu ermitteln, da ethnisch und religids motivierte 
Ubergriffe bier schwer voneinander zu trennen sind. Derselbe Bericht stellte fur Deutschland im 
Jahr 2012 Ubergriffe auf Menschen nordafrikanischer Herkunft - aber auch eine zunehmende 
Feindlichkeit von muslimischer Seite gegeniiber Menschen jiidischer Herkunft fest, was aus 
Frankreich nicht berichtet wird. Die integrationsorientierte staatliche franzdsische Agenda mit ihren 
iiberwiegend positiven und teilweisen negativen Effekten beziehungsweise trotzdem entstehenden 
Problemen, sowie die feindliche Reaktionen partikularer politischer Gruppen und Teilen der 
Bevolkemng in Frankreich sind also gegenlaufige Aspekte derselben Integrationssituation. 


Wahrend in Deutschland 1998 die Enquete-Komission “Sogenannte Sekten und 

1 den Begriff “Sekte” nicht mehr zu verwenden und mit einigen 
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Vorurteilen Neuen Religiosen Bewegungen gegeniiber aufraumte, hat sich in Frankreich 
gleichzeitig eine andere Entwicklung vollzogen? 


Die Entwicklung in Frankreich verlief dem diametral entgegengesetzt: Nach der Verdffentlichung 
des Berichtes der franzdsischen Enquete-Kommission wurde die staatliche Behorde zur 
Beobachung und Bekampfung des „Sektenproblems“ (MILS, spater MIVILUDES - 
interministerielle Behorde zur Beobachtung und Bekampfung sektiererischer Abweichungen) 
eingesetzt und an Gesetzesverscharfungen zur rechtlichen Bekampfung angeblich gefahrlicher 
Gruppen gearbeitet. Das Resultat war im Juni 2001 der Erlass des umgangssprachlich so genannten 
About-Picard- Gesetzes. mit dem die Aufldsung „verbrecherischer“ Gruppen ermoglicht werden 
sollte. Bis heute wurde es jedoch nur einmal „erfolgreich“ im gemeinten Sinne angewendet, 
wahrend mehrere Versuche Scientology in Frankreich aufzulosen fehlgeschlagen sind. Die ebenfalls 
in diesem Gesetz vorgesehenen Strafverscharfungen fur Einzelpersonen die im Rahmen 
„sektiererischer“ Aktivitaten handeln, kamen etwas haufiger zum Einsatz. Insgesamt ist das Gesetz 
jedoch mehr als symbolisch wirksam zu betrachten, da der Straftatbestand schwer nachzuweisen ist 
und die Beweispflicht auf Seiten der Gerichte liegt. Allerdings gibt es auch andere rechtliche Wege 
den Gruppen zu schaden oder diese auszubremsen, die von den steuerrechtlichen Bestimmungen bis 
zu Baugesetzen reichen und die wesentlich haufiger zum Einsatz kommen als das spezielle „Anti- 
Sekten“-Gesetz. 


Kiirzlich verklagten einige Religionsgemeinschaften Frankreich erfolgreich vor dem 
Europaischen Gerichtshof der Menschenrechte. Worum ging es? 


Der sogenannte Aumismus ist eine Neue Religiose Bewegung mit Ndhe zum Buddhismus. Der Name ist an 
das Mantra “Aum ” (Om) angelehnt. Bin besonderer Schwerpunkt ist die franzosische Stadt Mandarom, die 
auch als Gruppenname rangiert. 

Bild von Meister unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Hierbei ging es um steuerechtliche MaEnahmen Frankreichs gegen die Gruppen „Mandarom“ und 
zwei affiliierte Gmppen (Les Ghevaliers du Lotus d’or und der Temple Pyramide), die seit 2007 vor 
dem EGoHR gegen - bereits gezahlte - ubermaEig hohe Steuerforderungen Frankreichs klagten. 
Eine Anerkennung als religidser Verein geht in Frankreich mit Steuerbefreiungen, aber auch mit der 
Auflage einher, dass die Gruppe als religidser „Verein“ ausschlieElich religiosen Zwecken dienen 
bzw. religids-rituelle Aktivitaten verfolgen, also weder ihre Mitglieder in Schulen ausbilden oder 
publizieren darf. Dies wird immer wieder kontrolliert und bei VerstdEen gegen diese Auflagen 
werden extrem hohe Steuern auf die eingenommen Spendengelder nachgefordert (etwa 60%). In 
den 1990ern geriet Mandarom in den Fokus der „Sekten“-Gegner und fielen so unter diese Klausel. 
Gegen diese oft das finanzielle Aus fiir eine Gruppe bedeutende und meist von „Sekten“-Gegnern 
eingeleitete Verfahrensweise, die im Jahr 1998 die Zeugen Jehovas auch betroffen hatte (diese 
klagten bereits erfolgreich im Jahr 2011), hatte aktuell Mandarom, zwei assoziierte Gruppen sowie 
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eine evangelikale Gemeinde geklagt. Der ECoHR sieht im Gegensatz zu Frankreich, welches keine 
religidsen Minderheiten anerkennt, den Schutz eben dieser vor und verschiedene franzdsische 
Gruppen wendeten sich dementsprechend an den Europaischen Gerichtshof. Bereits im Jahr 2011 
wurde hier zugunsten der Zeugen Jehovas, nun im Januar diesen Jahres auch fiir Mandarom 
entschieden und vorerst Frankreich zu Riickzahlungen vemrteilt (die Vorsitzende der UNADFI, 
einer der wichtigsten „Anti-Kult“-Bewegungen in Frankreich, hat offentlich angekiindigt, den 
franzosischen Prasidenten darum bitten zu wollen, in Berufung zu gehen). 

Zwar verfiigen nicht alle Gruppen iiber die Mittel sich vor dem EGoHR Gehdr zu verschaffen, 
dennoch sind solche Urteile gegen Frankreich auch fiir die franzdsische Offentlichkeit wichtige 
Signale, an denen die - in Bezug auf Neue Religidse Bewegungen - negative Sonderrolle 
Frankreichs in Europa deutlich wird. 


Wie sieht es aus mit “Esoterik” in Frankreich? 1st das dort ein Thema? Wird das in den 
Medien auf ahnliche Weise thematisiert wie hierzulande? 

Was die Inhalte anbetrifft, scheint es Unterschiede zu geben, zumindest in Bezug auf Paris. Die 
groEen Buchhandlungen Frankreichs sind voll mit Literatur iiber „Esoterik“ und 
„Geheimwissenschaften“, aber auch iiber Engel und AuEerirdische. Erstere prasentieren sich wenig 
religids und tendenziell wissenschaftlicher oder vermeintlich historisch fundiert - dies ist eine 
Tendenz, die ich am Rande meiner hauptsachlichen Recherche-Themen feststellen konnte. 
Alternative Heilmethoden fiir seelische und kdrperliche Probleme finden sich dabei iibrigens 
raumlich weit entfemt von den Biichem mit esoterisch-okkulten und spirituellen Inhalten, wo sich 
in Deutschland eher flieEende Ubergange finden. Der Begriff „Spiritualitat“ wird auEerdem - im 
Gegensatz zu Deutschland - oft konfessionell konnotiert in Verbindung mit dem katholischen 
Glauben verwendet. Frankreich hat eigene altere esoterische Traditionen, an die haufig angekniipft 
wird, und Antoine Faivre ware als ein Spezialist in diesem Bereich zu nennen. In Antiquariaten fand 
ich dariiber hinaus auch iiberraschend viel „interne“ Literatur von Freimaurern und Gruppen, die 
sich des Namens „Rosenkreuzer“ bedienen, ein Hinweis auf wohlmdglich lebhaftere 
Vereinsaktivitaten in diesem Bereich. Generell werden die Grenzen in Frankreich zwischen religids 
und sakular, sowie zwischen legitimer und illegitimer Religion -je nachdem wie man „Esoterik“ 
konzeptionell fassen mdchte - deutlich nachdriicklicher und expliziter gezogen, was auf den ersten 
Blick jedoch iiberwiegend in Diskussionen iiber andere Themen wie dem Islam oder den 
sogenannten „Sekten“ sichtbar wird. „Esoterik“ wird erst als solche in den Medien thematisiert, 
wenn eine Gruppe oder eine Praktik problematisch wird - dann oft unter den Stichworten 
„charlatanerie“ oder „derives sectaires“ - und/oder die Grenzen zwischen religids und sakular 
iiberschritten zu werden drohen. 

Die letzte Gelegenheit, bei der zeitgendssische Esoterik, respektive „Spiritualitat“ medial sichtbar 
wurde, waren die Geriichte um die 189-Seelen-Gemeinde Bugarach in Siidfrankreich. Zur 
Wintersonnenwende sollte der Berg „Pic de Bugarach" als einziger Sicherheit vor der (angeblich) 
nach dem Maya-Kalender anstehenden Apokal 3 q)se bieten, genauer: der Ort sein, an dem 
AuEerirdische zur Rettung der anwesenden „Erdlinge“ einschreiten wiirden. In der Tat wurde der 
Ort von vielen spirituell Glaubigen im Vorfeld aufgesucht und in den Medien wurde von nackt 
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Tanzenden und „Hippis“ gesprochen. Dazu warden vorwiegend der Biirgermeister des Ortes und 
mehr oder weniger enervierte Dorfbewohner interviewt, die die Geschehnisse zum Teil recht 
abschatzig kommentierten. Im Prinzip wurde eine Haltung gegeniiber spirituell-esoterisch- 
glaubigen Menschen ausgedriickt, von der haufig aus Frankreich berichtet wird. Auch nicht 
iiberraschend konstatierte der Prasident von MIVILUDES George Fenech bffentlich, dass eventuell 
die Gefahr bestiinde, dass Einzelne oder Gruppen sich angesichts der bevorstehenden Apokalypse 
auf dem Berg etwas antun konnten, weshalb das Gelande bei Naherung des respektiven Datums 
weitestgehend abgesperrt wurde. Als Resultat kam es bekanntermaEen nicht zur Apokalypse und 
internationale Reporter und George Eenech fanden sich mehr oder weniger allein mit den 
Dorfbewohnern in der Sperrzone wieder. Es kam nicht zu Ungliicken unter spirituell Glaubigen. Im 
Nachgang der „Geschehnisse“ wurden in den Medien vielmehr die anscheinend unnotigen und 
relativ hohen staatlichen Ausgaben fiir die Sicherung des Gelandes diskutiert und eine 
werbewirksame Inszenierung der „Apokalypse“ durch den Biirgermeister von Bugarach, um den 
Tourismus im Dorf anzukurbeln, nicht ausgeschlossen. 


AbschlieBend gefragt: Wie es iiberhaupt um Religionsfreiheit in Frankreich bestellt? 

In Erankreich ist das Recht auf Religionsfreiheit - die Freiheit zu glauben, was man mochte, und 
diesen Glauben auszuiiben, ein in der Verfassung garantiertes Recht, die Jiberte de conscience". 
Ebenso ist der Staat verpflichtet, die Jiberte de penser", die Ereiheit des Denkens der Burger zu 
schiitzen, was haufig betont wird, wenn gegen les sectes und die von diesen angeblich betriebene 
mentale Manipulation als Gefahr gesprochen wird. Die traditionellen Religionen werden hiervon 
explizit ausgenommen, zumal auch diese theoretisch vom „Anti-Sekten“-Gesetz betroffen sein 
konnten. 

Insofern ist Religionsfreiheit in Bezug auf „anerkannte“ Religionen durchaus gegeben, wenn auch 
nur im Privaten. In Bezug auf Neue Religiose Bewegungen (NRB) und die„Anti-Sekten“- 
Gesetzgebung, die fiir Individuen zu Strafverscharfungen bis zum zeitweisen Verlust der 
Biirgerrechte fiihren kann, wird und wurde (vor allem bis 2004 oder 2005, als die oben genannte 
„Blacklist“ angeblich gefahrlicher Gruppen zumindest offiziell fiir ungiiltig erklart wurde) in 
diesem Bereich ein diffuser Druck auf Individuen ausgeiibt, welcher die freie Wahl der 
Glaubensgemeinschaft aus diesem Spektrum faktisch behinderte und noch behindern kann. Dieser 
Druck lasst mit der Zeit, in der die seltene Anwendung der rechtlichen Mittel deutlich sichtbar wird, 
zwar nach, die Moglichkeit, sich eventuell einer nicht-traditionellen Gruppe anzuschlieEen, die mit 
den Autoritaten in Konflikt geraten konnte oder intern bereits unter Verdacht steht und sich als 
Einzelperson dadurch selbst in Misskredit und konflikthafte Situationen zu bringen, ist aber im 
Prinzip noch immer gegeben. Einzelne Verurteilungen und hartere Strafen belegten dieses Risiko 
bereits in der Praxis. Die rechtlich anvisierten Gruppen batten auEerdem bereits vorher einen 
schlechten offentlichen Ruf, der von den „Anti-Sekten“-Bewegungen aktiv produziert wurde, was 
in den 1990er in sozialen und auch beruflichen Konsequenzen miindete und auch heute noch 
miinden konnte. Die Eaktoren soziale Sanktion oder soziale Ausgrenzung sind unter dem 
Gesichtspunkt der „Religionsfreiheit“ im Sinne der freien Wahl seiner Religion nicht zu 
unterschatzen. 
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Die Antwort auf die Frage nach der Religionsfreiheit kristallisiert sich im Prinzip um die 
Zuschreibung der Qualitat „religids“: Mitglied einer Religionsgemeinschaft zu sein ist offiziell kein 
Problem, ausgenommen in einer, die als potenziell kriminell und damit nicbt in erster Linie religios 
eingestuft wird. Diese Zuordnung wird nicbt nacb wissenscbaftlicben Kriterien oder den 
Selbstbescbreibungen der Gruppen entsprecbend, sondern vor der Vergleicbsfolie „Katbolizismus“ 
vorgenommen, so dass zum groEen Teil die neueren religiosen Traditionen ausgescblossen sind. In 
Frankreicb kann also nicbt von absoluter, sondern bocbstens von an Bedingungen gekniipfter 
Religionsfreiheit gesprochen werden, insofern diese fiir die Privatsphare, entsprechende Vereine 
und fiir als ungefahrlich eingestufte Gruppen garantiert ist. 

AbschlieEend ist dem hinzu zu fiigen, dass man nicbt von dem „Frankreich“ als Trager einer 
homogenen Meinung sprecben kann: Hier gibt es ein sakularistisches und ein liberaleres politisches 
Lager, von denen sich ersteres in Bezug auf „Sekten“ zumindest bis jetzt durchgesetzt hat. Durch 
das nachlassende Interesse in der Bevolkerung an der „Sektenproblematik“, den Urteilen des 
EGoHR und einigen Verurteilungen der „Sekten“-Gegner wegen Diffamierung bessert sich die 
Situation fiir betroffene Gruppe tendenziell (siehe oben), wahrend gegenwartig allerdings besonders 
alternative Heilpraktiken in den Blick der „Sekten“-Gegner geraten. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Deus ex machina: Religion(en) in digitalen Spielen 

21.03.2014 

Neben digitaler Sinnsuche. neuen ..heiligen“ Medien wie den Tempel- oder Heilungs-Apps auf dem 
Smartphone und dem “Spiel” als einem Paradigma der Moderne darf ein wichtiger Bereich des 
modernen Alltagsleben - nicht nur beziiglich seiner Analyse durch den Kultur- sowie 
Religionswissenschaftler - nicht iibergangen werden: die Game Studies. Eine neue Sonderausgabe 
des englischsprachigen Online - Heidelberg Journal of Religions on the Internet (Vol. 5 von 2014) 
beschaftigt sich mit „Religion in Digital Games. Multiperspective and Interdisciplinary 
Approaches''. REMID interviewte die Herausgeber_innen (Religionswissenschaft Heidelberg) 
Simone Heidbrink und Tobias Knoll . Letzterer ist auch Mitproduzent des Gaming-Podcast 
about: games . 


Nicht uberall sind alltdgliche Bezugnahmen auf Computerspiele bereits so selbstverstdndlich wie bier in der 
Brick Lane in London. Die Darstellung erinnert an das klassische Spiel Space Invaders von 1978. 

Bild von die gabel unter Creative Commons Lizenz CC BY-NC-SA 2.0 . 


Ihre neue Sonderausgabe beschaftigt sich mit Religion(en) in digitalen Spielen. Wie 
bestimmen die Autor_innen Ihres Bandes diesen Gegenstand? Um welche Art Spiele geht es 
(und um welche nicht)? 

Simone Heidbrink: Die Gegenstandsbestimmung von „Religion'' durch die Autor_innen des 
Bandes sind vollig divergent. Es handelt sich dabei auch nur zum Teil um 
Religionswissenschaftler_innen. Deshalb wurde von uns ein reflektierter, jedoch kein dezidiert 
„religionswissenschaftlicher'' Umgang mit dem Gegenstand vorausgesetzt. Beim Thema der 
Sonderausgabe “ Religionfenl in digitalen Spielen ” handelt es sich um ein solch neues und 
unbearbeitetes Feld, dass wir zunachst einmal ein moglichst groEes Spektrum an mbglichen 
Zugangen darstellen und zur Diskussion stellen wollten. Dabei sind auch Artikel damnter, deren 
theoretischer und methodischer Verortung wir von einem religionswissenschaftlichem Standpunkt 
aus vehement widersprechen wiirden, jedoch dennoch interessante Erkenntnisse generieren, wie 
beispielsweise Robert Guykers Artikel. der Joseph Gampbells mythologisches Konzept der „hero's 
journey'' auf das Spiel ..Journey" anwendet. Trotzdem haben wir nur solche Artikel abgelehnt, die 
dem von uns aufgestellten Postulat der inhaltlichen Koharenz widersprochen haben. 

Zusammenfassend kann man sagen, dass in den meisten Artikeln dann von „Religion(en)'' die Rede 
war, wenn in den Spielenarrativen und / oder dem Game Design dieser (oder verwandte) Begriff(e) 
verwendet wurde oder wenn Spieler_innen bestimmte Topoi als „Religion(en)'' bezeichnet und/oder 
thematisiert haben. Diese Begriffsbestimmung finde ich, wenn wir von einem akteurszentrierten 
Fokus aus Religionswissenschaft betreiben wollen, auch vollig vertretbar und wurde in vielen der 
Artikeln auf unterschiedliche Weise thematisiert und reflektiert. 

Hinsichtlich der Spieleauswahl haben wir keine Einschrankungen vorgenommen und das spiegelt 
sich in den Artikeln wider. Eine Einteilung in Spiele-„Genres'' ist bei derzeitigen Gomputerspielen 
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ohnehin nur begrenzt mbglich und auch wenig sinnvoll, da sich Elemente einzelner Genres meist 
vermischen. Ein Auswahlkriterium stellt jedoch das bereits erwahnte Vorhandensein von 
Spielenarrativen dar, denn meist finden sich religiose Themen genau doit als Elemente des Plots 
Oder der Storyline. Dies schlieEt Games wie z.B. Tetris auf den ersten Blick zunachst aus (wiirde 
aber dann fiir uns wieder zum Thema, wenn z.B. Spieler_innen aussagten, fiir sie sei Tetris-Spielen 
eine religiose Praxis o.a.). In unserer Ausgabe finden sich jedoch tatsachlich fast nur Spiele, die 
iiber ausformulierte Narrative verfiigen, auf die sich die meisten Autor_innen beziehen. 


Tobias Knoll: Die Game Studies (d.h. die akademische Auseinandersetzung mit Gomputerspielen) 
waren und sind seit jeher eine bunt besetzte Disziplin mit Wissenschaftlern aus den Bereichen der 
Medien-, Kultur-, Bildungs- und Kommunikationswissenschaften. Die Erforschung der Beziehung 
zwischen Religion und Gomputerspielen steckt dabei noch in den Kinderschuhen und hinkt der 
generellen Spieleforschung (besonders im deutschsprachigen Bereich, aber auch international) noch 
stark hinterher. Die Sonderausgabe des Journals zu „Religion in digitalen Spielen“ wurde daher von 
vornherein mit dem Hintergedanken konzipiert, Stimmen, Ansatze und Erfahrungen aus den 
verschiedensten Eachbereichen zu sammeln um mbglichst viele fruchtbare Ansatzpunkte zu diesem 
enorm weiten Eeld zu liefern und gleichzeitig den Bedarf aufzuzeigen, sich wissenschaftlich mit 
diesem Thema auseinanderzusetzen. 

Diesem „ anything goes “-Motto entsprechend iiberlieEen wir die Erage der 
Gegenstandsbestimmung bewusst den Autoren selbst. Das einzige „harte“ Kriterium, das wir 
anbrachten, war die interne fachliche Koharenz der Artikel. Ein sozialwissenschaftlicher Artikel 
musste also nicht unbedingt unseren eigenen religionswissenschaftlichen Vorstellungen geniigen, 
wohl aber denen einer aktuellen ernstzunehmenden sozialwissenschaftlichen Arbeit. 
Dementsprechend umfasst die Sonderausgabe unter anderem Artikel iiber die Beziehung von 
Religion und (Ingame)Kultur, Spiele (und deren Mechaniken) als Religionskritik, Religion als 
Ressource fiir Narrative und Gameplay in Gomputerspielen, „God Games" und so welter. 

Dies fiihrte natiirlich auch zu einigen wenigen eher „kuriosen“ Beitragen (welche uns bisweilen viel 
Kopfzerbrechen bereiteten), die aber nichtsdestotrotz aufgrund ihrer eigenen internen Koharenz 
einen spannenden Einblick in die Materie lieferten und so ihren Weg in das Journal fanden, so etwa 
ein recht „normativ“ gepragter Artikel zur Verarbeitung von Joseph Gampbells ..Heldenreise" im 
Spiel Journey . 

Nach einigen anfanglichen Kopfschmerzen sind wir riickblickend sehr froh, diesen Weg gewahlt zu 
haben, denn er ermbglichte es uns, den Blick fiir das gesamte Feld zu bffnen und gleichzeitig einige 
brillante Autoren aus unterschiedlichsten Fachrichtungen kennenzulernen, die uns sonst wohl 
entgangen waren. 

Dieselbe Offenheit gait auch fiir die Spiele, welche behandelt wurden bzw. behandelt werden 
durften. Auch hier schrankten wir die Autoren nicht ein und so ware prinzipiell die 
Auseinandersetzung mit jeder Art von digitalem Spiel mbglich gewesen, inklusive etwa so 
genannten „Serious Games" oder experimentellen Spielen. In der Praxis entschieden sich jedoch die 
meisten Autoren (uns eingeschlossen) verstandlicherweise fiir gut bekannte und/oder meist 
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kommerziell erfolgreiche Spiele wie BioShock: Infinite. Mass Eff ect . Dragon Age 2. Journey oder 
EVE Online, da deren Popularitat und Massenwirkung oft leichter greifbar ist als die von kleineren 
und unbekannteren bzw. weniger erfolgreichen Titeln. 


Dos Dorfvon Stoneglow aus dem Open-Source-Spiel Daimonin (Version Beta 3 von 2004). Zur 
VergroEerung klicken Sie auf den Screenshot. 

Bild von Rvalles unter der GNU Public Licence 3.0 


Gibt es etwas, was die jeweiligen religiosen oder magischen Elemente virtueller Spielewelten 
verbindet? Kann man so etwas wie eine besondere Nachfrage bzw. ein besonderes Angebot 
bestimmter solcher Elemente feststellen? 

Simone Heidbrink: Hier wiirde ich zunachst gerne riickfragen, wie und warum Sie „religibs“ von 
„magisch“ trennen und auf welcher Basis Sie das tun! • 


Ich frage oft von einer Vermutung her, wie vielleicht religionswissenschaftlich nicht versierte 
Leser_innen an das Thema herangingen. Diese unterscheiden mdglicherweise zwischen 
Religion und Magie, wenn auch ohne dabei einem der moglichen veralteten theoretischen 
Ansatze tatsachlich zu folgen, sei es Bronislaw Malinowskis Unterscheidung von Magie, 
Wissenschaft und Religion von 1925 (vgl. z.B. die leicht scherzhaften Ausfuhrungen von Peter 
Miihlbauer auf Telepolis: Die Magie der Bewerbung. Neoprimitivismus im Zeitalter der 
Massenarbeitslosigkeit von 2006) oder sei es die Vorstellung von Magie als “privater” Religion 
in der Folge von Emile Durkheim und anderen (vgl. Bernd-Christian Otto, “Magie: 
Rezeptions- und diskursgeschichtliche Analysen von der Antike bis zur Neuzeit, 2011, S. 68f.: 
zur Problematik des Magie-Begriffes sei auf das Interview mit Daniel Bottger zur Magie und 
das mit Dr. Angelika Rohrbacher zum Eurozentrismus sowie auf meine Artikel zu Esoterik 
und Marchen verwiesen). 

Simone Heidbrink: Religion als Suchheuristik in einem sehr weiten Sinn findet sich implizit wie 
explizit in vielen Computerspielen, insbesondere in solchen, die - ahnlich wie etwa groEe Teile der 
Fantasy-Literatur - fiktionale Weiten erschaffen, in die Spieler_innen (und Leser_innen) 
„eintauchen“ (konnen). Dieser Aspekt der „Immersion“ spielt in vielen Computer Games eine groEe 
Rolle. - Insbesondere dann, wenn Aspekte eines Rollenspiels vorhanden sind oder betont werden. 
Oft werden somit religiose Topoi aus anderen popularkulturellen Kontexten im Sinne einer 
„Remediation“ bzw. eines „transmedia stoiytelling“ aus anderen medialen Kontexten tibernommen 
und (auch) in Computerspielen rezipiert, reproduziert, neukontextualisiert und somit 
(weiter-)verhandelt. Tobias Knoll, Jan Wysocki und ich haben versucht, in unserem Artikel 
Theorizing Religion in Digital Games. Perspectives and Approaches u.a. diese Prozesse in ersten 
Ansatzen theoretisch und methodisch aufzuarbeiten. 

Eine besondere Nachfrage oder Angebot zu Religion oder religiosen Elementen in Computerspielen 
konnten wir bislang jedoch nicht diagnostizieren. Feststellbar ist jedoch, dass Religion bzw. 
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religiose Diskurse sowohl bei Design- als auch Rezeptionsprozessen eine Rolle spielen und 
Religion(en) insofern auf unterschiedlichsten Ebenen implizit und / oder explizit Teil der rezenten 
Kultur zu sein scheinen. 


Tobias Knoll: Ein wirkliches Muster, welches sich durch die Verwendung religibser Elemente in 
Computerspielen zieht, konnten wir bisher nicht feststellen und meine persbnliche Meinung ist 
auch, dass dies kaum moglich ist. Computerspiele sind alles andere als ein homogenes Medium. 
Vielmehr erstrecken sie sich iiber ein unglaubliches divergentes Eeld, welches nicht nur durch 
unterschiedliche „Settings“ und Narrative (von Eantasy- iiber historische Szenarien bis bin zu 
modernen und Science-Eiction-Schauplatzen und -Geschichten ist alles moglich) aufgebrochen 
wird, sondern auch durch verschiedenste Spielmechaniken, Spielkonzepte und „Gameplay“- 
Erfahrungen. In unserem Artikel „Theorizing Religion in Digital Games“, versuchen Simone 
Heidbrink, Jan Wysocki und ich, die Art und Weise, wie Religion und Spiele (und Spieler_innen) 
interagieren, anhand der Kategorien „Game Narratives'', „Game Aesthetics", „Game Worlds", 
„Gameplay" und „Gaming Culture" festzumachen, aber auch diese Einteilung sollte nur als „weiche 
Eingrenzung" gesehen werden, da sich die meisten Spiele mit religibsen Elementen aus mehreren 
Oder all diesen Bereichen bedienen. 

Zumindest innerhalb der einzelnen Kategorien lassen sich aber „Tendenzen" - wenn auch nicht 
„Muster" - beobachten. So wird bei der Konstruktion von Spielwelten (gerade bei ausgefeilteren 
Szenarien im Fantasy- oder Science-Fiction-Bereich, aber auch in historischen oder modernen 
Settings) aus der „echten" Welt tibernommene oder „imaginierte" Religion - neben anderen 
Elementen - oftmals herangezogen, um der neu geschaffenen Welt Koharenz zu verleihen und sie 
somit fiir den Spieler_innen oder die Spielerin „glaubhafter" zu machen und ihm oder ihr somit die 
Vertiefung (Immersion) in die Welt zu erleichtern. Religion kann aber auch verwendet werden, um 
„kulturelle Identitaten" zu konstmieren und zu definieren, oder aber, um iiber kulturelles „Othering" 
Feindbilder zu scharfen (siehe hierzu vor allem Vrt Sislers Arbeit "Digital Arabs: Representation in 
Video Games” von 2008). 

Abseits von narrativen und asthetischen Verarbeitungen finden sich aber auch Tendenzen unter den 
Spieler_innen selbst, ihre eigene religiose Identitat, Lebenswelt und/oder Sozialisation in die Spiele 
hineinzutragen. Dies auEert sich beispielsweise in „Ingame"-Gedenkfeiern fiir verstorbene 
Mitspieler_innen in Online-Rollenspielen wie EVE Online oder World ofWarcraft. Hier werden 
haufig den Spielern bekannte Praktiken von „auEen" in die Spielwelt transportiert und dort mit den 
(meist begrenzten) Mitteln der Spielmechaniken umgesetzt und dabei nicht selten transformiert. So 
wurden etwa 2012 in EVE Online im Gedenken an einen urns Leben gekommenen Mitspieler aus 
..Cynosural Field Generators" (einem Ingame-Ausriistungsgegenstand mit primar militarischer 
Funktion) Trauerkerzen. Ein Ritual, welches sich erst kiirzlich in Gedenken an einen weiteren 
verstorbenen EVE On/ine-Spieler wiederholt hat. 


1994 brachte das Entwickler-Studio Blizzard Entertainment das Spiel 
Warcraft auf den Markt. Wdhrend dieses und seine ersten Fortsetzungen 
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Echtzeitstrategiespiele waren, ist World ofWarcraft von 2004 ein Massively Multiplayer Online Role- 
Playing Game (MMORPG). 

Bild von Juan Pablo Olmo unter Creative Commons Lizenz CC BY 2.0 . 


Gibt es Erkenntnisse iiber die Spieler_innen? Geben diese den Spielreligionen ein Eigenleben 
aufierhalb des eigendichen Spiels? 

Simone Heidbrink: Das Spielverhalten von Computerspieler_innen wurde bereits, z.T. in 
groEangelegten Studien, untersucht. Fiir quantative Erhebungen zu MMOGs (Massively 
Multiplayer Online Games) kann ich z.B. auf Nick Yees ..Daedalus Project” verweisen. Religiose 
Dispositionen wurden meines Wissens nach bislang nicht erhoben, ware jedoch sicherlich 
interessant. 

Eindeutig ist, dass viele Spieler_innen sich (neben einem wachsenden Selbstverstandnis als 
„gamer“ oder „geek“ in einer „geek culture“) stark mit Computerspielen allgemein bzw. einem 
bestimmten Computerspiel identifizieren. Dies lasst sich beispielsweise an den vielen Beitragen in 
Diskussionforen ablesen, in denen bestimmte Fragestellungen (durchaus auch zu religibsen Topoi) 
in hunderten von Threads und Einzelbeitragen z.T. auEerst kontrovers diskutiert werden und zum 
Teil auch von Massenmedien aufgegriffen werden, wie beispielsweise die in unserem Artikel 
angesprochene Taufszene, die zu Irritationen bei Spielern unterschiedlicher religibser Verortung 
fiihrte, um nur ein Beispiel zu nennen. Auf Spielemessen oder anderen Events findet sich zudem 
eine wachsende Anzahl an Akteuren, die sich als Protagonisten aus Computerspielen, Anime oder 
Manga verkleiden. Dieses Reenactment in den sog. „Cosplay“-Szenen zeigt ebenfalls, wie stark die 
tiberschneidung und gegenseitige Durchdringung von virtueller und physischer Identitaten bzw. 
„Realitat(en?)“ sein kann. 


Drei Gosplayer_innen in Guatemala 2008. 

Bild von Jose Fernando unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 2.0 . 


Es ist ganz generell immer wieder feststellbar, dass (und wie stark) spiel-immanente Inhalte in 
andere Bereiche der Lebenswelt von Spieler_innen einflieEen und umgekehrt. Dies ist jedoch nur 
wenig erstaunlich. Sind doch Computerspiele - ebenso wie Literatur, Musik, EUm und Eernsehen - 
Teil der medialen Popularkultur und somit ein Aspekt der Lebenswelt und Identitat vieler rezenter 
Akteure. Und hierzu zahlen (auch da kann auf Yee verwiesen werden) durchaus nicht nur mannliche 
Jugendliche, wie massenmediale Populardiskurse gerne unterstellen! Computerspiele sind vielmehr 
durchaus Teil dominanter(er) kultureller Diskurse. Insofern sind sie ein lohnendes Forschungsfeld 
fiir Kulturwissenschaft im Allgemeinen und Religionswissenschaft im Besonderen. 

Tobias lOioll: Neben den oben genannten Eallen, in denen Spieler_innen ihre religiose Lebenswelt 
mit in die von ihnen gespielten Spiele nehmen (und sie dabei oftmals transformieren), gibt es auch 
zahlreiche Beispiele dafiir, dass die religibsen Inhalte der Spiele nicht nur stumpf konsumiert, 
sondem aktiv rezipiert, weiterverarbeitet und geme auch bffentlich bzw. im Internet diskutiert 
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werden. Ein sehr prominentes Beispiel hierfiir ist die beriichtigte „Taufszene“ aus BioShock: 

Infinite, die wir zu Beginn unseres Artikels ausfiihrlich beschreiben. Diese veranlasste etwa einen 
(nach eigener Bezeichnung) christlichen Spieler dazu, eine Riickvergiitung fiir das Spiel zu 
verlangen. da er sich bier vor die Wahl gestellt fiihlte, entweder einen - nach seinem Glauben - Akt 
der Blasphemie zu vollziehen (indem er einwilligt, sich im Namen der amerikanisch- 
exzeptionalistischen Version des Christentums innerhalb des Spiels taufen zu lassen), oder das Spiel 
bereits nach 10 Minuten abzubrechen. 

Ahnliche heftige Diskussionen (inklusive sehr ausgefeilter Fantheorien) entspannen sich auch aus 
dem kontroversen Ende der Mass E/fect-Trilogie, das ich an dieser Stelle aber nicht .. spoilem " 
mbchte. Die komplette Debatte, die unter anderem dazu fiihite, dass das Ende von Seiten Biowares, 
dem Entwickler der Mass Effect-Reihe, nachtraglich ausgebaut wurde, wird ebenfalls in der 
Sonderausgabe sehr anschaulich und spannend von Joshua und Ita Irizarry in ihrem Artikel ..The 
Lord is My Shepard. Confronting Religion in the Mass Effect Trilogy“ behandelt. 

Anhand dieser und weitere Beispiele lasst sich also durchaus ein „Eigenleben“ religioser Elemente 
in Spielen auch aufierhalb der Spiele feststellen, wobei auch hier die Forschung erst am Anfang 
steht und vor allem der Bedarf an weiteren empirischen Daten deutlich spiirbar wird. Spannend sind 
hier Fragen der Wechselwirkung zwischen der religiosen Identitat der Spieler_innen und den von 
ihnen gespielten Spielen sowie die Frage nach der Rolle der Spieler- Agency, welche ja ein zentrales 
Merkmal von Computerspielen darstellt. 
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Besucherjnnen hei der Gamescom 2012 in Koln. 

Bild von Tobias Knoll unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Mir wurde selbst bei der Vorbereitung fiir dieses Interview bewusst, dass ich nur zehn Jahre 
intensive Computerspielerfahrungen hatte. 1991 bekamen wir einen Amiga 500 zu 
Weihnachten. Seit 2001/2 waren es insbesondere die Hardware-Anforderungen neuer Spiele, 
aber auch eine nicht-spielende Peer-Group, welche das Thema aus meinem Leben verdrangte. 
Seitdem hat sich viel verandert. Die Intensivitat eines Eigenerlebens, welche urspriinglich nur 
diese friihen (Offline-)Spiele betraf, wird inzwischen auch dem Internet selbst zugeschrieben 
(man denke auch an den Avatar-Begriff, den man fiir Spielfiguren wie fiir Online-Profile 
verwendet). Hatte diese Entwicklung Einfluss auf den Spiele-Begriff? Ein Aufsatz, den sie mit 
herausgeben, versucht Game Cultures als Sub-Creations zu begreifen. Auch, wo sie gerade 
das „Eigenleben” mancher Spielelemente in Fankulturen beschrieben. Ein anderes Beispiel 
ware die sogenannte .. Gamification ”. etwa als Motivationsstrategie in Unternehmen. 

Tobias Knoll: Was sich vor allem in der Wahrnehmung und Bestimmung von „Digitalen Spielen” 
Oder „Videospielen” geandert oder zumindest starker ausgepragt hat, ist die genauere 
Auseinandersetzung und Reflektion ihrer Natur im Verhaltnis zu anderen (Neuen) Medien. Vor 
allem das Stichwort „Interaktivitat” kursiert auch im dffentlichen Diskurs und wird gerne als 
Alleinstellungsmerkmal von Spielen herangezogen. So auEerte sich hierzu erst kiirzlich Matt Stone, 
Mit-Serienerfinder von South Park, zur Zensur des - auf der (hierzulande unzensiert ausgestrahlten) 
Serie basierten - Spiels South Park: The Stick of Truth fiir den europaischen Markt mit Verweis auf 
die „Interaktivitat” zumindest ansatzweise verstandnisvoll (siehe Artikel von Gamestar vom 
07.03.2014k 

In diesem Kontext ist auch „Agency” ein wichtiger Faktor. Vor allem, wenn es um die Perspektive 
der Spieler_innen geht. Hier haben sich in jiingster Zeit aus mehreren Beispielen heftige 
Diskussionen unter Spieldesignern und Spielern ergeben, wenn die Ideen und Vorstellungen 
letzterer nicht mit der Vision ersterer iibereinstimmten. 

Der Fall der erzwungenen Taufe in BioShock Infinite wurde ja bereits genannt. Ein weiteres Beispiel 
ist die ebenfalls schon angedeutete Debatte um das Ende der Mass Effect-Sene, iiber deren 
Auswirkungen sogar auEerhalb der ublichen Gaming Presse zu lesen war (siehe Artikel von Zeit 
und Spiegel onlinek Die Spieler_innen waren hier mit dem seitens der Spielentwickler abgelieferten 
Ende der Serie derart unzufrieden, dass die folgenden Proteste den Entwickler wiederum dazu 
veranlassten, nachtraglich ein neues, ausfiihrlicheres Ende hinzuzufiigen. Die Ablehnung der 
Spieler_innen gegeniiber dem urspriinglichen Ende begriinden Joshua und Ita Irizarry in der 
Sonderausgabe mit einer iibermaEig religios aufgeladenen Entscheidung, die hier getroffen werden 
muss, wahrend Religion im Rest des Spiels als entzweiendes und polarisierendes Element 
prasentiert wird und oftmals gar rassistische Ziige aufweist. Hinzu kommt, dass ein signifikanter 
Teil des „Gameplays” der Mass Effect-Sene aus moralische Entscheidungen besteht, die 
Spieler_innen fallen miissen und die den weiteren Spielverlauf beeinflussen. Diese Entscheidungen 
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spielen aber im kontroversen Ende der Serie kaum eine Rolle. Hier wird also die Agency der 
Spieler_innen gezielt beriicksichtigt, gefbrdert und in die jeweilige Spielweise integriert (indem die 
Spieler_innen entscheiden kbnnen, auf welche Weise - “gut” oder “bose” - sie Probleme Ibsen 
kbnnen), nur um sie ihnen zum Schluss wieder zu entziehen und durch eine dadurch von den 
Spieler_innen als losgelbst und arbitrar empfundene Auflbsung zu ersetzen. Neben den bereits 
erwahnten (Online-)Diskussionen und Protesten reagierten einige Spieler_innen hierauf auch mit 
der Entwicklung von eigenen Fantheorien (vor allem der so genannten „Indoktrinationstheorie”), 
die versuchten, das Ende der Serie nachtraglich zum Rest des Spiels zu kontextualisieren und damit 
zu plausibilisieren. Auch dies wir sehr anschaulich im Artikel von Joshua und Ita Irizarry 
beschrieben. 

Derartige Falle kbnnten durchaus als Effekt des von Ihnen erwahnten „Eigenlebens” und als 
„Selbstermachtigung” der Spieler_innen gedeutet werden. Die Spieler_innen erwarten, ihrer 
eigenen “Agency” entsprechend mit der Spielwelt interagieren zu kbnnen und wenn die 
Mbglichkeit hierzu von Spielseite eingeschrankt oder den Spieler_innen gar vbllig entzogen wird, 
dann kbnnen die Reaktionen hierauf mitunter sehr deutlich ausfallen. Auch - und besonders - in 
Onlinerollenspielen ergeben sich hier dann bedingt durch die sozialen Verbindungen zwischen 
Spieler_innen noch weitere Eigendynamiken. Das Beispiel der Trauerrituale in Eve Online wurde ja 
bereits genannt. Das Spiel selbst bietet keine direkte Mbglichkeit, derartige Aktivitaten 
durchzufuhren, da es den Fokus vor allem auf Konflikt, Handel, Industrie und Erforschung der 
Spielwelt legt. Und so sind die Spieler_innen zur „kreativen Neuanordnung” und sozusagen zur 
„Zweckentfremdung” von Spielsystemen, Strukturen und Regeln gezwungen, wenn sie ihrer Trauer 
und ihrem Respekt gegenuber dem oder der Verstorbenen im Spiel Ausdruck verleihen wollen. 

Was passiert, wenn ein Spiel den Spieler_innen sozusagen „freie Hand” lasst, sie also nicht durch 
ein enges Regelwerk und feste Spielziele einschrankt, lasst sich hervorragend am Beispiel 
Minecraft erkennen. Das Spiel selbst lasst sich am besten als gewaltiger „Sandkasten” beschreiben, 
der den Spieler_innen die Mbglichkeit gibt, ihre eigene Kreativitat und/oder Abenteuerlust (das 
Spiel bietet einen „kreativ” und einen „Uberleben”-Modus) auszuleben. Die Spielwelt selbst kann 
(mit einiger Muhe) komplett nach eigenem Willen gestaltet und gepragt werden und bietet 
zahlreiche Mbglichkeiten immer neue und komplexere Welten, Gebaude oder gar Maschinen zu 
erschaffen [Anm. Red.: Bei diesem Spiel besteht - im Unterschied zu etwa World ofWarcraft vor 
der Entstehung sogenannter (in diesem Beispiel illegaler) ..Freeshards” oder zu Second Life vor der 
Offenlegung des Quellcodes 2007 - von vorne herein die Mbglichkeit, eigene Server mit individuell 
eingerichteten Versionen („Mods”) des Spieles zu betreiben, z.B. MadRealms - The Skyland 
Pirates]. Dementsprechend fallen die Ergebnisse dessen, was Spieler_innen mit dem Spiel machen, 
enorm unterschiedlich aus. Spieler_innen bauen Stadte, Burgen und Kathedralen. Sie errichten 
gewaltige Denkmaler und Statuen, aber sie bauen auch funktionierende Computer (vgl. Youtube- 
VideoJ Oder 3D-Drucker (Video) innerhalb des Spiels oder entwerfen eigene „Spiele innerhalb des 
Spiels” (siehe Artikel bei pcgamer.com von 2012 liber die 25 besten Nutzer-Maps J. Auch im 
Bereich der religibsen Verarbeitung und Nutzung von Minecraft finden sich zahlreiche interessante 
Beispiele. Etwa die ..Minecraft Bible”, wo biblische Geschichten in Minecraft nachgestellt werden, 
..Minecraft Bible Study for Kids” oder gar die Interpretation von Minecraft als „the first Christian 
game aimed at Secular gamers” (so eine satirische Review der Objective: Ministries ). 
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Dem Spiel Minecraft nachempfundene Spielzeugwurfel auf der Multigenre Fan Convention Pyrkon in Polen 
2013. 

Bild von Klapi unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Diese „Aneignung” von Spielen und Spielinhalten in die Expression der eigenen Identitat und 
Lebenswelt lasst sich auch auEerhalb der Spielwelten im „Real Life” (nicht dass das Leben 
„innerhalb” des Spiels auch nur im geringsten weniger „echt” fiir die Spieler_innen ware) 
beobachten. 


Ja, in der damals von seinem Umfeld zusammengestellten Dokumentation des 1989 
verstorbenen Hackers Karl Koch wurde schon gegen diesen vermeintlichen Scheincharakter 
des Virtuellen angeschrieben: “Der Cyberspace ist real. Es ist ein Fakt, dass sich die Koepfe 
der Speicherplatten bewegen, wenn Du eine Taste drueckst, egal ob der Rechner in Hamburg 
Oder Kalifornien steht” (S. 28, vgl. Artikel Von Chanology bis Pentabarf - Wie halten Hacker 
es mit der Religion?! . Dock zuriick zur „Aneignung” von Spielen und Spielinhalten durch die 
Spieler_innen... 

Tobias lOioll: Das Beispiel „Cosplay” (also das Darstellen von Videospiel- aber auch Comic- oder 
Filmfiguren durch oftmals sehr ausgefeilte und aufwendige Kostiimierung) wurde ja bereits 
genannt. Aber auch abseits solcher Praktiken ist „Gaming Culture” schon langst Teil der 
Popularkultur geworden und findet sich etwa in Konzerten, Conventions, Esport-Tumieren, Eilmen, 
Serien und ikonischen Figuren wieder, die oftmals sogar „Nicht-Camern” ein Begriff sind. 

Wenn wir also iiber Spiele reden (und natiirlich auch, wenn wir sie erforschen), dann gilt es all diese 
Faktoren in unser Verstandnis mit einzubeziehen und nicht nur auf die Spielinhalte selbst zu 
schauen. Ansonsten laufen wir Cefahr, wichtige und spannende Erkenntnisse zu iibersehen und zu 
ignorieren, was Spiele auszeichnet: Interaktivitat, Eigenerleben und Agency. 


Simone Heidbrink: Erganzend kann man zur Frage der Spieler-Agency und der Interdependenzen 
zwischen Computerspielen (bzw. digitalen Medien im allgemeinen) und physischer Realitat noch 
hinzufiigen, dass nahezu alle Spieler_innen, mit denen wir gesprochen haben bzw. die sich an 
anderen Stellen geauEert haben, digitale Medien und elektronisch erzeugte „Multiversen“ als 
Erweiterung ihrer Realitat und Identitat sehen. Ein - wie haufig unterstellt wird - „Bruch“, eine 
„Weltflucht“ Oder eine Trennung bzw. „Segmentierung“ in Spharen wie „virtual life“ und „real life“ 
findet also dem Empfinden der User nach meist nicht statt. Dazu passt auch, dass innerhalb 
unterschiedlicher Lebensbereich Beziige zu Computerspielen hergestellt werden, wie Tobias Knoll 
oben am Beispiel von Cosplay und der Einbindung physisch-realer Ereignisse in Spielkontexte 
gezeigt hat. 

Dies alles unterstreicht, dass Spieler_innen die vorgefundenen Settings und Kontexte nicht stumpf 
konsumieren, sondern diese aktiv weiterentwickeln. Sie binden die unterschiedlichen Topoi dabei 
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nicht nur in ihre Lebenswirklichkeit ein, sondern schaffen daraus ein eigenes Selbstverstandnis und 
eine „kulturelle“ Verortung. Dass dabei haufig von einer sog. „geek culture" (vgl. den Artikel von 
Lars Konzack von 2006 [PDFI l die Rede ist, bedeutet jedoch nicht, dass es sich dabei um ein 
„eigenes“, eventuell sogar untergeordnetes oder „subkulturelles“ Phanomen handelt! Wir mbchten 
uns an dieser Stelle dem Pladoyer Adrienne Shaws anschlieEen (Adrienne Shaw r20101: ..What is 
Video Game Culture? Cultural Studies and Games Studies"! , wonach Computerspiele als Teil der 
(rezenten Popular-)Kultur und nicht als abgetrennter singularer Bereich betrachtet und im Rahmen 
des Theorie- und Methodenspektrums der Kulturwissenschaft untersucht werden sollen. Digitale 
Spiele Oder von diesen abgeleitete Elemente und „Spieldesignprinzipien" („Gamification") 
durchdringen heute die meisten Lebensbereiche, haben einen Platz in Bildungseinrichtungen, 
Museen, alltaglicher Technik und werden von Menschen (fast) aller Altersklassen, Gender, 
Nationalitaten, sowie religiosen und soziokulturelle Verortungen genutzt. Diese Nutzung hat, wie 
einige der von uns genanten Beispiele und nicht zuletzt die Artikel in unserer Sonderausgabe 
zeigen, bei den Spieler_innen deutlich erkennbare Riick- und Wechselwirkungen auf ihre 
Religiositat. Diese Komplexe (ohne die verzerrende Perspektive eines „Gyber-Orientalismus"!) in 
den Blick zu nehmen und religionswissenschaftlich zu analysieren steht unseres Wissens noch 
weitgehend aus, bietet aber ein interessantes Forschungsfeld, dem wir uns in Zukunft weiterhin 
annehmen werden. 


Was kann eine besondere religionswissenschaftliche Perspektive auf Religion(en) in 
Computerspielen leisten bzw. wie konnte man sie von anderen Ansatzen, Religion und 
Computerspiel zu untersuchen, abgrenzen? 

Simone Heidbrink: Unsere Perspektive wiirde ich als kulturwissenschaftlichen Ansatz mit 
besonderem Fokus auf Religionen umschreiben. Das heiEt, wir bedienen uns aus dem 
interdisziplinaren Spektrum kultur- sowie sozialwissenschaftlicher Konzepte, Theorien und 
Methoden, um uns unserem Gegenstandsbereich anzunahern. Dabei liegt der Fokus der 
Untersuchung vorwiegend auf der Ebene der Akteure und deren Rezeptions- und 
Konstruktionsprozessen. 

In unserem konkreten Fall waren auf der Ebene der Gomputerspiel-Designer etwa folgende 
Fragestellungen denkbar: „Welche religiosen Elemente wurden ins Gomputerspiel ABG 
iibernommen und dort verarbeitet?"; „Gibt es offensichtliche oder versteckte Rezeptionslinien zu 
bestehenden ‘realen’ und/oder ‘fiktionalen’ Religionen bzw. religbsen Elementen?"; „Wie werden 
diese Elemente angeordnet?"; „Gibt es sichtbare Prozesse der Neukontextualisierung und wenn ja, 
wie sehen diese aus?"; „Welche Rolle nehmen Religionen innerhalb des Spiels / in der 
Spielmechanik / in der Konstruktion des Plots und der Narrative ein?". 

Spannende Szenarien auf der Ebene der Spieler_innen kbnnten z.B. wie folgt aussehen: „Wie 
rezipieren und interpretieren Spieler_innen religiose Topoi aus dem Gomputerspiel XYZ?"; 

„Welche Elemente werden aufgegriffen, welche vemachlassigt?"; „Welche Rolle spielt dabei die 
Sozialisierung / religiose Verortung der Spieler?"; „Wie wird auf dieser Basis spielimmanent bzw. 
in der physischen Realitat Koharenz und inhaltliche Konsistenz hergestellt?"; „Welchen Stellenwert 
haben Elemente aus virtuellen / fiktionalen Welten in der physischen Lebenswirklichkeit der 
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„Gamer?“; „Wie werden die dort vorgefundenen Narrative in Prozesse der (religidsen) 
Identitatskonstruktion eingebunden?“. Die genannten Fragestellungen sind Beispiele und beliebig 
erweiterbar. Deren Bearbeitung hangt dabei naturlich immer stark vom vorhandenen Material ab, 
auf das die anzuwendenden Methoden abgestimmt werden miissen. 

In unserer Sonderausgabe beschaftigt sich z.B. Kristin Bezio mit religibsen Konflikten in Dragon 
Age II. die - so die Autorin - die Spieler_innen angesichts des religios fundamentalistischen 
Settings der Spielwelt zu individuellen ethischen Entscheidungen jenseits religibser Sinnsysteme 
motiviert. Frank Bosnian diskutiert anhand der Spiele Bioshock, Bioshock Infinite, Dishonored und 
Brink den Einfluss christlicher Topoi und Narrative auf unterschiedliche spielimmanente 
dystopische Weltentwurfe. Ryan Thames nimmt am Beispiel von Baldur’s Gate, Oblivion, Skyrim 
und Star Wars: Knights of the Old Republic die Rolle von Religion(en) in Computerspielen auf 
unterschiedlichen Ebenen der Plotkonstruktion und der Spielmechanik in den Blick. Dabei 
diskutiert er die Rolle von Religion(en) als - so der Autor - „Werkzeug“ zum Erreichen des 
Spielziels und zeigt mogliche Alternativen fur die Einbindung religibser Elemente und Topoi in 
Spielkontexte auf. Joshua und Ita Irizarry weisen am Beispiel der Mass Effect-Tvilogie nach, wie 
sehr die weitgehend unterschwellige und negativ konnotierte Einstreuung religibser Topoi in den 
Spielnarrativen die religibse Disposition von Spielern beeinflussen kann und mitunter soweit geht, 
dass „Gamer“ die Designer bzw. Hersteller von Spielen zwingen, fiir ein Spiel ein alternatives Ende 
zu entwerfen. Markus Wiemker und Jan Wysocki exemplifizieren die Konstruktion von 
Gottesvorstellungen anhand verschiedener sog. „God Games". Wir selbst haben in unserem 
Theorieartikel versucht, anhand einer Szene aus dem Spiel BioShock Infinite Rezeption, 
Konstruktion und Neukontextualisierung christlicher Elemente auf unterschiedlichen Ebenen 
exemplarisch zu diskutieren und mbgliche Untersuchungsszenarien aufzuzeigen. 

Die genannten Ansatze und beispielhaft zitierten Artikel entstammen den kultur- und 
sozialwissenschaftlichen Disziplinen und unterschieden sich deshalb sicherlich gar nicht oder nur 
wenig von anderen Herangehensweisen an den Themenkomplex „digitale Spiele" innerhalb dieser 
Eachrichtungen. Wenn es an unserem Herangehen also uberhaupt etwas „spezifisch 
Religionswissenschaftliches" gibt, dann ist es vermutlich die Engfiihrung des Themas auf religibse 
Eragestellungen. - Denn damit hat sich, soweit wir wissen, zum mindesten im deutschsprachige 
Raum bisher kaum jemand beschaftigt. 


Tobias Knoll: Spannend finde ich es hier auch, den SpieE einmal herzumzudrehen und nicht nur zu 
fragen, was die Religionswissenschaft fiir die Untersuchung von digitalen Spielen leisten kann, 
sondern auch welche neuen Perspektiven die bisherige Erforschung von digitalen Spielen fiir unser 
spezielles Eorschungsinteresse erbffnen kann. Vor allem aus der Beschaftigung mit der ja selbst 
noch relativ jungen Disziplin der Game Studies und deren interner Debatte zwischen „Ludologen” 
und „Narratologen” (sind Spiele primar als „geschichtenerzahlendes” Medium zur verstehen und zu 
erforschen oder anhand ihrer Alleinstellungsmerkmale?) hat sich fiir mich persbnlich ein groEes 
Interesse an der Verarbeitung von Religion in Spielmechaniken, Spielsystemen und Gameplay im 
allgemeinen entwickelt. Hier kann sich meines Erachtens ein sehr fruchtbares Zusammenwirken 
zwischen religions- bzw. kulturwissenschaftlicher Fragestellung und Theorie und Methodik und den 
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Methoden und bisherigen Erkenntnissen der Game Studies zur Struktur und Regelhaftigkeit von 
Spielen sowie Themen wie Spieler Agency und Interaktion entwickeln, von dem beide Seiten 
profitieren konnen. 


Ein Aufsatz, so erwahnten Sie, sei normativ an sein Thema herangegangen, Worum ging es? 

Tobias Knoll: Worauf wir bier im Besonderen anspielen ist The Mythic Scope of Journey. A 
Comparative Assessment Concerning the Spirit at Play and Cybernetic Shamanism von Robert 
Guyker. Der Artikel ist dahingehend sehr aufschlussreich, dass er aufzeigt, wie Motive aus dem 
Spiel Journey direkt auf Joseph Campbells “Der Heros in tausend Gestalten” (1949) und im 
Speziellen den „Zyklus der Heldenreise” zuriickzufiihren sind, was auch die Entwickler_innen des 
Spiels selbst bestatigen. Hier werden also von Spielentwicklern aktiv und bewusst die Werke eines 
Religionsphanomenologen rezipiert, was fiir uns als Religionswissenschaftler natiirlich sehr 
spannend ist. Allerdings geht Guyker, der sich selbst als „Mythenforscher” bezeichnet dann dazu 
iiber, das Spiel selbst als „mythischen Text” zu interpretieren und versucht dies wiederum an 
Campbells Framework der „Heldenreise” nachzuweisen, was ihn dann zu Feststellungen wie dieser 
fiihrt: 


„Journey takes it one step further, putting players in touch with the numinous, the realm 
of the sacred and the mystery of human relations.” (S. 344 [Anm. Red.: Man vgl. auch 
den Artikel iiber Rudolf Ottos ..Das Heilige”l J 


Eine Illustration des Monomyth bzw. der Heldenreise nach Joseph Campbell, die unabhdngig von der durch 
den Autoren behaupteten Universalitdt mindestens durch ihre Starke Rezeption wichtig geworden ist filr die 
Analyse von Erzdhl- und Gameplots. Zur VergroBerung klicken Sie auf die Grafik. 

Bild von caspiancomic unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA3.0 . 


Er liefert dabei eine enorm detaillierte Analyse des Spiels ab, die aber durch seinen methodischen 
und theoretischen Hintergrund immer wieder getriibt wird. 

Auf der anderen Seite zeigt Guyker hier aber auch das hohe Reflektionsniveau der Entwickler 
_innen von Journey auf und begegnet damit souveran vielen Vorurteilen zum Anspruch von 
Spielen, die leider immer noch weit verbreitet sind. Und so kommt auch Guyker zu dem (fiir uns) 
weitaus „vers6hnlicheren” Schluss: 

„Games such as Journey mark a significant contribution to the larger project of 
elevating digital games to the rank of art, affirming their status as viable cultural 
artifacts with their own unique expressive value.” (S. 344) 

Eine Aussage, die ich persbnlich ohne zu zogern unterschreiben wiirde. Ich wiirde auf jeden Fall 
dazu raten, den Artikel zu lesen und selbst ein Urteil zu fallen! 
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Hat Ihre Herausgeberschaft dieses Heftes Sie zu neuen Fragen angeregt? Dass manche 
Einsendungen Sie verbliifften bzw. Kopfschmerzen bereiteten, erwahnten Sie ja bereits. Wie 
wird es weitergehen mit dieser fruchtbaren Verbindung von Religionswissenschaft und Game 
Studies? 

Simone Heidbrink: In der Tat war es eines unserer Ziele, in unserer Sonderausgaube zum 
mindesten einen kleinen Teil des Spektrums an mdglichen Zugangen zum Thema Religion(en) in 
digitalen Spielen darzustellen und abzubilden. Dies ist uns - so finde ich - mit einer interessanten 
und anspruchsvollen Mischung von Artikeln aus unterschiedlichen theoretischen und methodischen 
Blickwinkeln auch gelungen. Vermutlich ist es jedoch immer so, dass sich zunachst mehr Fragen 
auftun, als mbgliche „Antworten“, wenn man sich einem neuen und weitgehend „unbeackerten“ 
Forschungsfeld nahert. Genau dies ist auch in unserem Fall geschehen. 

Positiv ausgedriickt: Wir sehen im Bereich digitaler Medien allgemein und Computerspiele im 
Besonderen ein weites und - so glauben wir - auEerst fruchtbares und vielversprechendes 
Betatigungsfeld fiir Religionswissenschaftler. Und wir sind uns sicher, mit der Erforschung dieser 
„Metaversen“ nicht nur singulare und medienimmanente Ergebnisse zu erzielen, sondem 
gesellschaftlich relevante Riickschliisse auf rezente Religiositat in der gegenwartigen Kultur ziehen 
zu konnen! 


Tobias lOioll: Ich denke, die (zunachst nicht erwarteten) zahlreichen Riickmeldungen und 
Einsendungen nach unserem ersten Call for Paper und die vielen hervorragenden Artikel, die daraus 
entstanden sind, haben uns auf jeden Fall darin bestarkt, das Thema Religion und digitale Spiele 
weiter zu verfolgen. Fiir mich persbnlich ist das vor allem ermutigend, da meine momentan in der 
Entstehung befindliche Dissertation in diesem Bereich angesiedelt ist. 

Ansonsten kann ich mich Simone Heidbrink nur anschlieEen. Ich hoffe, dass wir mit der 
Sonderausgabe einen ersten Einblick in dieses zugleich unglaublich divergente und unglaublich 
spannende Feld liefern konnten, was natiirlich nicht zuletzt an der Bereitschaft der Autoren lag, mit 
uns gemeinsam „ins kalte Wasser zu springen”. Natiirlich konnten wir nur die Oberflache des hier 
moglichen ankratzen und mein personlicher Wunsch ware, dass moglichst viele weitere engagierte 
Wissenschaftler_innen sich der Materie zuwenden. Denn auch wenn in vielen Bereichen noch die 
notigen empirischen Daten fehlen, so konnen wir doch mit einiger Sicherheit davon ausgehen, dass 
die gesellschaftliche Relevanz von Computer spielen als Massenmedium und als kulturelles Artefakt 
in Zukunft nur noch weiter zunehmen wird. Wir sind bereits jetzt an einem Punkt angelangt, an dem 
es gerade fiir die Religionswissenschaft - und fiir samtliche Kulturwissenschaften - hbchste 
Eisenbahn ist, diesem Eeld die angemessene Aufmerksamkeit zuzugestehen, wenn wir nicht 
riskieren wollen, den Anschluss zu verpassen. In diesem Sinne: Die nachste Ausgabe von Online - 
Heidelberg Journal for Religions on the Internet soil bereits im November diesen Jahres erscheinen 
und wir freuen uns jederzeit iiber Abstracts zu diesem und jedem anderen Thema, das zum Eokus 
des Journals passt! 


Danke fiir das Interview. 
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Das Interview fuhrte Christoph Wagenseil. 
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Okkulte DDR - Umgang mit heterodoxen Wissensbestanden, Erfahrungen & 
Praktiken 

23.05.2014 


“Natiirlich hatte Hans Bender - der wohl beriihmteste (und gleichermaEen auch hierzulande nicht 
unumstrittene) Parapsychologe in der BRD - eine Stasiakte”, erwahnt Dr. Ina Schmied-Knittel am 
Rande, doch die genaue Sichtung der entsprechenden Akten, der offentlichen und weniger 
dffentlichen Diskurse, der Praxis im Privaten wie ihrer Beobachtung und Dokumentation im 
Geheimen, Zeitzeugeninterviews - das ist die Aufgabe, der sich die Soziologin und ihr Team um 
Prof. Dr. Michael Schetsche und M.A. Andreas Anton wahrend der Laufzeit des Projektes stellen. 
Dabei ist die Forschungsgruppe auf die Mithilfe von Menschen angewiesen, die damals in der DDR 
Erfahrungen mit diesen Themen sammeln konnten (Email: kontakt Tati okkulte-ddr.del . 


In Ihrem aktuellen, von der Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) geforderten Projekt 
fokkulte-ddr.de) geht es um den Umgang mit heterodoxen Wissensbestanden, Erfahrungen 
und Praktiken in der DDR. Sie schreiben, es gehe um alle im weitesten Sinne esoterischen, 
paranormalen, okkulten und alternativ-religiosen Themen. Auch wenn diese Begriffe den 
meisten Laien vertraut sein diirften, ist ihre genaue Bestimmung nicht trivial (vgl. 
z.B. Esoterik: Ein ungewolltes Kind von Reformation. Aufklarung und Kolonialismus?. oder 
das Interview bzgl. “Le Christianisme c’est le Communisme”: Sozialismus und Okkultismus 
im Frankreich des 19. Jahrhunderts) . Wie kamen Sie auf diese Projektidee - und mit welchen 
Methoden gehen Sie vor? 

Das Institut fiir Grenzgebiete der Psychologie und 
Psychohygiene (IGPP) in Freiburg beschaftigt sich schon 
seit langem mit der Frage nach der Verbreitung sog. 
paranormaler Erfahrungen in der Bevblkerung. Hierzu gibt 
es etliche Umfragestatistiken und Fallsammlungen, die sich 
jedoch fast ausschlieElich auf die Situation in der friiheren 
und in der heutigen BRD beziehen - systematische Daten 
iiber die DDR existieren bisher nicht. Gleichwohl gibt es 
Hinweise darauf, dass derartige Erfahrungen auch in der 
DDR eine gewisse Rolle spielten. So zeigte sich 
beispielsweise in unseren Untersuchungen, dass 
verschiedene auEergewbhnliche Erfahrungen wie zum 
Beispiel Nahtoderlebnisse gleich haufig in West- als auch in 
Ostdeutschland auftraten. Dieser Befund bildet einen 
Hintergrund fiir die Projektidee, die im Wesentlichen darin besteht, in systematischer Weise zu 
untersuchen, in welcher Weise die bffentliche und wissenschaftliche, aber vor allem eben auch die 
private Verhandlung von parapsychologischen Themen und paranormalen Erfahrungen in der DDR 
erfolgte. Denn tatsachlich ist iiber die Details so gut wie nichts bekannt: weder dariiber, wie die 
entsprechende Lebenswelt quantitativ und qualitativ beschaffen war, noch wie staatlicherseits mit 
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entsprechenden ,Abweichungen’ verfahren wurde. Gerade Letztes verweist auch auf die 
soziologisch spannende Frage nach dem Verhaltnis von Orthodoxien und Heterodoxien in einer 
Gesellschaft - vor allem dann, wenn diese, wie im Fall der DDR, ein stark ideologisch fundiertes 
Wirklichkeitswissen aufweist. Vor dem Hintergrund der offiziellen Ideologie kann jedenfalls davon 
ausgegangen werden, dass das Paranormale und die mit ihm verbundenen lebensweltlichen 
Erfahrungen und Praktiken an die weltanschaulichen Grundprinzipien des vom Marxismus- 
Leninismus gepragten Wirklichkeitswissens riihrten - und damit eben an die offizielle Ideologie. 
Ob allerdings diejenigen, die sich mit Themen wie Parapsychologie, Astrologie, Wahrsagen, 
magischen Praktiken oder Ahnlichem beschaftigt haben, im selben MaEe solchen ideologischen 
Spannungen ausgesetzt waren, wie etwa die kirchlich gebundenen DDR-Biirger, ist (noch) eine 
offene Frage. 

Den empirischen Zugang sollen in erster Linie Selbstauskiinfte von Akteuren des Felds und von 
Vertretern der damaligen Instanzen sozialer Kontrolle sichern - deshalb fiihren wir teilnarrative 
Interviews durch. Daneben analysieren wir den ,offiziellen Diskurs’, etwa die Darstellungen in den 
Massenmedien, in Schul- oder Sachbiichern (soweit vorhanden) sowie offizielle Dokumente 
(Stasiakten, Zensurprotokolle). 


Die Hochschule fiir Seefahrt Warnemilnde-Wustrow gab zur Zeit der 
DDR Hefte ilber “Wissenschaftlichen Atheismus” (spdter auch 
Religionswissenschaft) heraus. Ein Klick auf das Cover fuhrtzum 
REMID-Zeitschriften-Archiv. 

Sie interviewen u.a. sowohl Akteure aus dem “Bereich des 
Paranormalen” als auch damalige Vertreter der DDR- 
Administration. Was kann man bereits zu letzteren sagen? 

Welche Rolle spielen der sogenannte “sozialistische 
Realismus” als Weltanschauung bzw. Ideologie und das 
Atheismusgebot dabei? 

Nach allem, was wir bisher wissen, spielten die uns 
interessierenden Themen fiir die DDR-Administration eine 
eher untergeordnete Rolle und es ist auch noch nicht klar, ob es 
beispielsweise bei der Staatssicherheit einen Bereich gab, der 
sich speziell mit diesen Themen befasste. Gleichwohl lasst sich 
eine offizielle Doktrin rekonstruieren, die Themen wie Parapsychologie, Astrologie, Esoterik und 
Ahnliches gleichermaEen verachtet wie ideologisch funktionalisiert. Unsere bisherigen Befunde 
liefern jedenfalls deutliche Hinweise dafiir, dass neben den traditionellen Religionen eben auch 
Okkultismus, Parapsychologie und ,Aberglaube’ - mithin ,ubernaturliche’ Weltbilder und Praktiken 
- als falsche (biirgerliche) Ideologie denunziert und ausgegrenzt, ideologisch stigmatisiert und 
politisch unterdriickt wurden. Das Ziel - ganz in der Logik der marxistisch-leninistischen Ideologie 
und dem dazugehorigen wissenschafdichen Welterklarungsmodell Szientismus - war dabei letztlich 
die Verdrangung jeglicher Form von Irrationalismus und Aberglaube. Im Sozialismus, so die 
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gangige Vorstellung, sei derartigen religidsen Ideologien langfristig ohnehin der Nahrboden 
entzogen. Auch eine Art Aberglaube, denn wie sicb im Nacbbinein zeigt, kursierten paranormale 
Erfabrungen und die dazugebdrigen Deutungsmuster durcbaus in einer Art ,okkulten Untergmnd’. 


Okkultismus als Thema in der ehemaligen Ostrepublik beschdftigte 
sich in vielen Fallen mitdem Westen. Der “Irrationalismus” 
konnte dabei als Krise der bilrgerlichen Ideologie gedeutet werden 
Oder als potenzielle Gefahr fur die eigene Weltanschauung. 


Gibt es schon erste Befunde iiber die Verbreitung und 
Gestalt der “okkulten DDR” - vielleicht im Kontrast zur 
westdeutschen Entwicklung? 

Was sicb, vor allem im Vergleicb zur westdeutschen 
Entwicklung, bislang sagen lasst, ist, dass es keinerlei 
institutionalisierte Eormen (etwa Vereine, 

Laienforscbergruppen) der Bescbaftigung mit dem genannten 
Tbemenspektrum gab. Dennocb interessierten sicb die 
Menscben dafiir und macbten selbst entsprecbende 
auEergewdbnlicbe Erfabrungen. Dies wissen wir 
beispielsweise aus Briefen von DDR-Biirgern, die seinerzeit 
an das IGPP in Freiburg gescbickt wurden. Da das Angebot 
an Literatur zu diesen Tbemen aus oben genannten Griinden 
natiirlicb recbt eingescbrankt war, besorgten sicb die 
Menscben Literatur aus dem Westen oder sie beantragten 
Einsicbt in die Bestande sog. „Giftscbranke“. Der Austauscb 
iiber paranormale Pbanomene und Erfabrungen fand also vor allem im informellen, privaten 
Rabmen statt. Es gab zwar durcbaus dffentlicbe Vortrage zu diesen Tbemen, diese entspracben aber 
weitestgebend der explizit ablebnenden Haltung, die sicb aucb in der tbemenspezifiscben DDR- 
Literatur und in den medialen Bezugnabmen findet. 

Interessant ist aucb, dass wir es mit einer Art doppelten ,Eisernen Vorbang’ zu tun baben. Denn 
aucb aus den sozialistiscben Bruderlandern, wo es durcbaus akademiscbe Eormen und universitare 
Institute gab, die sicb z.B. mit Parapsycbologie, Aura- oder Kirlianfotografie u.a. bescbaftigten, 
gelangte kaum etwas in die DDR. Die meisten sowjetiscben Aufsatze zu diesen Tbemen sind in der 
DDR nie erscbienen [man vgl. den Spiegel-Titel 28/1977 “Parapsycbologie. Vom KGB 
kontrolliert”: Anm. Red.]. 


(/n der floriert das 
Gescbaff miflAberglauben] 


Wellanschauung/Zeilgeschichle 


- to Linkt tein Thwna? 


Das esoterische 
Dunkel zieht auf 

__Berliixt Zeitunt| oe 

I BRD ; Hexen haben 
I Hochkonjunktur 



Was ist und was will der 
IrrotionaKsiniis heute? 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Lovecraft goes Magick: Cthuihus Ruf in Phantastik und (neuer) Religion 

18.07.2015 

Cthulhu - aus den Erzahlungen Howard Philips Lovecrafts - ist popular. Auch in der Comic-Serie 
“Southpark” taucht der “dunkle Lord” auf, urn sich mit Cartman alias the Coon zusammen die Welt 
untertan zu machen (“Es steht alles in den Prophezeiungen des Necronomicon”, in: Staffel 14. 
Folge 12. Mysterion schlagt zuriick. 2010, 3:40), nachdem Bohrungen eines bekannten 
Olforderungsuntemehmen auf dem Mond dazu fiihrten, den “machtigen Cthulhu” 
“heraufzubeschworen”. Allerdings nicht nur im Comic erhalt dieses Phantastik-Motiv eine reale 
Gestalt, auch im zeitgendssischen Okkultismus. REMID interviewte dazu Eriedemann Rimbach- 
Sator (Religionswissenschaft Marburg, vgl. auch seine Gastbeitrage zur Dialogforschung und 
ReligionskritikL 


Neben Kinofilmen und - wenn man so 
will - Fan-Fiction gibt es kunstlerische 
Impressionen von Cthulhu. Dieses Werk 
von Silberius alias Edouard Noisette 
heiBt “Cthulhu rises” (2014). 

Bild von Silberius unter Creative- 
Commons-Lizenz CC BY-NC-ND 3.0 . 


In Ihrer Arbeit geht es um die 
Integration phantastischer Motive 
in den Okkultismus am Beispiel von Howard Philips Lovecraft s Erzahlstoffen (insb. The Call 
of Cthulhu. 1926). Handelt es sich dabei um eine Ausnahmeerscheinung? 

Nein, es handelt sich hierbei weder im Okkultismus noch sonst im Zusammenhang mit Religion um 
eine Ausnahmeerscheinung. Vermutlich nehmen Dichtung oder phantastische Erzahlungen von 
Anfang an ebenso Einfluss auf religiose Systeme, wie auch religiose Thematiken auf die Phantastik 
Einfluss nehmen. Neu ist allerdings die systematische Erforschung. Ich mochte Sie hierfiir kurz auf 
die Arbeiten des Religionssoziologen Adam Possamai hinweisen sowie auf dessen haufig zitierte 
Definition von, wie er sie nennt, ,h 3 q)er-real religion': 

„A hyper-real religion is a simulacrum of a religion created out of, or in symbiosis with, 
commodified popular culture which provides inspiration at a metaphorical level and/or 
is a source of belief for everyday life” (Adam Possamai: Yoda goes to Glastonbury: An 
introduction to Hyper-Real Religions, in: derselbe: Handbook of the Hyper-Real 
Religions. Boston: Brill Verlag 2012, S.20). 

Nach Possamai bedingen sich die Vermischungen von Popularkultur und Religion besonders in der 
Postmoderne. Als einzige Autoritat iiber eine unkontrollierbare Eiille kommerzialisierter 
Weltauffassungen bastelt sich der religiose Sucher die Bausteine seiner persbnlichen religiosen 
Erzahlung selbst zusammen. Die Grenzen verschiedener Bereiche wie Phantastik oder Religion 
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werden dabei obsolet. Possamai spricht in Zusammenhang der Entstehung von fiktions-basierten 
Religionen auch von einem Prozess des Verliebens in die Popularkultur und demonstriert dies am 
Beispiel der Erzahlung von Ovids Pygmalion . Dieser widmet sich nach negativen Erfahmngen mit 
dem anderen Geschlecht der Bildhauerei und erschafft sich darin seine perfekte Frau aus Elfenbein. 
Durch seine Liebe zu ihr und der Gunst von Aphrodite erwacht seine kiinstliche Geliebte schlieElich 
zum Leben. 


Pygmalion und Galatea von Jean-Leon Gerome, ca. 1890, 

Ol auf Leinwand, Schenkung von Louis G. Raegner, 1927 
an das Metropolitan Museum New York, Accession-Nr.: 

27.200. 

Bild des Metropolitan Museum of Art . Open Access for 
Scholarly Content. 

Haufig ist dieses Phanomen der Transformation von 
Popularstoffen in neuen religibsen Bewegungen und 
der westlichen Esoterik nachzuweisen. Fine sehr 
bekannte fiktions-entlehnte religiose Bewegung 
besteht aus den Strbmungen des Jediismus, in 
welchen die Ausbildung als Jedi und Arbeit mit der 
,force‘ haufig an buddhistische oder daoistische 
Praktiken angelehnt werden. Bekanntheit fand auch 
Oberon Zell Ravenheart. der sein magisches 
Schulungssystem ,the Gray School ofWizardry‘ an J. 

K. Rowlings Hogwarts aus “Harry Potter” anlehnte. 

Viele Vorbilder seines Denkens gewann dieser 
dariiber hinaus auch aus Robert A. Heinleins Roman 
. Stranger in a Strange Land * (1961). Insgesamt werden innerhalb der neopaganen Szene haufig 
Einfliisse aus zum Beispiel “Die Nebel von Avalon” (Marion Zimmer-Bradley 1982) oder “Der 
Herr der Ringe” (John Ronald Reuel Tolkien 1954/5) integriert. 

Grundlegende Forschung im deutschsprachigem Raum unternahm in diesem Zusammenhang der 
Theologe, Literatur- und Religionswissenschaftler Marco Frenchkowski. Er untersuchte unter 
anderem die phantastischen Einfliisse in den Werken von Helena Petrovna Blavatsky oder auf die 
Lehre von L. Ron Hubbard [Anm. Red.: vgl. auch Artikel Erinnerungen an die Zukunft: “Science- 
Fiction” Oder “Scientology”! . MaEgeblich fiir Blavatsky sind beispielsweise die Erzahlungen von 
Edward Bulwer-Lytton, auf den sich bestimmte Konzepte wie die Elemetarkraft “Vril” oder die 
Lehre der aufgestiegenen Meister zuriickfiihren lassen [Anm. Red.: vgl. auch Interview Von 
Aldebaran bis Vril. Interview iiber esoterischen Neonazismusl . 

Viele okkulte Autoren sind ja bekanntlich Verfasser phantastischer Texte. Man denke hier an 
Aleister Growley. Eugen Grosche (bekannt als Gregor A. Gregorius, u.a. Griinder der Fraternitas 
Saturni) oder Kenneth Grant (u.a. Griinder des Typhonian Ordo Templi Orientis). Bestimmte 


y 
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Konzepte aus der Phantastik zu ubernehmen erscheint mir hierbei oft nicht unplausibler als eine 
philosophische Idee aus einem Roman aufzugreifen. 


Um den Bogen vom Okkultismus in Frankreich [Anm. Red.: vgl. auch Interview “Le Christianisme 
c’est le Communisme”: Sozialismus und Okkultismus im Frankreich des 19. Jahrhundeitsi zu 

Kenneth Grant zu spannen: Das urspriinglich von Agrippa von Nettesheim im 16. Jahrhundert 
gepragte Verstandnis von okkulten, d.h. verborgenen Wirkkraften wurde in franzbsisch- 
sozialistischen Netzwerken nach der Grande Revolution zu einer Vision des “Okkultismus”, 
hauptsachlich bekannt durch Alphonse-Louise Constant alias Eliphas Levi. Levi befand sich nun 
zeitweise in direktem Kontakt mit den sich in jener Zeit rasant entwickelnden freimaurerahnlichen 
Initationsorden, durch die das okkulte Wissen schlieElich nach England gelangte. Aus dem Milieu 
der am Okkultismus interessierten hbheren Ereimaurerkreise stammend, griindete sich dort der 
Hermetic Order of the Golden Dawn. Nachdem darin Aleister Crowley die hbchsten Grade erreichte 
und Theodor Reuss 1910 kennenlernte - den Griinder des Ordo Templi Orientis (O.T.O.) - wurde 
Grant auf den Meister Perdurabo (Crowleys Logenname im Golden Dawn) aufmerksam. 

SchlieElich leitete Grant nach dem Tod Crowleys den englischen Zweig des O.T.O, dessen 
Lehrgebaude er bald darauf durch Erganzungen wie den Cthulhu-Mythos erweiterte. 


Um sich dem von Ihnen untersuchten Beispiel zu nahern: Was verstehen Sie unter Phantastik 
und Okkultismus? 

Um die Erklarung von Antoine Eaivre aufzugreifen, handelt es sich bei Okkultismus vereinfacht 
gesagt um eine Transformation der westlichen Esoterik gegen Ende des 19. Jahrhunderts in 
Frankeich. Westliche Esoterik wiederum lasst sich nach Wouter Hanegraaff etwa als eine bestimmte 
Denkart, beziehungsweise ein bestimmtes Wissen beschreiben, welches von etablierten Religionen 
abgelehnt und in einem gewissen Konflikt mit dem aufgeklarten Realitatsverstandnis steht [Anm. 
Red.: man vgl. auch das Interview Bildungsarbeit mit der “Erfahrung des Krisenhaften. des 
Unvollstandigen. des fnochl Unerklarlichen”1 . 

Interessant ist nun, dass sich in eben jenem Erankreich Ende des 19 Jahrhunderts in flieEenden 
tibergangen mit dem Okkultismus auch die phantastische Literatur und ebenso der Spiritismus 
entwickelten. Als Reaktion auf die industrielle Revolution sowie die Aufklarung driickte sich in 
alien drei Strbmungen das Interesse an iibersinnlichen Phanomenen aus sowie an den Ubergangen 
von dieser Welt in eine andere, welches in jener Zeit als etwas “Ultramodernes” gehandelt wurde. 

Wenn es um eine Definition des Begriffes “Phantastik” geht, mbchte ich kurz auf die Erklarung der 
Literaturwissenschafder Hans Richard Brittnacher und Uwe Durst eingehen. Nach wie vor 
wesentlich fiir eine Phantastikdefinition ist ihnen der Ordnungskonflikt. Innerhalb der so in einem 
Text konstruierten Realitatssysteme bricht das Phantastische darin quasi wie durch einen Riss von 
einer Realitatsebene in die andere hinein. 

Ich denke bereits an diesen Ansatzen zu einer Definition wird die Nahe dieser beiden Phanomene 
Phantastik und Okkultismus deutlich, die beide mit dem Ausschluss aus der Offentlichkeit 
etablierter Meinungen und dem konflikthaften Ubergang fremder Elemente in das allgemeingiiltige 
Weltverstandnis zu tun haben. Weiter in diesem Verstandnis geht nun Frenchkowski. Nach ihm 
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verwischen die Grenzen zwischen Phantastik und Religion bzw. Okkultismus vollstandig, losen sich 
als gemachte Kategorien auf und werden austauschbar. Welche Elemente dabei noch 
Wahrheitsanspriiche besitzen und somit als Religion gelten und welche schon Phantastik sind, 
entscheidet dabei allein der Konsens. Dantes Gdttliche Komodie kann so im Mittelalter als Abbild 
der Wirklichkeit gelten, heutzutage aber durchaus in den Bereich der Phantastik zugeordnet werden. 


Gustave Dore, Rosa Celeste: Dante and 
Beatrice gaze upon the highest Heaven, 
The Empyrean. Illustration der Dante- 
Ausgabe von Henry Francis Cary von 
1892, “Canto XXXr in The Divine 
Comedy, London, Paris & Melbourne: 
Cassell & Company. 


Wesentlichere Charakteristik der 
Phantastik ist ihm, dass Phantastik 
gleichzeitig sowohl religibs als auch 
phantastisch sein kann, je nachdem von 
wie vielen und in welchem Kontext sie 
erzahlt wird. Ein Beispiel hierfiir ist das 
von Lovecraft beschriebene 
“ Necronomicon ". welches aus 
literarischer Sicht fiktiv ist, aus 
religionswissenschafdicher Perspektive 
fiir Stromungen wie die von Grant aber 
durchaus plastische und religiose 
Realitat erhalt. 



Ihnen geht es insbesondere um den “Cthulhu-Mythos” in den literarischen Werken 
Lovecrafts. Sie sprechen von “Beglaubigungsstrategien” des Autoren selbst, aber es gibt auch 
eine spezielle Rezeptionsgeschichte, welche schlieftlich in den Okkultismus fiihrte? 

Originell an Lovecraft ist ja bereits, wie sehr seine Methoden der Manipulation, um den Leser vom 
Wahrheitsgehalt seiner Erzahlungen zu iiberzeugen, mit seiner Rezeptionsgeschichte verbunden 
sind. Ich mbchte an dieser Stelle drei dieser Strategien, die ich nach Ingo Gatzer 
Beglaubigungsstrategien (Analyse der Wirkungsstrategien in H.P. Lovecrafts Erzahlungen des 
Gthulhu-Mythos, Fakultat fiir Linguistik und Literaturwissenschaft der LFniversitat Bielefeld, 2004) 
genannt babe, erwahnen: 

Die wirksamste Strategie, uns Stuck fiir Stiick mit dem Phantastischen in Verbindung zu bringen, ist 
meiner Meinung nach seine S 3 mthese des Fiktiven mit dem Faktischen. Lovecraft flechtet in sein 
LFniversum beispielsweise viele historische Ereignisse und reale Orte ein, wie seine Heimatstadt 
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Providence, die er bis ins Detail kannte. Der Ubergang in Regionen, in denen das Phantastische 
moglich wird, ist dabei ein flieEender. Nach Gatzer sind diese imaginativen Orte stets so exakt 
wiedergegeben, dass der Leser nicht in der Lage ist, zwischen Erdachtem und Realen zu 
unterscheiden. Auch hierfiir ist das Necronomicon als “Grimoire” der “GroEen Alten” ein sehr gutes 
Beispiel, das in seiner Verwobenheit mit fiktiven und realen Autoren stets wie im Zusammenhang 
realer, okkulter Literatur erscheint. Der gedankliche Dreischritt dieser Authentifizierung kann, 
angelehnt an einen Dreischritt Gatzers, beschrieben werden als: A ist wahr. B (fiktiv) steht mit A in 
Verbindung. Also kbnnte auch B wahr sein. 

In die maroden und verfallenen Landschaften mischt Lovecraft mehr und mehr das Gefiihl der 
Prasenz von etwas absolut Fremdartigem. Wie er in seinen Briefen erwahnt, ist ihm fiir Klimax und 
Glaubwiirdigkeit seiner Erzahlung das authentische Gefiihl, wahrhaftig mit unbekannten Kraften in 
Kontakt gekommen zu sein, oft wichtiger als die Handlung. Die Legende iiber die GroEen Alten, die 
ebenso haufig als Mischformen aus anderen Quellen ubernommen wurde, iibermittelt er dabei 
selten direkt - Dagon entstammt beispielsweise von dem Getreidegott der Philister aus 1. Samuel 5 . 
Wie Robert M. Price eindrucksvoll erklart, gewinnt seine Legende viel eher dadurch 
Uberzeugungskraft, dass Lovecraft die Informationen iiber Hinweise und Andeutungen weit iiber 
seine Bucher hinaus verstreut. Der geneigte Leser wird dadurch in die Lage versetzt, sich selbst die 
“erschreckende Wahrheit” zusammen zu suchen. So ermunterte Lovecraft zeitlebens befreundete 
Autoren im sogenannten “Lovecraft-Gircle” sein schwarzes Pantheon weiterzuentwickeln und 
fortzuschreiben, wodurch spielerisch auch gegenseitig der Wahrheitsgehalt erhbht werden sollte. 

Durch diese und viele andere Strategien ist es nicht verwunderlich, dass schon wahrend Lovecrafts 
schriftstellerischer Tatigkeit verschiedene Menschen von den realen Hintergriinden seiner Legenden 
iiberzeugt waren. Der hervorragende Lovecraft-Biograph Sunand Tryambak Joshi berichtet von drei 
Begebenheiten, in denen Lovecraft mit aufrichtigen Anhangern seiner Legende konfrontiert wurde. 
Darunter beispielsweise eine Frau, die 1929 angab, mit mehreren Okkultisten in einem Hexenzirkel 
in Salem tatig zu sein. 


Astounding Stories, Februar 1936. Enthdlt von Lovecraft: At the 
Mountains of Madness, Pulp Magazin der Street & Smith 
Publications, Inc. Cover von Howard V. Brown. 

Entscheidenden Wandel verursachte schlieElich Lovecrafts 
enthusiastischer Epigone August Derleth . Als Verleger von 
Lovecrafts Werken bestimmte dieser 30 Jahre bis zu seinem 
Tod maEgeblich die Lovecraft-Rezeption. Nach seinem 
Verstandnis besaEen dessen Erzahlungen dabei nicht nur 
Wahrheitsgehalt - wohlgemerkt, entgegen Lovecrafts 
eindringlichen Briefen, dass seine, sowie alle anderen Gbtter, 
erfunden sind - er interpretierte sie auch in einem christlichen 
Gut-Bbse-Schema. Als ein Beweis seiner Thesen fiigte Derleth 
in folgenden Lovecraft-Verbffentlichungen die sogenannte ,Black-Magic-Quote' ein - ein 
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angebliches Zitat, das er, hochstwahrscheinlich unwissend iiber dessen unzutreffende 
Paraphrasierung, zugesendet bekam. Diese lautet: 

„An my stories, unconnected as they may be, are based on the fundamental lore or 
legend that this world was inhabited at one time by another race who, in practicing 
black magic, lost their foothold and were expelled, yet live on outside, ever ready to 
take possession of this earth again.” (Robert Price: Lovecraft’s Artificial Mythology, in: 

David Schultz u. S.T. Joshi, Hrsg.: En Epicure in the Terrible - A Centennial Anthology 
of Essays in Honor of H.P. Lovecraft, Rutherford, Madison, Teaneck: Associated 
University Presses 1991, S. 255). 

An anderer Stelle behauptet Derleth auch, Lovecraft musste nur deshalb sterben, da er zu viele 
Details fiber die GroEen Alten veroffentlicht hatte. Erst den Arbeiten von hauptsachlich Robert M. 
Price und S.T. Joshi ist es zu verdanken, dass die ,Black-Magic-Quote' heute als Erfindung erkannt 
ist und vollkommen entgegen der atheistischen und antireligibsen Haltung von Lovecraft konzipiert 
wurde. 

Wie dem auch sei, innerhalb der nachsten hundert Jahre verbreitete sich der Lovecraft-Stoff in so 
ziemlich alle denkbaren Bereiche. David Nikolas Schmidt zahlt in seiner Dissertation von 2012 
etwa 2.600 literarische Einzelwerke, die von Lovecraft inspiriert wurden. Neben den Einfluss auf 
die Literatur, die Musik, den Film, oder auf Computerspiele, wurde fiir viele junge Leser die 
wortstarke Lovecraft-Biographie von Michel Houellebecq ein Schliissel, um erstmalig mit dessen 
Werken in Kontakt zu kommen. Den Prozess der spielerischen Vermischung zwischen Fiktion und 
Realitat unterstiitzte dabei sicherlich auch das Lovecraft-Rollenspiel des Chaosium-Verlages. Als 
ein schones Anschauungsbeispiel ist darin das Hintergrundwerk " Malleus Monstrorum ” zu nennen. 

Den direkten Weg in die okkulte Szene fand Lovecraft schlieElich maEgeblich durch die Werke von 
Kenneth Grants “Wiederbelebung der Magick” (The Magical Revival, 1972) und Anton Szandor 
LaVey s “Die satanischen Rituale” (The Satanic Rituals, ebenfalls 1972). In gewisser Weise ist auch 
das sogenannte Simon-Necronomicon rund um den Okkult-Shop “Magickal Child” zu nennen. 
Letzteres war nach John Wisdon Gonce III aller Wahrscheinlichkeit nach aber mehr eine bewusste 
“Falschung”, die auf die Gutglaubigkeit und groEe Nachfrage der Fangemeinde setzte. Wahrend 
LaVey den Lovecraft-Stoff in der Bearbeitung von Michael Aquino [Mitglied in LaVeys Church of 
Satan, spater Begrfinder des Temple of Set] eher szenisch fiir die atmospharische Steigerung seiner 
Rituale verwendete, verwob Kenneth Grant im Laufe seiner Tatigkeit den Lovecraft-Stoff iiberaus 
vielschichtig und originell in sein okkultes Weltbild. Die Ergebnisse seiner Erforschungen der 
Qlippoth bzw. Oliphoth - einer aus der jfidischen Kabbalah entlehnten Vorstellung der Riickseite 
unserer zuganglichen und erfahrbaren Welt, in der hier vor allem Cthulhu und Yog-Sothoth als 
Vorsteher ihrer Krafte residieren - hatte wiederum wichtigen Einfluss auf die Lehre des “Dragon 
Rouge” unter Thomas Karlsson [Anm. Red.: explizit “schwarzmagischer” bzw. Left-Hand-Path- 
Orden, gegrfindet 1989 in Schweden]. Aus diesen Urspriingen verzweigte sich der Stoff, nun bereits 
in mehreren forschreitenden Variationen, beispielsweise in die polnische Dragon-Rouge-Loge 
“Magan” unter Asenath Mason, den “Esoteric Order of Dagon” - welcher nach Grant an der 
Wiedererweckung Cthulhus arbeitet -, den “Order of the Nine Angels”, der “Voudon-Gnosis” von 
Michael Bertiaux. dem esoterischen Vampirismus. der “Ancient Alien-Forschung” [Anm. Red.: vgl. 
Interview Pra-Astronautik: Religionsgeschichte als unheimliche Begegnung der dritten Artl und 
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vieles weitere mehr. Sehr starke Rezeption erfahrt die Lovecraft-Magie in der Chaosmagie, in 
welcher sehr haufig auf phantastische Motive zuriickgegriffen wird; je nachdem wie brauchbar sie 
fiir die bezweckte Ziele sind. 

In meiner Untersuchung uberraschte mich immer wieder, wie unmittelbar Kenneth Grant Motive 
nicht von Lovecraft, sondern von Derleth ubernimmt. Anscheinend waren diese fiir seine Zwecke 
geeigneter; sodass es mir manchmal schien, als ob er keinen Unterschied zwischen Derleth und 
Lovecraft sah. Sehr ausgefeilt empfand ich die Arbeiten von Asenath Mason, die zuweilen sehr nab 
am Originaltext viele Elemente von Lovecraft direkt ubernimmt oder als Mediationen adaptiert. 


Paul Ritz alias Paulus Riccius, lateinische Ubersetzung von 
“cha’arej ora” von Josef ben Abraham Gikatilla (1248-1305), 

“Portae lucis : haec est porta Tetragrammaton, iusti intrabunt per 
earn”, Augsburg: Johann Miller 1516 (VD16 J 954). Der Mann 
aufdem Titelbild hdlteinen kabbalistischen Lebensbaum 
(Sephiroth) in der Hand. Klicken Sie zu einerAuswahl an 
Digitalisaten auf das Bild. 

Was macht Kenneth Grant bzw. der Thelemismus aus 
der Lovecraft’schen Phantastik? Mit welchen weiteren 
Mitteln der Beglaubigung wird sozusagen am Mythos 
gearbeitet? 

Einfach ausgedruckt isoliert Grant lovecraftsche Motivik 
durch unterschiedliche, Lovecraft zuweilen sehr ahnelnde 
Methoden aus ihrem fiktiven Ursprung und rekontextualisiert sie in sein okkultes Weltbild. Der 
Schwierigkeit darin, zum einen die lovecraftschen Eiguren glaubhaft als Bestandteil des 
thelemitischen Weltbilds von Aleister Growley zu identifizieren und andererseits zu erklaren, wie es 
sein kann, dass ein antireligidser Autor aus A merika diese thelemitischen Eiguren verwendet, 
begegnet Grant dabei auEerordentlich innovativ. 

Aufschlussreich sind daher zunachst Grants Gedanken, wie er sie in “Aleister Growley und der 
verborgene Gott” (Aleister Growley and the Hidden God, 1973) auEert. Demnach sei der Kunstler 
in der Regel nicht fiir seine Werke verantwortlich, sondern bekomme sie im besten Falle in 
Abwesenheit des Egos iibermittelt, wie beispielsweise im Traum. Lovecraft, der viele seiner Motive 
tatsachlich aus Traumen entlehnte, soli diese Mdglichkeit der Kommunikation mit fremden 
Prasenzen beispielsweise in “Gthulhus Ruf” (1926) verarbeitet haben. 

Interessant sind in diesem Zusammenhang die Arbeiten von Danielle Kirby zur sogenannten 
“ Otherkin “-Bewegung. Nach ihr gibt es zwei wesentliche Methoden, fiktive Hintergrunde religidser 
Uberzeugungen zu legitimieren: Zum einen die Umgestaltung des Autors zu einem Medium oder 
Kanal anderer Existenzwelten, oder zum anderen die Erschaffung der jeweiligen Welten oder 
Kreaturen durch die Aufmerksamkeit der Leser. 
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Wie es sich zeigt, folgt Grant dem erstem Weg und erkennt Lovecraft als einen Propheten wider 
Widen an. Irdischen Kontakt mit dem Kraftstrom, aus dem sich auch Aleister Crowleys 
Offenbarung des “ Liber A1 vel legis ” durch das Wesen Aiwass 1904 gespeist haben soil, solle er 
unter anderem durch seine Weggefahrten Algernon Blackwood und Arthur Machen bekommen 
haben, die beide tatsachlich Mitglieder im “Order of the Golden Dawn” waren. Quelle seiner 
Kreativitat sei Lovecraft jedoch das Necronomicon selbst. Dieses wurde ihm entweder durch den 
Geist Abdul Al-Hazred ubermittelt - eigentlich ein Kosename, den Lovecraft als Kind vom Anwalt 
der Familie, Albert Baker, bekam - oder er las darin unbewusst in den Verbindungstunneln der 
Qlippoth. Wie Grant weiter herausstellt, habe Lovecraft in einem friiheren Leben schwarze Magie 
mit dem Necronomicon betrieben. Die Grauel, die dadurch verursacht worden seien sowie sein 
LFnvermbgen, mit klarem Bewusstsein die eigentlichen LFrsachen seiner Schriften anzuerkennen, 
batten letztlich seine ihm zugetragene Rolle als Prophet und Verbreiter des Necronomicon 
verhindert und ihn anstelle seiner Initiation zu seinem friihen Tod gefiihrt. 

LFm die Ahnlichkeit der Motive von Crowley und Lovecraft zu demonstrieren, oder in Grants 
Worten die Darstellungsarten der gleichen archetypischen Muster, stellte Grant sie bereits in 
“Wiederbelebung der Magick” in einer Korrespondenztabelle gegeniiber. Dadurch wird 
beispielsweise das Necronomicon mit Crowleys “Liber A1 vel legis” oder durch bestimmte 
Aufschliisselungsmethoden Lovecrafts Yog-Sothoth mit Crowleys Schutzengel Seth und dem Tor 
“Daath”, das hier zur Riickseite des Lebensbaumes fiihren soil, identifiziert [Anm. Red.: Aus dem 
Sefer Jetzira stammt die Vorstellung der Sephiroth, die als zehn gbttliche Emanationen oder 
Lichtkreise im kabbalistischen Lebensbaum auch im nicht-jiidischen Kontext stark rezipiert worden 
sind; Da’at gilt als die elfte oder verborgene Sephirah; Isaak Luria fiigte im 16. Jahrhundert das 
erwahnte System der Qliphoth ein, welche als dunkle Schalen die Lichtkreise verdecken sollen]. Je 
defer Grant durch seine eigene Forschungen vordringt, desto klarer identifiziert er dabei die 
verschiedenen Motive Lovecrafts entweder als Visionen, die durch Crowley erklarbar werden, oder 
er verdeudicht andersherum Motive Crowleys durch Schriften von Lovecraft - oder Derleth. 

Letztlich konstruiert Grant eine Welt, in der Lovecrafts M 5 rthos vollkommen mit seinen und 
Crowelys Vorstellungen verschmolzen ist. Von der Erschaffung des Menschen unter Seth-Hulhu 
(einer Form des Cthulhu), ihrer Funktion als Religionsstifterin, der Verbannung im Autonomiestreit 
mit dem Menschen bis schlieElich zu ihrer Wiederkunft in einem apokalyptischen Szenario, worin 
allein diejenigen iiberleben, welche die Krafte der GroEen Alten vollstandig in sich integriert haben. 
Ein schones Beispiel fiir diese vollkommene Verschmelzung ist die in “Hekates Brunnen” (Hecate’s 
Fountain, 1992) verbffentlichte Darstellung des kabbalistischen Lebensbaumes, deren einzelnen 
Reiche nun mit Kreaturen von Lovecraft bevblkert sind [Anm. Red.: Reihungen von Teilbereichen 
der Sephiroth werden als “Reiche” oder “Welten” begriffen, z.B. Welten der Erhabenheit, der 
Schbpfung, der Formgebung und der Tat]. 

Einen “objektiven” Beweis, dass Crowley schon zwanzig Jahre vor den Schriften Lovecrafts mit 
dessen Entitaten in Kontakt gekommen sei, beschreibt Grant in “Jenseitspforten” (Outer Gateways, 
1994). So finden sich in Crowleys “The Vision and the Voice - Liber 418” [Anm. Red.: zuerst in 
Equinox. Volume 1. Supplement to No. 5. Marz 1911] die kryptischen Worte: “ARARNAY 
OBOLO MAHARNATUTULU (...)”. Tutulu als urspriingliche Form des Wortes Cthulhubiirge 
somit nachvollziehbar fiir eine Unabhangigkeit von Lovecrafts Motiven auEerhalb seiner Werke. 
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Die Suche nach solchen Verbindungen, die auch als “Lovecraft/Crowley Axis” bekannt sind, fiihrte 
zu einer akribischen Suche vieler Okkultisten. Ein anschauliches Beispiel hierfiir gibt Peter 
Levenda in seinem Buch “The Dark Lord” . Nach Darstellungen verschiedener Koinzidenzien, 
beispielsweise einer orgiastischen Feier in Lovecrafts “Ruf des Cthulhus”, die 1907 zur angeblich 
selben Zeit stattfand, in der auch Crowley eine Vision mit “damonischen Tentakeln” hatte, folgert 
er: 


“Either was Lovecraft in some kind of telepathic communication with Crowley, or both 
men were in telepathic communication with... Something Else” (Peter Levenda: The 
Dark Lord - H. P. Lovecraft, Kenneth Grant and Typhonian Tradition in Magic, Lake 
Worthilbis Press 2013, S. 103). 


1st es insbesondere die mythisch-okkulte Ausgestaltung des Bosen, Dunklen, 
SchattenmaBigen, wo offenbar Leerstellen wahrgenommen werden, die es auf eine solche 
integrative Weise zu fiillen gilt? Was ist das Moderne an diesem Trend? 

Modem an Lovecraft ist zunachst das Gefiihl der Entfremdung und des AusgestoEenseins, das 
Lovecraft in seiner M 5 rthos-Reihe verarbeitet. Lovecraft bietet uns eine Welt, in welcher der 
Protagonist vollstandig aus der Bedeutungsmitte des Universums entfemt wurde und allein die 
Unwissenheit vor der unertraglichen Wahrheit und Unbedeutsamkeit des Menschen dessen 
Seelenheil bewahren kann. Hier gibt es keinen guten Gott, der den Menschen adelt, sondern allein 
iibermachtige, fremdartige Wesenheiten, die sich nur mit ihm beschaftigen, wenn es sein muss. 

Frenschkowski spricht hierbei, in Anlehnung an den Psychologen Yozan Mosig. von einem 
“gebrochenen Mythos”. Als Spiegel der Lebenssituation des mit seiner Umwelt uneins gewordenen 
aufgeklarten Menschen erscheinen uns Lovecrafts Werke in einer subtilen Art vertraut. Lovecraft 
fiihrt die gewohnte Erzahlstmktur des erlosenden Mythos ad absurdum - die Suche nach dem 
Elysium oder hbherer Erkenntnis fiihrt gezwungenermaEen in den Wahnsinn - oder bestenfalls ins 
Nichts. 

Eine Quelle ist Mosig die traumwandlerische Erzahlung “ Das weiEe Schiff ” (1919). Der 
Leuchtturmwarter Basil Elton wird darin von einem bartigen Mann in einem weiEen Schiff auf eine 
Reise zu den Geheimnissen der Meere eingeladen. Nach verschiedenen Sichtungen und langerem 
Aufenthalt im idyllischen Sona-Nyl bricht Basil, von Neugier getrieben, letztlich auf, um die 
sagenumwobene Insel Cathuria zu finden - das vollkommene Ideal all dessen, was andernorts zu 
finden sei. Anstatt Cathuria zu finden, stiirzt sein Schiff jedoch in einen Abgrund. Wieder in seinem 
Leuchtturm aufgewacht, tun sich ihm die Meere nie wieder fiir ihre Geheimnisse auf. 

Dieser gebrochene M 3 ^hos wird nun zu einem ‘sakralen’ M 3 ^hos weiterentwickelt. Im Prinzip kann 
dies als Zeichen der Desakularisierung gelesen werden. Es bahnt sich die Sehnsucht nach einem 
hbheren Sinn den Weg; der Mensch nimmt emeut seine verlorengegangene Stellung im Universum 
ein, und die Leere, wie sie Lovecraft im Universum vermutet, wird erneut bevblkert - um vielleicht 
auch die vermeintliche Leere in unserem Universum verschwinden zu lassen. 
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Die Leerstellen der Aufklamng werden in unserer Zeit nun nicht nur durch das Motivrepertoire der 
Phantastik gefiillt. Ein weiteres Beispiel sind Verschworungstheorien, welche uns ebenfalls eine 
hohere Ordnungsstruktur hinter vermeintlichen Zufallen demonstrieren. Doch scheint sich auch in 
dieser Desakralisierung zu bestatigen, dass den Erfahrungsmoglichkeiten des Sakralen durch unsere 
Vorstellung und Ablehnungen bestimmte Aspekte - wie des Wahnhaften oder Unlogischen - 
abtraglich werden und schattenhaft bleiben. Und in gewisser Weise bieten die fremdartigen 
Wesenheiten rund um Cthulhu eine Mbglichkeit, diese wahnhaften, unzivilisierten, aber 
nichtsdestoweniger mystischen Erfahrungshorizonte erneut lebendig werden zu lassen. Oder, wie 
Sie, Herr Wagenseil, gesagt haben: sie vermogen es gerade, diese Leerstellen integrativ zu fiillen. 

Um es zu verdeutlichen: Es ist nicht ‘das Bose’, das sich durch Cthulhu manifestiert. Die 
Damonisierung von Cthulhu ist in diesem Sinne primar eine Idee von Derleth - weder bei Lovecraft 
noch bei Grant lieEen sich die GroEen Alten in die Kategorien von gut und bose einfangen. Bei 
Grant gelten die Wesenheiten als Verkorperung fremdartiger Krafte und nur fiir denjenigen als bose, 
der nicht in der Lage ist, sie zu integrieren. Aber Cthulhu gibt durch seine Eremdartigkeit und 
Traumartigkeit die Moglichkeit des Abgesonderten, Verdrangten und Schattenhaften in einer 
religiosen Erfahrung erneut habhaft zu werden - und es spiirbar zu machen. Sei dies nun das 
Unlogische, Animalische, oder Destruktive - alles was als bose verurteilt werden kann. Und es ist 
gerade diese Kreativitat und Ereiheit in der Erschaffung von Erfahrungshorizonten, die sich nicht 
von Genregrenzen oder nicht klar abgrenzbaren Kategorisierungen wie Phantastik oder Religion 
irritieren lassen, die diese Bereiche so iiberaus faszinierend und - ja “modern” - machen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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l/l/as glaubt, wer nicht glaubt? Vergleichende Studie untersucht 
konfessionsfreie Identitaten 

03.11.2016 


Eine neue vergleichende Studie von Prof. Dr. Tatjana Schnell (Universitat Innsbruck), Prof. Dr. 

Hans Alma (University of Humanistic Studies, Utrecht), Dr. Elpine de Boer (Universitat Leiden) 
und Dr. Peter La Cour (University of Copenhagen; hier geht es direkt zum Online-Fragebogen: Sie 
kdnnen bis Ende Dezember 2016 teilnehmen) versucht mittels sehr elaborierter Erageskalen das 
Eeld der sogenannten Konfessionslosen oder Konfessionsfreien (vgl. z.B. Wer sind die 
Konfessionsfreien?! in fiinf europaischen Staaten zu erschlieEen. Dabei geht es sowohl um die als 
“Ismen” vertrauten philosophischen Selbstverortungen als etwa Atheist oder Agnostiker (vgl. die 
Interviews mit Dr. Heinz-Werner Kubitza, Religion und Offentlichkeit III: Sakularer Humanismiis 
und Religionskritik. und mit Arik Platzek, ..Abbau der systematischen Benachteiligung flir 
Menschen ohne Religion", sowie zur religionsphilosophischen Debatte um die Existenz Gottes mit 
PD Dr. Stamatios Gerogiorgakis, f AITheismus und Religionsphilosophie: Aktuelle Streiflichter zur 
Debatte um die Existenz Gottes i als auch um diejenigen, welche ihre eigene Position zwar als nicht- 
konfessionsgebundene Weltanschauung verstehen, aber nicht aus jeder Perspektive als rehgionsfrei 
gedeutet werden. REMID interviewte Tatjana Schnell zu diesem besonderen Forschungsprojekt. 


Schild an einer Kirche in Marburg (2016, Symbolbild). 
Welche Grilnde haben Atheistinnen und Agnostikerinnen, 
“kirchliche Wege” zu meiden? Welche Wege bevorzugen 
Konfessionsfreie? 


Sie haben da einen sehr in die Tiefe gehenden Test 
entworfen. Ich babe beim Ausfullen des Formulars 
den Weg eines Agnostikers gewahlt. Welche 
Differenzierungen haben Sie insgesamt vorgenommen? Was ist Ihr genaues 
F orschungsinteresse? 

Wir haben - nach Diskussion mit Expertinnen aus dem Bereich - die folgenden Differenzierungen 
verwendet: Anti-Theistinnen, Atheistinnen, Agnostikerinnen, Humanistinnen, Freidenkerinnen, 
Sakulare, Religionslose, Sonstiges (mit offenem Antwortformat). Dabei geht es uns darum, die 
Verteilung verschiedener Identifikationen zu erfassen - welche sind wie haufig in den 
verschiedenen Landern vertreten? Dies ist u.a. deshalb relevant, weil Biirgerlnnen zu 
verschiedensten Anlassen gebeten werden, ihre konfessionelle/weltanschauliche Bindung 
anzugeben. Im Allgemeinen gibt es die Mbglichkeit, sich zu den groEen Religionsgemeinschaften 
zu bekennen, sowie den Punkt “andere”. Dies wird von Konfessionsfreien bemangelt, da eine nicht- 
konfessionsgebundene Weltanschauung nicht angegeben werden kann. 

In den Benennungen verschiedener Gruppierungen findet man unterschiedliche Begriffe (wie oben 
genannt). Es ist jedoch oft nicht ersichtlich, ob hinter den unterschiedlichen Begriffen auch 
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unterschiedliche Uberzeugungen stehen. Auch dies versuchen wir durch die Antwortprofile im 
Bezug auf die Selbstbezeichnungen herauszufinden. 


Oft ging es in Fragen um hohere Machte, besondere Gefiihle z.B. des Eins-Seins mit der 
Natur, Praktiken wie Meditieren. Inwiefern handelt es sich also dabei auch um eine 
Spiritualitatsstudie (vgl. z.B. Spirituelle Atheisten? Statistische Einblicke in aktuelle Formen 
weltanschaulicher Selbst-Verortung l? 

Es gibt zwei Griinde, warum wir auch solche Skalen einbezogen haben. Finer ist ein pragmatischer: 
Fiir die Erfassung nicht-religioser Weltanschauungen stehen erst sehr wenige validierte 
(wissenschaftlich iiberpriifte) Instrumente zur Verfiigung. In der internationalen Forschung zum 
Thema arbeiten viele Kolleginnen - wie z.B. das Atheist Research Collaborative - mit Skalen, die 
religiose und spirituelle Inhalte erfassen, um Konfessionsfreie zu identifizieren und erkunden (in 
dem Sinne, dass niedrige Werte auf ein nicht-religioses oder nicht-spirituelles Selbstverstandnis 
hinweisen). Hier ist es hilfreich, mit unseren Ergebnissen anschlussfahig zu sein. 

Der zweite Gmnd ist der, dass in den letzten Jahren vermehrt von Konfessionsfreien darauf 
hingewiesen wurde, dass auch bei Religionsfreiheit Gefiihle des Eins-Seins mit der Natur oder des 
Staunens erlebt oder ein spirituelles Bewusstsein entwickelt werden kbnnen. Es sei ein reines 
Vorurteil, wenn dies Religionsfreien abgesprochen wiirde. Verschiedene einflussreiche 
Verbffentlichungen vertreten diese Position, wie z.B. Andre Comte-Sponvilles “Woran glaubt ein 
Atheist”, Dworkins “Religion ohne Gott”, oder de Bottons “Religion fiir Atheisten”. Uns 
interessiert, wie verbreitet diese Erfahrungen und Einstellungen sind. 


Wie ist eigentlich der Forschungsstand zum Thema Atheismus, Agnostizismus, Nontheismus? 

Bisher kann man diesbeziiglich noch kaum von einem “Forschungsstand” sprechen, da sakulare 
Weltanschauungen sehr selten im Fokus der Forschung standen. Und wenn, dann vor allem iiber das 
‘Fehlen’ von Religiositat identifiziert, was der Sache sicher nicht gerecht wird. Man spricht 
diesbeziiglich auch von den “Nones” - also von denjenigen, die sich nicht bei den vorgegebenen 
Identifikationsmbglichkeiten (Christentum, Islam, Judentum, Buddhismus etc.) wiederfinden. Sie 
werden dann also als die “Nichtse” bezeichnen, wenn es denn das deutsche Wort gabe. Die, die sich 
mit nichts identifizieren. Uber diese Nones gibt es schon einige Studien. Solche aber, in denen 
zwischen Atheismus, Agnostizismus, Nontheismus oder ahnlich unterschieden wird, sind extrem 
rar. Ich selbst habe einige dazu durchgefiihrt, auf der Basis der von mir entwickelten Skalen, die 
Dimensionen von Sakularitat messen I Schnell. 2015) . Hier hat sich in einer Zufallsstichprobe, die 
wir aus der gesamten bsterreichischen Population gezogen haben, z.B. gezeigt, dass Atheismus 
einen starkeren Bezug zu Wissenschaft und Technik aufweist als Agnostizismus. Auch ist die 
Ablehnung von religibsen Uberzeugungen, religibser Zugehbrigkeit und Spiritualitat viel starker 
mit Atheismus als mit Agnostizismus assoziiert, obwohl sie sich bei beiden zeigt. Interessanterweise 
fanden wir den oft postulierten Geschlechtereffekt nicht, dass Atheismus eher eine mannliche 
Position sei - bei uns bekannten sich Frauen genauso haufig zu einer atheistischen Haltung wie 
Manner. Auch zeigte sich kein Zusammenhang zwischen Atheismus und Ausbildungsstand. Ob dies 
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einen gesellschaftlichen Wandel ankiindigt oder eine Spezifitat unserer Stichprobe war, das hoffen 
wir durch die neue, international vergleichende Erhebung aucb zu iiberprufen. 
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Eine aktuelle Verdffentlichung von Tatjana Schnell (vgl. auch die Texte des 
Portals Sinnforschung.org). Aus dem Klappentext: ” Aufder Grundlage 
empirischer Forschungsergebnisse erfahren die Leser, welche Dimensionen 
von Sinn es gibt und wie man sie fur sich bzw. filr Klienten entdecken kann”. 

Per Klick aufdas Cover gelangen Sie zu der Darstellung des Werkes im 
Springer-Verlag. 

Als politisch eher Linkem fiel mir auf, dass zumindest in meinem 
Durchgang der Gegensatz aufgemacht wurde zwischen Menschen, 
die eigenverantwortlich ihr Leben selbst in die Hand nehmen, und 
solchen, die sich eher fremdbestimmt sehen und dies mit eher 
ubersinnlichen Machten assoziieren. Die Moglichkeit, ganz gottlos 
durch gesellschaftliche Verhaltnisse fremdbestimmt zu werden, kam nicht vor. Warum? 

Es ist von auEen vielleicht nicht ersichtlich, wie die verschiedenen Konstmkte analysiert werden 
(bzw. wird dies in der psychologischen Testentwicklung vermieden, da ansonsten die Tendenz zu 
sozial erwiinschtem Verhalten die Ergebnisse stark verzerren kdnnte). Aber die Moglichkeit, gottlos 
durch gesellschaftliche Verhaltnisse fremdbestimmt zu werden, kann gut identifiziert werden. 
Vielleicht hilft es, darauf hinzuweisen, dass eine Ablehnung der Aussage zu Fremdbestimmung 
durch ubersinnliche Machte NICHT so interpretiert wird, dass gar keine Fremdbestimmung 
angenommen wird. Sondern eben, dass keine Fremdbestimmung durch ubersinnliche Machte 
vertreten wird. Ebenso wird eine Ablehnung der Aussage, in Wissenschaft und Technik zu 
vertrauen, nicht so interpretiert, dass stattdessen in hdhere Machte vertraut wird. Das widersprache 
der von uns verwendeten Methodik. 

Ihre Studie ist europaisch vergleichend. Welche Lander fallen in den Blick und wie sehen Sie 
im Vorfeld die jeweiligen landesspezifischen Unterschiede? 

Wir fiihren die Untersuchung in Deutschland, Osterreich, der Schweiz sowie in den Niederlanden 
und Danemark durch. In den Niederlanden lauft sie zeitgleich mit der unseren, die danische Studie 
beginnt aus organisatorischen Griinden etwas spater. Die Niederlande sind dafiir bekannt, dass 
sakularen Organisationen Mitspracherechte eingeraumt werden, dass verschiedenste Angebote - 
wie z.B. Beratung, Begleitung in Krisen, Palliative Care - selbstverstandlich auch spezifisch fiir 
Konfessionslose entwickelt werden. Danemark scheint diesbezuglich auch schon weiter zu sein als 
Deutschland und die Schweiz. In Osterreich sind uns recht wenige Angebote bekannt. Es liegen 
jedoch wenige verlassliche Daten dazu vor. Auch iiber das persdnliche Erleben der 
konfessionsfreien Menschen in den verschiedenen Landern ist noch nichts bekannt. Stehen 
Wohlbefinden und Gesundheit von Konfessionsfreien mit gesellschaftlicher Anerkennung in 
Verbindung? Geht eine fehlende Anerkennung auch mit erlebten Vorurteilen und Benachteiligungen 
einher? 



Psychologie 
des Lebenssinns 
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Danke fiir das Interview. Hier geht es zur Online-Befragung . 


Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Hizmet in Tansania und Deutschland: Feldforschung in der Bewegung des 
Fethullah Culen 

04.11.2016 


Gerade relativ aktuell hat Ilja Trojanow in einem Gastbeitrag der FAZ Sufismus als den “grofiten 
Feind des islamischen Extremismus” skizziert (19. August 2016) als Antwort auf Stefan Weidner in 
der Siiddeutschen ( “Warum der Sufismus gar nicht so friedlich ist”: 6. August 2016). Fine 
besondere Verkniipfung von Sufismus und Islamismus findet sich im Werk Fethullah Giilens, 
insofern man die Bildungs- und Missionsideen Giilens zur Transformation nicht nur der tiirkischen 
Gesellschaft zu letzterem hinzuzahlen mdchte (man vgl. allgemein auch Islamkritik und Rassismus. 
Fin Briefwechsel liber einen Essay von Ahmad Mansour l. Doch was ist das eigentlich fiir eine 
Bewegung, die Hizmet- oder Giilen-Bewegung? REMID befragte dazu Kristina Dohrn (FU Berlin, 
Sozial- und Kulturanthropologie), welche in ihrer Promotion (“Beyond Glassrooms: Ethics and 
Education at Giilen-inspired Schools in Urban Tanzania”) die Giilen-Bewegung in Deutschland, der 
Tiirkei und - als Schwerpunkt der Feldforschung - in Tansania untersuchte. 


Giilen-inspirierte Bildungsinstitutionen sind international sehr 
erfolgreich. Auf dem Bild fdmt ein Vater die 
Graduiertenzeremonie seiner Tochter an einer Gulen-inspirierten 
Schule in Tansania. Sie gehdrtzu den besten und teuersten 
Schulen des Landes. Gopyright liegt bei Kristina Dohrn. 

Durch die jiingsten Ereignisse in der Tiirkei ist die 
Hizmet- bzw. Giilen-Bewegung in aller Munde. Sie batten 
bei Ihrer Forschung Einblicke in der Tiirkei, 

Deutschland und Tansania. Wer ist Fethullah Giilen und worum geht es der Bewegung? 

Fethullah Giilen ist ein muslimischer Prediger und charismatisches Zentmm einer weltweit aktiven 
Bewegung. Ihren Ursprung hat sie in den 1960er Jahren, als sich ein erstes soziales Netzwerk von 
jungen Mannern herausbildete, die sich von Giilens alltagsnaher Lesart der Schriften Said Nursis 
(1877-1960) - ein kurdischer Religionsfiihrer, der Giilens Denken stark pragte - inspiriert fiihlten 
[vgl. auch Gemil §ahindz: Die Nurculuk Bewegung. Entstehung. Organisation und Vernetzung. 
2009; Anm. Red.]. Als Angestellter beim Tiirkischen Amt fiir Religiose Angelegenheiten (Diyanet) 
erreichte Fethullah Giilen mit seinen emotionalen Predigten eine zunehmend groEere Anzahl an 
muslimischen Glaubigen. Inspiriert durch sein praxisnahes Verstandnis der Ideen Said Nursis, 
welches er mit den Herausforderungen einer spatindustriellen Tiirkei verkniipfte, bildete sich seit 
den 1970er Jahren eine eigene Anhangerschaft heraus, die seine Ideen durch Audio- und 
Videokassetten sowie Bucher und Hefte verbreitete und die damit begann, seine 
gesellschaftsrelevanten Ideen umzusetzen. Sie erdffneten zunachst Studentenwohnheime, 
veranstalteten Sommercamps und waren in der auEerschulischen Nachmittagsbetreuung aktiv. 

Seit den 1980er Jahren kam die Griindung erster von Giilen inspirierter Schulen hinzu, die sich 
durch ihren groEen Erfolg und einen naturwissenschaftlichen Schwerpunkt auszeichnen. Das 
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zunehmend Gestalt annehmende Netzwerk wurde maEgeblich durch sozial-konservative tiirkische 
Unternehmer unterstiitzt, die im Zuge der tiirkischen Liberalisierungspolitik an Einfluss und Kapital 
gewannen. Fiir sie waren Gillens Ideen zur Vereinbarkeit von einem islamisch-frommen Lebensstil 
und einem Engagement und Erfolg in einer „modernen“ Geschaftswelt attraktiv und schienen 
Aspekte zu vereinen, die seit Griindung der Tiirkischen Republik als Gegensatze postuliert wurden 
(z.B. religios-traditionell vs. sakular-modern). 

Seit den 1990er Jahren begann sich das Netzwerk, welches nunmehr die Bereiche Medien, Bildung, 
Dialog, Gharity und Business umfasste, auch auEerhalb der Tiirkei auszubreiten - zunachst in 
Staaten Zentralasiens und des Balkans und spater bei weitem dariiber hinaus. Heute ist die Giilen- 
Bewegung in ca. 160 Landern der Welt aktiv und hat sich somit zu einem globalen Netzwerk mit 
einer starken Tiirkeizentrierung entwickelt. Eethullah Gillen, der seit 1999 in den USAlebt, richtet 
sich in erster Linie durch seine Videobotschaften und Schriften an seine Anhangerschaft. 


“Be better educated”, so heiBt der Slogan aufdem 
Schulbus der “Feza Schools”, das Bild zeigt 
Schuler_innen vor ihrer Schule in Tansania (2013; 

Copyright liegt bei Kristina Dohrn). 

Sie sprechen von mehreren Kreisen in Bezug auf 
die Giilen-Bewegung, Das Sonderheft der 
Evangelischen Zentralstelle fiir 
Weltanschauungsfragen zum Thema nennt fiir 
Deutschland 5.000 unterstiitzende Unternehmen 
des Bundesverbandes der 
Unternehmervereinigungen (BUV) mit zudem 20 Mitgliedsvereinen, 3.000 Mitgliedern und 
40.000 Mitarbeitern. Hinzukommen 160 (F. EiBler, Berliner Dialog, 2015) bis „300 Kultur- 
und Bildungsvereine und auBerschulische Nachhilfeeinrichtungen, fast 30 Schulen, viele 
Kindertagesstatten,15 Dialoginstitutionen, [...] ein Dutzend Akademiker[verbande...] sowie 
die internationale Mediengruppe World Media Group AG in Offenbach a.M., unter deren 
Dach Zeitungen (wie Zaman Avrupa), Radio- und Fernsehsender (wie Samanyolu TV Avrupa 
und Ebru TV), Zeitschriften (z.B. Fontane) wie auch beispielsweise das Deutsch-Tiirkische 
Journal (DTI) [...] vereint sind. Viele der Nachhilfevereine, etwa die Pangea-Bildungszentren, 
sind im Academy Verein fiir Bildungsberatung e.V. (Frankfurt a. M.) organisiert" (EiBler, 
EZW Nr. 238/2015, S. 3). Wen sprechen diese Einrichtungen an? 

Die verschiedenen Giilen-inspirierten Einrichtungen sprechen eine Vielzahl von Personen mit 
unterschiedlichen Motivationen an - und ihr Radius geht dabei weit iiber die Kernanhangerschaft 
Eethullah Gillens hinaus. Die Einrichtungen werden zwar von Personen initiiert und getragen, deren 
Engagement und Motivation sich auf die Ideen Gillens griindet. Dariiber hinaus binden sie jedoch 
eine groEe Anzahl von Personen ein, fiir welche die Ideen Eethullah Gillens keine vorrangige Rolle 
spielen und es gibt auch Einrichtungen, in denen Personen arbeiten, denen Eethullah Gillen und die 
Bewegung ganzlich unbekannt sind (die erhohte offentliche Aufmerksamkeit, die der Giilen- 



163 





Bewegung spatestens seit dem Putschversuch 2016 entgegengebracht wird, wird dies mit Sicherheit 
andern). 

Daher spreche ich auch von unterschiedlichen Kreisen der Bewegung, welche unterschiedliche 
Formen der Zugehbrigkeit implizieren. So ist die Kernanhangerschaft (innerer Kreis) von den Ideen 
Gillens inspiriert und sieht deren Umsetzung als wichtige Maxime in der eigenen Lebensgestaltung 
an. Personen, die diesem inneren Kreis angehoren, nehmen an der religios-sozialen Praxis der 
Bewegung teil und sind durch soziale Beziehungen zu anderen Gulen-Anhanger_innen und durch 
eine Struktur von Autoritatspersonen eng miteinander verbunden. Daneben gibt es einen weiteren 
Kreis an Personen aus einem muslimisch-turkischen Umfeld, welche die Bewegung beispielsweise 
durch Spenden unterstiitzen, die von den Netzwerkstrukturen und Bildungsangeboten der 
Bewegung profitieren und so auch in die Bewegung eingebunden sind - sie sind jedoch nicht Teil 
der engeren Kernanhangerschaft. Es ist in erster Linie dieser Kreis, der derzeit auf Grund der 
Konflikte zwischen der Tiirkischen Regierung und der Giilen-Bewegung wegbricht. Zu einem 
weiteren Kreis gehbren Personen, welche keinen tiirkisch-muslimischen Hintergrund haben und 
welche die Einrichtungen und Initiativen der Bewegung schatzen und auch haufig offentlich 
unterstiitzen - wie es beispielsweise bei einigen Politiker_innen und Wissenschaftler_innen der Eall 
ist. Und es gibt wiederum einen Kreis an Personen, die in die Einrichtungen eingebunden sind, 
jedoch nichts von deren Verbindung zu Eethullah Giilen und der Bewegung wissen. Natiirlich sind 
diese verschiedenen Ebenen der Zugehbrigkeit nicht statisch und voneinander abgegrenzt - sie sind 
viel mehr dynamisch und die Ubergange oft flieEend. 

Gerade dadurch, dass die islamische Motivation, welche vielen der Einrichtungen zu Grunde liegt, 
meist nicht nach auEen getragen wird, sprechen sie eine Vielzahl von Akteur_innen mit 
unterschiedlichen Beweggninden an. Zum Radius der Einrichtungen gehbren also sowohl die 
islamisch inspirierte Lehrerin, die in ihrem Unterricht einen hizmet, eine religibs-verdienstvolle 
Handlung, sieht, als auch ein deutsch-turkischer Schuler mit seinen Eltem, fur den die enge 
Betreuung in Gulen-inspirierten Schulen - angesichts fehlender Antworten des staatlichen 
Schulsystems in Hinblick auf die Bildung migrantischer Jugendlicher - eine Ghance auf 
Bildungsaufstieg darstellt; und auch die deutsche Go-Direktorin, die mit den Namen Gulens nichts 
weiter verbindet. 


Grafik aus “Islam Taught in Charter Schools. The Gulen 
Movement” von Steve Elwart, IDE Folio Specialist, 
Koinonia House (khouse.org), February 2011 Personal 
Update News Journal. Die Karte zeigt Schulen und 
Organisationen der Giilen-Bewegung in den USA. Ein 
Klick auf die Karte fiihrt zum Originalartikel. 



In Ihrer Feldforschung gelang es Ihnen auch, 

Einblick in die “Lichthauser” genannten 
Wohngemeinschaften zu erhalten und dort zu wohnen. Welche Bedeutung hat hier die 
Religion? Wie sieht der Alltag aus? 
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In den Wohngemeinschaften der Giilen-Bewegung leben jeweils ca. 3-6 Personen, meist 
Student_innen, nach Geschlechtern getrennt zusammen und orientieren sich in ihrem Alltag an den 
Ideen und Idealen Fethullah Giilens. Allerdings ist es von WG zu WG unterschiedlich, in welchem 
MaE das der Fall ist. So lernte ich wahrend meiner Forschung in Deutschland sowohl 
Wohngemeinschaften kennen, in denen das einmal wochentlich stattfindende sohbet, bei welchem 
die Schriften Giilens (oder auch Said Nursis) gelesen und besprochen werden, die einzige 
gemeinsame Aktivitat in der Woche darstellte und die Bewohner gingen ansonsten ihrem Studium 
Oder Beruf nach. In anderen WGs wiedemm gab es ein detailliertes Programm, welches fiir jeden 
Wochentag bestimmte Praktiken vorsah. Hierzu gehorte zum Beispiel das Ansehen von Giilens 
Video-Predigten, die systematische Lektiire seiner Bucher, aber auch Lernen fiir das Studium - und 
natiirlich das gemeinsame sohbet, welches eine Art MindestmaE an gemeinsamer Praxis in einer 
WG der Giilen-Bewegung darstellt. 

Die Bewohner_innen, die ich in Deutschland wahrend meiner Forschung kennenlernte, waren alle 
Muslime und Teil der Giilen-Bewegung. Religion und die von Fethullah Giilen aus dem islamischen 
Glauben hergeleiteten Ideen und Ideale spielten eine wichtige Rolle fiir den Alltag in den 
Wohngemeinschaften. Die Bewohner_innen orientierten sich haufig am Beispiel des Propheten und 
seiner Gefahrten und legten viel Wert auf die Erfiillung religioser Pflichten, wie etwa das 
gemeinsame Gebet oder Fasten. 

In jeder WG gibt es eine Autoritatsperson, eine abla (groEe Schwester) oder einen agabey (groEer 
Bruder), die/der fiir das Programm zustandig, aber ebenso fiir das soziale Miteinander von groEer 
Bedeutung ist. Neben der Erfiillung religioser Pflichten, wird in den Wohngemeinschaften groEer 
Wert auf Bildung gelegt - was insgesamt den hohen Stellenwert von Bildung (die Giilen in seinen 
Schriften islamisch legitimiert) innerhalb der Giilen-Bewegung widerspiegelt. Zudem werden in 
den Wohngemeinschaften wichtige soziale Beziehungen mit den Mitbewohner_innen aber auch zur 
lokalen Giilen-Gommunity gepflegt, die haufig weit iiber den Zeitraum in den Wohngemeinschaften 
hinausreichen. 


Sie batten Kontakt mit Manner- und Frauen-WGs. Reagierten diese unterschiedlich auf die 
nicht-muslimische Forscherin? Welche Rollenbilder und Verhaltensweisen werden dort 
gelebt, etwa in Bezug auf Geschlechterrollen? 

Bei den Wohngemeinschaften handelt es sich um nach Geschlechtern getrennte Raume - mein 
Zugang zu mannlichen Wohngemeinschaften war also sehr limitiert. Ich habe zwar Interviews mit 
Bewohnern gefiihrt, konnte allerdings im Verlauf meiner Forschung nur eine Wohngemeinschaft 
von Mannern besuchen und meine Einblicke in den Alltag der Bewohner beschrankten sich in erster 
Linie auf Interviews. Bei den Wohngemeinschaften von Frauen konnte ich hingegen fiir eine 
langere Zeit teilnehmend beobachten und auch ein viel tieferes Vertrauensverhaltnis aufbauen - 
folglich hatte ich hier viel tiefere Einblicke in die dort stattfindenden alltaglichen religiosen und 
sozialen Praktiken, die generell in der Giilen-Bewegung nach Geschlechtern getrennt ablaufen. Und 
ich gewann ein weitaus tieferes Verstandnis der unterschiedlichen Perspektiven und 
Subjektpositionen von Bewohnerinnen. 
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Anfangs waren die Reaktionen auf mein Forschungsvorhaben allerdings sowohl bei Manner- als 
aucb bei Frauen-WGs sebr zuriickbaltend und es dauerte lang, bis icb einen Zugang zu den 
Wobngemeinscbaften und deren Bewobner_innen aufbauen konnte. 


Wie die Giilen-Bewegung ist auch Ihre Forschung international. Unterschieden sich die 
Anhanger Giilens in der Tiirkei, in Deutschland und Tanzania? Und auf welche Weise sind sie 
transnational vernetzt? 

Die Giilen-Bewegung ist beute in ca. 160 Landern der Welt aktiv und passt sicb flexibel an die 
lokalen Gegebenbeiten und Umstande an. Die transnationale Vernetzung der Akteur_innen, soziale 
Strukturen und Autoritatspersonen in der Bewegung sowie die Predigten und Scbriften Fetbullab 
Giilens garantieren dabei den Zusammenbalt und das Gefiibl, Teil einer Gommunity (cemaat) zu 
sein. Die Tiirkei, Deutschland und Tansania sind dabei drei Lander, anband deren Vergleich man gut 
sehen kann, wie sich die lokalen Giilen-Gommunities unterscheiden konnen: Die Tiirkei, das 
Mutterland der Giilen-Bewegung, stellte lange Zeit das Zentrum dar und die cemaat war bier was 
ihren gesellschaftlichen, politischen und wirtschaftlichen Einfluss anbelangt - aber auch finanziell 
gesehen - am starksten. Aktivitaten in anderen Teilen der Welt wurden haufig von bier aus 
koordiniert und unterstiitzt. Die derzeitige Verfolgung von Gulen-Anhanger_innen und Giilen- 
inspirierter Institutionen wird dieses allerdings in der Zukunft wohl andern. 

In Deutschland wiederum wird die Bewegung meist von Personen getragen und vorangetrieben, die 
in Deutschland geboren und/oder sozialisiert wurden. Allerdings hat die Bewegung bier mit vielen 
gesellschaftlich verbreiteten Vorurteilen gegeniiber Migrant_innen, Turk_innen und 
Muslim_innen/“den Islam“ zu kampfen, was die Arbeit vor Ort zum Teil erschwert. So kommen die 
Schuler_innen Giilen-inspirierter Schulen beispielsweise meist aus migrantischen Familien und die 
Schulen sind hier weitaus weniger erfolgreich und nachgefragt, als in vielen anderen Landern der 
Welt. 

In Tansania geboren Giilen-inspirierte Schulen zu den besten und teuersten des Landes. Die 
tiirkische Gommunity vor Ort ist klein und die Schulen werden in erster Linie von tansanischen 
Schiilerinnen und Schiilern besucht. Viele Giilen-inspirierte Lehrer_innen, die icb wahrend meiner 
Forschung kennenlernte, waren zuvor in anderen Landern der Welt in Einrichtungen der Giilen- 
Bewegung aktiv und raumliche Mobilitat ist fiir sie haufig ein zentrales Element ihres Lebens 
geworden. Auch hier spielt bei der lokalen Gommunity jedoch die tiirkische Sprache und Kultur 
eine zentrale Rolle und wird unter den Anhanger_innen gepflegt - und dass interessanterweise auch, 
wenn nicht alle einen tiirkischen Hintergrund haben. 

Die verschiedenen Aktivitaten und Personen der Giilen-Bewegung sind durch personliche Kontakte 
und eine Struktur von verantwortlichen Personen (agabey/abla, dt.: groEer Bruder/Schwester) 
vernetzt. Deren Verantwortungsbereich kann dabei ganz unterschiedliche Dimensionen haben. So 
gibt es sowohl ablas und agabeys von den zuvor erwahnten sobbet-Gruppen, die vor Ort in einem 
Austausch stehen, bis hin zu agabeys, deren Verantwortungsbereich ein ganzes Land umfasst und 
die sich wiederum mit agabeys anderer Lander koordinieren - wenn es zum Beispiel um finanzielle 
Ressourcen oder Personal fiir eine neu erbaute Schule geht. Auch mit zentralen Personen in der 
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Tiirkei haben diese L'ander-agabeys Kontakt. Wie diese Verantwortungsbereiche genau organisiert 
sind, ist jedocb von Land zu Land durcbaus unterscbiedlicb und bangt nicbt zuletzt aucb von der 
GroEe der lokalen Community ab. 


Es besteht zumindest ein Grad an Organisation, der eine hierarchische Steuerung von lokalen 
Akteur_innen ermdglicht. Konnten Sie in Erfahrung bringen, auf welche Weise vertikal 
kommuniziert wird in der Giilen-Bewegung? 

Eine vertikale Kommunikation kann man in vielen Kontexten in der Giilen-Bewegung beobacbten. 
So gibt die abla einer sobbet-Gmppe zum Beispiel vor, welcbes Bucb gelesen wird und baufig 
spielt sie aucb eine groEe Rolle bei der Erlautemng des genauen Verstandnisses des Gelesenen und 
bei Eragen der LFmsetzung. Die abla in einer Wobngemeinscbaft wiedemm ist aucb in sozialer 
Hinsicbt von groEer Bedeutung: Sie acbtet baufig darauf, dass die Bewobnerinnen zu bestimmten 
Zeiten zu Hause sind und dass aucb die weiteren Regeln in der WG eingebalten werden. Meine 
Besucbe und Interviews wurden meist durcb solcbe Autoritatspersonen autorisiert und generell 
stimmt man sicb in der Bewegung mit seiner ab/a/seinem agabey iiber wicbtige Entscbeidungen ab. 
Hierbei ist es unterscbiedlicb, inwieweit diese Entscbeidungen auf bdbere Ebenen getragen werden. 
So wiirde zum Beispiel bei einigen Entscbeidungen die abla Giilen-inspirierter Lebrerinnen selbst 
entscbeiden, bei anderen wurde sie sicb an den Scbuldirektor wenden, der ebenso Teil der 
Bewegung ist und deren Autoritat uberwiegt. Insgesamt ist bei diesen Strukturen zu beobacbten, 
dass es meist Manner in den boben Positionen sind. 


Fruher wurden die Predigten Fethullah Gillens hauptsdchlich 
mittels Audiokassetten verbreitet. Heute sind Videos ein 
beliebtes Mittel wie in diesem Beispiel. 

Link zum Video . 


“Islamisierung von unten” ist ein Stichwort, das im 
Kontext der Giilen-Bewegung in den Medien fallt. 

Wie missioniert die Giilen-Bewegung? Und wie wird 
man normalerweise Bewohner eines Lichthauses? 

Der GroEteil der Gulen-Anbanger_innen kommt aus 
einem islamiscb-turkiscben Umfeld, was aucb fur den Nacbwucbs gilt. Der Weg in den inneren 
Kreis der Bewegung mit seinen sozialen Beziebungen und Praktiken ergibt sicb dabei meist durcb 
persdnlicbe Kontakte. Hier sind die engen Beziebungen zu einer Lebrerin oder einem Lebrer, 
die/der eine gewisse Vorbildfunktion erfiillt, meist von zentraler Bedeutung - baufig fublten sicb 
Scbuler_innen durcb solcbe Persdnlicbkeiten motiviert, Teil einer sobbet-Gruppe zu werden und 
sicb naber mit den Ideen Fetbullab Giilens zu bescbaftigen. Auf diese Weise kann aucb der Kontakt 
zu den Wobngemeinscbaften entsteben: Die Bewobnerinnen, die icb wabrend meiner Forscbung in 
Deutschland kennenlernte, unterricbteten zum Beispiel baufig selbst in Gulen-inspirierten 
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Nachhilfeeinrichtungen und luden die Schiilerinnen gelegentlich zu sich ein. Ebenso kann es 
vorkommen, dass muslimische Freunde zum sohbet in eine WG eingeladen werden und den 
Wunsch auEern, in eine solche Wohngemeinschaft einzuziehen. 

Die Bemiihungen um neue Anhanger_innen beschranken sich allerdings auf Muslime. In Tansania 
beispielsweise, wo sowohl christliche, als auch muslimische SchiileMnnen Schulen der Giilen- 
Bewegung besuchen, kommen christliche Schuler_innen meist gar nicht mit den Ideen Fethullah 
Giilens in Kontakt und nicht wenige schlieEen die Schule ab, ohne je von Giilen gehort zu haben. 
Bei muslimischen Schuler_innen kommt es durchaus vor, dass im Nachmittagsbereich Texte von 
Giilen gelesen werden. Allerdings bedeutet dies nicht, dass diese Schuler_innen so zwangslaufig 
Teil der Bewegung werden. Inwieweit dann der Kontakt zu spezifischeren sohbet-Gruppen entsteht 
ist wieder stark von der Beziehung zur Lehrerin/zum Lehrer abhangig und viele Schuler_innen 
lesen die Texte, ohne damit eine beshmmte Bewegung mit beshmmten Praktiken und Strukturen zu 
verbinden. 

Der Weg in den inneren Kreis der Bewegung erfolgt meistens als ein langerer Prozess der 
sukzessiven Annaherung. Angesichts der derzeitigen Situation in der Tiirkei, wird sicherlich die 
Frage des Nachwuchses auch auEerhalb der tiirkisch-muslimischen Gommunity an Bedeutung 
gewinnen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Mit Parallelen zu islamistischen Ideologien: “Christlicher Extremismus in 
Deutschland” 

22.08.2017 


REMID engagiert sich schon langer fiir eine Kritik der Begriffe, mit denen Religionen in der 
Offentlichkeit verhandelt warden, wie zum Beispiel dem der “Sekte”. Unser satzungsgemafies Ziel, 
„ein friedliches und tolerantes Zusammenleben der Menschen und der verschiedenen Religionen“ 
zu befdrdem, hat Religionsfreiheit grundsatzlich zu einem wichtigen Thema warden lassen (vgl. 
unsere Themenseitel . Ein Aspekt davon ist auch die wissenschaftliche Differenzierung zwischen 
Diskriminierung und Kritik. Das gilt fiir die Rhetorik iiber sogenannte “Sekten” genauso wie fiir 
diejenigen Formen von sogenannter “Islamkritik”. welchen mit soziologisch fundierbaren Griinden 
rassistische Ziige zugeschrieben warden konnen. Diesen undifferenzierten und zu Recht zu 
problematisierenden Kritikformen gegeniiber benbtigt es religionskritische Arbeiten zu konkreten 
Gemeinschaften oder Gruppen. Eine solche hat der Politikwissenschaftler Alexander Kiihn jetzt 
vorgelegt: “Ghristlicher Extremismus in Deutschland. Das Verhaltnis der Partei Bibeltreuer 
Ghristen. Ghristliche Mitte. Priesterbruderschaft St. Pius und Zeugen Jehovas zum demokratischen 

Verfassungsstaat” (2017). Die Arbeit entstand unter Riickgriff auf das REMID-Archiv . Der Xitel 
klingt provokant, als “extremistisch” gelten sonst immer die anderen, die Islamisten oder 
Scientology. Aber auch wer den Extremismusbegriff problematisiert, kommt nicht an der Frage 
vorbei, wie “legalistischer” bis terroristischer “Islamismus” mit besseren begrifflichen Mitteln 
parallelisiert warden kann mit berechtigterweise zu problematisierenden Ideologemen in anderen 
Religionen einschlieElich des Ghristentums (man vgl. aber z.B. auch Hyperkultur und 
Kulturessenzialismus nach Andreas Rechwickl . REMID interviewte Herrn Kiihn zu seiner Arbeit. 


Sie sprechen von “christlichem Extremismus”. Was macht 
eine christliche Gruppierung oder Anschauung “extrem”? 

Welche Gruppen haben Sie besonders untersucbt? 

In der bffentlichen Wahrnehmung wird Extremismus oft 
untrennbar mit der Anwendung von Gewalt gesehen. Dies wird 
seinen vielfaltigen Facetten und seinem Gefahrenpotential nicht 
gerecht. Extremistisch sind nach wissenschaftlicher Lesart alle 
Ziele, Haltungen, Handlungen, Personen und Institutionen, die 
sich gegen die freiheitlich-demokratische Grundordnung richten 
und deren Merkmale ganz oder in Teilen ablehnen, wie etwa die 
Menschenrechte oder das Wahlrecht. Ferner konnen 
Gruppierungen, die sich gegen den Bestand und die Sicherheit 
Deutschlands richten, als extremistisch angesehen werden. 

Der Begriff ist in meinem Verstandnis keine dichotome Gegeniiberstellung von „extremistisch“ und 
„demokratisch“, wie sie reichlich in der Literatur zu finden ist. Er besitzt eine quantitative 
Dimension, die eine Skaliemng nach Intensitatsgraden erlaubt. Ein Untersuchungsobjekt kann dem 
Begriff ganz, in Teilen oder nicht entsprechen. Insbesondere in der mittleren Kategorie treten 
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weitere Tendenzen auf, abhangig von den gewahlten Kriterien. Erinnert sei hier etwa an die 
legalistisch auftretenden Vereinigungen aus dem islamistischen Spektmm, wie die Islamische 
Gemeinschaft Mill! G6ru§ oder den Ableger der Muslimbruderschaft in Deutschland. Sie wenden 
zwar hierzulande keine Gewalt an, sind aber aufgrund ihrer ideologischen Uberzeugungen und 
Ziele als extremistisch anzusehen. 

Falschlicherweise iibertragen Politik, Gesellschaft und Wissenschaft dieses Verstandnis nicht auf 
christliche Gruppen. Oft wird von konservativen oder fundamentalistischen Ghristen gesprochen, 
statt von z.B. „Ghristianismus“ zu sprechen. Bis auf die Anwendung von Gewalt, die zumindest in 
Deutschland kaum eine Rolle spielt, finden sich etliche Parallelen, insbesondere ideologische. 

Gruppen, wie die von mir untersuchte Paitei „Ghristliche Mitte“ (GM), streben die Etablierung des 
Ghristentums als Staatsreligion an, verteufeln Homosexuelle als „Kranke“ und sprechen Anders- 
und Nichtglaubigen ihr Existenzrecht ab. Die eher gemalSigt auftretende Partei Bibeltreuer Ghristen 
(PBG), die sich heute „Bundnis G“ nennt, weist Pornographic, Homosexualitat und Abtreibungen 
als nicht dem Glauben konform zuriick. Bereits in einer Ihrer Publikationen f ..Gott in den 
Bundestag" [1998]) kommt diese Thematik zur Sprache. 

Neben diesen beiden Parteien geht meine Abhandlung auf die Zeugen Jehovas (ZJ) in Deutschland 
und den deutschen Ableger der Priesterbruderschaft St. Pius X. (PB) ein. Letztgenannte 
charakterisieren streng katholische Ansichten, die an Traditionen vor dem zweiten vatikanischen 
Konzil ankniipfen. Die Bruderschaft wurde durch die Exkommunikation von Bischof Richard 
Williamson bekannt, der in einem Interview den Holocaust leugnete bzw. wesentlich verharmloste. 

Die Zeugen Jehovas gelten in der Regel als ..Sekte" und weniger als christliche Organisation. Zu 
Unrecht. Sie beziehen sich auf eine, wenn auch abgeanderte Version der Bibel, teilen ein Gros der 
Uberzeugungen des christlichen Glaubens und gebaren sich beispielsweise bei der Frage der 
tiberwindung der gegenwartigen Staatsform mindestens ebenso extremistisch. 


Auf die Zeugen Jehovas mochte ich spater zuriickkommen. Sie haben in einem Gesprach 
geauBert, dass Sie die Thematik als ein “verkanntes Problem” ansehen. Wie schatzen Sie den 
Einfluss dieser Gruppen und Anschauungen in der Gesellschaft ein? 

Zugegeben: Die vier Gruppen sind quantitativ unbedeutend. Sie iiben kaum Einfluss auf die 
Gesellschaft oder Politik aus - ihre Wahlergebnisse und Mitgliederzahlen untermauern dies. 
Allerdings entscheidet nicht primar die quantitative Ebene. 

Ghristliche Gruppen konnen eine Gefahr fiir den demokratischen Verfassungsstaat darstellen. Es ist 
Aufgabe der Forschung und Politik, nicht nur rechten, linken oder islamistischen Extremismus zu 
erfassen, vielmehr miissen alle Spielarten Beachtung finden, die Ideologien vertreten, welche 
versuchen die freiheitlich-demokratische Grundordnung zu iiberwinden. Sobald Bestrebungen Teil 
politischer Agenden werden, welche die Gesellschaft unter ein Gesetz stellen wollen, das seine 
RechtmaEigkeit aus einem unanfechtbaren, gottlichen Wesen bezieht, ist jede Hoffnung auf 
demokratische Werte illusorisch. Das vermeintliche Wort Gottes darf fiir gesellschaftliche Belange 
keine Rolle spielen, sofern die Funktionsfahigkeit der Demokratie erhalten bleiben soil. Religionen 
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wie das Christentum waren in der Vergangenheit nicht selten der Vorwand, um den Staat vom 
„Unreinen“ zu saubern. Wer aus religiosen Motiven heraus Einfluss auf Politik und Gesellschaft 
nehmen will, vertritt immer auch einen politischen Anspruch, da die Umgestaltung 
gesellschaftlicher Verhaltnisse politische Macht erfordert. 

Die Ideologie bildet den Ausgangspunkt, vom dem aus eine Radikalisierung erfolgen kann, 
beispielsweise mit Slick auf die hasserfullten Positionen zur Homosexualitat oder zu Anders- und 
Nichtglaubigen. Die rigorose Abgrenzung zu allem Fremdem und dessen Bewertung als Siinde 
schafft Raum, der leicht instrumentalisiert werden kann. Die Anwendung von Gewalt steht am Ende 
eines Prozesses, der einer Ideologie bedarf, aus der die Glaubigen dieses Mittel legitimieren 
konnen. Das zweigeteilte Weltbild der von mir analysierten Gmppen und deren Anspruch, die 
absolute Wahrheit zu vertreten, liefert die Gmndlage, um Feindbilder zu etablieren. 

Das Problem ist auEerdem verkannt, well der christliche Glaube hierzulande noch immer 
Privilegien besitzt, die den Anspriichen des demokratischen Verfassungsstaates zuwiderlaufen. 
Irrtiimlich herrscht die Ansicht vor, das Ghristentum sei „gezahmt“, obwohl eine genauere 
Betrachtung zeigt, wie wenig laizistisch der deutsche Staat in manchen Details agiert. Erinnert sei 
etwa an die Finanzierung von Garitas und Diakonie durch den Steuerzahler oder die Sterbehilfe- 
Debatte, die entgegen der Meinung von Experten auf der Basis von religiosen Motiven entschieden 
wurde. Gleich wenn die Mitgliederzahlen in den Kirchen stets abnehmen, so ist der Abbau der 
Vorrechte fiir den christlichen Glauben gegenwartig noch immer ein auEerst abtragliches 
Wahlkampfthema [man vgl. hierzu das Interview mit Arik Platzek vom Humanistischen Verband 
Deutschlands (2014); Anm. Red.]. 


Im April 2008 gab es im Kurier der Christlichen 
Mine einen islamfeindlichen “Aufrufzum 
Widerstand”, “Offener Brief an alle Bischofe 
und Kardindle Deutschlands”. 


Wenn ich an die Definition eines 
“legalistischen Islamismus” des 
Verfassungsschutzes denke, oft werden die 
Muslimbriider oder mit ihnen 
assoziierbare Gruppierungen als 
wichtigstes Beispiel genannt, auch bier 
geht es erst einmal um Ideen der Mission 
einschlieElich einer gesellschaftlich- 
politischen Utopie. Wie sehen Sie 
Unterschiede und Gemeinsamkeiten mit 
den von Ihnen untersuchten Beispielen aus 
dem christlichen Spektrum? 






















Dieser legalistische Gedanke ist den Ideologien der von mir untersuchten Gruppen implizit - 
eingeschrankt der PBG, da sie sich offen zur freiheitlich-demokratischen Grundordnung bekennt 
und auch keinen Gottesstaat anstrebt. Ich bezweifle jedoch, dass die iibrigen Gruppen diese Taktik 
bewusst verfolgen, um beispielsweise nicht unter die Beobachtung des Verfassungsschutzes zu 
fallen. Sie ist eher ein Nebenprodukt, denn eine bewusst angewandte Vorgehensweise. 

Nichtsdestotrotz liegen etliche ideologische Uberschneidungen mit dem legalistischen Islamismus 
vor, die ich nachfolgend am Beispiel der Ghristlichen Mitte verdeutlichen mochte. Armin Pfahl- 
Traughber benennt Strukturmerkmale, die fiir alle extremistischen Ideologien zutreffen: (1) 
dogmatischer Absolutheits- und (2) exklusiver Erkenntnisanspruch, (3) essenzialistisches 
Deutungsmonopol, (4) holistische Steuerungsabsicht, (5) deterministisches Geschichtsbild, (6) 
identitare Gesellschaftskonzeption, (7) dualistischer Rigorismus, (8) fundamentale Verwerfungen 
und (9) Verschwbrungstheorien. 

Die GM meint, die von ihr verbreiteten Ansichten - die im Wesentlichen dem katholischen Glauben 
folgen - seien die (1) absolute, unumstbEliche Wahrheit. Sie versteht sich als Kanal Gottes, durch 
den Gott auf der Erde wirkt. Folglich (2) besitze die Partei ein „hbheres Wissen“, zu dem nur sie - 
als Auserwahlte - Zugang habe. Sie beansprucht ein Interpretationsmonopol, das sich 
beispielsweise zeigt, wenn die GM meint, die PBG vertrete nicht den wahren Glauben und sei daher 
unchristlich. 

Die Partei (3) charakterisiert - wie die iibrigen Gruppen gleichermaEen - eine antiempirische 
Einstellung, die auf der Basis von Intuition den Kern bestimmter Dinge zu erklaren verspricht. Die 
Bibel sei wahr, weil in ihr stehe, dass sie wahr ist. Die Glaubigen denken in Zirkelschliissen - ganz 
im Sinne eines „postfaktischen“ Zeitalters. In diesem Zusammenhang meint die Partei (4) 
ganzheitliche Aussagen iiber die Entwicklung und den Aufbau von Gesellschaften treffen zu 
konnen. Wiirde Deutschland seine christlichen Wurzeln und Traditionen wieder starker beleben, sei 
eine Wende zum Guten und eine „Heilung“ der Gesellschaft mbglich. 

Letztere stiinde in einem (7) Kampf zwischen Gut und Bose, zwischen Gott und Teufel, zwischen 
der Lehre des Ghristentums und den Verirrungen des Sakularismus. Grautone existieren fiir die GM 
nicht. Damit verbunden ist ein (5) lange wahrender Kampf, der indes bereits mit der Apokalypse 
und dem Sieg Gottes beschieden sei. AusschlieElich auf diesem Weg ware eine (6) ideale, 
christliche Gesellschaft moglich, in der andere Weltanschauungen kein Recht auf Existenz hatten. 
Die GM weist die (8) Demokratie als etwas fundamental Schlechtes zuriick - die zehn Gebote 
wiirden nicht demokratischen Spielregeln unterliegen. Letzdich kennzeichnen die Partei (9) 
Verschwbrungstheorien, wie sie in alien extremistischen Ideologien auftreten. Beispielsweise wolle 
die Genderforschung einen neuen Menschen kreieren, der entnaturalisiert von seinem Geschlecht, 
nur auf die Befriedigung seiner sexuellen Bedurfnisse ausgerichtet sei [man vgl. dazu auch 
“Religionswissenschaft & Gender Studies: Selbstbestimmungsrechte und Theorie” (2016); Anm. 
Red.]. 


Die “Ehe fiir alle” gilt dem von Ihnen untersuchten Milieu als problematisch, Wie haben sich 
Werte-Debatten und Konservativitat verandert durch (politisch-juristische) emanzipatorische 
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Errungenschaften? Und wie geht das Milieu damit um, dass Anliegen, 
Schwangerschaftsabbriiche oder Recbte Nicbt-Heterosexueller wieder zu kriminalisieren, 
inzwiscben nicbt mebr einfacb konservativ sind, sondern recbten politiscben Anliegen 
entsprecben? 

Eine Debatte um sich verandernde Werte und die Frage danach, was Konservativitat heute bedeutet, 
findet bei den von mir betrachteten Gruppen nicht statt. Die Standpunkte zu Themen wie etwa 
Homosexualitat, Abtreibung, Familien- und Rollenbilder gibt die Bibel den - wortglaubigen - 
Vereinigungen vor. Gleichgeschlechtliche Liebe und der Abbruch einer Schwangerschaft sei Siinde 
und fiihre zur Verdammung; eine „gesunde“ Familie bestehe aus Mann, Frau und idealerweise zwei 
Kindern; die Rollen sind tradiert verteilt, der Mann babe das letzte Wort im Haus und miisse den 
Unterhalt sichern, die Frau sei Mutter und Gehilfin des Familienoberhauptes. 

Die Forderungen die Recbte Nicbt-Heterosexueller zu bescbneiden und sie damit letztlicb zu 
kriminalisieren liegt ganz im Sinne der Gruppen. Homosexualitat sei „widernaturlicb“ (ZJ), eine 
„aparte Sexualpraxis“ (PB), eine „Verkruppelung der Seele“ (PBG) und eine „Krankbeit“ (GM). 
Aufrufe Homosexualitat wieder unter Strafe zu stellen finden sicb etwa bei der PB, welcbe die 
Belebung des §175 StGB fordert, was faktiscb einem Verbot gleicbgescblecbtlicber Lebensweisen 
gleicbkommen wiirde [man vgl. dazu aucb unsere Zusammenstellung zu Homosexualitat in den 
Religionsgemeinscbaften Deutscblands (2014); Anm. Red.]. 
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In derAusgabe vom 22. August 1993 der Zeugen-Jehovas-Zeitschrift “Erwachet!” wird gefragt “Warum 
werden Angehorige anderer Rassen immer wieder diskriminiert und unterdriickt?” und es geht kritisch um 
“[d]as Problem, Menschen zu klassifizieren” und warum “der Rassenbegriff so umstritten” ist. Das 
Konigreich Jehovas bringe das “Ende rassistischer Vorurteile” (S. 11). Auch eine Anti-Islam-Apologetik wie 
im Beispiel der Christlichen Mitte ist fur die Zeugen eher uniiblich. In anderen Aspekten gibt es aber 
Uberschneidungen. Im Interview nennt Kilhn als Merkmale von Extremismus bei den Zeugen Jehovas 
Dogmatismus, Isolationismus und insbesondere den Chiliasmus einer realpolitischen religidsen 
gesellscbaftlichen Utopie. 


Sie batten darauf hingewiesen, dass die von Ihnen untersuchten Gruppen kaum besonderen 
Einfluss auf Politik und Gesellschaft batten, Zumindest die beiden Kleinparteien sebe icb als 
Beispiele fiir eine bereits vollzogene Verkniipfung von Religiositat und politiscber Agenda. Die 
Zeugen Jebovas sebe icb eber als eine typiscbe Religionsgemeinscbaft, weniger als politiscb 
(man denke auch an das aktuelle Verbot der Gemeinschaft in Russland mit der Begriindung, 
es handele sich um eine “extremistische Organisation”! . Ansonsten scheinen selten 
Gruppenbildungen entscheidend. 

Da gibt es die „Anglican Catholic Diocese of Christ the Redeemer" (Frederick Haas; Baden- 
Baden und Malta), deren Bischof u.a. auf dem Parteitag der AfD auftritt und die erklart, von 
einer „Anglican Province of Christ the Saviour" oder einer „Anglican Episcopal Church of 
Chile" abzuhangen. Ferner gab es die Kollegen der vom NSU getoteten Michelle Kiesewetter, 
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die Mitglieder des deutschen Ablegers des Ku-Klux-Clans waren, Oder es gibt den „Ordo 
Militae Crucis Templi" in Baden-Wiirttemberg, Der veroffendichte 2007 im Internet die 
..Ratzeburger Erklarung ". Darin verpflichtet man sich, „die abendlandisch chrisdiche 
Kulturgemeinschaft zu verteidigen". Aber auch Einzelpersonen spielen eine besondere Rolle. 
Und bestimmte Medienformate. 


Wie sehr sind die von Ihnen untersuchten Beispielgruppen vernetzt? Inwiefern bieten deren 
Ideologien Ankniipfungspunkte fiir rechtes Gedankengut? 

Zwischen den von mit untersuchten Gruppierungen bestehen keine Vernetzungen. Lediglich die CM 
nimmt - negativen - Bezug auf die PBC, die zur „feindlichen Ubernahme“ der CM gegrundet 
worden ware. Die PBC sei bloE eine „Mogelpackung“, auf die Christen leichtfertig hereinfielen. Im 
Gegensatz zu den iibrigen Gruppen ist die PBC grundsatzlich zu einer Zusammenarbeit mit anderen 
christlichen Parteien bereit - dies biindele das Wahlerpotenzial. Sie will die Stimme aller Christen 
sein, unabhangig der Konfession. 

Die CM, PB und ZJ gehen keine Kompromisse zu hasten der „Wahrheit“ ein, dies lasst die 
mangelnde Zusammenarbeit mit anderen Anschauungen erahnen. Bereits die Kontaktaufnahme mit 
fremden Ansichten - auch der selben Konfession - vermeiden die Gruppen, da der Glaube 
verunreinigt werden kdnnte. Etwa scheidet die Okumene als wider den Glauben aus, selbst fur die 
angeblich konfessionsiibergreifend angelegte CM. 

Diese drei Akteure unterhalten „Beziehungen“ zu Gruppen, die sie selbst griindeten, zum Beispiel 
die PB zur Katholischen Jugendbewegung - einer Art Jugendorganisation der Bruderschaft. Diese 
Kontakte konnen nicht im eigentlichem Sinne als Zusammenarbeit verstanden werden. Sie sind als 
Vorfeldorganisationen zu sehen, die immer dann auftreten, wenn das eigene Handeln nicht opportun 
ist. Auffallig ist dies etwa bei der CM: Die Postadressen und der Vorsitz der jeweiligen 
Anschlussgruppierungen ist in der Regel identisch zur CM. 

Mit Blick auf die Frage der Ankniipfungspunkte fiir rechtes Gedankengut und Beziehungen in die 
rechte Szene, stachen die PB und die CM in meiner Abhandlung heraus. Beide unterhalten Kontakte 
zu Organisationen, die dem rechtsextremen Spektrum zugerechnet werden konnen. Kooperationen 
im engeren Sinne bestehen nicht, wenngleich einige Elemente der Ideologien Ankniipfungspunkte 
fiir rechtsextreme Ansichten liefern, beispielsweise die Positionen zur Einwanderung oder zum 
Patriotismus. Fiir alle Gruppierungen ergeben sich Schnittmengen bei den Themen „Abtreibung“, 
„Islam“, „Familienbild“ und „Homosexualitat“. Antisemitisch tritt keine der Gruppen auf. 

Inhaltliche und personelle Beziige in das rechte Spektmm liegen exemplarisch bei der PB vor, 
wenngleich letztere nur punktuell zu finden sind. Die Bruderschaft veroffendichte anlasslich einer 
Wallfahrt einen Brief Martin Hohmanns, der aufgrund einer als antisemitisch bewerteten Rede 2003 
aus der CDU ausgeschlossen wurde. Ferner fand der bayrische NPD-Chef Willi Wiener im Jahr 
2011 eine neue Heimat in der PB. Er betonte, auch in Zukunft gegen Islamisierung, Abtreibung, 
Homosexualitat und die Auflosung des Nationalstaates kampfen zu wollen. Des Weiteren lud die 
PB Dr. Walter Marinovic als Referenten ein, der als Redner und Autor der rechtsextremen Szene in 
Deutschland und Osterreich bekannt ist. 
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JESUS CAMP, a Magnolia Pictures. © Magnolia Pictures 
(magpictures.com, 2006). Die kontroverse Dokumentation 
thematisierte die Kids on Fire School of Ministry, ein 
ehemaliges evangelikales Sommer-Camp in Dakota. 

Ich mochte nochmal auf den Extremismusbegriff 
zuriickkommen. An diesem gibt es ja auch Kritik 
(z.B. Richard Stoss: Kritische Anmerkungen zur 
Verwendung des Extremismuskonzepts in den 
Sozialwissenschaften. Bundeszentrale fiir politische 
Bildung, 29.01.2015). Und nicht alle Argumente (etwa 
der Vorwurf der Eindimensionsalitat des 
zugrundeliegenden politischen Kontinuums Links - 
Mitte - Rechts) lassen sich mit einer Skalierung 
entscharfen. Politikwissenschaftlich wiirde mich 
daran interessieren, inwiefern nicht auch der 
umgekehrte Weg gegangen werden konnte. Bei einer 
Podiumsdiskussion anlasslich der Vorfiihrung des 
Filmes „Jesus Camp" (von 2006, Trailerl 2008 vertrat Religionswissenschaftler Steffen Rink 
die Position, dass eine Demokratie so etwas aushalten konnen miisse. Dass also vielmehr auf 
Argumente und Diskurs gesetzt werden miisste? 

Ich stimme dieser Position in Teilen zu. Bis zu einem gewissem Grad muss eine Demokratie 
extremistische oder zumindest auEerst radikale Ansichten und Bestrebungen aushalten konnen. 
Exemplarisch sehe ich das zweite NPD-Verbotsverfahren, das mit Blick auf den marginalen 
Einfluss der Partei auf Politik und Gesellschaft beendet wurde. Meines Erachtens nach eine 
sinnvolle Entscheidung, die das Eundament unserer freiheitlich-demokratischen Grundordnung 
nicht nur starkt, sondern auch bestatigt. Durch Diskurs und Prevention ist oft mehr zu erreichen, als 
mit repressiven MaEnahmen. Nur stellt sich die Frage, oh sich stark ideologisierte Personen und 
Vereinigungen iiberhaupt zu einem Austausch bereit sehen, der ja zumindest eine minimale 
Bereitschaft der Offnung bedarf. Letztlich erschwert ein Verbot oder andere Sanktionen den 
Sicherheitsbehdrden stets die weitere Beobachtung von Personen, die derart ideologisiert auftreten, 
dass ein Verbot sie ohnehin nicht zu Demokraten „umerzieht“. Die extremen Ansichten bleiben im 
Kern bestehen, suchen sich nur andere Bahnen, wie die Bildung der Partei ..Per Dritte Weg“ 
exemplarisch darlegt. 

Allerdings muss eine klare Linie erkennbar sein, wann ein „Aushalten“ nicht langer akzeptabel ist - 
womit nicht erst die Anwendung von Gewalt gemeint ist. Legalistisch auftretenden Gruppen, die 
Deutschland als Riickzugsraum etwa fiir die Gewinnung von Spendengeldern zur Unterstiitzung 
extremistischer Taten im Ausland nutzen, ist mit staatlichen Mitteln beizukommen. Ich denke hier 
etwa an verschiedene Vorfeldorganisationen der PKK oder Gruppierungen aus dem tiirkischen 
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Links- und Rechtsextremismus. Diskurs ist an diesen Stellen kaum sinnvoll, da er von den 
Organisationen nur zur Verschleiemng der eigentlichen extremistischen Zielsetzung gefiihrt wird. 

Wie so oft empfiehlt sich der Mittelweg: Einerseits muss die Wissenschaft Konzepte zur 
Bemessung von Extremismusintensitaten liefern, welche die Politik in konkrete 
HandlungsmaEnahmen umsetzen sollte. Andererseits ist im gleichen MaE auf Pravention und 
Diskurs zu setzen. Angesichts des fortwahrend erstarkenden Extremismus - in all seinen Spielarten 
- ware es fatal nur auf einen Taktik zu setzen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Moral Cities: Religious Belonging and Cohabitation in Urban Spaces. 

Report from the 2017 German Anthropological Association conference 

08.11.2017 

How do religious subjects, groups, practices and ideas shape and affect the urban spaces of cities 
like Berlin and Istanbul? How do religious actors establish relations of belonging? How do they 
constitute themselves as social, moral, and individual subjects? What happens to religious buildings 
and devotional objects when they are abandoned and/or appropriated by different religious and/or 
secular actors? How can we study these phenomena from an anthropological perspective? Under the 
moderation of Hansjorg Dilger (Freie Universitat Berlin), the plenary session “Moral Cities: 
Religious Belonging and Cohabitation in Urban Spaces” explored the complex entanglements of 
religion and urban space at the 2017 German Anthropological Association conference which took 
place at Freie Universitat Berlin from October 4-7 and focused on the overall topic of “Belonging: 
Affective. Moral, and Political Practices in an Interconnected World.” The four panelists - Birgit 
Meyer (Utrecht University), Werner Schiffauer (Europa-Universitat Viadrina), and Omar Kasmani 
and Dominik Mattes (both Freie Universitat Berlin) - focused each on specific aspects of the 
plenary session and highlighted the multiple ways in which urban space is shaped by religion - and 
how it simultaneously transforms religious ideas, practices, and materialities in a globalizing world. 


Plenary session “Moral Cities” at 
the 2017 German Anthropological 
Association conference at Freie 
Universitat Berlin © Timur Kiselev. 


Starting from materiality - 
objects and matters 

Birgit Meyer’s input proposed a 
way to study the presence and 
transformation of religion in urban 
spaces, and the pluriformity of 
religion in secular Europe, marked 
by the co-habitation of various 
religious traditions, practices, and materialities. Meyer, who is professor of Religious Studies at 
Utrecht University, suggests embarking on such explorations from the materiality of religion, which 
means to take architecture, images, statues and other objects as points of departure and explore their 
relations with people, practices, and religious ideas. Instead of focusing on questions of 
transcendence in the study of religion, starting from people’s practices and from materials and 
objects poses a fruitful methodological approach. Practices and materialities constitute graspable 
objects of study and at the same time provide a connection to the ‘beyond’ that is articulated and 
formed through religious ideas. The ‘beyond’ which often features importantly in the horizons of 
religious subjects always requires practices and materiality to become meaningful. 
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The conversion of a Catholic church into 
a mosque: Birgit Meyer on studying 
(previously) Christian materialities © 

Timur Kiselev. 

While currently much research is 
centered around the topics of Islam 
and refugees, Meyer proposes to take 
a closer look at Christian materialities 
in urban spaces. Particularly 
interesting are cases of Christian 
material objects which are not used 
for their original purposes an 3 miore, but put into new contexts. The ‘conversion’ of church buildings 
into mosques, dance studios and libraries and the recycling of Christian devotional objects by artists 
are such examples. The closure and conversion of churches has become a common phenomenon in 
Western European secular countries such as the Netherlands or Germany today. 

But what happens to a church when it is no longer used by Christian practitioners? When it is 
designated to serve a new purpose? What happens to the mosque or the library when it is situated 
within a former church building? How does this re-appropriation of space shape people’s relations 
to the building? How can we understand profanized religious objects, like Catholic statues turned 
into an artwork, as materializations of the secular? And how do people who see such artworks in an 
exhibition contextualize them and relate to them? Following these lines of inquiry into religious 
materialities can provide a window into pluriform religious entanglements in the city, as Meyer 
argues and as research conducted within the framework of the project “Religious Matters in an 
Entangled World” at Utrecht University, Netherlands suggests, which is headed by her. 

Matters in this endeavor are not reduced to physical objects, though, but extend to matters of 
debate, conflict, and tension. In this sense, court cases and discussions that arise are also entry 
points to the study of religion within the approach Meyer proposes and can reveal the competitive 
relationships between religious communities in a setting. As Birgit Meyer reported from an 
exhibition of artistically arranged Christian devotional objects which were displayed in the Het 
Noordbrabants Museum, ‘s-Hertogenbosch, Netherlands f Video “Sculptuur: Verspijkerd en 
verzaagd”! . visitors commented in the exhibition guestbook that this artistic recycling of Catholic 
objects would not be possible with Islamic objects, referring to public controversies over the 
Muhammad cartoons etc. The comments implied that Muslim sentiments would not allow for such 
a treatment of religious objects, while Catholic sentiments did. This can be taken as an example of 
how discussions over objects locate Islam and Christianity as well as their adherents in a situation 
of competition within both urban and discursive spaces over moral and societal status and power. 
Attending to debates arising from religious and profanized objects reveals the complex 
entanglements of various religious traditions, groups, individuals, and ideas and allows to analyze 
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the latter’s situatedness within power structures, public discourses, and processes of 
‘heritagization.’ 

Religious, political, and class materialities - Transformation processes in urban Istanbul and 
Ibrkey’s political landscape 

Anthropologist Werner Schiffauer, professor emeritus of Comparative Cultural and Social 
Anthropology at Europa-Universitat Viadrina, explored the dynamic relationships and 
developments between Islamic groups and movements, the Turkish state, urban space and class 
distinction in Istanbul over the past decades. His contribution highlighted how the transformation of 
the religious landscape in urban Istanbul is interlinked with the emergence of new religious 
materialities in the form of gated communities of the ‘Islamic bourgeoisie,’ VIP mosques, and how 
the transformation of the religious landscape is also interlinked with the transformation of the 
political landscape and state institutions. Pointing out developments which happened over the past 
40 years in Turkey and manifested in Istanbul’s urban landscape, he showed how religion gained a 
different presence in the Turkish metropolis. 


Werner Schiffauer (1.) and chair Hansjorg Dilger (r.) in 
discussion with the audience and their fellow panelists © Timur 
Kiselev. 

When ‘hegemonic laicism,’ as Schiffauer terms it, prevailed 
during the 1980s in Turkey, Islam was practiced in mosques 
and private apartments in urban Istanbul. The 1980s and 90s 
saw a significant increase in Istanbul’s inhabitants and a 
demographic change: An influx of migrants from Turkey’s less developed parts to the urban area of 
Istanbul expanded the city’s limits and transformed the presence of Islam in the city. The new 
inhabitants from rural areas began to create solutions for their religious needs in Istanbul and 
contributed to a transformation of the city’s religious, spatial, and socio-political landscape. A new 
reform movement with a social-religious agenda evolved which did not rely on (laical) state 
structures, but mostly on self-organization. Two popular heads of this broader movement (which 
split into various parties) were Recep Tayyip Erdogan (the current president of Turkey) and 
Necmettin Erbakan (founder of the political ‘National Salvation Party’ out of the Milli Gdru§ 
movement). Adherents of the movement transformed the way Islam was organized in Istanbul both 
on the scale of neighborhood areas and in terms of the political landscape with the foundation of the 
National Salvation Party, for example. With time, carriers of this social-religious agenda made their 
way into state institutions like ministries and the army and transformed not only the spatial, but also 
the political set-up. The visibility of Islam in Istanbul increased under the agency of these religious 
and socio-political actors. 

The 2000s were marked by the emergence of Muslim capitalist entrepreneurs and a Muslim 
entrepreneurial class, which brought about major changes in Istanbul’s urban space and its Islamic 
landscape: Adherents of this emerging class constructed gated communities and ‘VIP mosques’. 
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This phenomenon offers interesting material entry points in Meyer’s sense to the study of class and 
religion in urban space: The walls which separate wealthy Muslims from their poorer fellows in 
neighboring residential areas, the new mosques sponsored by Muslim businessmen, as well as the 
related controversies (arising ‘matters’) about the compatibility of a luxurious lifestyle, class 
segregated housing, and high-end and expensive designer fashion for covered women with Islamic 
values and principles. 

The closer analysis of the developments sketched out by Schiffauer allows to study how practices of 
place-making by religious, economic, and political subjects transform both the presence and 
appearance of Islam in urban landscape, social and class structures, state institutions, and the status 
of religion and religious actors within the political system. 


Looking at practices: Place-making and moral mapping among faith communities of migrated 
subjects in urban Berlin 

The contribution of anthropologists Kasmani and Mattes started from the practices of religious 
subjects in Berlin who established (or struggle to establish) spaces for their communities in the city. 
Omar Kasmani and Dominik Mattes who are part of the Collaborative Research Centre “Affective 
Societies” at Freie Universitat Berlin with their joint research project “Embodied Emotions and 
Religious Belonging in Migratory Settings: Sufi Centres and INewl Pentecostal Churches in Berlin” 

presented insights into their fieldwork and showed how practices of religious place-making involve 
the crafting of local and transnational moral worlds, grounding oneself in the city, situating the city 
morally in the world and challenging urban non-visibility. Kasmani’s and Mattes’ material 
highlights a different facet of the entanglement of religion and urban space. It provides insight into 
how subjects create their own moral maps of the city and connect them to alternative utopias. It thus 
shows how religious subjects (especially in conditions of marginalization and disadvantage) 
transform the urban landscape in the moral, affective and imaginative realm, besides practices of 
material place-making such as renting a community center. 


Panelists Dominik Mattes (I.) and Omar Kasmani (r.) 
conduct their research at the Collaborative Research 
Centre “Affective Societies” at Freie Universitat Berlin 
Timur Kiselev. 


Kasmani illustrated how the Sufi practice of dhikr, a 
ritualized practice of remembering and invoking Allah 
which involves a strong engagement of the body 
through voice and movement, was central to the 
constitution of the Sufi circle he does his research with as a spiritual group. After the contract for 
their community center had not been renewed, the group of young men who constituted the Sufi 
circle were left without a central, physical gathering space. The joint practice of dhikr, which they 
from then on conducted in varying private homes, was the central element that held the group 
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together and constituted it as a Sufi circle. Dhikr thus constituted a space through practice and 
allowed the members to continue to form affective relations of belonging while their group had no 
publicly visible space in Berlin. 

As Kasmani showed, affective performances like dhikr are also integral to how a moral life in 
Berlin is imagined by the Sufi group members who are all young men in their twenties. Their hoca 
or sheikh mapped the city of Berlin as a sinful and morally polluted space. He set up a landscape of 
dirt and impurity in his sermons. The ‘dirt of everyday life’ pervades the city: In the street, there is 
mud, in the shops, there is sin, on TV and in the cinema, there is sin, at school, sin. To survive in 
this polluted environment as moral subjects, the Sufi practitioners should engage in dhikr to clean 
themselves from the dirt, to purge themselves of the moral impurity of the city. The practice of 
dhikr can thus be understood as a way of moral belonging, self-fashioning, and as a way of 
establishing moral space in a city mapped as space of impurity. 

A similar moral mapping of the city was undertaken by the pastor of the neo-Pentecostal church of 
West-African migrants where Mattes conducts his fieldwork. Berlin occupies a central role in the 
pastor’s affect-charged sermons and prayers, and he also constructs the city of Berlin as a space of 
moral impurity: Pornography is everywhere in Berlin, he says. The morally precarious state of the 
city is an imperative for him to effect a moral transformation of the city. “We are responsible for the 
city!” Mattes cites the pastor. “The spirit of the Lord will seek the hearts of men in the city.” He 
pursues the spiritual protection and transformation of the city. The neo-Pentecostal church also 
invested in place-making in material ways: After years of searching, the church members were able 
to rent a community center and establish a physical space for their congregation. While the presence 
of the church itself is not very visible in the street, the community members increase their visibility 
and engagement in place-making through distributing religious flyers in the streets. 

The practices of Kasmani’s and Mattes’ interlocutors highlight how rehgious place-making in the 
city does not only take place materially (as Schiffauer’s examples of gated communities and the 
erection of new mosques show), but also morally and spiritually. Particularly when religious 
subjects and communities have a lesser ability to assert themselves materially, e.g. due to their 
marginalized, disadvantaged and partly precarious status as migrants or asylum seekers, the 
spiritual, moral, and transcendental dimensions of place-making and belonging can become 
increasingly important. Space is created and appropriated through the joint practice of dhikr, 
through praying for the city and its inhabitants, through the moral mapping of city space. In these 
ways, subjects form relations of belonging in translocal and transtemporal ways and constitute 
themselves as moral subjects. They do not only establish relations of belonging within the urban 
space of Berlin, but also pursue practices of belonging beyond the city, e.g. to home towns and 
connected centers of their faith communities in other parts of the world, and to the anticipated space 
of the hereafter. 


Conclusion 

Hansjorg Dilger (middle) moderating the discussion 
following the inputs of the four panelists © Timur 
Kiselev. 
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The plenary session with these different inputs provided insights into the various ways in which the 
religious and the urban shape each other, how religion, sociopolitical order and class structures are 
intertwined, and how various religious actors navigate these dimensions materially and discursively. 
It shed light on ways in which place-making is pursued in particular societal, political, and always 
power-infused contexts, and how we as anthropologists and religious studies scholars can approach 
such phenomena in our research. 

What seems important when analyzing such material, discursive, and moral practices of place¬ 
making in urban space as well as debates and contestations over religious materialities and practices 
is to attend to the entanglement of these phenomena with the distribution of power and capital in 
different forms. Materialities which on the one hand stand for religious belonging and place-making 
by subjects or groups can on the other hand represent marginality and poverty in the wider societal 
context. Communities that have secure financing, institutional support, and/or resources among 
their community members (financial, educational, etc.) might develop and follow different 
strategies from communities in socially and politically disadvantaged positions. The constitution of 
moral capital through moral mapping, the drawing of boundaries, and the insistence on urban moral 
pollution (but also through the insistence on the terroristic or anti-liberal nature of a group), for 
instance, need to be read in the wider context of power negotiations on different levels. An 
investigation of the local, societal, and global standing of communities helps to contextualize their 
place-making strategies and is particularly important given today’s entangled world and relations of 
competition among various religious groups, communities, ideas and narratives. 


Miriam Kurz 

Miriam Kurz is a doctoral fellow at the Berlin Graduate School Muslim Cultures and Societies 

(Freie Universitdt Berlin). Her research focuses on performances of gender relations and the 
production of gender and space in mosque communities in Berlin with a special interest in the 
construction of Muslim masculinities. 
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DIE RELIGIONSPOLITISCHE 
DIMENSION VON STATISTIK 


Anlasslich der Materialwerkstatt der 
Bochumer Religionswissenschaft 
(CERES) hielt ich den im Folgenden 
zu diskutierenden Vortrag am 18. Ja- 
nuar 2017 unter diesem Titel. 
REMID war 1989 angetreten, um 
Erkenntnisse der Religionswissen¬ 
schaft fiir Offentlichkeit und Medien 
aufzubereiten, um mittels Informa¬ 
tion - so die Hoffnung - Konflikte 
zu deeskalieren und Toleranz zu be- 
fbrdern. Es sollte eine Statistik sein, 
mit der REMID letztlich eine zeit- 
geschichtliche Relevanz erhielt (ne- 
ben seiner Rohe bei der Enquete- 
Kommission „Sogenannte Sekten 
und Psychogruppen). Gerade auf 
diesem Gebiet der scheinbar neutra- 
len Zahlen wurde der religions- 
wissenschaftliche Imperativ gesell- 
schaftsgestaltend. Insofern war aber 
REMID zum Beispiel mindestens 
beteiligt an der „Islamisierung der 
Turken“, wie sie Deniz Yiicel 2015 
in der Taz kritisierte: 

„Nach einem Ereignis, bei dem 
abermals eine Verbindung nach 
Afghanistan fiihrt, dem 11. Sep¬ 
tember 2001 namlich, verschiebt 
sich wieder etwas. In der bffent- 
lichen Wahrnehmung werden nun 
Auslander zu Andersglaubigen und 
Tiirken zu Muslimen. Das zeigt sich 
schon in den gangigen Statistiken, in 
denen von der ethnischen Herkunft 
auf die Religion geschlossen wird, 
weshalb von weltweit 1,6 Mihiarden 


und deutschlandweit von 4,25 
Millionen Muslimen die Rede ist. 

Eiir die Kesims von heute, die 
Sozialisten, Liberale, Nationalisten, 
Anarchisten oder von ahem ein 
bisschen oder etwas ganz anderes 
sind, aber keine Muslime, auch 
keine ,sakularen Muslime', ist in 
dieser Wahrnehmung kein Platz." 
(Kolumne Besser. Der erste islamis- 
tische Mord in Berlin. Eine Erin- 
nerung an Celalettin Kesim, der 
1980 von Islamisten und Rechts- 
extremisten ermordet wurde. Oder: 
Wie aus Tiirken Muslime wurden, 
Taz, 21. Januar 2015). 

Doch der Reihe nach. Die Griin- 
der_innen-Generationvon REMID 
hatte noch einen ganz anderen Aus- 
gangspunkt. Religionsstatistik war 
im Wesentlichen Kirchenstatistik. 

Im besten Fall gab es neben katho- 
lisch und evangelisch noch „Sons- 
tige“ und „Konfessionslose“.Das 
hat einige Nachteile. Vor ahem 
bleibt die religiose Vielfalt un- 
sichtbar. Sichtbar ist nur die Sonder- 
rolle Deutschlands wahrend der Re- 
formationszeit. Sichtbar ist auch die 
Sonderrolle Deutschlands wahrend 
des Kalten Krieges zum Beispiel in 
Gestalt der teilweisen Entkirch- 
lichung in der DDR. Aber dem 
teleologischen Narrativ der 
Sakularisierungsthesestehen heute 
gegenlaufige Tendenzen entgegen. 
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Zudem verzerrt eine Kategorie durch Akteure des Feldes in 
,Konfessionslose’ das Ergebnis und Verfalls- oder Entwicklungserzah- 
eignet eher zur Vereinnahmung lungen. 


Das noch aktuelle Diagramm zum 
Datenblatt von 2016 fiir Bezugsjahr 
2014 sei hier noch einmal ab- 
gedmckt. Der Abstand von zwei 
Jahren ergibt sich durch den 
Veroffendichungsturnusder Evan- 
gelischen Kirche Deutschlands 
(EKD). Durch eine neue Hoch- 
rechnung des BAMF, verbffentlicht 
im Dezember 2016, fiir Bezugsjahr 
2015, ergibt sich auch eine ab- 
weichende Zahl fiir 2014: Bezugs¬ 
jahr 2015: 4,5 Mio., Bezugsjahr 
2014 korrigiert: 4,2 Mio. 

Vom Umfang der integrierten 
Zahlenwerte her gesehen, begann die 
REMID-Statistikmit ca. 60 Ein- 
tragen (Ausgangszahlenvon 1992; 
alteste heute abrufbare Version ist 
von 1999 mit Bezugsjahr 1997). 
Heute (Stand Okt. 2016) zahlt die 


REMID-Statistik 351 Gemeinschaf- 
ten, Gruppen, Bewegungen plus 88 
spirit. / esot. / etc. Verbande (439 
Werte). Ohne letztere haben 153 ii- 
ber 1.000 Personen (aber auch 13 
solcher Verbande). Seit 2012 werden 
zudem Zahlen von organisierten 
„Konfessionsfreien“ gelistet, diese 
wurden aber bislang noch nicht in 
Datenblatt oder Diagramm inte- 
griert: ca. 50.000 Org. Konf. (16 
Werte) + ca. 5.000 „Skepti- 
ker_innen“ (9 Werte) + eine Um- 
feldangabe des Humanistischen 
Verbandes von 300.000 (fiir 2016). 

Wie kam REMID an die Zahlen? 

Folgende Systematik soil zeigen, 
welche moglichen Typen von Zah¬ 
len es gibt, wo ihre Probleme liegen. 
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warum sie manchmal aber unver- 
zichtbar bleiben: 

Typ A: Eine Religionsgemeinschaft 
erhebt selbst genau / seribs 
erscheinende Mitgliederverzeich- 
nisse undist kirchenahnlich (Zen- 
tralwohlfahrstelle der Juden in 
Deutschland, Mitgliedskirchen der 
Vereinigung evangelischer Freikir- 
chen). 

Typ B: Migrantisch gepragte Reli- 
gionen, welche auf die von Deniz 
Yiicel beschriebene Weise erschlos- 
sen wurden (Eintrage wie „Asia- 
tische Buddhisten“, „Indische/Af- 
ghanische/Tamilische Hindus", aber 
auch z. B. „Griechisch-Orthodoxe“ 
und friiher auch der Islam: 
Auslanderstatistik und prozentualer 
Anted der Religionsangehbrigen im 
Herkunftsland). 

Typ C: Expertenschatzungen (bei 
,neuen‘ Religionen: Mitglieder und 
„Umfeld“; bei anderen z.B. 
orientalischen Kirchen Gemeinde- 
groEe). 

Typ D: In Studien durchgefiihrte 
Hochrechnungen (fiir Bezugsjahr 
2008 und 2015: Islam in 
Deutschland). 

Dabei kann es vorkommen, dass fiir 
eine Gemeinschaft Zahlen unter- 
schiedlicher Typen zugleich vorlie- 
gen. 

Im Beispiel der Georgisch-Ortho- 
doxe Kirche werden diese nach einer 
Typ-G-Zahl gelistet, aber zugleich 
eine Typ-B-Zahl erganzt: 


1.000 

2005 / REMID. Mitglied OBKD. 
Insgesamt leben (ohne Eingeburger- 
te) 2011 nach dem Stat. Bundesamt 
ca. 12.000 Menschen aus Georgien 
in Deutschland. 

Im Beispiel Alevitische Gemeinde 
Deutschland e. V. werden diese nach 
einer Typ-G-Zahl gelistet, die aber 
eine Typ-A-Zahl (die der Mitglieder 
eines Vereins) schatzt. Angefiihrt 
werden zudem eine Typ-A-Zahl „mit 
Famdienangehbrigen", eine Typ-G- 
Zahl mit Umfeld (BMI), und eine 
Zahl, deren Grundlage Typ-G- 
Zahlen und Typ-B-Zahlen gewesen 
sein diirfte: 

20.000 

2008 / REMID, BAMF. 2011: 130 
Vereine (2005: 96). Eigenangabe 
(2011): 100.000 mit Familienange- 
horigen. Nach BMI-Studie vertritt 
der AABF ca. 255.000 bis 275.000 
Gldubige (2009); [...] Religions- 
monitor 2008: „Schdtzungen der 
Zahl yon Aleviten in Deutschland 
bewegen sich zwischen 300.000 und 
700.000“. 

Das Beispiel Scientology ist gelistet 
nach einer Typ-A-Zahl, die aber das 
Umfeld enthalt. Erganzt ist eine 
Typ-G-Zahl (Verfassungsschutz): 

10.000 

2013 / REMID, Eigenangabe. 

Enthalt Umfeld. Vorige Angabe: 
12.000 (2007). 
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Angabe (u. a. basierend aufVerfas- 
sungsschutz-Berichten): VS 2014-5: 
3.000 bis 4.000; VS 2013: 4.000, VS 
2012: 4.500, 2007 ca. 5.000 bis 
7.000 (Mitglieder, die bei der 
International Association of 
Scientologists registriert sind). Die 
Zahl der engeren Mitglieder ist deut- 
lich geringer. 2008: 10 Kirchen, 14 
Missionen and 4 Celebrity Centers. 

Zur allgemeinen Zahlung sei der 
Hinweis an dieser Stelle erganzt, 
dass Mitglieder- und Umfeldzahlen 
in die Statistik eingehen. Wo sie 


Religionspolitische Dimension von 
Statistik: I. Kategorisierung 

Der Wandel der Statistik von 60 zu 
liber 400 Eintragen heute bedeutet 
nicht in gleichem MaEe eine 
Diversifizierung des Feldes. Die 
bloEe Zahl ist auch deshalb ein 
schwieriger Gradmesser, da nur 166 
Werte iiber 1.000 Personen 
darstellen. Das ist im Positiven als 
Ausdruck religibser Vielfalt in einer 
pluralistischen Gesellschaft genauso 


nicht durch andere Zahlen widerlegt 
werden, zahlen aber auch Typ-B- 
Zahlen weiterhin. Ich komme darauf 
zuriick. 

Gelistet wird aber in Tendenz 
bevorzugt nach: 

lyp A (wenn fiir serids befunden) 

> lyp D > lyp c > lyp b 

Aber: Auch wenn Typ-B-Zahlen die 
deutlichsten Mangel haben, 
mogliche (in Klammern) oder 
sichere Mangel (ohne Klammern) 
gibt es bei alien Zahlentypen: 


wenig aussagekraftig wie im 
Umkehrschluss die Warnung vor 
600 satanischen Sekten (in Italian, 
Blogartikel von 2011, 

https://kurzlink.de/remid-itali en). 
Deshalb ist eine unverzichtbare 
zweite Zutat der Einsatz von 
Kategorien. Entscheidend als solche 
sind diejenigen, welche in Datenblatt 
und Diagramm Religionsfamilien 
unterscheiden und in eigenen Saulen 
Oder Zeilen darstellen. Das dabei 
auftauchende Problem der 


187 




Seite 18 


REMID-Mitaliederrundbr ief 2017/1 


religionspolitischen Dimension von 
Kategorisiemngen sei am Beispiel 
des Christentums erlautert. 

Das Problem babe ich einmal in 
einem Blogartikel mit folgendem 
Zitat erlautert: 

„Das Christentum kann immer nur 
von einem konfessionellen Stand- 
punkt aus beschrieben werden (als 
katholisch, protestantisch, luthe- 
risch, calvinistisch, orthodox, frei- 
kirchlich...). 

Es gibt nicht ein einziges ,spezi- 
fisches‘ Merkmal des Christentums, 
sondern nur ein ,Ensemble von 
Merkmalen‘. 

Innertheologisch [nicht religions- 
wissenschaftlich; Anm. C.W.] ist zu 
beachten, dass das innerste Wesen 
des Christentums nur im Lichte des 
Glaubens selbst erhellt werden kann 
und es somit keine ,Formel‘ und 
keine ,abstrakte Wesensdefinition‘ 
des Christentums gibt “ (Aus: 
Impulsreferat zur Wochenendtagung 
von „Katholisch-Liberalem Arbeits- 
kreis“ (KLAK) und „Evangelisch- 
Liberalem Gesprdchskreis in 
Bayern “ (ELGB), Bamberg, 3. und 
4. November 2007, „Wie christlich 
istEuropa? Uber das Christliche im 
Abendland“). 

Die dabei vollzogene intelligente 
Wendung, einen Anklang an Rudolf 
Otto („Das Heilige“, 1917) negativ- 
theologisch als Begriindung einer 
Grenze der Definitionsmbglichkeit 
zu verwenden, deutet an: Religions- 
wissenschaftlich ist eine solche 
Bestimmung nicht zu leisten. Im 
Unterschied zu den metaphysischen 


Mbglichkeiten von Theologian gibt 
es aber fiir eine sakulare Statistik 
keine Alternative zu einer konse- 
quenten AuEenperspektive. 

Die Lbsung diese Problems in der 
REMID-Statistik ist ein Kompro- 
miss, in ihr gibt es einfach kein 
Christentum, sondern stattdessen 
eine Dreiteilung in: 

A. Katholizismus 

B. Protestantismus („einschlieElich 
Freikirchen und Sondergemein- 
schaften“) 

C. Orthodoxe, orientalische und 
unierte Kirchen („Ostkirchen“). 

Der Protestantismusbegriff blieb 
dabei - so wird als Begriindung fiir 
die Inklusion der „Sondergemein- 
schaften“ folgendes Zitat angefiihrt - 
„bis in die unmittelbare Gegenwart 
offen fiir all die neuen christlichen 
Gruppierungen, Erweckungsbewe- 
gungen, Denominationen und Kir- 
chenbildungen, die neben der rb- 
misch-katholischen ,Weltkirche‘ 
und der bstlichen, orthodoxen Kir¬ 
chen ein religibs, theologisch und 
ethisch eigenstandiges Christentum 
reprasentieren“ (Graf, Der Protestan¬ 
tismus, Miinchen 2006, S. 18). 
Dennoch wird die Frage, was noch 
Christentum ist, entscheidend blei- 
ben. Auch darauf ist zuriickzukom- 
men. Aber neben denjenigen, die al¬ 
so doch letztlich in der Kategorie 
„Sonstige“ landen, gibt es noch wei- 
tere christliche Gemeinschaften, die 
bislang - Graf spricht von der einen 
„rbmisch-katholischen ,Weltkirche ‘ “ 

- keinen Platz finden. 
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Was ist katholisch? 

So muss auch die Frage „Was ist 
katholisch?“ auf eine ahnliche Weise 
neu gestellt werden wie zuvor 
diejenige, was christlich sei. Heute 
hat die Kategorie Katholizismus 11 
Eintrage (+ ca. 20.000). Im Daten- 
blatt / Diagramm sind sie nicht re¬ 
levant: 


In diesen beiden Fallen sieht man an 
dieser Karte (Blau: Anglikanische 
Gemeinschaft; Rot: Utrechter Union 
altkatholischer Kirchen; Griin: 
Porvoo-Gemeinschaft), dass es sich 
um global weit verbreitete Phano- 
mene handelt. 

Aber es gibt noch andere katholische 
Kirchen, die unabhangig von Rom 
sind Oder sich ihre Union mit Rom 
liber einen Umweg (mit Rom unierte 
Ostkirchen) realisieren: 

kleine von Rom getrennte 
Gemeinschaften wie „Neuchristen 
(Gemeinschaft um den Schwert- 
bischof / Kampf gegen Satan KGS / 
Kinder-Gebets-Sturm)“, 


Altkatholiken innerhalb (ca. 
15.000) und auEerhalb (ca. 50-100) 
der Utrechter Union, 

- Anglikaner als „katholische“ 
Tradition innerhalb (ca. 1.500) wie 
auEerhalb (ca. 100-200) der 
Anglican Gommunion. 


- Unabhangige „katholische Kir- 
chen“ mit apostolischer Tradition 
wie die Freikatholische Kirche, nach 
eigener Angabe dem Patriarchal der 
Katholisch-Apostolischen Kirche 
Brasiliens zugehbrig, 

- neue „internationale, bkumenische 
Laien-Ritterorden“ wie der Ordo 
Militiae Ghristi Tempi! Hiero- 
solymitani OMGTH/OSMTH Deut¬ 
sches GroEpriorat e.V., der (ange- 
blich) „unter dem geistlichen Protek- 
torat S. E. Seligkeit des griechisch- 
katholisch-melkitischen Patriarchen 
von Antiochien, dem ganzen Orient, 
von Alexandrien und Jerusalem in 
Gemeinschaft mit Rom“ steht. 
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Das Problem der Kategorisierung 
kann auch als „Essenzialisierung“ 
begriffen werden. Diese iiberhbht 
eine Kategorie. Sie driickt dann in 
Tendenz eine uniiberbriickbare 
Differenz aus. 


Wahrend offenbar „Juden ohne Ge- 
meindezugehbrigkeit“ (im Gegen- 
satz zum REMID-Diagramm)hier 
als „Juden“ zahlen, batten andere da 
weniger ,Gluck‘. Die Kategorie 
„Sonstige“ wurde entfernt und die 
der Freikirchen wurde stark ge- 
schmalert; Reste aus beiden teilen 


Als ein Beispiel fiir eine essenzia- 
listisch aufgeladene Statistik sei bier 
Klaus Kramers Veranderung der Ka- 
tegorien der REMID-Statistik (und 
Neuzusammenstellungunserer Za- 
blen) fiir einen Artikel der 
„Deutscben Welle“ angefiibrt: 


sicb jetzt die Kategorie „Sekten- 
anbanger“. Offenbar baben die 
REMID-Sonstigen zudem einige 
Zablenwerte an die Kategorie der 
„Religionslosen“ verloren. Dass 
diese Statistik essenzialisiert, warum 
der Sektenbegriff besser zu 
vermeiden ist, kann an dieser Stelle 
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nicht ausgefiihrt werden. Jedenfalls 
diirfte klar sein, dass ein solches 
Bild auf religiose Vielfalt von den 
nicht anerkannten Minderheiten als 
diskriminierend empfunden werden 
diirfte. 

Grenzen bestimmen 

Solche Entscheidungen, die letztlich 
einen Kompromisscharakterhaben, 
gibt es viele. Sei es, dass die 
Neuapostolische Kirche, die Zeugen 
Jehovas und die Kirche Jesu Christi 
der Heiligen der Letzten Tage 
(Mormonen) als „Protestantismus“ 
gezahlt werden (ca. 550.000), sei es, 
dass die letztlich als Gruppen mit 
christlichen Hintergrund deutbaren 
Werte von Christengemeinschaft 
(Rudolf Steiner), Vereinigungs- 

0 50000 


kirche / seit 2011 Tongil-Gyo Ver- 
einigungsbewegung, Gralsbewe- 
gung, Rosenkreuzern unter „Sons- 
tige“ fallen, also auEerhalb des 
Ghristentums (ca. 30.000). Oder sei 
es, dass Aleviten als „eine eigen- 
standige GroEe innerhalb des Islam“ 
(Spuler-Stegemann 2003: 41) 

verstanden werden, Yeziden aber als 
eigene Religion unter „Sonstige“ 
gefiihrt werden (bereits vor 2015 
kursierten Schatzungen zwischen 
40.000 und 100.000; plus ca. 6.400 
im Jahr 2014 und ca. 18.560 im Jahr 
2015^ 

Haufiger aber ist die Losung, besser 
keine Grenzen zu bestimmen. 
Schauen wir uns dafiir die Kategorie 
„Sonstige“ bei REMID genauer an: 


100000 150000 200000 250000 300000 


Rel. (vor 1800 entst., 9 Werte 
Davon Yeziden (20i; 
Rel. (nach 1800 entst., 89 Wert( 
Davon Reform-Hinduismus (11 Wed 
Davon „christl. Hintergrund" (5 Wed 
Freireligiose 
Freimaurer 

Sonstige Weltanschauungen (7 Wei 
Esot./Spirit. (91 Werte 
Umfeld 

Faktor der nicht gezahiten Gruppi 



Wenn man „neue religiose Be- 
wegung“ mittels einer Setzung (nach 
1800 entstanden) von alteren sons- 
tigen Religionen abgrenzt, machen 
die Yeziden (mit ihrem Wert von 
2012: 80.000) den groEten Anted 
von letzteren aus. Subkategorien wie 


„Reform-Hinduismus“ oder 

„christlicher Hintergrund" (da fallen 
potenziell noch mehr als die fiinf 
Werte der zuvor genannten Gruppen 
hinein; Rosenkreuzer haben zwei 
Werte) sind problematisch, da bald 
Subkategorien um Gruppen 
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konkurrieren werden. Der Wert der 
Freireligiosen stammt von 2005. 
Aktuelle Umbriiche (nach denen 
zum Teil auch das freireligibse 
Profil in ein humanistisches 
verandert worden sind) konnten 
noch nicht beriicksichtigt werden. 
Das Umfeld addiert sich aus den 
entsprechenden Angaben im 
Begleittext der gelisteten Gruppen. 
Die 91 Werte esot. / spirit. Verbande 
Oder Vereine zeichnen sich eher 
durch eine Orthopraxie aus, die sie 
zertifizieren (sei es Yoga, Geist- 
heilung oder das Wissen urn SchiiE- 
lersalze). SchlieElich gibt es nur in 
dieser Kategorie „Sonstige“ einen 
„Faktor der nicht gezahlten 
Gruppen“ (ehemals „Dunkelziffer“; 
ein Faktor von 1.5). 

Religionspolitische Dimension von 
Statistik: II. Verdopplungseffekte 

Neben den bekannten Effekten, dass 
jemand Mitglied einer neuen reli- 
gibsen Bewegung wird und zugleich 
formal Mitglied z. B. der katholi- 
schen Kirche bleibt, oder dass je¬ 
mand in mehreren neuen religibsen 
Bewegungen bzw. Vereinen zu¬ 
gleich aktiv ist, besteht auch durch 
die eingangs erlauterte Problematik 
der Typ-B-Zahlen eine potenzielle 
weitere Quelle von Verdopplungsef- 
fekten. Nur beim Judentum kbnnen 
wir liber eine nichtchristliche Reli¬ 
gion genau bestimmen, wie sich die 
Zahlen der Typen A, B und C 
zueinander verhalten (Typ C beim 
Einbezug jiidischer Minderheiten 


wie der Progressiven Union). Bevor 
wir also zum Islam zuriickkehren, 
werfen wir einen Blick auf 
Buddhismus und Hinduismus in 
Deutschland. 

Im Unterschied zu 1992/97 umfasst 
die Deutsche Buddhistische Union 
(die Quelle der Zahl fiir „Deutsche 
Buddhisten“, 130.000) heute auch 
viele Mitgliedsgemeinschaften,die 
als migrantisch gepragte Gemeinde 
entstanden sind. REMID kennt 
wenige Gemeinschaften auEerhalb 
(+ 7.000, 5 Werte; davon aber 6.000 
bzw. 2 Werte unter „Sonstige“ 
gezahlt). Und diese sind wegen 
sozusagen „theologischer“ Differen- 
zen nicht Teil der Deutschen Bud- 
dhistischen Union. Beim Hinduis¬ 
mus sind nur „Westliche Hindu- 
isten“ und „Afghanische Hindus “ 
sowie die Zusatzangabe von 4.000 
Mitgliedern des Tempelvereins in 
Hamm Zahlen von Typ C. 
Allerdings: Der Zensus 2011 nannte 
auf meine Anfrage hin (Juni 2013) 
0,1 % Hinduismus (REMID: dito) 
und 0,2 % Buddhismus (REMID: 

0,3 %). Wenn es auch nicht genau 
mbglich ist zu sagen warum, das 
Potenzial scheint vorhanden, dass 
die REMID-Angaben zu Hinduis¬ 
mus und Buddhismus ,hinkommen‘. 
Wie sieht das nun beim Islam aus? 
FOWID geht fiir 2015 von 3,6 M. 
Muslimen aus: „Ein Fiinftel der etwa 
4,5 Millionen ,Muslime‘ sollten als 
,Kulturmuslime‘ verstanden werden, 
da Religion in ihrem Leben keine 
Rolle spielt (sie gehbren keiner 
religibsen Organisation an, glauben 
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nicht, beten nicht, fasten nicht und 
besuchen keine Moscheen)“. Rech- 
net man bier die Summe der Mit- 
glieder einzelner Verbande oder 
Gemeinschaften zusammen, kommt 
man lediglich auf ca. 380.000 
(REMID-Zahlen Typ C ohne 
Umfeld, ohne z.B. schiitischen 
Verband). Interessiert man sich fiir 
aktive Mitglieder (?), etwa danach, 
ob sie an einem Feiertag eine 
Moschee (oder ein Cem-Haus) auf- 
suchen, scheint ein grober Uber- 
schlag nach „Islamisches Gemeinde- 
leben“ (BAM F 2012), 


Es ware also letztlich ebenfalls sehr 
irrefiihrend, auf einmal eine weitaus 
geringere Zahl von Muslimen in 
Deutschland anzubieten, well es 
keine vergleichbaren Mitgliederver- 
zeichnisse gibt wie in den christ- 
lichen Amtskirchen, die im iibrigen 
teilweise ebenfalls sehr rapide 
zurechtgestutzt wiirden, bemisst man 
ihre GrbEe an der Zahl der Be- 
sucher_innen eines Gottesdienstes. 
AuEerdem legen die Uberlegungen 
zu anderen nicht-christlichen Reli- 
gionen nahe, dass es einen erheb- 
lichen Grad nicht stark organisierter 
Anhanger von Weltreligionen gibt - 
je nach Kulturgeschichte eines 
potenziellen Herkunftslandes. So 
halte ich es fiir plausibel, dass 
„Juden ohne Gemeindezugehbrig- 
keit“ in Tendenz sakular eingestellt 


S. 221, Abb. 3.4 eine ahnliche 
GrbEenordnung nahezulegen, inso- 
fern nur ca. 200.000 bis 400.000 Be- 
sucher_innen (nur bei Aleviten 
gleichermaEen Frauen) aus dieser 
Milchjungenrechnung hervorgehen 
(Werte von „Insgesamt“ umge- 
rechnet nach Minimum und Ma¬ 
ximum der jeweiligen Besucherum- 
fangkategorie; fiir „500 u.m.“ wurde 
„500- u. 1.000“ gesetzt). Problema- 
tisch ist sie, well sie den Moschee- 
besuch zum ausschlaggebenden 
Merkmal macht. 


sind. Felder haben wir keine Idee, 
welchen Anted die „die Kesims von 
heute, die Sozialisten, Fiberale, 
Nationalisten, Anarchisten oder von 
allem ein bisschen oder etwas ganz 
anderes sind, aber keine Muslime, 
auch keine ,sakularen Muslime 
ausmachen. Wie die FOWID-Kritik 
an der BAMF-Hochrechnung von 
Ende 2016 zeigt, sind hier nur 
MutmaEungen anhand von Einstel- 
lungsumfragen mbglich. Auch wenn 
dieses Desiderat bestehen bleibt, 
haben wir nur folgende Neuerungen 
fiir ein Datenblatt 2017 diskutiert: 
Die Kategorie der „Konfessionslo- 
sen/keine Zuordnung“ helEt kiinftig 
nur noch „keine Zuordnung“. Sie ist 
die mathematische Restkategorie, 
die Subtraktion deraddierten Reli- 
gionskategorien von der Bevblke- 
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mngszahl des Bezugsjahres. Dafiir 
wird eine neue Kategorie „Organi- 
sierte Konfessionsfreie“ eingefiihrt 
(mit 0,4 M.). AuEerdem warden die 
Yeziden mit 0,1 M. aus der Kate¬ 


gorie der Sonstigen exkludiert und 
damit Judentum und Hinduismus 
gleichgestellt: 


[Christoph Wagenseil] 
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Freigeistige Organisationen als Gegenstand der Religionswissenschaft: 
Typen, Strategien, Widerspruche 

29.08.2018 


Diesen Monat erschien die Dissertation von Stefan Schroder f Universitat Bayreuthl . Freigeistige 
Organisationen in Deutschland. Weltanschauliche Entwicklungen und strategische Spannungen 

nach der humanistischen Wende (Berlin: De Gru 3 tier). Wir konnten ihn fiir ein Interview gewinnen. 
Und auch wenn unklar ist, fiir welchen Anteil der Menschen ohne Zuordnung in der REMID- 
Statistik die freigeistigen Verbande wie der Humanistische Verband Deutschlands (HVD), der 
(groEtenteils deutsche) Internationale Bund der Konfessionslosen und Atheisten (IBKA) oder die 
Giordano-Bruno-Stiftung (GBS) ein Sprachrohr sein konnten, die Strategien und weltanschaulichen 
Konzepte, urn die es im Interview gehen wird, strahlen weit iiber die 0,05 Mio. an Mitgliedschaften 
und 0,35 Mio. geschatztes Umfeld. 


Vielleicht war es gar kein so schlechter Zufall, dass ich 
nach einer Paralyse wegen der aktuellen politischen 
Ereignisse die Kritische Theorie fiir mich wiederentdeckte 
und ihre aktuelle Rezeption nachschlug. So entdecke ich in 
den Unterlagen, die Du mir zur Vorbereitung geschickt 
hast, das Stichwort der “Dialektik der Aufklarung” . Du 
sagst, es gebe in Deutschland keine einheitliche freigeistige 
Bewegung. Wie ist das gemeint und was hat die 
Aufklarung damit zu tun? 

Ich babe mich im Rahmen meiner Dissertation der 
freigeistigen Szene explorativ genahert und dabei festgestellt, 
dass es auf organisatorischer Ebene zwei Idealtypen gibt, die 
sich weltanschaulich nicht unahnlich sind, trotzdem jedoch 
strategisch gegeneinander arbeiten und deshalb nicht als 
einheitliche Bewegung begriffen werden kdnnen. Bei alien 
weltanschaulichen Ahnlichkeiten lassen sich aber auch auf dieser Ebene einige Unterschiede 
zwischen den beiden Organisationst 5 q)en ausmachen. Das Stichwort „Dialektik der Aufklarung“ 
bekommt in diesem Zusammenhang fiir meine Analysen seine Bedeutung. Ich babe es als 
theoretischen Code fiir die Ansicht des einen - sozialpraktischen - Organisationstypus verwendet, 
um dessen kritische Reflexion von Rationalisierung und (technischem) Fortschritt zu fassen. Dieser 
Anschauung folgend sind Fortschritt, Aufklarung und Rationalisierung nicht per se positiv zu 
interpretieren, sondem miissen stets weltanschaulich „begleitet“ und - wo nbtig - auch begrenzt 
beziehungsweise gebremst werden. Beispielhaft wird haufig Naturzerstbrung oder die Entwicklung 
von Atomwaffen als Folge technischen Fortschritts angefiihrt, um zu verdeutlichen, dass es an einer 
solchen weltanschaulichen Kontrolle mitunter fehlt. Der andere - weltanschaulich-agonale - 
Organisationstypus hingegen sieht das Problem gerade darin, dass Aufklarung, Fortschritt und 
Rationalisierung von weltanschaulichen - v.a. religibsen - Anschauungen begrenzt und gebremst 
werden, die zum Teil jahrtausendealt und den entsprechenden fortschrittlichen Entwicklungen 
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deshalb nicht gewachsen sind. GBS-Vorstand Schmidt-Salomon spricht in diesem Zusammenhang 
von einer „Zeit der Ungleichzeitigkeit“ und warnt nicht vor der Entwicklung von Atomwaffen per 
se, sondern davor, dass die falschen, weltanschaulich „unreifen“ Menschen diese unter ihre 
Kontrolle bringen konnten. Die Losung wird entsprechend nicht darin gesehen, Aufklamng und 
Fortschritt weltanschaulich einzugrenzen, sondern vielmehr zu ent-grenzen und auch auf 
weltanschauliche Entwicklungen zu iibertragen. 


Buchertisch der Giordano-Bruno-Stiftmg auf 
einer Tagung zum Evokids-Projekt in GieEen. © 

Stefan Schroder. 

Holen wir doch noch etwas weiter aus. 

Warum hast Du eigentlich “freigeistig” 
als Oberbegriff gewahlt? Warum hast Du 
Dich als Religionswissenschaftlicher fiir 
dieses Thema und diesen Zugriff 
entschieden? 

Es gibt drei Merkmale, an denen ich den 
Begriff „freigeistig“ wesentlich festmache: 

Fine naturalistische Weltsicht, eine herausfordemde Haltung gegeniiber dem jeweiligen religidsen 
Establishment und - gleichzeitig - eine ausgepragte Religionsbezogenheit (daraus erklart sich die 
religionswissenschafdiche Relevanz des Gegenstandes), die je nach Konstellation unterschiedlich 
ausgepragt sein kann - z.B. kritisch, dialogorientiert, imitierend oder kooperativ. Organisationen, 
die ich von dieser Begriffsbestimmung ausgehend als „freigeistige Organisationen" fasse, entstehen 
in Deutschland Mitte des 19. Jahrhunderts. Wichtig fiir ihre Genese waren zunachst freireligidse 
Reformgemeinden, die sich von beiden GroEkirchen abspalteten und deren Mitglieder ein Leben 
frei in ihrer Religion fiihren wollten. Sie verstanden sich also zunachst noch als „religids“ (einige 
tun es bis heute) [zumeist als „freireligids“; Anm. G.W.] -trotzdem trafen die drei oben genannten 
Bestimmungsmerkmale von „freigeistig“ bereits auf sie zu. Aus diesem Grunde habe ich die im 
wissenschaftlichen Diskurs haufig verwendeten Begriffe „nichtreligidse“ oder „sakulare 
Organisationen" ebenso verworfen wie den Begriff „Freidenker-Organisationen". Die 
Freidenkertradition entsteht etwas zeitversetzt zu den freireligidsen Gemeinden seit etwa 1870. Sie 
greift die kirchenkritischen Ansichten der Freireligidsen auf, weitet sie jedoch zu einer allgemeinen 
Religionskritik aus - Freidenker wollen frei von Religion leben. Aus beiden Traditionen - 
freireligids und freidenkerisch - setzt sich das zusammen, was ich als „freigeistig" beschreibe. 
Heute nennen sich diese Organisationen haufig „humanistisch" - das ist in Deutschland allerdings 
erst seit etwa 1980 der Fall und ergab sich aus einem Austausch mit „humanistischen" 
Organisationen im Ausland, v.a. Nordamerika, Skandinavien, den Niederlanden und Belgien, deren 
Selbstverstandnis man fiir sich neu aufgriff. Ich nenne diese Entwicklung fiir die organisierte 
freigeistige Szene in Deutschland „humanistische Wende". Der Begriff „Humanismus" bietet sich 
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deshalb meines Erachtens an, um die freigeistige Szene seit dieser Wende zu beschreiben - vorber 
war er in ibr und zu ibrer Bescbreibung aber vollkommen uniiblicb. 

ScblieElicb nennen viele Wissenscbaftler die von mir untersucbte Szene aucb einfacb „atbeistiscb“. 
Begriffslogiscb umfasst „Atbeismus“ aber lediglicb das Abstreiten der Existenz einer oder mebrerer 
Gottbeiten oder - wenn man es weit auslegt - transzendenter Prinzipien. Das spielt zwar in alien 
Organisationen, die icb untersucbt babe, in der ein oder anderen Weise eine Rolle, ist aber fiir keine 
von ibnen ein entscbeidendes, gescbweige denn zu ibrer Bescbreibung binreicbendes Merkmal. 
Einige lebnen es als Selbstbezeicbnung sogar ausdriicklicb ab, weil es naturalistiscbe Gottesbegriffe 
gebe, mit denen man sicb durcbaus identifizieren kdnne. 

„Freigeistig“ ist ein Begriff, der seit der Entstebung der Organisationen, die im Fokus meiner Arbeit 
steben, emiscb und etiscb zu ibrer Benennung verwendet wird. Er reicbt somit bistoriscb weit genug 
zuriick und umfasst sowobl die freireligibse als aucb die freidenkeriscbe Traditionslinie. Zudem ist 
er umfassend genug, um nicbt einzelne Aspekte, wie den Atbeismus, iiberzubetonen. 


Schlussszene einer Jugendfeier des HVD im 
Berliner Friedrichstadtpalast. © Stefan 
Schroder. 

Du unterscheidest einen 
“sozialpraktischen” und einen 
“weltanschaulich-agonalen 
Organisationstypus”. Welche Rolle spielt 
da eigentlich der Naturalismus? Oder 
anders gefragt: Wiirden 
Geisteswissenschafder*innen eher zum 
HVD gehen und warum? 

Wie scbon gesagt, ist Naturalismus ein Merkmal, das alle freigeistigen Organisationen in 
Deutschland auszeicbnet. Sie sind zwar mehr oder weniger materialistiscb, sind sicb jedocb 
dahingebend einig, dass es auf der Welt „mit recbten Dingen“ zugebt, Naturgesetze also niemals 
iiberscbritten werden kbnnen. 

Ein wicbtiges Merkmal fiir das Selbstverstandnis freigeistiger Organisationen ist der Ansprucb der 
„Wissenscbaftlicbkeit“ eigener Ansicbten. Demzufolge gebt Weltanschauung zwar immer aucb iiber 
Wissenschaft hinaus, darf jedocb nicht in Widerspruch zu ibr geraten. Dabei gibt es aber 
Unterschiede hinsichtlich der Disziplinen, die jeweils rezipiert werden. Der weltanschaulich- 
agonale Organisationstypus tendiert sehr stark in die Richtung der „harten“ Naturwissenschaften. 
Um zum Beispiel Soziales zu erklaren, wird bier gern auf die Soziobiologie und nicht auf die 
Soziologie rekurriert. Kultur- und Geisteswissenschaftler erscheinen eher suspekt, weil sie zu viel 
relativieren. Der sozialpraktische Organisationstypus, dem aucb der HVD nahesteht, ist fiir diese 
Disziplinen offener. Es gibt aber aucb viele Geisteswissenschaftler*innen in den Reihen 
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weltanschaulich-agonaler freigeistiger Organisationen und zahlreiche Naturwissenschaftler*innen, 
die HVD-Mitglieder sind. Generell lasst sich hier also kein Urteil dariiber fallen, wer welcher 
Organisation nahersteht. 

Nur der “weltanschaulich-agonale Organisationstypus” wird als “sakularisierend” 
interpretiert. Wieso - und was heifit dann “Sakularisierung”? 

Zunachst einmal sei gesagt, dass die These, freigeistige Organisationen wtirden stets 
religionskritisch und somit sakularisierend wirken, im wissenschaftlichen Diskurs iiber sie stark 
verbreitet ist. Zu Rate gezogen wird dabei i.d.R. ein Sakularisierungsverstandnis a la Casanova, das 
unterschiedliche Ebenen von Sakularisierung (gesellschaftliche Differenzierung, Privatisierung von 
Religion, Ruckgang individueller Religiositat) differenziert. Dieser These einer sakularisierenden 
Funktion freigeistiger Organisationen entspricht der weltanschaulich-agonale Organisationstypus, 
weil er das Ziel verfolgt, weltanschauliche Diskurse religionskritisch zu beeinflussen, fiir eine 
laizistische Reform des deutschen Religionsrechts streitet und somit religiose Stimmen aus der 
bffentlichen und politischen Sphare zuriickzudrangen versucht. Der sozialpraktische 
Organisationstypus jedoch vertritt andere Ansichten und verfolgt eine gegensatzliche Strategie: Das 
Religionsrecht soil beispielsweise nicht laizistisch reformiert werden - man mbchte stattdessen 
selbst davon profitieren, indem man sich in dieses inkorporieren und den Kirchen somit rechtlich 
gleichstellen lasst. Damit festigt man gleichsam Arrangements (wie z.B. die „hinkende Trennung 
von Kirche und Staat“), die das Gegenteil von Sakularisierung im oben genannten Sinne bedeuten. 


Leider hat der Pastor Eichhorn die seiner Ansicht nach 
bestmdgliche Wahl in seiner Erortung “Ueber die Wahl zwischen 
Naturalismus, Atheismus und Christenthum” (1812) schon in der 
Wahl der SchrifttypengroEe verraten. 

Wenn ich mir vergegenwartige, was „Naturalismus“ um 
1800 bedeutet hat, etwa in dem Werk „Ueber die Wahl 
zwischen Naturalismus. Atheismus und Christenthum" 

von Daniel A. Eichhorn (1812), namlich eher einen von 
Spinoza und anderem beeinflussten Pan(en)theismus, 
erscheint es mir wichtig, ein Fragezeichen an die 
historische ideengeschichtliche Linie zu setzen, Auf der 
anderen Seite ist es verstandlich, dass moderne 
Naturalist*innen eine Geschichtsschreibung des 
Naturalismus betreiben, welche ihnen wichtige 
Vordenker*innen versammelt. Einen „Naturalismus“ im 
engeren Sinne wiirde ich selbst eher um 1900 verorten: der Ubergang von mechanistischen, 
aber weiterhin spekulativen Weltbildern zu biologisch und physikalisch „modern“ 
grundierten Philosophien, der Wiener Kreis, die entsprechende Kunstepoche. 


Ut»(r »if <BaM 
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Die Diskussion verschiedener Naturalismus-Konzepte wiirde an dieser Stelle zu weit fiihren. Die 
Art von naturalistischem Weltbild, um die es mir geht, liegt bei alien untersuchten Organisationen 

vor... 


Ich erlauerte dieses Element nur deshalb so ausfiihrlich, nicht weil ich unbedingt den HVD 
verteidigen wollte, aber icb sebe da Parallelen zu aktuellen gesellscbaftlicben Fragestellungen 
und finde es interessant, konnten wir diese Linie vertiefen, Worauf ich hinaus will: Miisste 
man nicht eher davon sprechen, dass unterschiedliche Wege des skeptischen Denkens 
beschritten wurden, zugespitzt zunachst in den geisteswissenschafdich inspirierten 
Philosophien im Unterschied zu naturwissenschaftlich inspirierten Philosphien? Es gibt doch 
auch eine progressive nicht- oder anti-naturalistische Tradition. Gerade der u.a. marxistisch 
beeinflusste Strukturalismus und erstrecht unter Poststrukturalimus, Postmoderne 
verhandelte Philosophien, die eingangs genannte ICritische Theorie, sie arbeiteten sich kritisch 
(„anti-essenzialistisch“) an naturalistischen Positionen ab. Historisch waren es vor 1933 jene 
Freidenker-Verbande, welche sich sozialistisch oder ‘biirgerlich’ positionierten, abspalteten 
und wiedervereinten. 


Machen wir es praktisch: Wahrend mein Beitrag „Darf man den Islam kritisieren?" 
(Dezember 2014) aus dem IBKA-Umfeld mit ..Demagoge oder Dunnbrettbohrer?" (Mai 2015) 
beantwortet wurde - und ich bier eher Sympathien mit rigorosen Islampolitiken sebe, steht 
der HVD doch eher fiir eine ,links-grune‘ Integrationspolitik, mit ihrem tatsachlich ja auch 
irgendwo religionswissenschafdich beeinflussten ,weiten‘ Religionsfreiheitsbegriff. Und diese 
kooperative Form eines sakularen Staates, der mit Religionsgemeinschaften Vertrage macht, 
muss nicht als regressiv bewertet werden. In der REMID-Statistik kommentieren wir die 
dortigen Angaben, dass auch bestimmte linke Gruppen als organisierte Konfessionsfreie 
begriffen werden konnen, darunter die „interventionalistische Linke": “Die religiosen 
Fundamentalismen unserer Zeit, sie bleiben unsere unerbittlichen Feinde, auch in Zeiten und 
Konstellationen, in denen sie in Feindschaft zur imperialen Ordnung stehen, Doch den 
Schliissel zum Verstandnis werden wir weniger in der Religionskritik linden als in den 
Niederlagen und dem Scheitern emanzipatorischer Gesellschaftsentwiirfe”. Konnte man es 
also nicht auch so sehen, dass sich etwas verschoben hat, um es im Stil der Letztgenannten zu 
fragen: Hat sich der ,Hauptwiderspruch‘ im freigeistigen Milieu eventuell verandert, weg von 
Religionskritik? 


Auch was die Rolle der Religionskritik fiir Selbstverstandnis und Praxis freigeistiger 
Organisationen betrifft, gibt es erhebliche Unterschiede zwischen den beiden von mir 
rekonstruierten Organisationstypen. Fiir den weltanschaulich-agonalen Organisationstypus ist 
Religionskritik noch immer zentral und auch eine Art Existenzlegitimation. Religion spielt als „das 
Andere“, als Antagonist, eine erhebliche Rolle fiir die Identitatspolitik weltanschaulich-agonaler 
freigeistiger Organisationen. Typisch ist hier ein dichotomes Denken des binaren Codes 
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sakular/religios in Gegensatzen wie Wissenschaft vs. Religion, rational vs. irrational, fortschrittlich 
vs. riickschrittlich, verniinftig vs. gefahrlich. Stephen LePrew. der freigeistige Organisationen in 
den USA erforscht, verortet dieses Denken ideengeschichtlich in der Tradition des von ihm so 
bezeichneten „wissenschaftlichen Atheismus“. Religion wird hier zunachst rein intellektualistisch 
als riickschrittlicher Erkenntnisweg betrachtet. Wir kennen das aus der Wissenschaftsgeschichte ja 
noch aus dem 19. Jahrhundert von evolutionistischen Vertretern wie Tylor oder Spencer. 

Diese Riickschrittlichkeit wird von weltanschaulich-agonalen freigeistigen Organisationen dann 
auch auf die ethische Urteilsfahigkeit bezogen. Religiose Ansichten sind demnach nicht nur falsch, 
sondem auch gefahrlich. Johannes Quack spricht hier von einem „epistemic-moral entanglement''. 
LeDrew beschreibt fiir die USA, wie so argumentierende Organisationen spatestens seit 9/11 in eine 
mitunter sehr undifferenzierte Islamkritik und einen politischen Konservativismus verfallen sind, 
der fiir die freigeistige Tradition eher untypisch ist. Das religiose Gegeniiber waren zuvor vor allem 
christliche Akteure, die haufig zum politischen Establishment gehdrten. Mit dem Einzug der 
Islamkritik in die Szene ist sie gleichsam fiir Positionen des rechten politischen Spektrums gedffnet 
worden. LeDrew spricht davon, dass sich in den USA eine „Atheistische Rechte" formiere. Wenn 
man die Publikationen des sogenannten „Neuen Atheisten" Sam Harris best, ist dem nur 
zuzustimmen. Solche Extremfalle findet man in der freigeistigen Szene Deutschlands eher selten. 
Auch die GBS kritisiert aber zum Beispiel entschieden eine „dogmatische Linke", die die Stiftung 
in der Offentlichkeit bloE denunzieren wolle, und es werden islamkritische Positionen entwickelt, 
fiir die aus dem politisch rechten Spektrum zumindest Applaus kommt - auch wenn sich die 
Stiftung ausdriicklich z.B. von der AfD abgrenzt. [Anm. Red.: Man siehe auch den Beitrag Wenn 
die "Theologie” der Religionskritiker*innen auf "konfessionslose” Islambilder trifftl . 

Der HVD geht hier einen anderen Weg. Das hat schon ganz praktische Griinde. Der Verband ist vor 
allem in Berlin groE, wo 70% der Bevdlkerung sich als sakular verstehen. Religion hat im Alltag 
der meisten Menschen kaum noch eine Relevanz. Ein Verband, der sich auf Religionskritik 
konzentriert, wird da eher als etwas merkwiirdig empfunden. So hat der HVD stattdessen ein 
Programm ganz praktischer Lebenshilfe und Beratung entworfen. Eiir GroEteile seiner Praxis, z.B. 
seine Hospize, Eamilienzentren oder Kitas, spielt Religionskritik, wenn iiberhaupt, eine sehr 
untergeordnete Rolle. Das lasst sich auch ideengeschichtlich herleiten. LeDrew verortet 
Organisationen wie den HVD in der Tradition des von ihm so bezeichneten „humanistischen 
Atheismus", der in marxistischer Tradition steht. Demnach wird der „religiose Uberbau" doit, wo er 
als Opium des Volkes wirkt, zwangslaufig verschwinden, wenn man nur die gesellschaftlichen 
Verhaltnisse andert. Anzusetzen ist also nicht bei Religionskritik, sondern bei einer allgemeinen 
Gesellschaftskritik. Dabei konnen dann progressive religiose Akteure sogar helfen und werden vom 
HVD durchaus auch als Kooperationspartner begriffen. Religionen sind fiir den HVD somit keine 
Antagonisten, die Grenzen zwischen sakular/religios verschwimmen hier vielmehr, sie spielen 
einfach keine entscheidende Rolle. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 


200 






Salafismus in Deutschland: Gefahrliche Wissenschaft? Rezension zum 
Werk Nina Kasehages 

29.09.2018 

Wenn man diese Uberschrift best, mag das erstmal so klingen, als ob es um die Gefahrlichkeit des 
Forschungsgegenstandes selbst ginge, ahnlich einem gliicklicherweise abgebrochenen 
Forschungsunterfangen im weiteren Bekanntenkreis zur italienischen Mafia. (Bevor Sie fragen, es 
war ein kulturwissenschaftliches, kein religionswissenschaftliches Projekt). Die Frage, inwiefern 
Nina Kasehage (Religionswissenschaft Gottingen und Rostock) ein besonderes Risiko einging, in 
der Wahl dieses Themas fiir ihre Doktorarbeit, die stellt sich sicherlich, doch wird sie gerade auch 
durch die Lektiire ihrer spannenden Arbeit ein wenig als ein Vorurteil entlarvt, indem die Leserin, 
der Leser sehr genau in die unterschiedlichen Selbstverortungen salafistischer Akteure eingefiihrt 
wird, die als “misstrauisches Milieu” besonderer Zugangsweisen bediirfen. Mehr noch, man erfahrt 
am Rande von Kasehages Version einer engagierten Religionswissenschaft, sie gibt 
Handlungsempfehlungen fiir Praventionspraxis und die eine oder andere FuEnote erzahlt von noch 
personlicherem Kontakt, denn Interviewpartner*innen oder deren Angehbrige meldeten sich bei der 
Forscherin zuriick. Mit “Expertengesprachen” aus Sicherheitskreisen garniert, machte der Spiegel 
daraus 2017 “Die Frau, die Salafisten umpolt. Angeblich” (man siehe stattdessen 
“Religionswissenschaftlerin Nina Kasehage ‘Die Salafisten sind sehr gespalten!'” im 
Deutschlandfunk Nova vom 20. Juni 2018). Dieses Jahr ist die Dissertation “Die gegenwartige 
salafistische Szene in Deutschland” (Lit Munster) erschienen, und - wahrscheinlich auch ein wenig 
aufgrund dieser ungerechtfertigten Vorwiirfe - 3.234 FuEnoten erlautern das Werk. Gerade Nummer 
166 weist auf gravierende Missstande him “In diesem Kontext sei darauf verwiesen, dass der 
Quehenschutz fiir wissenschaftlich gefiihrte Interviews leider noch immer weit hinter dem der 
Journalisten zuriickbleibt. Es stellt sich folglich die Frage, warum die journalistischen Quehen 
erhelblich abgesicherter sind als die wissenschaftlichen und welchen Stehenwert der Gesetzgeber 
der wissenschaftlichen (empirischen) Arbeit im Gegensatz zur journalistischen Arbeit beimisst? Die 
Vertrauensbildung in misstrauischen Milieus wie dem des Salafismus kbnnte erheblich gesteigert 
werden, wenn die wissenschaftlichen Feldforscher - eindeutig juristisch abgesichert - in der Lage 
waren, den Respondenten verlasslichere Aussagen hinsichtlich ihres Quellenschutzes in 
wissenschaftlichen Untersuchungen zu iibermitteln bzw. zuzusichern” (S. 36). 


Kasehage ist in dieser Hinsicht in doppelter Weise muhg zu nennen: Ein 
offensichtliches Interesse von Sicherheitsbehbrden an den Ergebnissen 
steht im Konflikt mit dem grundsatzlichen Forschungsethos, dessen 
Nichteinhaltung die wissenschaftliche Karriere beendet (oder beenden 
miisste). Mehr noch: Diese Sicherheitsbehbrden bzw. bestimmte einzelne 
Akteure doit reagieren nicht souveran, sondern fiihlen sich genbtigt 
bffentlich ihre Deutungshoheit verteidigen zu miissen. Und hier geht es 
nicht nur um die FuEnoten. Vielmehr geht es um unterschiedliche 
Haltungen, die kohidieren: “Ab dem Jahr 2014 musste die Verfasserin 
selber haufig mit ansehen, wie selbsternannte ‘Feldforscher’ aus 
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verschiedenen Disziplinen ohne die Einwilligung ihres Gegeniibers Gesprache und Predigten 
verschiedener Prediger aufzeichneten” (S. 36, Anm. 165). Diese Art der ethisch fragwiirdigen, an 
tiberwachung erinnernden Feldforschung hat neben einer groEeren Distanz gerade den Nachteil der 
unmoglichen Riickfrage. Also neben den ethischen Gesichtspunkten (zu denen auch die von 
Kasehage betonte Gefahr gehort, dass durch solche Methoden kiinftige Forschung verunmoglicht 
wird aufgrund steigenden Misstrauens) gibt es eben auch ein inhaltliches Argument: Fine Arbeit 
wie die von Kasehage konnte jemand, der nur mit solchen oberflachlichen Methoden arbeitet, 
insofern peinlich beriihren, als dass die schlechte Qualitat der eigenen Arbeit offensichtlich wird. 

Sicherlich geht Kasehage auch gerade deshalb einen besonderen Weg, weil sie als 
Religionswissenschaftlerin auf die salafistische Szene in Deutschland zugeht. Und auch wenn im 
gemeinen Geriicht iiber Kasehage, in Unkenntnis des Buches verbreitet, eben nicht ihre Reflexion 
der Forschungsgeschichte und ihre danach gezogene, bewusste Wahl der Begriffe beriicksichtigt 
werden, dann ist das ein weiteres Indiz, dass alle Augen auf sie und ihre Arbeit gerichtet waren, um 
sich dann groEtenteils in Schweigen zu hiillen, sobald sie erschienen war. 

Und auch ich fragte mich, ob in der aktuellen Stimmung eine Rezension eines Buches iiber 
Salafismus als eine betont “heterogene Bewegung” (S. 448), das differenzieren will, angebracht sei. 
Sie konnen sich nicht vorstellen, wie viele Versuche, eine Anspielung auf den Verfassungsschutz in 
den vorigen Satzen unterzubringen, wieder unmittelbar geloscht wurden. Und zugleich wird doch 
nur die Erwahnung des salafistischen Milieus schon Signalwirkung haben und ganz unabhangig 
davon, welche Differenzierungen innerhalb verschiedener salafistischer Stromungen hier 
wiedergegeben werden, welche Argumentationslinie vollzogen wird, wie diese politisch interpretiert 
werden konnte usf. - ganz unabhangig davon wird Google mir in naher Zukunft Backlinks dieser 
Rezension auflisten, die dann dort im tiefbraunen Milieu als Beweis fiir dieses oder jenes herhalten 
soil. 

Trotzdem sei es gewagt, und ein erster Vorteil des Wagnisses eines echten Feldkontakts besteht 
darin, die propadandistischen Selbstdarstellungen in ein Verhaltnis mit personlichen Glaubigen- 
oder Prediger-Welten, nennen wir es die Wirklichkeit, setzen zu konnen. Ahnlich wie man eben 
bereits bei manchem Roman von Scientology-Griinder L. Ron Hubbard sich eine AuEenperspektive 
dieser Gruppe verschafft, die bereits fantastisch-apologetisch iiberhoht ist und zu iibertriebenen 
Interpretationen verleitet - gerade bei paranoid gestimmten Lektiiren AuEenstehender: “Die 
Interaktion der salafistischen Gruppen folgt jedoch nicht in alien Punkten den uniformen Regeln, 
die ihre Internetpropaganda sowie die bffentlichen Kundgebungen dem auEenstehenden Betrachter 
suggerieren mochten” (S. 448). 
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Farbige Innenteile vermittein Eindriicke der salafistischen Glaubens- und Propagandawelten. 


Methodologisch hervorzuheben ist, dass Kasehage die salafistische Szene in Deutschland als eine 
neue religiose Bewegung untersucht und das an folgenden Elementen festmacht: 

“(1) der Umstand, dass ihre Mitglieder haufig vor alien Konvertiten sein kdnnen, die 
nicht aufgmnd familiarer Hintergriinde zur Bewegung gekommen seien, (2) diese 
spezifische Religionszugehdrigkeit sei innerhalb des sozialen Umfeldes eher a-typisch, 

(3) die Mitglieder seien spezifischen sozialen Milieus entwachsen, (4) haufig gebe es in 
der Bewegung weisungsgebende, charismatische Fuhrungspersdnlichkeiten, (5) die 
Trennung zwischen Anhangern und Aussenstehenden sei besonders wichtig fiir die 
Mitglieder der Bewegung und (6) es existierten oft veranderte 
Organisationsauspragungen. Zudem sei es charakteristisch fur eine neue religiose 
Bewegung, erst iiber eine jungere Geschichte sowie eine betonte Abkehr von 
iiberlieferten religidsen Traditionen und Glaubensvorstellungen zu verfiigen.” (S. 169). 

Aus der Begriindung der Ubereinstimmung dieser Elemente mit salafistischen Positionen sei 
herausgestellt, dass Geschichte dabei die historisch-kritische Forschungsperspektive meint: 
“Wahrend die Mitglieder der salafistischen Szene vermutlich unter Bezugnahme auf die 
‘rechtschaffenden Altvorderen’, deren alter Traditionslinie sie folgten, dem ‘Vorwurf’ der 
Abwendung von tradierten religidsen Vorstellungen widersprechen wiirden und ihre Bewegung 
vielmehr als ‘alteingesessen’ denn als ‘jung’ beschreiben wiirden, kann, aufgrund ihrer erstmaligen 











Auspragung in Deutschland in den 1990er Jahren, von einer jiingeren Geschichte hinsichtlich der 
salafistischen Szene in Deutschland gesprochen werden” (ebd.). 

Mir persdnlich sind zwar diese Kennzeichen einer neuen religidsen Bewegung noch etwas zu nah 
am Sektenbegriff bzw. ich sehe bier eher einen bestimmten konservativen Typus solcher neuer 
religidser Bewegungen. Gerade die ‘kognitive Dissonanz’, welche durch “a-typisch”, “Trennung” 
und “betonte Abkehr” angedeutet wird, ist keineswegs zwingend, zumindest nicht in dieser 
Radikalitat. Denn so erscheint das radikale Beispiel in einer solchen Definition eher als ein 
typisches Beispiel, und eben gerade nicht das bischen Zen-Meditation oder die acht Sabbate im 
Jahr, die jemand in einem Hexen-Goven feiert. Zudem legt eine solche Definition die Umgebung 
des Entstehens solcher neuer religioser Bewegungen auf eine gewisse Homogenitat fest. 

Zugleich hatte ich aber selbst schon 2015 dafiir an anderer Stelle argumentiert, Salafismus als neue 
religiose Bewegung zu verstehen, auch aus sozialperformativen Griinden - und zudem aus 
inhaltlichen Griinden. Eine Formulierung von 2016 fasst das zusammen: “Demgegeniiber eher 
antikolonialistisch (bzw. antiwestlich), aber regressiv scheint derjenige Salafismus dschihadistischer 
Gruppen heute, der bewusst weniger Differenz zu einem orthodoxen Islam markiert und die erst 
dadurch sichtbar wird, dass abwegige rechtstraditionelle (hanbalitische) Beziige genau 
herausgearbeitet werden, das popislamische (quasi-evangelikale) Element der ahistorischen 
Laiendeutungen verstanden und die veranderten neuen grundlegenden Begriffspaare erkannt 
werden (Halal und Haram in Zeiten von Boko Haram; Mekka und Medina als Ausdruck 
‘heidnischer Tempel’ [taghut ;...])”. 

Und in dieser Formulierung ist meine urspriingliche Entdeckung einer Uberprasenz hanbalitischer 
Rechtsgelehrter in einer Ausgabe des IS-Magazins Dabiq 2015 und eine Ubertragung dieses 
Umstands auf die salafistische Szene iiberhaupt vielleicht noch grob genug, um nicht einen 
ahnlichen Fehler zu machen (Bezuge aber auch Unterschiede zu Ibn Hanbal und seiner Schule 
werden bei Kasehage S. 75f. diskutiert). Denn damm ging es unter anderem in einer 
Vorbesprechung mit Nina Kasehage, als sie freundlicherweise 2017 fur REMID auch eine 
Kurzinformation zum Salafismus verfasste. 

Die Lehre, wie sie dort beschrieben wird, ist eine Kurzfassung dessen, was sie im Kapitel 
“Salafismus” umfanglich historisch herleitet (“Hauptelemente”, S. 81): 

Die salafistische aqida (Glaubenslehre) setzt sich aus vier grundlegenden Elementen 
zusammen: 

(1) dem tauhid (der Ein(s)heit Gottes, Prinzip des Monotheismus), daraus kann eine 
bedingungslose Subordination unter Gottes Willen abgeleitet werden, 

(2) der Riickbesinnung auf Koran sowie Sunna, die als (rechts-)verbindliche Quellen 
gelten und keine Veranderungen oder Neuerungen erlauben (bid'a), 

(3) der Vorbildfunktion des Propheten Muhammad sowie sogenannten frommen 
Altvorderen (al-salaf al-salih) und 

(4) der Selbst- und Glaubensrezeption als ,einzig wahre Glaubige', die den einzig 
wahren Glauben reprasentieren und infolgedessen als ,auserwahlte Gruppe‘ ins Paradies 
gelangen wiirden, damit verbunden ist eine Steigerung der Bedeutung von Dichotomien 
wie halal (erlaubt) und haram (verboten). 
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Im Folgenden arbeitet ihre Arbeit die Auspragungsformen des puristischen oder quietistischen 
Salafismus, des politischen oder ideologischen Salafismus und des dischihadistischen Salafismus 
heraus. Immer wieder erbrtern spannende Exkurse z.B. “Deutsche Dschihadistischen beim 
Islamischen Staat” (ab S. 125), ein besonderes Kapitel widmet sich “Sonderformen thematischer 
Vergemeinschaftung” (S. 404-447), darunter “Geistheiler”, “Hauszirkel”, “Salafistische 
Betrebungen im Umfeld der DITIB” und “Kurdischstammige Salafisten in Deutschland”. 

Den Hauptteil bilden die Interview-Analysen. Vorab werden regionale Einflussfaktoren der 
Erhebungsorte eruiert und zunachst puristische, dann politische Salafisten und schlieElich 
dschihadistische Salafisten behandelt. Die drei Unterkapitel sind dabei jeweils noch einmal in 
“Prediger” und “Anhanger” unterteilt, und es schlieEt ein Zwischenfazit die Behandlung einer 
Auspragungsform ab, etwa bei den puristischen oder quietistischen Salafisten: 

“Im vorliegenden Unterkapitel erfolgte die Diskussion der zwei selektierten puristischen 
Prediger sowie vier ausgewahlter puristischer Anhanger. Es wurde deutlich, dass die 
sechs Protagonisten, welche zum Teil sehr unterschiedliche Biographien aufwiesen, 
dennoch iiber maEgebliche Gemeinsamkeiten hinsichtlich ihrer Orthopraxie und ihrem 
Bestreben, religibses Wissen zu erwerben und zu vertiefen, verfiigten. Insbesondere die 
Ablehnung von Gewalt und die weitaus hohere Toleranz gegeniiber ‘Andersglaubigen’ 
und zum Teil auch gegeniiber Homosexuellen unterscheidet die salafistisch-puristischen 
Akteure von den beiden folgenden Akteuren der salafistisch-politischen sowie der 
salafistisch-dschihadistischen Auspragungsart. Lediglich bei Abu A[...] konnte eine 
mogliche Weiterentwickung in die Richtung der politischen Auspragungsform des 
Salafismus verortet werden”. (S. 260f.). 

Die Interviews werden dabei ausfiihrlich zitiert unter Verwendung von Markern fiir Schliisselstellen 
(diese und Hervorhebungen im Original wurden in dieser Rezension nicht iibernommen), z.B. aus 
dem Kontext von Dawa FFM im Teil zu den dschihadistischen Salafisten: 

“Alle, die nicht dem Islam angehor’n, betreiben shirk! Manche von denen sind ok, aber 
man darf sich nicht zu lange mit denen beschaftigen, weil die unseren din schwachen 
konnen. Abu I[...] sagt, dass die nie unsere Freunde sein konnen, weil die sich nur 
einander Freunde sein wollen, also die Juden und die Ghristen! Die Schiiten gehen den 
falschen Weg. Sie miissen sich lossagen vom taghut, sonst kommen sie auf direktem 
Weg in die Holle! So wie die Kurden. Diese Hunde! Die Politik hoher setzen als die 
Religion.” (S. 362). 

SchlieElich sei die Lektiire jedem empfohlen, der sich mit dem Thema ernsthaft beschaftigen 
mochte. Die eingangs erwahnten zahlreichen FuEnoten bieten dabei nebenbei Einordnungen und 
Rekurse auch auf die politische Dimension des Themas sowie zu erwahnten Komplikationen einer 
Eeldforschung in brisanten Eeldern, mitunter auch Rezensionen anderer Zugange, z.B. iiber Susanne 
Schroters Arbeit mit dem klingenden Titel “Gott naher als der eigenen Halsschlagader. Fromme 
Muslime in Deutschland”, Frankfurt 2016: 

“[...] Beginnend bei dem ganzlich fehlenden Forschungsstand salafismusbezogener 
Literatur, die hier zugunsten der altbekannten Zugehorigkeits-, Integrations- und 
Islamdebatten anhand iiberwiegend popularwissenschaftlicher Literatur von Autoren 
wie Sarrazin, Ates, Kelek, Broder, usw., vollkommen unberiicksichtigt bleibt, iiber die 


205 



unterlassene Darstellung der verwendeten Methodologie, der fehlenden, 
wissenschaftlichen Kategorienbildung und einer daraus folgenden Systematisierung der 
Forschungsergebnisse , wirkt dieses Werk - trotz seiner guten Lesbarkeit und der 
erwahnten [nicht zitierten; Anm. C.W.], positiven Aspekte - vielmehr wie eine 
journalistische Abbildung muslimischer Lebenswelten in Wiesbaden und dessen Umfeld 
als [wie] eine fundierte, auf wissenschaftlichen Analysekriterien basierende 
Untersuchung. [...]” (S. 29, Anm. 119). 

Christoph Wagenseil 
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Soziologie aufAbwegen? Vom Quexit und warum 
Ceisteswissenschaftler*innen gerade besonders wichtig sind 

31.01.2019 


Laut FAZ gibt es aktuell einen neuen “Methodenstxeit” in der Soziologie (Artikel vom 23. Januar), 
genauer einen “Positivismusstreit”. “Natiirlich gab es schon immer Auseinandersetzungen zwischen 
den verschiedenen sozialwissenschaftlichen Richtungen, insbesondere zwischen den Vertretem der 
qualitativ-hermeneutischen Ansatze und jenen der quantitativ-metrifizierenden Verfahren”, liest 
mensch da. Und: “seit dem Positivismusstreit der sechziger Jahre [babe] auch keine dieser 
Richtungen mehr einen Alleinvertretungsanspruch fiir das Fach angemeldet”. Vom “Quexit” ist die 
Rede, in Anlehnung an den “Brexit”, Englands geplanten Austritt aus der Europaischen Union, 
wegen der “Qualos”, den Vertreter*innen qualitativer Ansatze von Sozialforschung, einer “Pippi- 
Langstrumpf-Soziologie”. Mit diesen wird der “Quexit”, der “Auszug[.] der quantitativen 
Sozialforschung aus der Soziologie” (Stefan Hirschauer, Der Quexit. Soziolpolis, 2018), begriindet. 
Oberflachlich betrachtet geht es um Ideen von Reprasentativitat, der Initiator der ‘spaltenden’ 
“Akademie fiir Soziologie”, Thomas Hinz, spricht eher von einer “Unterreprasentanz” 
quantifizierener Methoden, und widerspricht zumindest nicht der Zuordnung der Akademie zu 
“Positionen, die nah am Kritischen Rationalismus und Realismus liegen” f Blog des Soziologie- 
Magazins. Mai 2018). Eigentlich ginge es auch nicht um weniger Vielfalt in den Methoden, sondem 
darum “zu einem methodisch kontrollierten und transparenten Weiterentwickeln von Erkenntnissen 
bei[zu]tragen”, und dass “die wissenschaftlichen Ansatze [nicht] gleichsam um ihrer selbst 
begriindet werden” (ebd.). Einheit in der Vielfalt? Das Problem ist weitaus komplexer, und hat 
sogar tatsachlich auch eine politische Dimension. 


Max Horkheimer (vorne links), Theodor W. Adorno (vorne rechts) und 
Jurgen Habermas (im Hintergrund rechts) im Jahr 1964 in Heidelberg. 

Bild von Jeremy J. Shapiro unter Creative-Commons-Lizenz CC-BY SA 3.0 . 

1. Vom Faschismus lernen 

Der Positivismusstreit hatte mit 1968 zu tun. Und es ging darum, wie Wissenschaft mit den 
Erfahrungen im Easchismus umgehen sollte, schieElich wurde auch Wissenschaft durch den 
Nationalsozialismus ‘missbraucht’. Der Kritische Rationalismus nach Karl Popper und Hans Albert 
ging von den “Phanomenen” aus. Demnach sei Wissen ausschlieElich die Interpretation von 
“positiven”, d.h. von tatsachlich sinnlich wahrnehmbaren und iiberpriifbaren Befunden. Fiir eine 
solche Wissenschaft eigneten sich am besten naturwissenschaftliche Methoden. Fiir diesen Ansatz 
ist “Sprache” ein Problem, dessen Einfluss auf wissenschaftliches Arbeiten durch mehr “Exaktheit” 
zu minimieren sei. 

Der Ausdruck “Positivismusstreit” und auch die Bezeichnung als “Positivisten” gehen auf die 
gegnerische Seite in der historischen Debatte zuriick. Die sogenannte “Frankfurter Schule” um 
Theodor W. Adorno, Max Horkheimer, Herbert Marcuse und Jurgen Habermas hatte - soweit man 
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das zusammenfassen kann - einen anderen Ansatz. Die sogenannte “Kritische Theorie” entspricht 
dabei nicht einfach der geisteswissenschafdichen Seite. Wahrend man zwar vereinfachen konnte, 
die Naturwissenschaften erwehrten sich damit auf eine gewisse Weise geisteswissenschaftlichen 
Einfliissen, ist es pure Polemik zu behaupten, diese Art Geisteswissenschaftler*innen wiirden sich 
gegen die Naturwissenschaften stellen. Dennoch ist es auch nicht ganz falsch, dass es darum geht, 
ein bestimmtes Denken zu kritisieren, das man auch in den Naturwissenschaften, auch im 
Kritischen Rationalismus und gerade in einem “Realismus” finden kann. 

Das hat mit den Bedingungen der Moglichkeit von Erkenntnis zu tun. Wahrend die einen mit der 
Riickfiihrung auf eine z.B. “Autopoesis des Gehirns” am Ende das Primat der Naturwissenschaft 
behaupten, erklaren das die anderen zu einem “naturalistischen Fehlschluss” und ‘bleiben’ bei 
einem Primat der Geisteswissenschaften, denn um vom Gehirn wissen zu konnen, benotigt es 
bereits einiger Voraussetzungen, die als Erkenntnisse damit das zur Bedingung batten, was sie 
eigentlich erst ermbglichen sollen. Wahrend also ein*e Naturwissenschaftler*in demnach behaupten 
kann, das Problem des Leib-Seele-Dualismus nach Rene Descartes sei gelost, erwahnten 
Zirkelschluss ignorierend, kann ein*e Geisteswissenschaftler*in sagen, es ist gerade nicht gelost - 
und die Naturwissenschaften haben es eben nicht geschafft, tatsachlich “exakter” zu werden als die 
Geisteswissenschaften: Sie haben eigentlich ein ahnliches Legitimationsdefizit, schweben wie alles 
Wissen genauso fiber dem Nichts. Der wiederum an dieser Stelle logisch einsetzende 
‘positivistische” Einwand, ein solches Denken fiihre in den “Relativismus”, ignoriert also weiterhin 
das Zirkelschluss-Argument, Gott bleibt tot auch in der Natur, mehr noch: Mit diesem ‘Dreh’ 
werden samtliche reaktionaren Ressentiments der Aufklarung gegeniiber fiir Positivist*innen 
anschlussfahig. Denn eigentlich ist die Debatte Wahrheit versus Relativismus ein Thema der 
Aufklarungsepoche um 1800 (siehe auch: Von Agnostizismus bis Sakular: Eine Zusammenstellung 
zu nichtreligiosen Weltanschauungen. 2018). 

Wahrend es auf dieser Seite des Spielfeldes also um das Nicht-Wissen-Kbnnen beziiglich der 
‘Objekte’ geht, arbeitet deren Spieler*innenschaft auf der Gegenseite mit dem Nicht-Wissen- 
Kbnnen beziiglich ‘subjektiver’ Zusammenhange. Die Frankfurter Schule hatte da u.a. im 
Programm: aus u.a. der Psychoanalyse beeinflusste Vorformen eines “Sozialkonstruktivismus”, 
gesellschaftliche Strukturen, die sich aus Machtverhaltnissen ergeben wiirden und sich in einer 
“historischen Dialektik” entwickelten. GemaB der Marxschen Losung, die Hegel auf den Kopf 
stellte, dass nicht das Bewusstsein das Sein, sondern das gesellschaftliche Sein das Bewusstsein 
bestimmten, war das ebenso aufklarerisch ein “materialistischer” Ansatz - und hier gehbren 
ausgerechnet die sogenannten “Positivist*innen” demnach zur Formenvielfalt eines Idealismus. 
Deren Idee einer Subjekt-Objekt-Identitat unterscheide sich demnach von derjenigen der 
Romantiker*innen nur im asthetischen Design und - da man dem genannten Gehim doch auch 
misstraut - in der Verwendung von Messgeraten. Und es sind wahrscheinlich solche Satze, die 
wiederum dazu fiihren, dass Naturwissenschaftler*innen solche erkenntnistheoretisch kritischen 
Geisteswissenschafder*innen dann eine Nahe zur sogenannten “Esoterik” bescheinigen, diese 
wiirden doch auch die Ergebnisse der Naturwissenschaften anzweifeln. 
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Das Ouroboros-Symbol Idsst sich bis insAlte 
Agypten zurilckverfolgen. In der Alchemie 
bedeutete es die Einheit im Wandel der stofflichen 
Prozesse. Im aktuellen Fall illustriert das linke 
Bild einenArtikel iiber Autopoesis auf 
sistemassociales.com von 2018, wdhrend das 
rechte Bild einen Aufsatz, “The Autopoiesis of 
Architecture. Patrik Schumacher’s Parametricism 
and Theory” (2015) bebildert. “The Autpoietic system is a closed and self referential that reacts to outside 
sources as one”, heiBt es in der Bildzeile. Die Subjekt-Objekt-Identitdt gefdllt sich manchmal in mythischen 
Bildern. 

2. Worum geht es Pippi Langstrumpf? 

Nun, darum geht es gar nicht. Hier zu enden ist nur die halbe Geschichte. Aber anstatt sich 
hochphilosophisch an derjenigen Stelle aufzuhalten, an der qua “Nichts” auch nicht viel weiter zu 
holen ist, erinnern wir uns kurz an die Geschichte der vergleichenden Religionswissenschaft, urn 
dann die Sache mal von der anderen Seite aufzurollen. Denn die vergleichende 
Religionswissenschaft ist in dieser Debatte ein ausnehmend besonderer Ort. Das hangt mit den 
Messgeraten zusammen. Erinnern Sie sich an Nobelpreise fiir Messungen von 
Besessenheitszustanden? Nein? Aber an Buddhist*innen, deren Gehirnstrome beim Meditieren 
aufgenommen wurden? Ja, die gab es. Aber es gab keinen Nobelpreis. Und interessant ist die 
Rezeption. Ohne diese Beispiele jetzt heraussuchen zu wollen, es gab solche, die damit irgendetwas, 
im Zweifelsfall “den Buddhismus”, als bewiesen angesehen haben, genauso wie solche, die etwas, 
im Zweifelsfall “Religion”, damit als widerlegt angesehen haben. Nun sind solche 
“Bewusstseinszustande” noch vergleichsweise nahe am “Gehirn” und daher werden garantiert 
Daten mit Messgeraten produziert, bei den meisten Begriffen in Terminologien von 
Religionswissenschaftler*innen ist das allerdings nicht der Fall. Als “Phanomene” entziehen sie 
sich einfach der Messung. Noch schlimmer: Tun wir diesen Religionen nicht Gewalt an, wenn wir - 
aus nicht mit Messungen erklarbaren Griinden - ihre Begriffe universellen “Religionsphanomenen” 
zuordnen, ja damit eine universelle Religionsphanomenologie begriinden oder, in anderen Worten, 
eine Meta-Religion, eine “wahre” Objektwelt der Religion, die sich in den einzelnen Religionen 
irgendwie “zeige” (ein “Phanomen” ist wortlich ein Sich-Zeigendes)? 

Stattdessen sollen in der modernen Religionswissenschaft allmahlich ah 1945 die Glaubigen einer 
Religionsgemeinschaft als das empirisch Vorhandene gelten. tiber deren religiose Welt der 
Phanomene kann keine Aussage getroffen werden. Ob Islam und Ghristentum “den gleichen” Gott 
anbeten, ist daher eine religiose Frage, keine religionswissenschaftliche. Historisch-kritisch lasse 
sich jeweils nur eine Vielfalt an Variationen feststellen, die vielleicht in philologischer Abhangigkeit 
zueinander stehen. Methodisch lasse sich insbesondere an den Geschichtswissenschaften, der 
(qualitativen) Sozialforschung und Anthropologie ansetzen. 
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Mit diesem Beispiel, das die Frankfurter Schule - zumindest nach meinem Wissensstand - nicht in 
dieser Hinsicht thematisierte, wechseln wir endgiiltig von der Perspektive des Objekts, die von den 
Phanomenen her denkt, zu derjenigen des Subjekts, die von der Sprache her denkt. Dabei sei 
iibrigens am Rande angemerkt, dass ich glaube, auch bei einem Methodenmix lassen sich am Ende 
die jeweiligen einzelnen Positionen im wissenschaftlichen Diskurs einer dieser beiden Perspektiven 
zuordnen - oder um die Formulierung etwas zu variieren: Es ist ein Lustgewinn, das Denken 
irgendwann in eine Subjekt-Objekt-Identitat, in einen sogenannten “Essenzialismus”, miinden zu 
lassen und damit zu einem Ende zu kommen. 

Ein anderes Beispiel, das besonders gut zeigt, worum es der Erankfurter Schule auch in Bezug auf 
ein Lernen aus Auschwitz gegangen war, sind deren Eorschungen zum “autoritaren Charakter” und 
dessen Rolle in Antisemitismus und Faschismus. Die “Dialektik der Aufklarung” von Adorno und 
Horkheimer 1947 ist dabei eigentlich als theoretische Grundlegung der empirischen Arbeiten 
gedacht. Einerseits geht es um historische Dialektik: Mit der Aufklarung babe sich etwas nachhaltig 
verandert; nach Auschwitz ist alles anders. Andererseits geht es um Verhaltnisse und Strukturen 
sowie um psychod 3 mamische Reaktionen der Subjekte. Die Aufklarung habe den M54;hos nicht 
abgelbst, sondern transformiert. Das mythische Denken habe sich teilweise erhalten, z.B. darin 
Geschichte noch als Erinnerung an die Taten “groEer Manner” zu begreifen - oder eben als 
Ergebnis einer Verschworung machtiger Menschen. Der autoritare Gharakter hinterfrage nicht seine 
Loyalitat zu seinem Anpassungsverhaltnis innerhalb bestehender Herrschaftsverhaltnisse, sondern 
“verdingliche” die modernen Strukturen und deren widerspriichliche Tendenzen in ihrer 
Eortentwicklung. Sie existierten schlicht nicht. Subjektiv wahrgenommene Verschlechterungen der 
Lebensverhaltnisse werden demnach auf Minderheiten projiziert und kulminierten schlieElich in 
Ideen einer Weltverschwbrung, die schlieElich mit dem “Geriicht iiber die Juden” verschmelze. 
Easchismus sei demnach - vereinfacht ausgedriickt - eine Reaktion des Mythos auf die historische 
“Tatsache” der Aufklarung - und damit etwas spezifisch “Modernes”. Und im zweiten Schritt - 
nach Auschwitz ist alles anders - sei dieser absolute Zivilisationsbruch Ausdruck eines totalen 
“Vernichtungswillen”, und daher wird spater 1986f. Jurgen Habermas die Singularitat des 
Holocaust gegeniiber dem Historiker Ernst Nolte im sogenannten “Historikerstreit” verteidigen. Es 
ist eben etwas passiert, was nach Hannah Arendt nicht wieder gutzumachen sei: “Weil man die 
Vorstellung gehabt hat, alles andere hatte irgendwie wiedergutgemacht werden kbnnen [...] Dies 
nicht. Dies hatte nie geschehen diirfen. Und damit meine ich nicht die Zahl der Opfer. [...] Da ist 
irgendetwas passiert, womit wir alle nicht fertig werden” (im Interview mit Gunter Gaus, zitiert 
nach Max Gzollek, Desintegriert euch!. Miinchen 2018, S. 163). 

Andersherum geht es also beim Easchismus demnach in Replik auf die Anhanger*innen Noltes 
nicht nur um Gewalt oder einen “Extremismus”. Nolte hatte behauptet, “‘mit alleiniger Ausnahme 
des technischen Vorgangs der Vergasung’ seien alle Grauel, die der Nationalsozialismus veriibte, 
bereits zuvor von anderen praktiziert worden”: “Den entscheidenden Punkt, dass die Singularitat 
des Holocaust keineswegs in der Art der Vernichtung, sondern in dem Beschluss bestand, eine nach 
wahnhaften Rassekategorien genau definierte Menschengruppe bis auf das letzte Individuum 
planmaEig vom Erdboden zu tilgen, lieE Nolte hinter seinen rhetorischen Verwirrungsmanbvern 
verschwinden. Nur so konnte er seiner Insinuation eine scheinbare Plausibilitat verleihen, der 
Holocaust sei nicht nur nicht originar, sondern auch eine Art iiberschieEende Angstreaktion auf 
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vorgangige Verbrechen [Nolle nennt sie ‘Provokationen’, Anm. C.W.] und somit in irgendeinem 
verborgenen Kern sogar begreiflich gewesen” (Richard Herzinger: Er sagte zuerst. was die AfP 
jetzt denkt. Welt, 2016). 


Man kbnnte auch sagen, er lost das Ereignis in seine positivistisch bestimmbaren Gegenstande auf 
und ignoriert die Theorien der Erankfurter Schule. Er ‘leugnet’ den Holocaust nicht, dennoch “hilft” 
seine damalige Argumentation heutigen politisch Rechten, das Geschehene einzuebnen und damit 
Nationalsozialismus zu “normalisieren” - eine Eormulierung, deren brutaler Sinn erst nach einigem 
Nachdenken klar wird (vgl. auch Gzollek, a.a.O., S. 123-137). Und auch eine Nahe seines 
“positivistischen” Ansatzes zum Antisemitismus wird deutlich: “Ernst Nolle, der sich auf immer 
abwegigere Positionen wie die versteifte. Hitler habe das ‘Weltjudentum’ mit einer gewissen 
Berechtigung als einen Kriegsgegner betrachten miissen, geriet dagegen in den Jahren nach der 
Vereinigung immer weiter ins intellektuelle wie moralische Abseils” (Herzinger, a.a.O.). 


Bildnis der deutsch-judischen Historikerin und 
politischen Philosophin Hannah Arendt an der Mauer im 
Hof des Geburtshauses, Stadtteil Linden-Mitte. Das Bild 
wurde nach einer Fotografie aus dem Besitz der Kdthe 
Filrst (RamatHa Sharon, Israel) reproduziert und zeigt 
das bekannte Portrdt der Philosophin mit Zigarette und 
ihrem beriihmten Spruch “Niemand hat das Rechtzu 
gehorchen” (Nobody has the right to obey). Das 
Kunstwerk ist eine im August 2014 fertiggestellte 
Auftragsarbeit der hannoverschen Graffiti-Kunstler 
Patrik Walters alias BeneRl in Teamarbeit mit Kevin Lasner alias koarts. 

Bild von Bernd Schwabe unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-SA 3.0 . 

3. Vom verdinglichten Denken: Und immer lockt der Mythos 

Aber noch wirkt es vielleicht so, dass Nolle eher zufallig auch antisemitisch wird. Die 
Angelegenheit ist jedoch komplexer, dafiir sei auf das auch in der Erankfurter Schule verwendete 
Konzept der “Verdinglichung” zuriickgegriffen: 

“In der Wirtschaftssoziologie: [1] besonders von G. Lukacs im Anschluss an K. Marx 
verwendeter Begriff fiir eine Form der Entfremdung, die das Bewusstsein oder das 
Denken betrifft. Verdinglichtes Bewusstsein oder verdinglichtes Denken begreift den 
Zusammenhang von Mensch und von ihm geschaffenem Gegenstand, von Produzent 
und Produkt nicht mehr, sondern halt diese Spaltung fiir eine grundlegende und 
natiirliche und die vom Menschen geschaffenen Dinge (seien es Waren, 
gesellschaftliche Regelungen oder soziale Institutionen) fiir auEer der Gewalt des 
Menschen stehende und ohne ihn (natiirlich) entstanden. Diese, fiir die Marxisten in der 
kapitalistischen Produktionsweise unvermeidbare Erscheinung, wirkt sich vor allem in 
den Anschauungen zur Religion, zur Moral und zur Kunst, aber auch zur Wissenschaft 
und Philosophic aus. Im Bereich des Religibsen ist die menschliche Welt in eine 
religiose und eine weltliche verdoppelt, und moralische Gebote sind von auEen 
aufgegeben. Die Kunst spiegelt die Spaltung von schlechter Wirklichkeit und 
unwirklicher Idee. Die „positivistische“ Wissenschaft wiederholt den Gegensatz von 
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Produzent und Produkt in der erkenntnistheoretischen Spaltung von Subjekt und Objekt. 

Wie die Entfremdung verschwindet die Verdinglichung nach der revolutionaren 
Aufhebung der kapitalistischen Produktionsweise. [2] Die nicht-marxistischen 
Soziologien, insbesondere die soziologischen Persbnlichkeitstheorien, gehen von der 
Normalitat eines bestimmten Grades von Verdinglichung aus: Die Spaltungs- und 
Entpersonlichungsphanomene sind konshtutiv fiir die Moglichkeit des Menschen, 
iiberhaupt Rollen zu spielen, Abstand zu nehmen und zu reflektieren. [3] Der Begriff 
Verdinglichung dient bei G. Simmel zur Erfassung des Phanomens, dass in der 
modernen Gesellschaft „aller Sachgehalt des Lebens immer sachlicher und 
unpersbnlicher wird, damit der nicht zu verdinglichende Rest desselben urn so 
personlicher, ein um so unbestreitbareres Eigen des Ich werde“ [...]. Die 
Verdinglichung des Produzierten wird gefordert durch die Mechanisierung, die das 
Objekt lost von der EntauEerung eines bestimmten Subjekts. Symbol und Ursache fiir 
die Verdinglichung ist nach Simmel das Geld” (Lexikon zur Soziologie von Werner 
Fuchs-Heinritz, 1973, Westdeutscher Verlag: Opladen, S. 720f.) 

Moglicherweise denken Sie an dieser Stehe, das mit der “Entfremdung” miisse sich doch zusammen 
mit marxistischen Theorien iiberhaupt heutzutage erledigt haben. Wenn Sie dann noch 
“positivishsch” eher als kritische Potenziale eines “krihschen Rationalismus” iibersetzen anstatt mit 
der hier bislang geauEerten Kritik an einem ‘posihvishschen’ Denken, muss die “revolutionare 
Aufhebung” einer solchen Wissenschaft gemeinsam mit der “kapitalistischen Produktionsweise” in 
einem mehrfachen Sinn m 5 ^hisch erscheinen. Daher bitte ich Sie, diese Endpunkte marxistisch- 
hegelianischer Zeitkonzepte an dieser Stehe auEer acht zu lassen. Wichtiger ist, dass etwas “fiir 
auEer der Gewalt des Menschen stehend[.] und ohne ihn (natiirlich) entstanden” zu erklaren eine 
Umschreibung dafiir darsteht, dass eine Subjekt-Objekt-Identitat hergesteht wird, ein 
Essenzialismus. 

Insofern “verdingliche” nicht nur der autoritare Gharakter das “Abstrakte” der Moderne, die 
gesehschafthchen Verhaltnisse und die aus ihnen sich ergebenden Widerspriiche, im Geriicht iiber 
eine “Weltverschworung”, welche verantwortlich sei, sondern eine positivishsch vorgehende 
Wissenschaft sei dariiber hinaus gar nicht in der Lage, Antisemitismus in diesem Sinn zu 
bestimmen. Ob es dabei ein praktischer Nebeneffekt oder eigentlicher Zweck ist, mogen 
Psychoanal 3 hiker*innen entscheiden, “mit der kategorischen Verabschiedung vom deutschen 
Antisemitismus [...] die deutsche Gegenwart zugleich [zu] immunisier[en] gegen ahe Fragen 
moglicher Kontinuitat” (Gzohek, a.a.O, S. 35), denn geht man von den “Phanomenen” aus, dem 
Sichtbaren des Antisemitismus, kann man zu folgendem Ergebnis kommen: 

“Solches Wegdenken ist iibrigens geltendes Recht: Als ‘gliihender Antisemit’ darf laut 
der Einschatzung einer Presserichterin am Miinchner Landgericht vom Oktober 2014 
nur bezeichnet werden, wer sich mit Uberzeugung antisemitisch auEert und dabei das 
‘Dritte Reich’ und seine Handlungen nicht verurteilt. Das ist nicht nur absurd, weil 
kaum ein*e deutsche*r Antisemit*in heute noch die Vernichtung aher Juden fordern 
wiirde. Es ist auch historisch falsch, Antisemitismus auf den Nationalsozialismus zu 
beschranken - Antisemitismus hat nur in den seltensten Fallen die vohige Vernichtung 
bedeutet. Oder auch bloE ein mickriges Pogrom. Antisemitismus ist Teil der Normalitat 
chrishicher Gesehschaften gewesen. Den Extremfah zur Grundlage der Definition zu 
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machen, ist, als wolle man behaupten, es liege erst dann Sexismus vor, wenn eine Frau 
vergewaltigt wird” (Czollek, a.a.O., S. 36). 

Es ging in dem Beispiel 2014 um strukturellen Antisemitismus und Verschworungsmythen. Das 
Geriicht um die Juden funktioniert auch ohne explizite Nennung von “Juden”. Eine streng 
positivistische Herangehensweise kann dabei nur die konkreten Behauptungen einer einzelnen 
Verschworungsmythe im Sinne einer “Verschworungstheorie” widerlegen. Sicherlich kann sie auch 
erkennen, dass Verschworungsmythen kombiniert und oft in eine pyramidale Autoritatshierarchie 
eingebaut werden bzw. die jeweils angedachten Akteure wie “Ereimaurer” oder ein “Atlantic 
Council”. SchlieElich kann sie logische Eehler und rhetorische Tricks ausfindig machen. Dennoch: 
Prinzipiell bleibt die Existenz einer solchen Weltverschwbrung, dann vielleicht mit anderen 
Akteuren und etwas weniger “plastisch” und fehlerhaft, dennoch in einer solchen Perspektive 
denkbar. Schlimmer noch: Unter alleiniger Beriicksichtigung der Phanomene in einem 
positivistischen Sinn kann man nicht unterscheiden, ob etwas eine Verschworungsmythe bzw. 
Quatsch ist oder eine fundierte geisteswissenschaftliche Theorie. 

Demgegeniiber ware ein geisteswissenschaftliches Vorgehen zu iiberprufen, inwiefern die “Theorie” 
nicht an irgendeiner Stelle ihre Argumentation abbricht in einer Subjekt-Objekt-Identitat. Nehmen 
wir den in obiger Definition bei der dritten Bedeutungsweise genannten Georg Simmel. Das 
Signalwort ist hier “Phanomen”. Dieser Autor bestimmt Verdinglichung also von der Objektseite 
her. Da es da nichts zu bestimmen gibt, spricht er von einem “nicht zu verdinglichende[n] Rest”. 

Auf diese Weise verstanden reiht sich auch “Verdinglichung” ein in die mythischen Konzepte einer 
Romantik. Ein anderes Beispiel ware der Begriff des “Kapitalismus”. Lost jemand diesen Begriff 
positivistisch auf in einzelne Gegenstande und Akteure, dann gibt es ihn wahlweise gar nicht oder 
es ist ein anderer Begriff fiir die conditio Humana, dass es immer schon arme und reiche Menschen 
gegeben habe. Ebenso positivistisch ware es im iibrigen, Kapitalismus als ‘ Verschworung der 
Kapitalist*innen’ misszuverstehen. Und das ware dabei ein Beispiel, bei dem Rezipient*innen 
offensichtlich - aus welchen Griinden auch immer - eine Art Methodenmix betreiben bzw. eben 
nicht die allererste mogliche Abfahrt aus dem strukturalistischen ‘Dschungel’ gewahlt haben. Erst 
auf Riickfrage miissen sie sich entscheiden, ob sie nun zumindest spezifisch ‘moderne’ historisch- 
strukturelle Bedingungen und Verhaltnisse anerkennen oder ob sie auch das wiederum in die 
Verantwortung einer Akteursgruppe verlagern. 

Das wiederum heiEt fiir die naturalistische Vorgehensweise: Allein schon, weil das 
antikapitalistische Ressentiment bereits beim Antisemitismus des Nationalsozialismus eine tragende 
Rolle spielte, aber auch weil auch viele heutige Linke sowie eben zeitgenossische rechte Akteure 
wie der im Urteil von 2014 betroffene Herausgeber des Magazins “Compact - Magazin fiir 
Souveranitat” mindestens strukturell antisemitisch argumentieren, ‘antiimperialistisch’ Kapitalismus 
mit einer Hegemonie Amerikas und Israels gleichsetzen, gehore der Begriff ‘Kapitalismus’ in den 
Dunstkreis antisemitischer Phanomene. Schlimmer noch: Insgeheim kann sie Ernst Nolte recht 
damit geben, dass so gesehen linke und rechte Gewalt irgendwie gleich schlimm seien. Und noch 
schlimmer: Mit diesem Vorgehen kann sie gegen jedwede vermeintliche “Pippi-Langstrumpf- 
Soziologie” nach 1968 (Gerhard A. Schwartz, “Symbole und Bilder”, Soziologie heute, Okt. 2018, 
S. 41f.; es handelt sich um ein privates Magazin ohne Bezug zu einer wissenschaftlichen 
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Gesellschaft) argumentieren, ihre Begriffe seien entweder Gespenster, Verschwomngsmythen, Fake 
Science - oder sie werden passend “iibersetzt” als ‘Ubertreibung’ von etwas ganz ‘Naturlichem’ 

Oder ‘Gewohnlichem’. Dann ist auch Faschismus eben erst dann greifbar, wenn seine Ideologien der 
nationalsozialistischen zumindest nahekommen, wenn er spezifisch faschistische 
Herrschaftsstmkturen etabliert und wenn der Vernichtungswillen sich sichtbar genug zeigt: 

“Wer angesichts des Zulaufs rechter Parteien in Europa und in Ubersee das Wort 
Faschismus fallen lasst, bekommt oft abwiegelnde Antworten. Man kbnnte den Sermon, 
den dieses Reizwort auslbst, in etwa so zusammenfassen: Viele Gesellschaftskritiker 
machten es sich damit einfach zu leicht. Die Faschisten seien fiir sie immer die anderen. 
Uberhaupt, Faschismus. Sei der wahre Faschismus nicht langst besiegt, ein bizarres 
Phanomen des 20. Jahrhunderts, assoziiert mit Schreihalsen in Fantasieuniform? Sei es 
nicht blindwiitiger Alarmismus und eine beispiellose Uberreaktion, die Krisen unserer 
heutigen Demokratien gleich als Faschismus zu bezeichnen? Vor allem aber: Komme es 
nicht einer Verharmlosung des Holocaust gleich, den heutigen Populismus mit 
Faschismus gleichzusetzen? Sollten wir nicht erst einmal versuchen, in Ruhe 
miteinander zu reden? - Jason Stanley, Professor fiir Philosophie an der Yale University, 
hat nun einen differenzierten Warnruf gegen dieses Gerede publiziert” (Jan Siiselbeck, 

Das Partygesicht des Sozialdarwinismus. Zeit, 2019). 

Dabei ist im iibrigen bezeichnend, dass innerhalb dieses von meinem ehemaligen Kollegen am 
Marburger Fachbereich fiir Germanistik zitierten “Gerede[s]” sich sowohl Argumente finden, 
welche den “wahren” Faschismus in die Vergangenheit festschreiben und “Verharmlosung des 
Holocaust” anmahnen, als auch solche, welche den ‘linken’ Kritiker*innen nachsagen, sie waren 
eigentlich die ‘Faschist*innen’. Performativ bedienen sich also Faschist*innen sogar beim 
Positivismus- (und Historiker-)Streit und wiederholen diesen - in der Hoffnung auf z.B. Facebook 
gerade keinem Adorno oder Habermas und keiner Arendt zu begegnen. Sie nutzen aus, dass 
positivistische Methodik sozusagen ‘blind’ ist fiir strukturelle Zusammenhange. Mehr noch: Es ist 
sozusagen folgerichtig, dass naturalistisch inspirierte Kritiker*innen eines sozialkonstruktivistisch 
gedachten “Gender”-Konzeptes dieses historisch dort verorten, wo es quasi erst als “Phanomen” 
naturwissenschaftlich ‘konkret’ wird: “Die Verwendung des Begriffs im Zusammenhang wie in 
‘Gender-Rollen’ [...] wurde von dem Mediziner John Money bei seiner Arbeit mit Transsexuellen 
gepragt” (de.wikimannia.org/Genderismus; vgl. dazu kritisch Marion Naser-Lather: “Gender 
Studies. Unwissenschaftlich. ideologisch. quasireligios? Marginalisiemngs- und 
Stigmatisierungsdiskurse in der Scientific Community”. Podcast Kombinat, 2017 sowie hier den 
Essay “Religionswissenschaft & Gender Studies: Selbstbestimmungsrechte und Theorie”. 2016). 

Fazit 

Um nun noch einmal auf den eingangs erwahnten Quexit und ahnliche “Akademie”-Spaltungen 
zuriickzukommen: Es ist genau dieselbe Verfallslogik: “Dies bedeutet nicht, dass die anderen 
Begriffe falsch sind, nur sind sie wissenschaftlich aufgrund bestehender Schwierigkeiten in der 
empirischen Verwendung nicht so weiterfiihrend wie ein substantieller Begriff von Religion - so 
einengend und ethnozentristisch dieser nun auch sein mag” (Detlef Pollack, Probleme der 
Definition von Religion. Zeitschrift fiir Religion, Gesellschaft und Politik, May 2017, zitiert nach 
Religionswissenschaft und Ideologiekritik. Ein Gesprach aus der Zukunft. 2018). Wiederholen Sie 
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das Zitat noch einmal still fiir sich und lassen Sie es diesmal mit dem Ausdruck “substantieller 
Begriff” enden, also verallgemeinern Sie diesen Satz unabhangig vom Gegenstand “Religion”. Und 
legen wir den eingangs erwahnten Herrn Hinz daneben: “Zum Problem wird die Vielfalt 
wissenschaftlicher Ansatze, wenn sie nicht zu einem methodisch kontrollierten und transparenten 
Weiterentwickeln von Erkenntnissen beitragen, sondern die wissenschaftlichen Ansatze gleichsam 
um ihrer selbst begriindet werden. [...] Vielfalt wird dann zu Beliebigkeit oder zu einer 
Identitatsfrage der Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler. Die Identitat des ganzen Fachs 
verschwimmt dabei zusehends” (Interview, a.a.O.). Beide erzahlen eine Verfallsgeschichte, in denen 
es am Ende um Wissenschaftler*innen als Akteure geht, die verantwortlich waren fiir diesen Verfall. 
Ihre Konzepte fiihren nicht weiter oder sind “um ihrer selbst” willen da. Es ist nur ein kleiner 
Schritt dahin zu sagen, sie seien ‘erfunden’. 

Und in einem weiteren Aspekt gibt es eine noch ungeheuerlichere Diskursparallele, die 
auszusprechen man sich allerdings erst einmal trauen muss: 

“Sollten die von der Akademie vertretenen wissenschafts- und erkenntnistheoretischen 
Positionen, die nah am Kritischen Rationalismus und Realismus liegen, 
dementsprechend allgemeingiiltig fiir die Soziologie sein? [...] 

Es ware ein Missverstandnis, wenn man die Griindung der Akademie auf den Streit 
wissenschaftstheoretischer Positionen beziehen wiirde. Wir wissen um die 
unterschiedlichen epistemologischen Positionen und wollen diese in der Akademie 
keineswegs in Richtung eines unreflektierten Realismus entscheiden. Das ware 
kompletter Unsinn. Der Akademie fiir Soziologie geht es darum, inhaltlich relevante, 
theoretisch herausfordernde und empirisch wie methodisch transparente Soziologie zu 
fordern. Nicht mehr und auch nicht weniger.” 

Auf die Riickfrage, ob das nicht “allgemeine Grundsatze der empirischen Forschung” seien, “die 
auch die DGS [Deutsche Gesellschaft fiir Soziologie] vertritt”, kommt dann auch die absurde 
Antwort “Ich bin selbst Mitglied der DGS und gehe davon aus, dass dies auch in der DGS gilt”. Ich 
ware damit als Interviewer*in auch nicht zufrieden. Weitere Riickfragen liefern Andeutungen in den 
Antworten: 

“In der Akademie wollen wir die Ergebnisse soziologischer Forschung in die offentliche 
Diskussion einbringen. Dies verandert und adjustiert dann auch 
Relevanzwahrnehmungen. ” 

“Idealerweise sollten - speziell in der Wissenschaft - Scharfsinn und belastbare 
empirische Analyse zusammengehoren, oder?” 

“Wir wollen eher in den Wissenschaftsteil als ins Feuilleton.” 

In einen “positiven” Satz gebracht: Da einige Kolleg*innen den Ruf der Soziologie absolut 
zerstorten und sie mit ihren nicht belastbaren Analysen alias identitatsstiitzenden ‘Erfindungen’ in 
den Feuilleton verbannten, griinden Hinz und Go. eine ‘wahre’ und ‘relevante’ Soziologie, die 
erstmals ‘echte’ “Ergebnisse soziologischer Forschung in die offentliche Diskussion” einbringe. Die 
“Relevanz” des “Wissenschaftteil[s]” kann man dabei nochmal vereinfachen: Hinz und Go. wollen 
wie Naturwissenschaften wahrgenommen werden. Und: Nur dann sei es auch wissenschaftlich 
relevant. Der “Klartext” ware also: Die Deutsche Gesellschaft fiir Soziologie miisste aus der 
Wissenschaftsgemeinde ausgeschlossen werden, denn diese Akteur*innen werden verantwortlich 
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gemacht fiir deren geringen Stand in der Offentlichkeit. Es ist also mindestens (wieder) eine 
akteurszentrierte Verfallsgeschichte, deren Aufldsung in einer Trennung dieser Akteur*innen vom 
wissenschaftlichen Feld gesehen wird. 

Von dort ist es strukturell eben nicht mehr weit zu vergleichbaren Erzahlungen: “‘Cultural Marxism’ 
Oder ‘Kulturmarxismus’ ist in den USAbereits ein gangiger Kampfslogan, der in der neuen Rechten 
zum ideologischen Hintergrund ihrer Weltsicht gehbrt. Nach dieser Deutung heiBt es in neurechten 
Kreisen in den USA, dass angeblich mit dem Emigranten der Frankfurter Schule in den 1930er 
Jahren - wie Theodor Adorno und Max Horkheimer - ein politischer Mainstream in den USA 
entstanden sei, der als ‘Kulturmarxismus’ charakterisiert wird”, erlautert der Politologe und 
Rechtsextremismus-Forscher Thomas Grumke 2016 eine aktuell beliebte Verschwbrungsm 3 ^he 
gegeniiber Deutschlandfunk Kultur (siehe auch den entsprechenden Eintrag in: Von Agnostizismus 
bis Sakular. Eine Zusammenstellung zu nichtreligiosen Weltanschauungen, 2018). Oder: “Der Weg, 
der das Judentum in die Wirtschaftswissenschaft fiihrt, erstreckt sich dabei iiber Jahrhunderte und 
umfaBt verschiedene Phasen” (S. 6); “[und da die] Stellungnahme von Juden zu einzelnen 
politischen und wirtschaftlichen Tatsachen AnlaB zur gegenseitigen Aufhetzung und politischen 
Fehlleitung unseres Volkes geworden ist, haben wir alle Veranlassung, auch die geistigen 
Drahtzieher genau kennenzulernen” (S. 9 in: Klaus Wilhelm Rath, Judentum und 
Wirtschaftswissenschaft, Deutscher Rechts-Verlag, 1936). 

Christoph Wagenseil 

Man siehe auch unsere Themenseite: Antisemitismus mit Links zu weiterfiihrender Literatur. 
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Materialien zu (4.) 

Streitfall Neue Religionen 

REMID-Tagung, Marburg, 27. bis 29. Marz 1998 

Wenn sich die Siiddeutsche Zeitung mit einem Thema iiber mehrere Monate hinweg in einer 
Artikelserie beschaftigt und die iiberregionalen Wochenblatter demselben Thema regelmaEig 
Titelseiten und umfangreiche Dossiers widmen, dann kann es sich dabei nicht um eine 
Nebensachlichkeit handeln. Dieser Eindruck verstarkt sich, wenn der Deutsche Bundestag in Zeiten 
knapper Kassen eine teure Enquete-Kommission einsetzt, die zu eben diesem Thema die Meinung 
der Experten einholen, die Gefahren beim Namen nennen und dem Gesetzgeber Rat erteilen soil. 
Wie der Name der Kommission verrat, geht es um die »sogenannten Sekten und Psychokulte«, die 
Neuen Religionen also. Eachleute aus dem In- und Ausland beobachteten dieses Szenario mit 
Verwunderung: woher dieser Aktionismus? Weder gibt es in Deutschland besonders viele Neue 
Religionen, noch haben sie in der Vergangenheit durch spektakulare oder tragische Aktionen von 
sich reden gemacht. Die Zahl ihrer Anhanger ist hierzulande erstaunlich gering. Auch gibt es keine 
wissenschaftlichen Studien, welche die in den Medien reproduzierten Befiirchtungen rechtfertigen. 
Wie also laEt sich die Angst vor den Neuen Religionen erklaren? 

Diese Erage und andere mehr sollten auf einer wissenschaftlichen Tagung erortert werden, die im 
Marz 1998 in den Raumen der Universitat Marburg stattfand. Organisiert wurde die Veranstaltung 
mit dem Titel »Streitfall neue Religionen« vom Religionswissenschaftlichen Medien- und 
Informationsdienst REMID in Zusammenarbeit mit dem Genter for the Studies on New Religions 
GESNUR. Eingeladen wurden Referenten aus den verschiedensten mit dem Thema befaEten 
Disziplinen. Die Rednerliste konnte sich sehen lassen, nannte sie doch viele prominente Vetretreter 
der internationalen Neureligionsforschung. Entsprechend groE war das Publikumsinteresse. 
Angemeldet batten sich mehr als 130 Teilnehmer, darunter viele Studierende und Wissenschaftler 
aus ganz Deutschland. Das Ziel der Konferenz bestand darin, einer groEtmoglichen Breite von 
Positionen ein Podium zu bieten. Der oft unsachlichen Diskussion, die in Deutschland die Medien 
beherrscht, sollte ein kontroverser, aber konstruktiver Erkenntnis- und Meinungsaustausch 
entgegengesetzt werden. Es waren daher Referenten eingeladen worden, die sich nicht nur durch 
ihren Sachverstand, sondern zugleich durch ihre Bereitschaft und Fahigkeit zum unpolemischen 
Gedankenaustausch ausgezeichnet batten. Die bereitwillige Zusage der angefragten Referenten und 
die groEe Zahl der angemeldeten Gaste zeigte, daE an dieser Art der Beschaftigung mit dem Thema 
Neue Religionen in Deutschland ein groEes Interesse besteht. Um so verwunderlicher war es, daE 
die beiden kirchlichen Referenten, Michael Niichtern von der Evangelischen Zentralstelle fiir 
Weltanschauungsfragen und Hans Gasper von der Zentralstelle Pastoral der Deutschen 
Bischofskonferenz, ihre Monate zuvor gegebene Zusage in der Woche vor der Veranstaltung 
plotzlich zuriickzogen. Als Begriindung wurde auf eine Presseerklarung von REMID verwiesen. 
Darin batten die Veranstalter das politische Ziel der Tagung erlautert, das darin bestand, zu einer 
Versachlichung der in Deutschland mitunter hysterische Ziige annehmenden Diskussion 
beizutragen. Obwohl dieses Anliegen den beiden Referenten von Anfang an bekannt gewesen war, 
sie es durch ihre Teilnahmezusage auch gebilligt batten, lehnten sie nunmehr eine diesbeziigliche 
»Vereinnahmung« ab. Ganz offensichtlich hat bei dieser Entscheidung der massive innerkirchliche 
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Druck eine Rolle gespielt, dem die beiden Referenten ausgesetzt gewesen waren. Vorausgegangen 
war all dem ein Artikel Thomas Gandows. Der Provinzialpfarrer fiir Weltanschauungsfragen der 
Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg hatte in der von ihm herausgegebenen Zeitschrift 
»Berliner Dialog« (Nr. 4/1997, S. 28) seinem »Befremden« iiber die geplante Teilnahme der Herren 
Niichtern und Gasper Ausdruck verliehen. Mit der von ihm virtuos beherrschten Methode der 
diffamierenden Andeutung hatte Gandow die Veranstalung als Teil einer »Kampagne« der »Kult- 
Lobby« prasentiert, die Wissenschaftlichkeit der Tagung in Frage gestellt und den Veranstaltern 
»Verb indung zu Scientology« unterstellt. Damit war der Boden bereitet fiir eine andauernde 
kircheninterne Kontroverse, an deren Ende die Absage der Referenten Niichtern und Gasper stand. 
Der kurzfristige Riickzug erregte Unverstandnis und Bedauern. Siegfried Keil, Dekan der 
theologischen Fakultat, in deren Raumlichkeiten die Konferenz stattfand, miEbilligte in seinem 
GruEwort die Absage seiner Kollegen. Nachdriicklich identifizierte er sich mit dem auf Dialog und 
Versachlichung zielenden Anliegen der Veranstalter und verhinderte auf diese Weise bei den Gasten 
aus dem In- und Ausland den Eindruck, daE Vertreter der groEen Kirchen in Deutschland den 
wissenschaftlichen Dialog und das Gesprach iiber abweichende Religiositat grundsatzlich scheuten. 


Beruhrungsdngste 

Die Rednerliste zeigte eines sogleich: die Zahl der sich mit Neuen Religionen befassenden 
Wissenschaftler ist in Deutschland, anders als im europaischen Ausland oder in den USA, nicht 
gerade groE. Gunter Kehrer, Religionswissenschaftler an der Universitat Tubingen, referierte in 
seinem Vortrag iiber die Ursachen fiir diese Zuriickhaltung. Den Hauptgrund sieht Kehrer in der 
affirmativen Haltung gegeniiber dem Gegenstand Religion, welche das Each seit seiner Entstehung 
im 19. Jahrhundert gepragt habe. Die Wurzeln der Religionswissenschaft lagen in der Philologie, 
und gerade in der Formierungsphase der neuen Disziplin sei die Nahe zur Theologie nicht zu 
iibersehen gewesen. Beides begiinstigte die Bereitschaft der Forschenden, in den religibsen Quellen 
vor allem Exzeptionelles und Erhabenes zu suchen und folglich auch zu finden. DaE jedoch 
religiose Aussagen grundsatzlich intellektuell befriedigend, philosophisch anregend und inhaltlich 
koharent seien, sei eine gerne geglaubte Vermutung, empirisch aber nicht zu belegen. fiber die 
tatsachlich von einem Stifter verkiindete Lehre, so Kehrer, wiiEten wir oft iiberhaupt nichts aus 
erster Hand. Die religionshistorischen Quellen seien in den giinstigeren Fallen Jahrzehnte nach dem 
Tod des Urhebers entstanden. Der Textkorpus einer religibsen Tradition insgesamt sei fast immer 
das Resultat jahrhundertewahrender gedanklicher Durchdringung seitens der Anhanger. Die mit der 
Redaktion der tiberlieferung beauftragten Spezialisten nun schafften im Laufe der Generationen 
einen Fundus von Gedanken, die sich nicht selten durch Komplexitat, Originalitat und Koharenz 
auswiesen - zur Freude und Genugtuung der Religionsforscher. Und selbst in den Fallen, wo es sich 
offensichtlich anders verhalte, behindere die Miihe, die das Entziffern eines in Sanskrit oder Pali 
iiberlieferten Fragments dem Historiker bereite, die mitunter naheliegende Einsicht, daE der Inhalt 
des Textes eher trivialer Natur sei. Ganz anders, so Kehrer, verhalte es sich bei den Neuen 
Religionen. Hier lagen die AuEerungen des Stifters oft in groEer Fiille vor, sie seien bequem 
erreichbar und leicht zu lesen. Es falle nicht schwer, Inkonsistenzen oder Plagiate zu identifizieren, 
Falschungen, Banalitaten oder offenkundig pekuniare Motive zu brandmarken. Insgesamt, so 
Kehrer, sei das philologische Quellenstudium den Neuen Religionen gegeniiber nicht adaquat. 
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weshalb sich traditionell ausgebildete Religionswissenscbaftler nur in Ausnabmefallen mit ibnen 
befaEten. Die Reduzierung auf ibre Texte werde zwar aucb den traditionellen Religionen nicbt 
gerecbt; besonders deutlicb werde die Unzulassigkeit dieser Verkurzung aber bei den Neuen 
Religionen. Kebrer warb fur einen religionssoziologiscben Zugang: Religionen seien nicbt nur 
geistige Gebilde, sondern aucb soziale Einbeiten, die sicb in einem weltlicben Umfeld bebaupten 
muEten. Ibre Anbanger seien Menscben aus Fleiscb und Blut, die mebrbeitlicb weit davon entfernt 
seien, den ganzen Tag uber die vielzitierten »letzten Dinge« nacbzugrubeln. Keiner der genannten 
Punkte sei jedocb geeignet, neue von alten oder ricbtige von falscben Religionen zu unterscbeiden. 
Zwar werde regelmaEig das Gegenteil bebauptet, derartige Argumentationen belegten jedocb die 
»stillscbweigende Ubernabme« der Sakularisierungstbese, vor der aucb Religionswissenscbaftler 
nicbt immer gefeit seien: »Man traut der eigenen Zeit keine religiose Potenz zu.« Der Tubinger 
Religionswissenscbaftler zeigte in seinem mit viel Beifall aufgenommenen Vortrag deutlicb, daE es 
beim »Streitfall Neue Religionen« weder darum geben kann, anderen Disziplinen Versaumnisse 
vorzuwerfen, nocb darum, die Neuen Religionen zu idealisieren. Kebrer pladierte fur eine kritiscbe 
Distanz zum Gegenstand: zu den traditionellen wie zu den Neuen Religionen. Weiterbin warb er fur 
metbodiscbe Offenbeit in der Religionswissenscbaft, obne dabei den Wert der pbilologiscb 
orientierten Religionsforscbung zu scbmalern. Die nacbste Referentin nabm den Faden Kebrers auf. 
Es spracb Eileen Barker von der Londoner School of Economics and Political Science. Barker bat 
sicb vor allem mit ibren Studien uber die Vereinigungskircbe einen Namen gemacht. Im Mittelpunkt 
ibres Marburger Vortrags standen jedocb tbeoretiscbe und metbodiscbe Uberlegungen, insbesondere 
die Forderung, bei der Erforscbung Neuer Religionen auf sozialwissenscbaftlicbe Metboden wie 
Befragung und Beobacbtung zu setzen. Barker referierte einen wissenssoziologiscben Ansatz. 
Demzufolge existierten in einer Gesellscbaft zablreicbe und zum Teil miteinander konkurrierende 
Konstruktionen von Wirklicbkeit. Keines Menscben Wirklicbkeitskonstruktion sei mit der eines 
anderen identiscb. Dennocb gebe es Ubereinstimmungen. Religionen seien Gruppen von Menscben, 
die eine bestimmte Menge von Weltbildelementen teilten. Dasselbe gelte fiir die Neuen Religionen, 
die Kritiker derselben und naturlicb die Wissenscbaftler, die sicb mit der Erforscbung der Neuen 
Religionen befassten. Die Wissenscbaftler, namentlicb die Soziologen, konnten zwar aucb kein 
objektives Bild entwerfen, seien aber die verlaElicbsten Konstrukteure der sozialen Wirklicbkeit. 
Daber, so Barker, seien sie am besten gewappnet, um im Konflikt um die Neuen Religionen als 
Vermittler aufzutreten. Aucb wenn Barkers Referat streckenweise an eine soziologiscbe 
Einfiibrungsvorlesung erinnerte und somit mancbmal etwas an der Oberflacbe verbarrte: insgesamt 
bot der Tagungsauftakt eine anregende und vielseitige Erorterung des Konferenztbemas und macbte 
die Zuborer neugierig auf den weiteren Verlauf. 


Die Situation in Europa 

Der zweite Konferenztag stand zunacbst im Zeicben des internationalen Vergleicbs. Die Tagung 
batte es sicb zum Ziel gesetzt, die Auseinandersetzung mit den Neuen Religionen in der 
Bundesrepublik im Vergleicb mit anderen Landern zu erkunden. Referiert wurde die Situation in 
Deutschland, Danemark und RuEland. Der Mainzer Religionswissenscbaftler Joachim Suss ging in 
seinem Referat von der Feststellung aus, daE in Deutschland die religionswissenschaftliche 
Erforscbung Neuer Religionen vergleichsweise ruckstandig sei. Wahrend Gunter Kehrer diese 
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Beobachtung am Vorabend vor allem auf die inhaltlichen und methodischen Dispositionen 
innerhalb der Religionswissenschaft zuriickgefiihrt hatte, wandte sich Siiss mehr den externen 
Bedingungen zu. Es sei, so Siiss, erstaunlich, daE hierzulande die Neuen Religionen nur 
ausnahmsweise das Interesse der Religionswissenschaft gefunden batten. Dies, so Siiss, sei das 
Ergebnis einer offentlichen Diskussion, in welcher machtvolle religiose Interessen die 
gesellschaftliche Wahrnehmung dominierten. Siiss verwies auf das Informations- und 
Deutungsmonopol der Kirchen, das von den Medien und der Politik bereitwillig akzeptiert werde. 
Neue Religionen wiirden im offentlichen Diskurs als »Sekten« shgmatisiert, eine Bezeichnung, die 
Siiss als »ganz und gar untaughch« zuriickwies. Schon diese Diffamierung erschwere die 
wissenschaftliche Beschaftigung mit Neuen Religionen. Wie Rothstein, Religionswissenschaftler an 
der Universitat Kopenhagen und M. Shterin aus Moskau im AnschluE berichteten, sei der EinfluE 
kirchlicher Kritiker in Danemark und RuEland ebenfalls auEerordentlich. Aus den Referaten 
ergaben sich weitere Parahelen zwischen den drei Landern. Wie in Deutschland, so bestehe auch in 
Danemark und in RuEland ein quantitatives MiEverhaltnis zwischen der offentlichen 
Thematisierung des Streitfahs Neue Religionen einerseits und der tatsachlichen Prasenz der 
mutmaElich konflikttrachhgen Religionsgruppen andererseits. In Danemark, so berichtete 
Rothstein, gebe es derzeit 2000 Personen, die man serioserweise als Mitglieder Neuer Religionen 
zahlen konne. Dem stiinden 3000 Mitglieder des »Dialog Center«, einer danischen Antikultgruppe 
gegeniiber. Auch die internationale Vernetzung der organisierten Sektenkritik wurde von den 
Referenten erortert. So wies Rothstein auf den pragenden EinfluE Ursula Cabertas vom Hamburger 
Arbeitskreis Scientology auf die danische Diskussion hin, wahrend Shterin berichtete, wie Thomas 
Gandow seinen russischen Kohegen bei der Bekampfung Neuer Religionen tatkraftig unterstiitze. 
Uberhaupt, so Shterin, folge die apologetische Auseinandersetzung mit Neuen Religionen in 
RuEland aus dem Westen imporherten Vorbildern. 


Populare My then 

Der Nachmittag stand zunachst im Zeichen der Psychologie. Der Mainzer Religionswissenschaftler 
und Psychologe Sebastian Murken beleuchtete den Streitfah Neue Religionen aus der Sicht der 
klinischen Psychologie. Jeder Rollenwechsel, so Murken, berge psychische und soziale Risiken in 
sich. Das gelte fiir den SchulabschluE, die Heirat, die Scheidung und den Berufswechsel ebenso wie 
fiir den Ein- oder Austritt aus einer Religionsgemeinschaft. Eine Scheidung, so Murken, sei in 
Deutschland ein ahtaghcher Vorgang. In den meisten Eahen fiihre ein solcher Einschnitt zu 
voriibergehenden problemahschen Innenlagen, nicht selten zu Depressionen. Das groEte Risiko fiir 
eine Scheidung, so Murken weiter, gehe derjenige ein, der heirate. Niemand jedoch wiirde aufgrund 
dieser Argumentation das Heiraten als gefahrlich bezeichnen oder gar verbieten wohen. Die Kritik 
an den Neuen Religionen folge jedoch genau dieser Logik. Murken offerierte eine etwas 
abgeklartere Sicht auf das Problem der Mitgliedschaft. Auf der Grundlage empirischer Studien 
entkraftete er einige der Vorwiirfe, die in der Diskussion um die Neuen Religionen immer wieder 
erhoben werden. Der Eintritt in eine Neue Religion sei ein aktiver Vorgang, den der Konverht 
maEgeblich mitgestalte. Weder wiirden die Mitglieder gegen ihren Widen »angeworben«, noch sei 
jeder Mensch fiir die jeweiligen religiosen Angebote empfanglich. Auch der Ausstieg sei in der 
Regel ohne fremde Hilfe moglich. Die Loslosung von einer Neuen Religion werde aber, so Murken 
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weiter, oft als krisenhaft empfunden. Das sei weniger auf die Struktur der jeweiligen Gruppe als 
vielmehr auf die psychische VerfaEtheit der Menschen zuriickzufiihren, welche von der emotionalen 
Verarbeitung eines solchen Rollenwechsels beeinfluEt werde. Insgesamt pladierte Murken fiir eine 
differenziertere Auseinandersetzung mit dem Thema. Aus klinischer Sicht seien die Neuen 
Religionen hinsichtlich ihrer moglichen Auswirkungen auf die Psyche der Menschen auEerst 
unterschiedlich zu bewerten. Eine grundsatzliche Gefahrdung sei nicht zu belegen. Keine 
Gemeinschaft sei fiir jeden gefahrlich oder grundsatzlich harmlos: das gelte fiir die Neuen 
Religionen genauso wie fiir die groEen Kirchen. Im AnschluE an Murken machten sich mit Newton 
Malony und Massimo Introvigne zwei weitere Referenten daran, populare Mythen aus der 
apologetischen Literatur zu entlarven. Malony, Psychologe am Fuller Theological Seminary in 
Pasadena, widmete sich in seinem Vortrag dem Thema BewuEtseinskontrolle. Das Wort 
BewuEtseinskontrolle bezeichne einen Zustand, in dem ein Mensch dauerhaft und gegen seinen 
eigentlichen Widen zur Ubernahme bestimmter Auffassungen oder Verhaltensweisen gezwungen 
werde. Zwar gebe es viele Belege dafiir, daE Menschen sich in Zwangssituationen verstellten. Mit 
BewuEtseinskontrolle aber habe das nichts zu tun. Die Psychologie kenne kein Individuum, das 
ohne eigenes Zutun von auEen gesteuert wiirde. Die Anderung von Einstellungen einschlieElich der 
Veranderung des Bildes, das ein Mensch von sich selbst entwerfe, sei ein ProzeE, den das 
Individuum in Auseinandersetzung mit seiner sozialen Umwelt aktiv gestalte. Um es kurz zu 
machen: »There is no such thing as mind control.« Im AnschluE referierte Massimo Introvigne vom 
Genter for the Studies on New Religions in Turin iiber den nicht weniger schillernden Begriff 
»Gehirnwasche«. In den USA gelte die Theorie der Gehirnwasche unter Psychologen seit langem 
als widerlegt. Gerichtsprozesse, in denen den Angeklagten derartige Praktiken vorgeworfen worden 
seien, seien deshalb in den USA nicht mehr zu gewinnen. Es sei nur eine Frage der Zeit, bis sich 
diese Erkenntnisse auch in Europa herumgesprochen batten. 


Streitfall Scientology 

Das letzte Referat an diesem Tag war Gordon Melton vorbehalten. Der Leiter des Institute for the 
Study of American Religion in Santa Barbara hatte sich bereit erklart, die Eindriicke zu schildern, 
welche die in Deutschland die Gemiiter bewegende Scientology Diskussion bei ihm hinterlasse. 
Melton referierte ausfiihrlich iiber die Geschichte und Lehre der Scientology Ghurch. Dabei machte 
er keinen Hehl aus seiner personlichen Einschatzung, daE es sich bei Scientology um eine Religion 
handle. Das eigentliche Thema, namlich eine Interpretation der Kontroverse in Deutschland aus 
amerikanischer Sicht, streifte Melton am Ende nur kurz. Das Referat erregte bei einigen der Zuhorer 
Unmut. Melton hatte mit seinem langer als geplant ausgefallenen Vortrag das Thema deutlich 
verfehlt und obendrein mit seinem konsequent deskriptiven Zugang einige der an einer kritischen 
Auseinandersetzung mit Scientology interessierten Zuhorer verargert. Dem Referenten wurde 
vorgeworfen, ein falsches, weil geschontes Bild gezeichnet zu haben. Trotz alledem verriet der 
Vortrag zwischen den Zeilen etwas von dem, was Melton explizit zu referieren versaumt hatte, warf 
er doch ein Licht auf die aus amerikanischer Sicht relativ verkrampfte akademische 
Auseinandersetzung hierzulande. Melton offerierte dem Publikum eine faktenreiche Beschreibung 
eines fremdartigen Glaubenssystems und hot somit einen interessanten Einblick in seine alltagliche 
Arbeit, die ja eigentlich auch die tagliche Arbeit eines in Deutschland mit den Neuen Religionen 
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befaEten Religionswissenschaftlers sein konnte. Denn vor der Analyse und vor der Kritik steht auch 
bei den Neuen Religionen die Bestandsaufnahme. DaE in Deutschland ein Referat iiber eine 
umstrittene Religion ohne explizite Distanzierung seitens des Referenten sogleich als Parteinahme 
aufgefaEt wird, zeigt, wie groE hierzulande die Beriihrungsangste beim Thema Neue Religionen 
nach wie vor sind. 


Vorbild USA? 

Das Referat von Melton hatte alien deutlich vor Augen gefiihrt, daE die Unterschiede zwischen den 
USA und Deutschland nach wie vor betrachtlich sind. James T. Richardson von der University of 
Nevada in Reno, der den letzten Tag der Konferenz mit einem Vortrag iiber die rechtliche Situation 
in den USA eroffnete, kniipfte an diese Beobachtung an. Das Referat des Soziologen und Juristen 
geriet zu einem enthusiastischen Pladoyer fiir Toleranz und Pluralismus. Die USA, immerhin der 
erste moderne Staat, der die Trennung von Staat und Kirche in seiner Verfassung festgeschrieben 
babe, babe damit gute Erfahrungen gemacht. Das heiEe nicht, daE es in den USAkeine Probleme 
mit religiosen Minderheiten gebe: »Not everything is fine!« Richardson zitierte zahlreiche 
juristische Auseinandersetzungen mit Zeugen Jehovas oder Christlichen Wissenschaftlern. Das 
Prinzip der Religionsfreiheit sei kein Garant fiir ein konfliktfreies Zusammenleben. Das habe auch 
die Tragodie von Waco im Jahr 1993 gezeigt. Andererseits konne nur eine tolerante Gesellschaft aus 
ihren Fehlern lernen. Die offentliche, auch von Religionswissenschaftlern vorgetragene Kritik am 
Vorgehen der Polizei in Waco habe dazu gefiihrt, daE vergleichbare Konflikte spater besser gelost 
worden seien: die Auseinandersetzung mit den Freemen in Montana 1996 hatte nicht zur 
Katastrophe gefiihrt, weil die Einsatzkrafte - anders als in Waco - das religiose Anliegen der 
Belagerten ernst genommen batten. Religionsfreiheit, so Richardson zusammenfassend, sei ein 
unbequemes, aber wichtiges Grundrecht, das alien zivilisierten Staaten, insbesondere solchen, die 
sich als Wegbereiter des 21. Jahrhunderts verstiinden, gut anstehe. 


Argernis Hdresie 

Im AnschluE an das mit viel Beifall bedachte Referat Richardsons hielt Hubert Seiwert, Professor 
fiir Religionswissenschaft an der Universitat Leipzig den AbschluEvortrag. Seiwert setzte sich mit 
der Frage auseinander, wie die Reaktion der deutschen Gesellschaft auf die Neuen Religionen zu 
erklaren sei. In der Sektendiskussion, so Seiwert, spielten nicht so sehr rationale Erwagungen als 
vielmehr irrationale Angste eine Rolle. Seiwert vertrat die These, daE sich die Ablehnung der 
Bevolkerung gegen den devianten Glauben richte, obwohl in den Verlautbarungen immer auf die 
devianten Praktiken verwiesen werde. Nicht das abweichende Verhalten an sich, sondern die 
religiose Begriindung desselben errege den massiven Widerspruch der Gesellschaft. Die 
Gesellschaft, so Seiwert, glaube, daE alles, was »normal« sei auch »richtig« sei. Die Anhanger der 
sogenannten Sekten glaubten das nicht. Sie stellten damit grundlegende, oft unausgesprochene 
normative Annahmen in Frage, zum Beispiel, daE Fortschritt etwas Gutes sei oder Karriere etwas 
Wichtiges. Diese Infragestellung fiihre alien die Anfechtbarkeit des scheinbar Selbstverstandlichen 
vor Augen und untergrabe die Plausiblitat der sozialen Ordnung insgesamt. Hier fiihrte Seiwert den 
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Begriff »Haresie« ein. Eine Haresie sei eine grundsatzliche Hinterfragung des Bestehenden. 
Wahrend die »profane Devianz«, das abweichende Verhalten, das in der schlichten Ubertretung 
einer Norm bestehe, die Geltung derselben nicht unbedingt tangiere, bedrohe die »religiose 
Devianz« des Haretikers die normative Ordnung der Gesellschaft, weil sie die Geltung anderer 
Normen behaupte. Der Haretiker verletze nicht nur Regeln, er halte die Regeln selbst fiir falsch und 
befolge andere. Eine Gesellschaft, so Seiwert, konne nicht anders als mit Sanktionen auf die 
haretische Herausforderung reagieren. Andernfalls riskiere sie die Erosion ihrer normativen 
Grundlagen. Die frustrierende Erfahrung, welche jedes Gemeinwesen aber unweigerlich mache, 
bestehe darin, daE sich Haresien, da es sich um abweichenden Glauben handle, nicht wirkungsvoll 
bekampfen lieEen, jedenfalls dann nicht, wenn es die Prinzipien eines aufgeklarten Rechtsstaats 
wahren wolle. Das, so Seiwert, erklare die Irrationalitat des Streitfalls Neue Religionen: die Angste 
vieler Menschen seien real - die subjektive Verunsicherung durch das Auftreten von Haretikern sei 
nicht vorgeschoben. Sie spiirten, daE sie die haretische Infragestellung ihres »Glaubens« nicht 
dulden konnten, und ahnten doch gleichzeitig, daE sie die Haresien niemals loswiirden. 


Fazit 

Mit diesen mit viel Beifall bedachten Uberlegungen Hubert Seiwerts ging die dreitagige 
Veranstaltung zuende. Der Konferenzbericht, den der Hessische Rundfunk am nachsten Tag 
ausstrahlte, zeichnete das Bild einer gelungenen Veranstaltung. Die in der Reportage gesendeten 
Intervies mit Teilnehmern aus dem Publikum waren voll des Lobes. Der Bericht zeigte ebenfalls, 
daE die Absage der Kirchenvertreter auch beim Publikum auf Unverstandnis gestoEen war. Die 
Konferenz ware natiirlich anders verlaufen, wenn die kirchlichen Referenten zu ihrer 
Teilnahmezusage gestanden hatten. Das Spektrum der Positionen ware breiter gewesen, die 
Diskussionen mitunter noch kontroverser verlaufen. Die Qualitat der Tagung aber hat unter der 
Absage nicht gelitten. Das im Ankiindigungstext formulierte Ziel bestand darin, zum Streitfall Neue 
Religionen »religionswissenschaftliche Perspektiven im internationalen Vergleich« zu erortern. 
Dieses Ziel wurde erreicht. Wollte man das Ergebnis der Tagung in wenigen Satzen 
zusammenfassen, miiEte man zwei Eorderungen zitieren, welche fast alle Referenten erhoben 
haben: Eine richtet sich an die Politiker und Journalisten, denen etwas mehr Gelassenheit im 
Umgang mit Neuen Religionen empfohlen wurde. Und die zweite richtet sich an die 
Wissenschaftler aus den relevanten Disziplinen, die ermutigt wurden, sich in der empirischen 
Eorschung verstarkt den aufgezeigten Desideraten zu widmen. Der Verein REMID, der mit dieser 
Konferenz erfolgreich an die Tradition des 1995 durchgefiihrten Symposions »Kritik an 
Religionen« ankniipfen konnte, hat einmal mehr - diesmal in einem internationalen Rahmen - seine 
wissenschaftliche Seriositat und Professionalitat unter Beweis gestellt. 


Thomas Hase (Leipzig) 

(Erschienen SPIRITA, 12. Jg. 1998, Heft 1, S. 26-30) 


223 



Wicca: eine performative “Naturreligion” und die (re)konstruierte Tradition 

07.01.2012 

Der Begriff “Naturreligion” war urspriinglich ein weiterer verlegener Versuch, diese vielen anderen 
lokalen Traditionen zusammenzufassen, die keiner mit einem Stifter in Beziehung setzbaren 
“Weltreligion” (vgl. zur Geschichte dieses Begriffes im Blog: Wer zahlt was? ) zurechenbar sind. Es 
sollte vermutlich besser klingen als “Stammesreligionen” oder “Heidentum” oder “Primitive 
Religionen”, “worshippers of fetish cults” etc. Zugleich erinnert es an die religio naturalis. die 
natiirliche Erkenntnis (des christlichen) Gottes, welche manche den “Heiden” bereits im 18. 
Jahrhundert zutrauten. Gelegentlich wird dieser Ausdruck positiv innerhalb derjenigen Szene 
verwendet, welche sich selbst mit vorchristlichen bzw. paganen Traditionen auseinandersetzt, so 
auch im modernen Hexentum oder Wicca. Wir interviewten zu dieser Neuen Religion die 
Europaische Ethnologin und Kulturwissenschaftlerin Dr. Marion Naser-Lather. 


Wicca Oder modernes Hexentum ist nicht jederfrau und jedermann bekannt. Worum geht es? 
(man vergleiche auch unsere REMID-Kurzinformationf 

Wicca ist eine neopagane Religion, die seit den 1950er Jahren existiert. Die Wicca verstehen sich 
selbst als Hexen. Damit verbunden ist die Uberzeugung, magische Handlungen ausiiben zu kbnnen. 
Allerdings folgen die Wicca zwei Glaubenssatzen: Tu, was Du willst, aber schade niemandem, und: 
alles, was man tut, kommt dreifach auf einen zuriick. In der Konsequenz versuchen Wicca, darauf 
zu achten, niemandem durch Magie zu schaden. Das Wort „Wicca“ geht eventuell auf das 
angelsachsische wiccian, „behexen“ zuriick, oder auch auf das gotische weihs, „heilig“. Der 
Begriinder des Wicca, Gerald Gardner, und andere Wicca leiten es von dem altenglischen wita 
„weiser Mensch“ her oder beziehen es auf die Wurzel wez, „biegen“ - Magie als „Biegen“ bzw. 
„Beugen“ der Krafte der Natur. 

Die Wicca verehren einen Gott und eine Gbttin. Die Gottin wird mit dem Mond assoziiert und in 
den drei Aspekten junge Frau, Mutter und Alte/Todin verehrt. Dem Gott ist die Sonne zugeordnet, 
er ist Gefahrte und Sohn der Gottin im an den Ablaufen der Natur orientierten Jahreskreis. Der 
gehornte Gott wird zur Wintersonnenwende Jul geboren als Sonnenkind, wachst heran, vereint sich 
am Fmchtbarkeitsfest Beltaine am 1. Mai mit der Gottin und stirbt an Samhain (31.10). Die Gbttin 
gebart ihn im Fruhling wieder. Die Jahresfeste entsprechen dem Zyklus der Natur. Das Friihlingsfest 
Ostara symbolisiert das Erwachen der Natur. Gott und Gbttin werden als junges Madchen und 
junger Mann vorge-stellt. Zur Sommersonnenwende Litha beginnen die Krafte in der Natur 
abzunehmen - der Gott wird zum alteren Mann. Am Emtedankfest Mabon geht die Kraft des Gottes 
in die Feldfruchte ein - dann, Ende Oktober, stirbt er. Die Natur beginnt ihre Ruhephase. Der Gott 
ist also ein sterbender und wiederaufstehender Vegetationsgott, der die Wiedergeburt und den 
Kreislauf des Lebens und Sterbens der Natur symbolisiert, ahnlich wie in antiken M 5 ^hen Adonis, 
Mithras oder Osiris. Dem entspricht der Glaube an die Wiedergeburt nach dem Aufenthalt der Seele 
im Sommerland bzw. der Anderswelt . 


224 











Eine Skulptur des Gehornten Gottes der Wicca im Museum of 
Witchcraft in Boscastle. 

Bild von Midnightblueowl unter Creative Commons CC-BY-SA-3.0 
Lizenz. 

Die Wicca feiem zu Voll- und/oder Neumond Mondfeste 
und die acht Jahreskreisfeste, wenn mdglich in freier Natur. 

Sie Sind in Gruppen, so genannten Coven, von bis zu 13 
Mitgliedern organisiert. Die so genannten freifliegenden 
Hexen praktizieren Wicca jedoch auch ohne 
Gruppenanschluss. Wicca weist drei Priestergrade auf. Um 
Wicca zu werden, ist nach dem British Traditional Wicca 
eine Initiation durch eine(n) praktizierende(n) Wicca 
notwendig, speziell durch einen Hohepriester des anderen 
Geschlechts. Andere Richtungen wie das Seax Wicca 
akzeptieren auch die Selbstinitiation durch ein Weiheritual. 

Die ersten Wicca-Gruppen entstanden in GroEbritannien. Neben dem Gardnerianischen Wicca 
bildeten sich bald andere Traditionen heraus wie das Alexandrian Wicca. das der zeremoniellen 
Magie groEere Bedeutung zumisst. Wicca breitete sich danach iiber die Vermittlung der 
Wiccapriester Raymond und Rosemary Buckland auch in den USA aus. In Deutschland bildete sich 
1969 in Hamburg der erste Gardnerianische Coven. Schatzungen iiber die Anzahl der Wicca in 
Deutschland lassen sich nur schwer vornehmen. Wicca ist zum einen keine zentral organisierte 
Religion, zum anderen gibt es viele Wicca-Gruppen und auch Freifliegende, die aus Angst vor 
Diskriminierung ihre Religionszugehbrigkeit nicht in die Offentlichkeit tragen. 



Manche Wicca behaupten gerne eine fortlaufende Tradition ihres Hexentums, z.B. bis in die 
Zeit der Hexenverfolgung zuriick - oder gar in vorchrisdiche Zeiten. Wie ist der Umgang mit 
Historie (his story, her story) im Hexentum? 

Der Begriinder des Wicca, Gerald Brousseau Gardner (1884-1964), hat Wicca als kontinuierlich 
bereits seit prahistorischer Zeit existierende Religion dargestellt. Gardner behauptete, 1939 durch 
Dorothy Clutterbuck in eine Hexengruppe in Siidengland initiiert worden zu sein. Inzwischen ist 
unter den Wicca selbst umstritten, ob es diese Gruppe wirklich gegeben hat und Gardner jemals in 
eine alteuropaische Hexentradition initiiert wurde. Viele Wicca nehmen an, dass Gardner die Inhalte 
des Wicca selbst zusammengestellt hat. Auch einige bekannte Wiccapriesterinnen wie Janet Farrar 
und Gavin Bone vertreten mittlerweile die Auffassung, dass Wicca eine Schbpfung Gerald Gardners 
und seiner Hohepriesterinnen ist. Gardner reiste als Kolonialbeamter nach Malaysia, wo er 
magische Praktiken kennenlernte. AuEerdem wurde er von den Anthropologen Margaret Murray 
und Gharles Leland beeinflusst. Nach Murray gab es den Glauben an einen gehornten Gott und eine 
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Muttergottin seit der Steinzeit. Leland beschrieb in einem Roman angeblich authentische 
Traditionen der italienischen Hexerei . 


Charles Leland publizierte "Aradia, or the Gospel of the 
Witches" 1899 als Sammlung von religidsen Texten einer 
angeblichen Hexengruppe in der Toskana. 

Bin eindrucksvolles Beispiel fiir die performative Wirkung 
von Wissenschaft. Gardner hatte zudem Verbindungen zu 
einem Rosenkreuzerorden, der Hexenrituale mit Hilfe von 
Murrays Biichern rekonstruieren wollte, zu Freimaurern 
sowie dem Okkultisten Aleister Crowley . 

Viele Wicca nehmen also Wicca als (post)moderne 
Konstruktion wahr. Einige Wicca nutzen diese Annahme 
auch zur kreativen Adaption oder Neuschopfung von 
Elementen einer als frei und eklektizistisch verstandenen 
Religionsausiibung. Auf der anderen Seite gibt es jedoch 
auch Institutionalisierungs- und Ideologisierungstendenzen 
im Sinne einer Kanonisierung von Wissen, das 
beispielsweise von Gerald Gardner oder einflussreichen 
Wiccapriesterinnen wie Vivianne Crowley vermittelt wurde und wird und dem daher eine 
besondere Autoritat zugeschrieben wird. 



Religionswissenschaftler verstehen Wicca gerne als Teil eines Spektrums neopaganer 
Religionen. Manche davon, wie neue Kelten, Germanen, Slawen, suchen sich eine bestimmte 
lokale (oder auch proto-nationalistische) Auspragung. Bei Wicca scheint das anders zu sein? 

Haufig praktizieren Wicca, wie bereits angedeutet, eine Religion, die sich eklektisch aus 
verschiedenen Kosmologien beziehungsweise M3^hologien speist. Oft ist dies mit der Annahme 
verbunden, dass alle Cotter unterschiedliche Aspekte eines Gottes darstellen und alle Gbttinnen 
unterschiedliche Aspekte der Muttergottin. Manche Wicca sehen bestimmte konkrete Gbtter als fiir 
sich persbnlich als wichtig an oder weisen ihnen je nach konkretem rituellen Anlass 
unterschiedliche Funktionen beziehungsweise Identitaten zu. Bei Liebeszaubern oder Situationen, 
in denen es um den Erhalt der Umwelt geht, kann beispielsweise der Gott Pan bevorzugt angemfen 
werden. 

Andere Wicca beziehen sich jedoch auf ein bestimmtes Gbtterpantheon, etwa das keltische, das 
griechisch-rbmische oder das christliche Wicca. das heiEt sie verorten sich durchaus in der 
Nachfolge einer konkreten, lokal gebundenen historisch-religiosen Tradition, wobei vielen der 
(Re-)Konstruktionscharakter ihrer zeitgenbssischen Variante der Gbtterverehrung durchaus bewusst 
ist. 
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Wie stark hat Wicca auch - gerade in den Ritualen - Anleihen von okkulten und 
hermetischen lyaditionen? 


Ein groEer Einfluss auf religiose Inhalte und Ritualmagie des Wicca kann den Ereimaurern und 
anderen so genannten „Geheimgesellschaften“ des 19. und beginnenden 20. Jahrhunderts 
zugeschrieben werden. Die Freimaurer und andere Gemeinschaften, zum Beispiel die Vereinigung 
der Druiden (vgl. International Grand Lodge of Druidismi . berufen sich auf eine bis ins 
Prahistorische zuriickgehende Tradition. Sie vertreten zudem einen Monotheismus, der die antiken 
und paganen Gotter als verschiedene Aspekte des Gottlichen ansieht. 

Das Initiationssystem mit seinen verschiedenen Graden und der Ablauf der Wicca-Feiern sind 
ebenfalls von freimaurerischen Ritualen inspiriert. Beispielsweise beriihrt bei der freimaurerischen 
Initiation der Initiand den Kbrper eines Freimaurerbruders bei der BegriiEung an fiinf Punkten, 
zudem haben die Himmelsrichtungen eine spezielle Bedeutung, ahnlich wie im Wicca. 

Die Lehren des in den 1920er Jahren aktiven Order of Woodcraft Ghivalry w eisen ebenfalls 
Ahnlichkeiten zu im Wicca auftretenden Aspekten auf: Naturverbundenheit, die Beschaftigung mit 
der Hexenverfolgung, die Bedeutung des Weiblichen und die Verehrung von Pan, Artemis und 
Dionysos. 

Der um 1887 gegriindete Hermetic Order of the Golden Dawn schlieElich beschaftigte sich intensiv 
mit Ritualmagie. Magische Gegenstande waren unter anderem die vier „Elementarwaffen“ Stab, 
Kelch, Dolch und Pentakel, wie im Wicca. Die Anhanger des Ordens fiihrten ihre magische Arbeit 
unter Einbeziehung von Gbttern und Geistern durch. Die fiir Wicca wichtige Theosophin und 
Rosenkreuzerin Dion Fortune war Mitglied einer Nachfolgeorganisation des Golden Dawn. 
MaEgebliche Teile von Gerald Gardners Book of Shadow - des Buches, das Anleitungen fiir 
Jahresfeste und magische Rituale enthalt - wurden von Aleister Growley beeinflusst. Aleister 
Growley (1875-1947) war Mitglied des Hermetic Order of the Golden Dawn und leitete spater den 
Or do Tempi! Orientis . Er lehnte das dichotome christliche Schema eines guten Gottes und eines 
bosen Teufels ab, wie die Wicca spater auch. Er propagierte die dreifache Natur des Mondes, die 
Jungfrau (Artemis), die Mutter (Isis oder Persephone) und die Alte (Hekate). Einer seiner Leitsatze 
war: .. Tu. was du willst. soil sein das ganze Gesetz. “ und er war der Uberzeugung, was auch immer 
jemand einem anderem tue, das tue er gleichzeitig sich selbst an. Magie definierte Growley als “die 
Kunst und die Wissenschaft, im Einklang mit dem Willen Veranderungen herbeizufiihren.” (vgl. 
Zitat in: Kocku von Stuckrad: Aleister Growley, Thelema und die Religionsgeschichte des 
zwanzigsten Jahrhunderts. In: Religion im kulturellen Diskurs . Hrsg. von Brigitte Luchesi u.a., 
2004, S. 307-325). Diese Auffassungen fiber Magie finden wir auch im Wicca wieder. 


Wenn man vom dianischen Zweig der Wicca absieht, der nur Frauen zulasst und neben der 
Gottin keinen gehornten Gott verehrt, besteht ein besonderes Gender-Verhaltnis. Zwar 
spielen (differenz)feministische Ansatze eine Rolle, aber um so prominenter erscheint die 
Tiefenpsychologie und Archetypenlehre Carl Gustav Jung s, die liberhaupt in vielen neuen 
Religionen rezipiert wird. Wie sehen Sie das? 

Nebenbei bemerkt, gibt es auch homosexuelle Goven, die nur den Gott verehren. In manchen 
Wicca-Gruppen nimmt die Gottin gegeniiber dem Gott eine leicht herausgehobene Stellung ein. Die 


227 










Bevorzugung des Gottes oder der Gdttin wird von einigen Wicca abgelehnt, da der Glaube dann 
nicht mehr im Gleichgewicht sei. 

In der Tat spielt die Psychologie G.G. Jungs eine groEe Rolle in der Kosmologie, der 
Individualpsychologie und auch in der magischen Arbeit zahlreicher Wicca. Die Gottheiten werden 
von vielen Wicca als Archetypen des kollektiven Unbewussten angesehen. Gottin und Gott werden 
gleichzeitig als Symbole fiir Anima und Animus, das heiEt fiir mannliche und weibliche Anteile im 
individuellen Unterbewusstsein betrachtet. Dem Mannlichen und dem Weiblichen werden dabei 
bestimmte Eigenschaften zugeschrieben - dem Mannlichen das Rationale, Zielstrebige, 
Befruchtende, dem Weiblichen das Intuihve, das Leben Gebende und Nehmende, das auf Synthese 
Ausgerichtete, Formende, Nahrende. Die Polaritat des Gottes und der Gottin wird als notig fiir die 
Wahrung der kosmischen Balance betrachtet. Beide durchdringen sich, auch auf der individuellen 
Ebene. 

Die mannlichen und weiblichen Anteile im Individuum, von denen angenommen wird, dass sie sich 
in Mannern und Frauen unterschiedlich verteilen, sind auch bedeutsam fiir die magische Praxis. 
Daher sollen in einem Goven moglichst gleich viele Manner wie Frauen Mitglieder sein. Beim 
Spiraltanz, der zum Sammeln und Absenden der magischen Energien dient, sollen laut Vivianne 
Growley im Kreis moglichst auch gleich viele mannliche wie weibliche Personen vorhanden sein, 
da der Tanz ein Gleichgewicht zwischen mannlichen und weiblichen Energien erfordere. 


Wicca arbeitet mit Initiationen. Daneben spielen die Jahreskreisfeste eine besondere Rolle. 
Das erinnert an bauerliche sowie jagdmaEige Lebensweisen. Wie lebt man eine rekonstruierte 
Religiositat im 21. Jahrhundert? 

In vielen Fallen handelt es sich ja eher um eine konstruierte Religiositat, es werden frei Rituale 
beziehungsweise Ritualteile aus Biichern oder dem Internet adaptiert. Jede Wicca-Gruppe hat 
zudem ihre eigenen Rituale und Schwerpunkte hinsichtlich der Anbetung der Gotten 
Mit bauerlichen Lebensweisen hat Wicca jedoch vor ahem auf der symbolischen Ebene einer 
Utopie beziehungsweise einer Sehnsucht nach einem Leben im Einklang mit der Natur etwas zu 
tun. Die meisten Wicca kommen aus dem stadtischen Bereich. Nach einer Umfrage aus den USA 
iiben Wicca vor ahem IT-Berufe aus, sind Beschaftigte im Sozial- und Gesundheitswesen, daneben 
sind viele Studierende, Journalisten oder Lehrer. 

Ein Bauer wiirde, wie mir einmal eine Wicca erklarte, die in der Natur im Jahreslauf sich 
vollziehenden Prozesse vermutlich als vollig unspektakular empfinden, da sie fiir ihn 
selbstverstandlich und unreflektierter Teil des eigenen Ahtagslebens seien. Vor ahem fiir 
Stadtmenschen konnen solche Vorgange und die diese reprasentierenden Rituale zu m 5 ^hisch 
aufgeladenen Erfahrungsraumen werden, die anschaulich und urspriinglich erscheinen. 

Bezieht man die Frage auf die praktische Durchfiihrung fiir manche altertiimlich anmutender 
Rituale im 21. Jahrhundert, ist zu sagen, dass die Wicca bei ihren Ritualen natiirlich auch moderne 
Hilfsmittel wie etwa Feuerzeuge benutzen, sie sind meist wetterangepasst modern gekleidet - es 
kommt bei der Ritualdurchfiihrung vor ahem auf die innere Einstellung an und nicht so sehr auf die 
konkret verwendeten Symbole. Dementsprechend existieren verschiedene Moglichkeiten der 
Ausgestaltung von Ritualen durch Symbole oder Hilfsmittel. 
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Wicca-Coven sind sehr klein und teilen sich auf, wenn die Zahl 13 erreicht wird, Obgleich mit 
den Festen sowie lyeffen von Dachverbanden auch groRere Zusammenkunfte bestehen, die 
neuen Medien miissen doch eine besondere Rolle bei solchen neuen Religionen spielen? 
Gerade in Hinblick auf die vermutlich dann durchaus sehr dynamische Ritualistik? 


Eine Wicca-Zeremonie des "Handfasting" (ein 
Hochzeitsritual) in Avebury, England. 

Bild von Solar r http://www.shalimai.org/ l unter Creative 
Commons CC-BY-SA-2.0 Lizenz. 

Fiir eine sehr hohe Anzahl der Wicca stellen 
Internetseiten den ersten Einstieg zur 
Informationsgewinnung iiber die Wicca-Religion 
dar. Vor allem die freifliegenden Hexen, die sich 
(noch) nicht einem Coven angeschlossen haben, 
ziehen ihr Wissen iiber Wicca aus Biichern und dem 
Internet. Das Internet beeinflusst damit performativ 
die Religionsausiibung - ein Umstand, den 
beispielsweise die traditionelleren Richtungen wie 
das Gardnerian Wicca stark kritisieren. Uber 
Internetseiten erfolgt die Konstruktion und 
Reprasentation der religidsen Inhalte. Das Internet 
bietet zudem in Form von Foren fiir die Wicca 
einen Ort des Austausches und des Wandels beziehungsweise der Weiterentwicklung dieser noch 
relativ jungen, von Fluiditat und Heterogenitat gekennzeichneten Religion. Im Internet kommt es 
aber auch zu Kampfen um Deutungsmacht und Autoritat, die sich an den klassischen Kategorien der 
Authentizitat und „Wahrheit“ orientieren. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religiose Erziehung im Islam: Gender-Perspektiven, Elternbilder und 
ethnischer Kontext in Deutschland und Agypten 

17.03.2012 

Unabhangig von Projekten fiir islamischen Religionsunterricht in bisher einzelnen Bundeslandern 
(vgl. z.B. Artikel der ZEIT “Auf dem Weg zum deutschen ‘Staats-Islam'”') . ob konfessionell als 
Bekenntnisunterweisung oder iiberkonfessionell als Religionskunde, bleiben bei Fragen der 
religibsen Erziehung die Eltern die erste Adresse. Insbesondere bei Migrantengruppen und hier 
wiederum im Speziellen beim Islam bestehen Vomrteile und Klischees iiber die Erziehung. Dabei 
ist diese weder notwendig religios noch dann notwendig konservativ - etwa im Sinne der Religion 
betreffenden Skalen der jiingsten Studie des Innenministeriums iiber Lebenswelten junger Muslime . 
liber Erziehung im Islam in den Medien und in der Wirklichkeit, Unterschiede zwischen z.B. 
tiirkischen und arabischen Islamformen in Deutschland, Rollenbilder von Vater und Mutter sowie 
im Vergleich Familienplanung in Agypten interviewte REMID Dr. Jeannette Spenlen vom Bonner 
Institut fiir Migration und interkulturelles Lernen (BIM). 


In den Medien bestehen einige Klischees 
zur Erziehung im Islam. Was sollte man 
wissen? 

Ein Klischee sieht „die Muslime in 
Deutschland “ als eine homogene Gruppe, die 
eine vormoderne Islamdeutung vertritt, welche 
mit Einstellungen und Werthaltungen in 
Deutschland unvereinbar seien. Ereignisse im 
Nahen Osten wie die Islamische Revolution 
im Iran im Jahr 1979 und das Aufkommen von 
gewaltbereiten extremistischen Gruppen, die 
im Namen des Islam auftraten, verstarkten das Klischee eines vormodernen Islam. Dies hatte zur 
Folge, dass Medien, aber auch Entscheidungstrager und Wissenschaftler befiirchteten, nach 
Deutschland eingewanderte muslimische Familien leben einen konservativen Islam, welcher die 
Unterdriickung der Frauen und Zwangsheiraten rechtfertige. Zudem verhielten sich muslimische 
Eltem im Bildungssystem unkooperativ, da sie Klassenfahrten und Schwimmunterricht ablehnen 
wiirden. Die Zugehbrigkeit zur islamischen Religion wird in direkte Verbindung mit sozial- und 
bildungspolitischen Problemen gebracht. Daraus ergibt sich dann die Schlussfolgerung: Wenn 
muslimische Kinder und Jugendliche eine ,richtige und gute’ religiose Bildung und Erziehung 
erhalten, dann klappe es automatisch mit den Schulkarrieren und dem Zusammenleben. In der 
.. Deutschen Islamkonferenz “ findet seit 2006 ein Austausch zwischen Reprasentanten der Behorden 
und Vertretungen der Muslime statt, in dem der Islam als Instrument der Integration einer als 
problematisch empfundenen Bevolkerungsgruppe diskursiv und politisch bearbeitet wird. 

Religion ist als Identitatsfaktor fiir eine Gruppe von Zugewanderten, die sich dauerhaft in 
Deutschland etablieren, relevant. Medien und einige Wissenschaftler befiirchten gesellschaftliche 
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Polarisierungen, wenn „die islamische Erziehung“ einer „sakularen“ oder „christlichen“ Erziehung 
gegeniibersteht. Dazu ist es wichtig zu wissen, dass es in verschiedenen Wissenschaftsbereichen zu 
Beginn des 21. Jahrhunderts zu diesem Perspektivwechsel kam. Qualitative Studien belegen, dass 
gebildete muslimische Erauen eine moderne Lebensfiihrung durchaus mit ihrem Glauben und dem 
Wunsch nach religibser Erziehung ihrer Kinder vereinbaren kbnnen und widersprechen damit 
gangigen Klischees. So zeigte die Studie von Gritt Klinkhammer. Professorin fiir 
Religionswissenschaft in Bremen, dass die in Deutschland sozialisierte Generation nicht nur ein 
groEeres Interesse an religibser Praxis als die Elterngeneration besitzt, sondern ebenfalls einen 
kognitiven Zugang zu den religibsen Geboten sucht. 

Die Vielfalt der religibsen Uberzeugungen muslimischer Menschen darzustellen, war das Anliegen 
des Religionsmonitors 2008 der Bertelsmann-Stiftung . Dabei werden in der quantitativen Studie 
nicht nur verschiedene Glaubensrichtungen untersucht, sondern innerhalb dieser Gruppen der Grad 
der Religibsitat gemessen. So wird deutlich, dass mehr als zwei Drittel der Schiiten (65 Prozent) 
und Sunniten (73 Prozent) religibs erzogen wurden, wahrend nicht einmal ein Drittel der befragten 
Aleviten (27 Prozent) eine religibse Erziehung erhielt. Hochreligibse Menschen, die selbst eine 
religibse Erziehung erhielten, wollen ihre eigenen Kinder religibs erziehen, fur diese Gruppe ist der 
Glaube zentrales Element ihres Lebens. Hingegen geben 79 Prozent der Nichtreligibsen an, keine 
religibse Erziehung erfahren zu haben. Insgesamt zeigt der Religionsmonitor eine Beziehung 
zwischen dem Bewusstsein der Zugehbrigkeit zum Islam und der Gestaltung des engeren 
Lebensumfeldes wie Ehe, Familie und Erziehung. „Erziehung im Islam“ ist also ein Konstrukt, das 
sich je nach Familientradition, dem Erwerb religibsen Wissens und der Bedeutung (oder Irrelevanz) 
der Religion fur bestimmte Familien gestaltet. Dies gilt nicht nur fur muslimische Familien, sondern 
ebenso fur einheimische und zugewanderte christliche Familien, sowie zugewanderte judische, 
buddhistische, hinduistische und jezidische Familien. 

Kritische Wissenschaftlerinnen betonen, dass in Moscheevereinen Ratgeber (auch in deutscher 
Sprache) kursieren, die fur eine sehr normative Erziehung mit festgelegten Rollenbildern pladieren. 
Dadurch wurde sich eine Parallelgesellschaft entwickeln. Konservativ-patriarchale Strbmungen sind 
in einzelnen Familien tatsachlich vorhanden. Sie haben ihr Pendant in einigen Familien, die z.B. 
den Baptisten angehbren, die ebenfalls enge Auslegungen der Religion praktizieren. In der Studie 
uber .. religibse Vielfalt in Nordrhein-Westfalen " werden diese Religionskonflikte dargestellt. In den 
muslimischen Milieus hat sich durchaus eine Diskurskultur entwickelt, die sich explizit mit 
traditionell-konservativen Rollenbildern in der Familie beschaftigt. 

Religibse Akteure wie Kazim Erdogan in Berlin-Neukblln und Mustafa Bayram in Kbln-Ehrenfeld 
haben Vatergruppen fur muslimische Manner gegrundet, in denen sie uber das Rollenverstandnis als 
Mann, Erziehung und Begriffe wie Ehre sprechen. Bayram bietet auEerdem Elternseminare an, in 
denen unterschiedliche Erziehungsstile thematisiert werden. Grundgedanke ist eine Reflexion 
daruber, dass einerseits religibse Traditionen im Migrationsprozess Wandlungen durchlaufen, 
andererseits Familien, Gruppen und religibse Experten Traditionen immer wieder neu deuten. 
Kulturell gewachsene Normen wie Ehre kbnnen in Spannung zur koranisch gepragten Ethik oder 
muslimischen Wissenstraditionen stehen. 
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Der Koran fur Kinder und Erwachsene in deutscher Sprache, nach Themen geordnet und mit 
Miniaturdarstellungen, die auch den Propheten Muhammad und den Engel Gabriel mit ihren 
Gesichtsziigen zeigen, erschienen 2008, ist ein innovativer Beitrag zur religidsen Bildung 
muslimischer Kinder. Es handelt sich nicht um eine neue Ubersetzung, sondern eher um das, was im 
christlichen Kontext „Eibel“ genannt wird. Dieses Buch mochte besonders jiingeren muslimischen 
Lesenden eine Kenntnis ihrer Religion vermitteln und zur Lektiire des Grundlagentextes, des Koran, 
anregen. Die beiden religionspadagogisch ausgebildeten Autorinnen wenden sich mit ihren 
Deutungen des Islam an die muslimische Gommunity ebenso wie an die Mehrheitsgesellschaft. Sie 
beziehen sich nicht auf die Deutungen und Ubersetzungen einer ethnischen Kolonie, sondern 
wenden sich an alle bier lebende Muslime. Das Projekt Koran fur Kinder sieht sich als Erganzung 
zu der traditionellen religidsen Bildung, die in Familien und Moscheevereinen vermittelt wird. 

Ein weiteres Klischee ist „islamische Erziehung“ oder „religidse muslimische Erziehung“ als eine 
konkret fass- und benennbare, religids fundierte Erziehungspraxis zu verstehen. Dieser Begriff ist in 
Deutschland kaum theoretisch untersucht oder analysiert worden. Yasemin Karakasoglu. Bremer 
Professorin fiir interkulturelle Erziehung, betont, dass in Deutschland dieser Begriff oft als 
Synonym fiir die konkreten Erziehungsvorstellungen tiirkischstammiger Familien verwendet wird. 
Dieses Klischee laEt das religiose Spektrum wie Sunniten- und Alevitentum oder Zugehdrigkeit zu 
einem Sufi-Orden ebenso unberiicksichtigt wie die Tatsache, dass sich Muslime im Grad ihrer 
Religiositat bzw. Sakularitat unterscheiden. 

Die Existenz einer muslimischen Erziehungs- und Bildungstradition wird in Deutschland kaum 
wahrgenommen. Der Gelehrte al-Ghazali, auf den sich bis heute viele muslimische 
Erziehungswissenschaftler berufen, hat bereits im 11. Jahrhundert die Elternpflicht formuliert, ihre 
Kinder zu einem guten Muslim, zu einer guten Muslimin zu erziehen. Die religiose Aufgabe der 
Eltem liegt in enger Anlehnung an die koranische Ethik darin, Kindern das Gute zu lehren und das 
Schlechte zu verbieten, damit die Kinder im Jenseits belohnt werden. Auch die Eltern werden fiir 
ihre gute oder schlechte Kindererziehung im Jenseits zur Rechenschaft gezogen. Dies bedeutet, ta 
'dib im Sinne von „Wohl-Erzogenheit vermitteln“, „Gute Manieren lehren“ zu erziehen. Dieser 
Auftrag kann inhaltlich unterschiedlich gefiillt werden, abhangig von den Familientraditionen und 
Regionen. Auf internationalen muslimischen Konferenzen wird seit den 1970er Jahren „Islamische 
Erziehung“ als eigenes Erziehungskonzept in Abgrenzung zu „westlicher/europaischer Erziehung“ 
debattiert. Mit dem Begriff tarbiya wird einerseits das informelle individuelle Lernen bezeichnet, 
andererseits das Erziehungssystem (und seine Reform in der Postkolonialzeit) sowie das 
akademische Each „Erziehungswissenschaft“. AuEerdem wird in den internationalen Konferenzen 
diskutiert, was zu einem „islamischen Kanon“ an Erziehung, Bildung, Wissen gehdrt, es geht also 
um eine Reform des Bildungssektors und den Versuch, die Vereinbarkeit von Islam und 
Wissenschaft aufzuzeigen. Seit den 90er Jahren wird von einer spezifisch islamischen Sicht der 
Erziehung ausgegangen. Dabei wird der Islam als ein Ideal dargestellt, von dem sich die 
Lebensweisen der realen Muslime, die nicht dem Geist des Islam folgen, deutlich unterscheiden. 
Diese internationalen Debatten werden in der deutsprachigen Wissenschaft kaum rezipiert mit 
Ausnahme des Erlanger Religionspadagogen Harry Harun Behr in Deutschland. Behr untersucht die 
Konzeptionen von tarbiya und ta'dib der muslimischen Gelehrten als Equivalent zu den Begriffen 
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Personlichkeitserziehung und Verhaltensschulung, um diese Denktraditionen fiir die Konzeptionen 
eines Islamunterrichts an offentlichen Schulen zu nutzen. 

Der kulturelle Raum der religiosen Bildung in der Familie ist entgegen der geringeren 
Aufmerksamkeit, die sie erfahrt, fiir die Lebenswelt der Muslime oft pragender als schulische 
Unterweisungen. Die Einfiihrung in die Kultpraxis, die Kommunikation iiber Sinndeutungen - oder 
die Indifferenz zu diesen Themen - wirkt pragend auf die Religiositat der Kinder, das haben ja die 
Ergebnisse des Religionsmonitors gezeigt. Das Ziel der eigenen Beschaftigung mit dem Thema geht 
also dahin, die Einstellung der Eltern zur Kultpraxis und Vermittlung der Glaubensinhalte anhand 
von Interviews starker zu beleuchten. 


Sie haben eine Studie zu den Erziehungsvorstellungen arabisch-muslimischer Eltern im 
Rheinland durchgefiihrt (Jeannette Spenlen, Gender-Perspektiven ,muslimischer Erziehung’ 
aus der Sicht arabisch-muslimischer Eltern in Deutschland, in: Orientierungen 2 (2009), S. 
30-62). Welche Spektren an Vorstellungen sind Ihnen dabei begegnet? 

In der Untersuchung bezeichnen sich alle Eltern der Untersuchungsgruppe als religibs und 
praktizieren die religiosen Gebote. Sie stehen im (losen) Kontakt zu muslimischen Gruppen und 
islamischen Einrichtungen. Die Interviewten sind in der Altersgruppe Mitte zwanzig bis Mitte 
vierzig Jahren, verstehen sich als religibs und haben einen Realschulabschluss. Die befragten 
muslimischen Eltern haben keine klassische Ausbildung in den religiosen Wissenschaften erworben, 
sind also keine 'ulama', religiose Gelehrte. Andererseits werden nach muslimischem Verstandnis 
„Laien“ dann zu „Experten und Expertinnen“, wenn sie auch ohne formehe klassische Ausbildung 
eigenstandig Kenntnisse der religiosen Pflichten und islamischen Prinzipien erwerben. Somit lassen 
sich die befragten muslimischen Eltern als „Laien-Experten“ oder „rehgibse Subjekte“ in Sinne von 
Saba Mahmood bezeichnen. 

Auf Grundlage des Religionsmonitors von 2008 kbnnen die befragten Personen als religibs bis 
hochreligibs eingestuft werden, da sie an eine transzendente GrbEe und ein Jenseits glauben, die 
Pflichten des Ritualgebetes einhalten, freiwihige Gebete sprechen. Manner eher als Erauen an den 
Gemeinschaftsgebeten am Ereitag teilnehmen. Aus keinem der Gesprache ging hervor, dass die 
Befragten bereit sind, Opfer fiir ihre Religion auf sich zu nehmen. 

Eine Diversifizierung ergab sich durch die Herkunft aus verschiedenen Landern und Milieus. 

Eltern, die aus muslimisch gepragten Berber-Dbrfern in Marokko stammen, sind ohne 
nachbarschaftliche oder schulische Kontakte zu christlichen Eamilien aufgewachsen. Im 
Migrationsprozess in Deutschland findet in Ahtag, Schule und Beruf eine Auseinandersetzung mit 
christlichen Werten und Eesten statt. Gleichzeihg stehen sie fest, dass andere Muslime den Islam 
anders leben. Menschen, die im Libanon oder Agypten aufgewachsen sind, kennen christliche 
Lebenswelten aus der Nachbarschaft, und der Schule. Sie erleben dann in Deutschland andere 
Eacetten des Ghristentums und Muslime, die den Islam anders leben als sie es gewohnt sind. 
Manche Eltern definieren sich als deutsche Muslime, andere Eltern als Deutsch-Marokkaner. 
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Die Eingrenzung auf arabisch-muslimische Eltern einer Region hat Griinde. Entsprachen die 
Ergebnisse den anfanglichen Hypothesen - oder wurde die Forscherin durch das Feld 
iiberrascht? 

In der deutschsprachigen Migrationsforschung wurden bisher nicht Muslime als Angehdrige ihrer 
Religion, sondern turkische Familien nach ihren Erziehungsvorstellungen befragt (z.B. Herwaitz- 
EmdenAYestpbal 2003. Steinbacb/Nauck 2005) . Diese Datenlage fubrt zu einer Gleicbsetzung von 
etbniscb-turkiscb mit muslimiscb, wodurcb der Eindruck entstebt, alle Menscben tiirkiscber 
Herkunft seien glaubige Muslime. Zum anderen existieren kaum Studien uber muslimiscbe 
arabiscbstammige Familien und ibrer religidsen Erziebungspraxis. Eltern sind „arabiscb“ gepragt, 
da sie entweder arabiscbe Moscbevereine, religiose Experten und ibre Herkunftsfamilien oder 
arabiscbe Medien als Referenzrabmen fur religiose Deutungen anseben. 

Mein Interesse war: Was sind die Inbalte der religidsen Erziebung in arabiscb-stammigen Familien? 
Welcbe Beziebungen besteben zwiscben der Familie und islamiscben Einricbtungen bzw. dem 
scbuliscben Islamunterricbt? 

Dabei wird kein normatives Konzept von religidsem Wissen zugrunde gelegt, das religiose Texte 
wie von al-Gbazali oder moderne Debatten iiber „Erziebung im Islam“ und „Muslimiscbe kontra 
Islamiscbe Erziebung" zur Grundlage nimmt und daraus eine religiose Erziebungsetbik konstruiert. 
Durcb Interviews und teilnebmende Beobacbtungen werden Konkretisierungen der religids 
gepragten Erziebungsvorstellungen eruiert. Als Erganzung war geplant und verabredet, 
arabiscbstammige Eltern zu befragen, die Seminare zur religidsen Erziebung in einer islamiscben 
Einricbtung besucben. Dass eine bereits erfolgte Zusage zur Befragung zuriickgezogen wurde 
wegen Vorbebalten, wo und wie die Ergebnisse verdffentlicbt werden, bat micb iiberrascbt. 

Bei der Auswertung der Interviews war es eine Entdeckung, dass die Bescbaftigung mit Bildung 
und Ausbildung an erster Stelle vor der Bescbaftigung mit Islam und religidser Erziebung rangierte. 
Zum anderen wurde deutlicb, dass muslimiscbe Migranteneltern, die aus marokkaniscben 
Berberddrfern eingewandert waren, Koranarabiscb als eine Fremdspracbe empfinden. Im Dorf 
baben einige der beutigen Eltern religidse Elementarscbulen (maktab) besucbt. 

tiberrascbend war fiir micb aucb, dass religidse Erziebung der Kinder obne eine kontextuelle 
Einordnung in Erziebungstraditionen oder direkte Ratscblage von bekannten Predigern 
durcbgefiibrt wurde. 

Interessant war bei den Befragungen, dass die Gespracbe baufig in Privatraumen der Interviewten 
gefiibrt werden konnten. Sowie dass die Befragten nicbt nur Objekte sind, sondern Subjekte, die 
sicb freiwillig entscbeiden, ibre bearbeiteten Erinnemngen der Forscberin mitzuteilen. Die 
Gespracbspartner und -partnerinnen bestimmen, was sie erzablen, und konstruieren ibre Biograpbie. 
Den Befragten lag daran, ibre Biograpbie und ibre Erziebungspraxis durcb die Forscberin aucb 
einem grdEeren Publikum mitteilen. In der Kommunikation mit der Forscberin, die nicbt zu ibrer 
Kultur und ibrer Religionsgemeinscbaft gebdrt, spiegeln sie sicb selbst wabrscbeinlicb anders als im 
Umgang mit Menscben mit dem gleicben kulturellen Hintergrund. Im Kontakt mit der Forscberin 
mocbten sie ibre Perspektiven und Lebenswelten anderen gesellscbaftlicben Gruppen dffentlicb 
macben. 
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Trotz aller feinen Unterschiede - kann man so etwas wie eine idealtypische Konzeption der 
Mutter Oder des Vaters feststellen? 

Idealerweise ubernehmen beide Elternteile die Erziehungs- und Bildungsverantwortung fiir ihre 
Nachkommen. Das beinhaltet ihre Vorbildfunktion als ,gute Muslime’. An deren Beispiel sollen die 
Kinder lernen, selbst ,gute Muslime’ zu werden, dies ist die religiose Pflicht der Eltern. Dabei 
erwarten die Eltern von ihren Kindern Respekt, da sie der Erziehungsbediirftigkeit der Kinder 
entgegen kommen und fiir diese emotional und materiell sorgen. Respekt und Achtung sollen die 
Kinder auch gegeniiber den alteren Familienmitgliedern wie Onkeln, Tanten und GroEeltern zollen. 
Der Familiensinn ist auch transnational gepragt, indem enge Kontakte zu Verwandten in anderen 
Landern gepflegt werden. 

Die Konzeption der Mutter: Der Erziehungsprozess beginnt schon im Mutterleib und umfasst das 
gesamte Leben. Die Mutter gilt als Vermittlerin der Religion im Alltag und ist fiir die Ernahrung 
verantwortlich. Eine ideale Mutter stillt ihr Kind bis zu zwei Jahren. AnschlieEend fiihrt sie den 
Nachwuchs in die Speisegebote ein: Indem die Mutter das Kind mit ,erlaubten’ / ha/d/ 
Lebensmitteln ernahrt und Nahrung, die als ,verboten / haram’ eingestuft wird, meidet. Auch in der 
Migrationssituation ist dies relevant, aber es werden auch die Realitaten akzeptiert, dass namlich 
nicht iiberall „ha/a/-Lebensmittel“ zur Verfiigung stehen, so wird denn auch bei den iiblichen 
Diskountern eingekauft. 

Die Mutter gilt als Lehrerin der Kinder, da sie mehr Zeit mit den Kindern verbringt als der Vater. 
Darum gehbrt es zu ihren Aufgaben, selbst die religibsen Pflichten einzuhalten und durch ihr 
Vorbild die Kinder in die religiose Ritualpraxis einzufiihren. Die taglichen rituellen Waschungen 
und die Pflichtgebete spielen eine wichtige Rolle. Kleinkinder erlernen die freiwilligen Gebete, die 
sie dann auch am Abend sprechen. Im Fastenmonat Ramadan werden Kinder ab 10 Jahren 
angeleitet, einige Tage zu fasten. Die Mutter sorgen fiir die Geschenke der Kinder und besondere 
Speisen bei den religibsen Festen. Kinder erfahren vor allem durch ihre Mutter islamische Regeln 
wie die Ehrung der Eltern und der Alteren. Durch den Bezug auf Ausspriiche des Propheten wie 
„Das Paradies liegt unter den FiiEen der Mutter“ (nach Musnad Ahmad, Sunan An-Nasa’i, Sunan 
Ibn Majah) wird diese besondere Stellung der Mutter innerhalb der Familie begiiindet. Das Ideal 
der „gebildeten“ Mutter, die einen individuellen und intellektuellen Zugang zum Islam hat und an 
ihre Nachkommenschaft weitergibt, fuhrt aber nicht zwangslaufig zu einer Veranderung der 
tradierten Rollenbilder. 

Die Konzeption des Vaters: Er fiihrt die Kinder in das Leben des Moscheevereins ein und integriert 
die nachste Generation in die religiose Gemeinschaft. Der Erwerb von religibsem Wissen zur 
korrekten Lebensfiihrung gilt als wichtige Pflicht. Es ist die Aufgabe des Vaters oder eines 
Vertreters, den Kindern die Geschichten und Ausspruche des Propheten Muhammad und anderer 
frommer Personen zu erzahlen, damit die Kinder diese frommen Personen als Vorbild nehmen. Die 
tiberlieferungen (Hadith) bieten Auskunfte fur die Erziehung des Kindes. Dazu ein konkretes 
Beispiel: Der Prophet Muhammad soil befohlen haben: „Lehrt eure Kinder das Schwimmen, reiten 
und BogenschieEen und Laufen“. Auch soil der Prophet Muhammad mit seiner Frau Aischa 
Wettlaufen durchgefuhrt haben. Diese Prophetenspruche werden als Argument genommen, warum 
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sich Madchen und Jungen sportlich betatigen sollen. Der ideale Vater kann den Kindern eine 
religiose Orientierung mithilfe der Vorbildfunktion des Propheten Muhammad vermitteln. 


Wie konnte man diese Form der Erziehung mit anderen Formen kontrastieren? 

Als Kontrast zu der religibsen Erziehung im hauslichen Umfeld kann die religiose Erziehung in den 
privaten Wohnheimen des VIKZ (Verband der Islamischen Kulturzentren, vgl. REMID-Statistik zu 
Moscheevereinen und Dachverbandeni angesehen werden, iiber die in den Medien viel berichtet 
wurde. Dort leben Schiilerinnen und Schuler, die nach der Schulzeit in den Wohnheimen eine 
spezifische religiose Praxis einiiben. Dies kann sie dazu befahigen, spater selbst religiose Lehrkraft 
in den Moscheevereinen des VIKZ zu werden. Die Schuler stammen in aller Regel aus intakten 
tiirkischen Familien und durchaus auch aus finanziell starken Familien. Die Schuler miissen nicht 
unbedingt aus dem engeren Kreis der eigentlichen VIKZ-Mitglieder kommen, sondern gehbren zu 
Sympathisanten-Eamilien. Meist sprechen sie sehr gut Deutsch. Die Marburger Turkologin und 
Islamwissenschaftlerin Ursula Spuler-Stegemann kritisiert einerseits die Illegalitat der Wohnheime 
fiir Madchen und Jungen, zum anderen die rigorose Islamdeutung, die ihrer Meinung nach eine 
Integration verhindere. Andere Wissenschaftlerinnen kritisieren, dass die theologische Ausbildung 
in den Wohnheimen weder padagogischen Ansatzen folgen noch die Inhalte zeitgemaE sein sollen. 
Alte Rollenbilder der Geschlechter und eine traditionelle Orthopraxie wiirden favorisiert. 

Kiirzlich untersuchte die Erziehungswissenschaftlerin Ursula Boos-Niinning die Wohnheime des 
Verbandes der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) und kommt zu einem positiveren Ergebnis. Fiir 
die Eltern sind die guten schulischen Leistungen und ein qualifizierter Schulabschluss wichtiger als 
die religiose Unterweisung. Die Hausaufgabenbetreuung nimmt darum einen groEen Raum ein. Fiir 
die Jugendlichen selbst nehmen im Freizeitbereich religiose Aktivitaten eine zentrale Rolle ein, 
teilweise aus Mangel an alternativen Formen der Freizeitgestaltung. Dabei wird kein einheitliches 
Konzept religibser Bildung vertreten, aber alle jungen Menschen, die in den Wohnheimen leben, 
sind von den Eltern religibs erzogen worden. In der Studie werden die mdimentaren privaten 
Kontakte der jugendlichen Heimbewohner zu auEerhalb lebenden Mitschiilern, die nicht im Heim 
wohnen, kritisiert. 


Der religionsgeographische Aspekt Ihrer Studie bedarf einer Erlauterung fiir unsere 
Leserinnen. 

Die religionsgeographische Begrenzung auf das Rheinland war bewusst gewahlt, um einen 
Mikrokosmos besser erfassen zu kbnnen. Die Organisierung des religibsen Lebens muslimischer 
Gruppen ist im Rheinland (ebenso wie in Baden-Wiirttemberg) fest etabliert. Im Rheinland 
konkurrieren aber auch unterschiedliche Islamisch-theologische Sichtweisen und religiose 
Experten, das macht das Feld interessant. Tiirkisch-islamischen Verbande mit ihren Sinn-Angeboten 
bestimmen die religiose Landschaft, aber diese Deutungen werden von den befragten Eltern, die aus 
Marokko, Jordanien, Palastina, Libanon und Agypten stammen, nicht rezipiert. Die Einbeziehung in 
religiose Netzwerke ist sprachlich gepragt, arabisch sprechende Musliminnen und Muslime stehen 
im Kontakt mit arabischen Moscheevereinen oder Sufi-Gmppen oder muslimischen 
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Studentengruppen, selbst wenn sie die Studien beendet haben. In Saudi-Arabien, so schreibt der 
Berner Islamwissenschaftler Reinhard Schulze, bestehen spezielle Ausbildungseinrichtungen, die 
Materialien fiir Muslime in der Diaspora produzieren. So werden wahhabitisch-theologische 
Deutungen weltweit durch arabisch-islamische Organisationen, Zusammenschliisse und 
Moscheevereine verbreitet. In vielen arabischen Moscheevereinen im Rheinland sind diese 
Produkte dann in arabischer und deutscher Sprache zuganglich. Frauen nutzen im Gegensatz zu 
Mannern seltener die Moscheevereine fiir die religiose Praxis. Die Angebote von Elternseminaren 
Oder Seminare zur Erweiterung des religibsen Wissens, werden von den befragten Eltern nicht 
aufgesucht. 

In der Region finden seit Jahren regelmaEig Tagungen und Konferenzen statt, in denen muslimische 
Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler sowie sozial und religibs Engagierte ihre Ideen 
prasentieren. Diese Konferenzen ermbglichen die Verbreitung von religibsem Wissen, Austausch 
und Vernetzung der muslimischen und anderer Akteuren. In jiingster Zeit, nach der Beendigung 
meiner Untersuchung, gab es in rheinischen Stadten einige Aufregung, weil salafistische Prediger in 
„normalen“ Moscheevereinen Rederecht erhielten. Innerhalb der muslimischen Milieus ebenso wie 
in Dialogkreisen und politischen Gremien wird iiberlegt, wie mil sehr frommen und sehr rigorosen 
Islamdeutungen umgegangen werden soil. Handelt es sich „Wanderprediger“, religiose 
Nonkonformisten oder wollen sie den Mainstream-Islam im Rheinland verandern? Spezifisch 
salafistische (rigoristische Islamauslegung, die unter anderem Sufismus ablehnt, eine strenge 
Geschlechtertrennung favorisiert und sich gegen das Horen und Produzieren von Musik ausspricht) 
Moscheevereine haben sich im Rheinland nicht etabliert. Insgesamt befindet sich im Rheinland 
wegen der ausgepragten transnationalen Netzwerke, etablierter Verbande und zahlreicher 
(Hoch)Schulen ein groEes Potential, zeitgemaEe Uberlegungen zu einer muslimischen Erziehung in 
Deutschland zu entwickeln. 


Sie haben in der Vergangenheit auch iiber Sexualethik und Familienplanung in Agypten 
gearbeitet. Welche Eindriicke von damals waren fiir Ihre aktuelle Arbeit von Relevanz? 

Der wichtigste Eindruck: Die Religion pragt den Alltag und das Leben, wobei volkstiimliche 
Elemente mit traditionellen Normen, modernen Auslegungen des Koran und Sakularitat mit 
einander verwoben sind. Die Familienbeziehungen besitzen einen groEen Wert, wobei tradierte 
Rollenvorstellungen selten offen hinterfragt wurden. Die Religion wird als eine 
Selbstverstandlichkeit akzeptiert, so dass sich Menschen individuell entscheiden, welche 
Islamdeutung sie bevorzugen und wie intensiv sie die Religion leben. Diese Selbstverstandlichkeit 
existiert nicht im Migrationskontext. Im Minderheitenstatus entwickeln sich oft bewusste 
Einstellungen zur Religion. 

In Agypten fiel mir auf, wie selbstverstandlich die Unterweisung in den Koran ist. Bereits im Alter 
von vier Jahren beginnen Jungen und Madchen mit einfachen Rezitationsiibungen. Und freitags 
gehbrten Kinderstimmen, welche die Fatiha einiibten, zur Alltagsmusik. Berner kens wert in Agypten 
waren auch die Vielfalt der Islamdeutungen und der religiose Wandel. Der traditionelle 
Heiligenkult, der Besuch der Graber beriihmter Heiliger oft verbunden mit der Bitte um 
Nachkommenschaft, geriet durch das Erstarken konservativer Islamdeutungen als „Aberglaube“ 
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und „nicht-islamische Neuerung“ in die Kritik. 

Als religiose Minderheit in Deutschland haben nur wenige Muslime einen Zugang zu dem 
volkstiimlichen Islam, der stark mit einem regionalen Heiligenkult verbunden ist. Sie leben einen 
universalistischen Islam, in dem regionale Elemente keine Rolle spielen - und auch nicht mehr 
diskutiert werden. In der Situation als religiose Minderheit werden „fraglos gegebene Inhalte“ der 
Religion wie die Performanz des taglichen rituellen Gebets und die Einhaltung des Fastens 
vermittelt. 

Als Fazit: Fragen der religiosen Identitat stellen sich in Agypten anders als in Deutschland. In 
Agypten ist eine religiose Erziehung, Transzendenzbezug und ein starker Familienzusammenhalt 
„normal“, fiir muslimische Familien in Deutschland gestaltet sich religiose Erziehung anders als sie 
Oder ihre Elterngeneration es erlebt haben. Denn die religiose Erziehung wird durch das deutsche 
Umfeld, die Islamdeutung der Gemeinschaften und individuellen Entscheidungen der Eltern 
gepragt. Die Einhaltung der Speisegebote und traditionelle Geschlechternormen miissen z.B. im 
deutschen Alltag mit den Bildungsinstitutionen der Kinder ausgehandelt werden. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil 
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Uberall “Sekten"? - Religionsbezogene Diskriminierung (nicht nur) in 
bffentlich-rechtlichen Medienanstalten 

17.12.2013 


“Letztlich geht es jedoch darum, sich von seiner eigenen Leidensgeschichte zu Idsen. Nur so kann 
sich ein freies Ich entfalten. Schauen Sie erst mal ganz genau bin, was Sie runterzieht. Leider 
landen wir da haufig bei Eltem und Freunden...”. So wird in Folge 1611 (“In den Fangen der 
Sekte”) der Telenovela “Rote Rosen” (ARD) Malakron eingefubrt - eine “Sekte”, welcbe die Figur 
Lotte aufsucbt wegen ibrer Medikamentensucbt. Fin evangeliscber Pastor setzt sicb in den nacbsten 
Folgen dafur ein, dass scblieElicb Lotte von ibrer Familie aus der “Sekte” befreit wird. Gebdrt es 
zum Auftrag der dffentlicb-recbtlicben Medienanstalten missionariscb fiir bier die evangeliscbe 
Kircbe tatig zu werden? Selbst mit erfundenen Beispielen kann Stimmung gegen neue religiose 
Bewegungen gemacbt werden - und die Diskriminierung beginnt nicbt erst, wo Abnlicbkeiten 
zwiscben der Fantasie-Gemeinscbaft und einer konkreten neuen Religion ausgemacbt werden 
kdnnen. Die Diskriminierung gebt defer, denn sie baut auf einem verzerrten Bild alternativer 
Religiositat auf, welcbes diese grundsatzlicb diabolisiert: “Icb frag nur, weil icb die 
Macbenscbaften einiger Sekten kenne” (Rote-Rosen-Pastor Mertens in Folge 16231 . 


Im Religionsmonitor 2013 sieht eine 
Mehrheitzwar in religidser Vielfalt 
eine Bereicherung, aber auch 
zugleich in zunehmender Vielfalt eine 
Ursache fiir Konflikte. Mehrheitlich 
eine Bereicherung, so Idsst sich nach 
obigen Zahlen formulieren, wird in 
Christentum, Buddhismus und 
Judentum gesehen (Hinduismus 
kommt im Westen, Atheismus im 
Osten immerhin aufknappe 49%). 
Von keiner Religion wird so sehr 
gefiirchtet, sie sei eine Bedrohung, 
wie beim Islam (mehrheitlich nur im 
Osten Deutschlands). 



Die Entstebung von neue Religionen ist der Normalfall der Religionsgescbicbte. 
Religionswissenscbaftlicb lasst sicb kein formalisierbarer Unterscbied zwiscben “Sekten” und 
Religionen feststellen (vgl. Interview und Links in: Von Paulus bis Scientology: Ein Bucb iiber 
Sekten-Macber und neue religiose Bewegungenl . Gangige Sektenkliscbees sind nicbt 
verallgemeinerbar oder sogar iiberbaupt falscb. “ Gebirnwascbe ” ist ein Mytbos des Kalten Krieges. 
“Die meisten Mitglieder werden nicbt auf der StraEe angeworben, sondern kommen durcb den 
Partner oder Freunde in Kontakt mit der Gruppierung”; “Studien zeigen, dass es vielen Menscben 
mit der Mitgliedscbaft besser gebt” fProf. Murken im Interview im Focusf . 
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Abseitige Beispiele, welche allein deshalb schon, dass sie nur kurze Zeit existieren und in der ersten 
Generation scheitern, nicht reprasentativ sind (vgl. Artikel Generationen in Konflikt und Wechsel: 
Von “Jugendsekten” zur “Gemeinde 2.0" k dienen bier zur Stabilisierung eines Generalverdachts. 

Vergleichbar anderen Diskriminierungsformen etablieren sich Narrative wie das der schwarzen 
Kannibalen im Dschungel (im Horrorfilm bis in die 1980er, nach 2000 Ruckkehr des Motivs als 
Inzest- und Redneck-Horror oder ironisch gebrochen als Religionswissenschaftler, der einen betont 
postkolonialen neuseelandischen Kannibalenkult wieder aufleben lasst wie in der Kombdie “Fresh 
Meat” [20121') . Doch fiir religionsbezogene Diskriminierung gibt es keinen eigenen Namen wie z.B. 
bei “Rassismus”, noch wird sie iiberhaupt bemerkt, wahrend z.B. das Blackfacing inzwischen 
regelmaEig auch gesellschaftliche Kritik hervorbringt (sei es bei der ZDF-Wetten-dass-Saalwette 
am 14. Dezember, wo mindestens 25 Paare sich als Jim Knopf und Lukas der Lokomotivfiihrer 
verkleiden sollten - eine Person “schwarz geschminkt”, “mit Schuhcreme oder Kohle”; oder sei es 
die hollandische Tradition des “ Swarte Piet ” als Begleiter des Nikolaus). 

Insofern sind die Beispiele ebenfalls bei religionsbezogener Diskriminierung zahlreich. Auch ein 
Tatort in der ARD spielte dieses Jahr im “Sekten-Milieu” f Folge “Geburtstagskind”. Aug. 2013). 

Die kirchliche Sektenstelle der Schweiz kommentierte live per Twitter. Genau genommen gab es 
Tatortfolgen mit “Sekten” in den Jahren 1985 (“Doppelspiel”), 2x 1993 (“Gehirnwasche” und “Ein 
Sommemachtstraum”), 1995 (“Bienzle und die Feuerwand”), 1996 (“Perfect Mind - Im 
Labyrinth”), 1999 (“Der Heckenschutze”), 2004 (“Abschaum” mit “satanischer Sekte”), 2010 
(“Glaube, Liebe, Tod”) und 2013. Ein unbedarfter Zuschauer kann den Eindruck bekommen, 
“Sekten” bzw. kleine oder neue Religionsgemeinschaften waren haufig in tatortrelevante 
Verbrechen verwickelt. Ahnlich sind Tatortfolgen iiber z.B. “Ehrenmorde” kritisch zu sehen (vgl. 
auch “Tslamische Ehrenmorde’ und ‘christliche Famihendramen'” !. 

Die Enquete-Kommission des Bundestages 1998 fPrucksache 13109501 empfahl, den Begriff 
“Sekte” nicht mehr zu verwenden, da er immer eine Wertung enthalte. Die Empfehlung war an 
staatliche Stellen gerichtet. Offentlich-rechtliche Medienanstalten diirften iiber ihren offentlichen 
Auftrag ebenfalls angesprochen sein. Denn selbst durch solche fiktiven Beispiele wird eine Angst 
geschiirt, welche alles andere als zutraglich ist fiir ein Religionsfreiheit befbrderndes Klima (vgl. 
Artikel Religionsfreiheit hat in Deutschland keine Lobby! . 

Antisemitismus und Islamophobie sind bestimmte Eormen religionsbezogener Diskriminierung. 
Eine neue Studie der Agentur der Europaischen Union fiir Grundrechte vom 9. Nov. 2013 zu 
Erfahrungen und Wahrnehmung jiidischer Burger in Bezug auf Hassverbrechen, Diskriminierung 
und Antisemitismus spricht von einem Zuwachs in Europa: 

“Vorlaufige Ergebnisse zeigen bereits, dass drei Viertel der Befragten der Auffassung 
sind, dass sich der Antisemitismus in den letzten fiinf Jahren verschlimmert hat, 
insbesondere hinsichtlich antisemitischer Kommentare und Hassreden im Internet. 

Andere Aspekte der Umfrage betreffen antisemitische Gewalterfahrungen durch die 
Befragten, ihre Eamilien und Freunde, Vermeiden des Tragens oder Zurschaustellung 
jiidischer S 3 mibole in der Offentlichkeit sowie die Auswirkungen der Ereignisse im 
Nahen Osten auf die Sicherheit von in Europa lebenden Juden. Eerner wird die Erage 
gestellt, inwieweit Juden mit Stereotypen konfrontiert sind, wie etwa die Verantwortung 
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der Juden fiir die Wirtschaftskrise, oder inwieweit Juden nicht in die Gesellschaften der 
Lander integriert sind, in denen sie leben.” 

Auf der anderen Seite sind Judentum und Islam diejenigen Religionen, welche dem in Europa den 
normalreligiosen Hintergrund bestimmenden Christentum am ahnlichsten sind (vgl. aber auch 
Artikel Was ist eigentlich christlich?L Allein schon daher miisste eine Anerkennung noch am 
leichtesten fallen. Auch wenn bier ebenso stark Angste geschiirt werden, es besteht wenigstens 
zugleich ein gesellschaftliches Problembewusstsein. 

Dagegen wird es fiir kleine Gemeinschaften nicht einmal mehr wesentlich, ob ihre Lehre als 
“genuin religibs” oder dergleichen verstanden wird (vgl. zum Problem “Gefangen im Sprachspiel - 
der Religionsbegriff und die neuen Atheisten”) . Jiingst kiirte die Presse in England einen 
“maoistischen Jesus” (vgl. Taz-Artikel “ Das Leben Londoner Sklaven ” von Ralf Sotscheck, 1. Dez. 
2013). Man konnte eher von einem Gommon-Sense-Normismus sprechen, der alternativen 
Lebensentwiirfen grundsatzlich misstrauisch begegnet. Und das nicht einmal nur dann, wenn es um 
die utopischen Entwiirfe von gegenweltlich inspirierten Kommunen geht (vgl. Artikel fiber 
Auroville in Indien J. Eine sich nicht bloE abschottende “Sekte” wird sogar starker gefiirchtet. So 
erhielt REMID schon bfters Anfragen, ob diese oder jene zweifelhafte wirtschaftliche Praxis etwas 
mit Scientology zu tun habe. 



Der Mythos der “Gehirnwdsche” begann damit, dass amerikanische Soldaten wdhrend des Koreakrieges 
zum Kommunismus uberliefen. Das konnte man sich in den 1950ern nur mittels “Gehirnwdsche” vorstellen. 
Sicherlich bemuhen sich neue Religionen gegenuber Neuankommlingen um Uberzeugung von ihrer Lehre. 
Die erste vollautomatische Waschmaschine kam inAmerika 1946, in Deutschland 1951 auf den Markt. Wie 
bei ihren Waschprogrammen stellte man sich die Manipulation in “Sekten” oder “totalitdren Regimen” vor. 
Dock konnte obiges Bild auch auf die darauf entstandenen “Deprogrammierer” anspielen, welche zeitweise 
Menschen aus neuen Religionen entfuhrten, um sie - zum Teil unter Einsatz von folterdhnlichen Methoden - 
wieder “normal” zu “waschen”. 
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Die Sorgen von Freund_innen oder Familienangehdrigen sind verstandlich, aber die Konflikte, 
welche vor einer z.B. spirituellen Neuorientierung lagen, diirften eher schlecht als recht gelost bzw. 
“exorziert” werden kbnnen mittels einer iiberzeichneten Schuldzuweisung an die “Sekte” als ideale 
Projektionsflache. Fine persbnliche Krise auch als “metaphysisch” oder “spirituell” zu 
interpretieren und damit entsprechende Sinnsuchen zu motivieren - das mag sicherlich ein haufiger 
Hintergrund sein fiir neureligibse Experimente. Und sicherlich ist in einem solchen psychischen 
Zustand zur Vorsicht geraten; professionehe Hilfe sohte therapeuhsch etwaige Schritte begleiten. 
Dennoch sohte niemals eine generehe Absage an die Mbglichkeit spiritueher Neuorientierung 
erteilt werden. 

Andersherum geht es auch nicht um einen “Persilschein” fiir neue Religionen. Doch braucht es auch 
keinen “religibsen Verbraucherschutz”, der mittels “Sekten”-Khschees stigmatisiert und 
diskriminiert. SchlieElich schiitzt Religionsfreiheit sowieso nicht vor einer Verurteilung bei 
strafrechtlich relevanten Verbrechen. Es gibt nur sehr wenige Eahe einer tatsachlich systematischen 
und durch die Lehre der Gemeinschaft forcierten Kriminalitat - und auch bei der Gemeinschaft der 
Zwolf Stamme gilt es, den Einzelfah zu priifen, da nicht die alleinige Zugehbrigkeit zur 
Gemeinschaft kriminalisiert werden darf. 

Das Eiihren von “Sektenlisten” (in Italien z.B. um die 650 “satanische Sekten”: man vgl. 
demgegeniiber unsere Statistik der Religionen und Weltanschauungen l ist genauso diskriminierend 
wie das “Racial Profiling” (vgl. Artikel in Frankfurter Rundschau, “Racial Profiling aus Polizeirecht 
verbannen. Menschenrechts-Institut fordert Aus fiir verdachtsunabhangige Kontrollen”. 10. Dez. 
2013). Es darf nicht sein, dass ein absurder, aber spektakularer Sonderfah, wie z.B. der beriichtigte 
Gharles Manson & The Family, zum Muster neuer Religionsformen shlisiert wird (man vgl. z.B. die 
Serie “ The Following ” [seit 2013], in welcher ein Literaturwissenschaftler einen mbrderischen Kult 
um Edgar Allen Poe begriindet). Die jeweiligen Motive, eine Gemeinschaft oder Bewegung in eine 
solche “Sektenliste” aufzunehmen, mbgen teilweise berechhgte Kritikpunkte enthalten, doch ist die 
Konsequenz daraus oft unverhaltnismaEig: “Die Zugehbrigkeit der Bewerber zu einer Sekte 
erschwert die Aufnahme eines Pflegekindes erheblich” heiht es noch moderat bei PAN - Pflege- 
und Adoptivfamilien NRW e.V.: deutlicher formuliert der Internationale Bund : “Pflegeeltern diirfen 
nicht Mitglied einer Sekte sein”. Zudem werden andere Mitgliedschaften verwehrt, 
Veranstaltungsorte nicht vermietet, Arbeitsauftrage nicht angenommen uvm. 

Meistens werden gerade Kinder von Angehbrigen neuer oder alternativer Religiositat beaugt. Schon 
vor dem Beispiel der Zwblf Stamme interessierte die Medien die Geschichte um “Guru Gerhard” 
(Bildzeitung) und seine “Neue Gruppe der Weltdiener”. Es geht dabei nicht darum, ob der auch in 
diesem Fall vollzogene Sorgerechtsentzug diesen Sommer gerechtfertigt war, sondern um die 
Einbettung in eine mediale “Moral panic” um “Sektenkinder” (vbhig iibertriebene Zahlen aus der 
Anti-Sekten-Debatte der Neunziger von iiber einer halben Millionen werden als aktueh und series 
wieder aufgewarmt). Das meint nicht nur, dass die damals aus vier Erwachsenen und drei Kindern 
bestehende “ Gruppe ” falschlicherweise von den Medien in Verbindung gebracht wurde mit dem 
Institut fiir Planetarische Synthese in Genf oder als regionale Meditationsgruppe von Lucis Trust (in 
Deutschland nicht vertreten) fehlinterpretiert wurde - nur weil alle sich auf die Autorin Alice Bailey 
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berufen. Es geht um eine eher gmndsatzlich vom medialen Bild der “Sekte” her bestimmte Angst, 
deren Sprengkraft um so starker wird, wenn es um Kinder geht. Auf einmal reprasentieren drei 
Betroffene eine halbe Millionen “Sektenkinder” - es wird suggeriert, dass eben auch diese 
“gerettet” werden miissten, und das vollig unabhangig vom Einzelfall und ob iiberhaupt eine fiir das 
Jugendamt relevante Misslage vorliegt. 

Deutschland sollte sich entgegen solcher Tendenzen fiir Religionsfreiheit einsetzen, Programme 
zum Abbau von Vorurteilen und Klischees gegen Diskriminierung wegen Herkunft oder Religion 
unterstiitzen. Auch (aber nicht nur dort) in den bffentlich-rechtlichen Medien sollte kein Platz fiir 
Rassismus noch fiir andere Diskriminierungsformen sein. Wie alle Sollens-Satze ist das eine 
normative Bestimmung, die sich aber aus dem Grundrecht auf Religionsfreiheit, der Achtung des 
Rassismus etc. ergibt. Die deskriptive Beigabe aus der Religionswissenschaft zu dieser normativen 
Bestimmung ist lediglich die Aufgabe des Sektenbegriffes als wissenschaftliche Kategorie und die 
Widerlegung gangiger Sektenklischees. Insofern tendiert jede fortgesetzte Praxis, in solchen Fallen 
mit zweierlei MaE zu messen (akzeptierte versus nicht-akzeptierte Religion), zu iibler Nachrede. 

Christoph Wagenseil 

Nachtrag (08. Jan. 2014): Die Bezeichnung von “Gehirnwasche” als Mythos des Kalten Krieges 
bezweifelt nicht die Anwendung von Folter z.B. in China unter Mao (eine solche Praxis wurde dann 
auch in Nachfolge eines Anikeis von Edward Hunter in den Miami News vom 7. Oktober 1950 in 
Bezug auf den Koreakrieg vermutet), sondern den dabei angenommenen erzwungenen 
“Identitdtsaustausch” - also das psychologische Konzept “Gehirnwasche”. 


Interessant im Kontext Sektendebatte ist folgende Studie Freedom of Religion or Belief: 
Anti-Sect Movements and State Neutrality. A Case Study: FECRIS. in: Religion - Staat - 
Gesellschaft. Zeitschrift fiir Glaubensformen und Weltanschauungen/Journal for the Study 
of Beliefs and Worldviews, herausgegeben von/edited by Gerhard Besier und/and Hubert 
Seiwert in Zusammenarbeit mit/in cooperation with James A. Beckford, Massimo 
Introvigne, James T. Richardson, Richard Singelenberg, Hermann Weber; 13. Jahrgang 
(2012), Heft 2, online gestellt von Human Rights without Borders. 


Die im Text erwahnte Serie “The Following” ist nicht die einzige neuere Serie, in welcher 
sogenannte “Sekten” vorkommen. Es handelt sich dabei um Serien, die narrativ wie “Game 
of Thrones” [seit 2011], “Breaking Bad” [seit 2008] oder das als friiherer Vorlaufer geltende 
“Twin Peaks” [1991/2] von David L 5 mch gestaltet sind, d.h. sie erzahlen eine fortlaufende, 
oftmals komplexe Geschichte (im Gegensatz zu solchen Serien, welche in einer einzelnen 
Episode insbesondere eine fiir sich geschlossene [Fall-]Geschichte erzahlen mit nahezu 
immer gleichem Ausgangssetting wie beim “Tatort”). 

Anbei eine Liste, die gerne erganzt werden darf: 

The Following (ab 2013) 

The cult (2013) 
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True Detective (zumind. 1. Staffel 2014) 

Aquarius (2015) 

Chosen (2013; “geheimnisvolle und machtige Organisation”) 

The Leftovers (2014; mehrere “Sekten” und zudem eine Antisektenbehorde) 

Da Vinci’s Demons (2013; Renaissance-Geschichte als Streit zw. zwei Geheimbiinden) 
Orphan Black (2013; Transhumanistengruppe gegen russ.-christl. Fundamentalistengruppe) 
The Prisoner (2009; eine “sektenahnliche” Kunstwelt, Remake einer brit. Serie von 1967) 
Helix (2014; 2. Staffel: eine “Sekte” auf einer Insel betreibt genetische Experimente) 
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Hexe und Gender: Eine Transformationsgeschichte der 
Diskriminierungsfigur des Ketzers 

26.09.2015 


Heute geht es nicht um modeme Wicca, welche eine neue Hexenreligion leben (vgl. aber das 
Interview mit Dr. Marion Naser-Lather iiber Wicca: eine performative “Naturreligion” und die 
freikonstruierte Tradition! . Im Interview mit Kristina Gothiing (Religionswissenschaft Bochum) 
steht die europaische Hexenverfolgung der friihen Neuzeit Mitteleuropas im Mittelpunkt des 
Interesses. Bei diesem Streifzug durch die europaische Geschichte stehen weniger mittelalterliche 
Oder friihneuzeitliche Konzepte von “Magie” bzw. magische Praxis zur Debatte, sondern Aspekte 
der Stereot 3 qDisierung, der Transformationen von Diskriminierungsfiguren wie des Ketzers und der 
Hexe und der Umwertung in spateren romantischen oder zeitgenbssischen Diskursen. 


Titelbild von Ulrich Molitor: “Von Hexen und Unholden, Ein 
Christlicher nutzlicher und zu disen unsern gefdhrlichen zeiten 
notwendiger Bericht; auE Gottes wort, Geistlichen unnd 
Weltlichen Rechten, auch sunst allerley Historien gezogen ”, 
StraEburg : Ghristian Muller d.J., 1575, VD16 M 5979. Ein 
Klick auf das Bild filhrt zum Eintrag im Verzeichnis der Drucke 
des 16. Jahrhunderts. 


liber das Mittelalter bestehen einige Wischees. Gerade 
wenn es um Religion geht, zeichnen Ideen vom 
Mittelalter dieses oft als eine Art monolithischen Block. 

Was hat es mit der Vielfalt im Mittelalter auf sich - und 
was sind “Mikrochristentiimer”? 

Epochen sind konstruierte GroEen, um Geschichte fassbar 
zumachen, daher ist es vorab bereits schwierig vom 
“Mittelalter” zu sprechen, da sich schon an der zeitlichen 
Eingrenzung die Geister scheiden. Monolithisch und 
“finster”, wie es gerade in der medialen Welt gern dargestellt wird, war die Zeit des Mittelalters 
aber sicherlich nicht. Vielfaltig waren in dieser Zeit, ganz ahnlich wie heutzutage, auch die 
Kulturen. Der Einfluss anderer Denkweisen, die beispielsweise durch die Kreuzziige ihren Weg u.a. 
in den deutschsprachigen Raum fanden, beeinflussten die Menschen, die Gesellschaft und somit 
auch die Religion des Mittelalters. “Ketzer” und “Haretiker” sind zumeist gelaufige Bezeichnungen 
fiir Menschen, die einen anderen Glauben lebten. Diese Begriffe haben als Quellenbezeichnung 
durchaus ihren Wert - iiberliefern sie ja die Entstehungsgeschichte sowie das damit verbundene 
Wertesystem dieser Zeit. Beiden Begriffen haftet eine negative Wertung an, die haufig auch 
verallgemeinert genutzt wird. Ich habe in meiner Arbeit auf Christoph Auffarth s Begriff der 
“Mikrochristentiimer” zuriickgegriffen. Hierunter sind Gruppen zu verstehen, welche noch 
Kernelemente des christlichen Glaubens enthalten - beispielsweise die Wassertaufe o.a. - aber 
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dennoch andere Riten praktizieren, die sie gmndlegend von der romischen Dogmatik unterscheiden. 
Es handelt sich also um einen wertfreien Begriff, der den damals aufkommenden Gruppen einen 
Namen gibt. 


Sie haben in Ihrer Arbeit einige Bewegungen des Mittelalters betracbtet, welcben “Haresie” 
vorgeworfen worden sind. Welcbe sind das - und inwiefern liefern deren Gegner eine 
Vorarbeit fiir das diistere Gescbicbtskapitel der Hexenverfolgungen? 

Ich babe mich in meiner Arbeit besonders mit den groEen Bewegungen des Mittelalters beschaftigt: 
den Katharern, den Waldensern sowie den Beginen. Die Katharer oder auch Albigenser gelten als 
sogenannte “Erzketzer”, daher leitet sich der Begriff “Ketzer” von ihrem Namen ab und wurde 
spater zu einer verallgemeinernden Bezeichnung. Die Katharer glaubten an ein dualistisches 
Weltbild, welches sie schnell in Verbindung mit der Manichaismus brachte - eine bereits fiir das 
friihe Ghristentum wichtige “haretische” Bewegung, eigentlich eine konnkurrierende S 3 mkretistische 
Religion. In ihrer Vorstellungswelt war alles Irdische von einem schlechten Gott erschaffen, somit 
gait u.a. die Fortpflanzung, aber auch die Nahrungsaufnahme als unrein. Waldenser hingegen 
verfolgten die sogenannte imitatio christi - ein demutsvolles Leben in Annaherung an das Leiden 
Ghristi. In ihren Predigten waren sie auch dem, zumeist auch verschwenderischen, Lebensstil des 
Klerus kritisch gegeniibergetreten, was mitunter zu einem Konflikt mit der christlichen Kirche und 
schlieElich zur Deklassierung als “Haretiker” fiihrte. Beginen bewegten sich stetig in einer 
Grauzone zwischen Orthodoxie und Haresie. Es handelt sich hierbei um eine reine Frauenbewegung 
[das mannliche Pendant nannte man Begarden, Beginen lebten fiir sich in von Frauen gefiihrten 
Beginenhbfen; Anm. Red.], welche ebenfalls das streng orthodoxe Ziel der Predigt und Armut 
anstrebte und sich der Pflege der Armen, Kranken und Alien widmete. Ein grundlegendes Problem 
aller Bewegungen war, dass nun fiir Frauen die Mbglichkeit bestand, religiose Amter zu 
iibernehmen und u.a. zu predigen. Was in der Kirche undenkbar war, war in den 
Mikrochristentiimern Realitat. Dieser Umstand ist relevant fiir die spateren Hexenverfolgungen, 
welche ihren Schwerpunkt in der darauffolgenden Epoche der Friihen Neuzeit haben sollten. Der 
Hexenglaube wurde in Mitteleuropa von wenigen Hexer-Prozessen abgesehen auf das weibliche 
Geschlecht fokussiert, da die Frau in der Vorstellung der damaligen Zeit als Mangelwesen 
wahrgenommen wurde, welches dem Mann besonders im Geist unterlegen sei. Durch diese 
behauptete Unterlegenheit schien sie somit empfanglicher fiir die Verfiihrungen des Teufels - nach 
der Logik Teufelspakt - Hexerei - Schadenszauber (maleficum). Der Stereotyp der Hexe greift auf 
die gleichen Stereotype zuriick, wie sie bereits in der Verallgemeinerung bei “Ketzern” verwendet 
wurden. Das Umkehrprinzip ist hier an erster Stelle zu nennen. Man nahm an, dass “Ketzer” und 
“Haretiker” all das taten, was den christlichen Glauben ausmachte, nur eben in umgekehrter Form: 
So wurde eine Hostie nicht geweiht, sondern geschandet; die Gebete wurden riickwarts vorgetragen. 
man vergoss den Messwein, anstatt ihn zu trinken [das umgedrehte Kreuz erhielt allerdings erst im 
20. Jahrhundert eine antichristlich-satanische Bedeutung; als “Petruskreuz” zierte es ansonsten viele 
Kirchen und Wappen, der Apostel empfand sich fiir unwiirdig, auf die gleiche Weise wie Jesus 
Ghristus hingerichtet zu werden, allerdings sollen “Hexen” das Kreuz mit FiiEen getreten oder sich 
mit linker Hand bekreuzigt haben; zu falschen Neomythen iiber angebliche friihere Belege fiir 
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invertierte Kreuze vgl. The Myth of the witch’s foot: How the John Birch Society created a hoax 
about the Peace Sign. 2012; Anm. Red.]. 

Druck von Albrecht Diirer um 1500: Eine Hexe reitet 
riickwarts aufeiner Ziege. 

Bild des British Museum. Nr. 1868,0822.188, unter Creative 
Commons Lizenz CC BY-NC-SA4.0 . 


tiber allem stand der Vorwurf der Anbetung des 
Teufels. Dieses Prinzip findet sich auch bei der 
Hexenverfolgung wieder, jedoch in ausgedehnter 
Form. Hier werden nicht nur die christlichen 
Elemente umgedreht und zu einer Teufelsanbetung 
verwandelt, vielmehr wurden nun auch alltagliche 
Dinge umgekehrt. Anstatt den Besen zum Fegen zu 
benutzen, fliegt die Hexen auf ihm und das zumeist 
riickwarts, anstatt Kinder zu lieben, totet sie den 
Nachwuchs. Weiter ist auch der Kessel als 
Haushaltsgerat nun zu einem GefaE worden, in dem 
Unwetter oder Gift zusammen gemischt wird. Zu der 
Transformation des Ketzerstereotyps zum 
Hexenstereotyp kommt jedoch auch als Gegenbild 
die Rolle der Frau in der gewdhlichen nicht- 
monastischen Gesellschaft, welche wahrend des 
Mittelalters und der Friihen Neuzeit zumeist auf die 
hauslichen Tatigkeiten begrenzt war: also das Kochen, aber auch die Pflege von Gebarenden, 
Kranken und Alten. Der Umgang mit verderblicher Nahrung und der Zugang zum Tod - als 
Hebamme, Pflegerin oder Heilerin - bildeten eine Angriffsflache, sodass Frauen der Hexerei 
angeklagt werden konnten, wenn das Essen verdorben war, oder jemand erkrankte oder starb, 
obwohl man sie um Hilfe fiir baldige Genesung bat [Anm. Red.: man vgl. aber Walter Rummel: 
‘Weise Frauen’ als Opfer der fruhneuzeidichen Hexenverfolgungen?. historicum.net, 2003]. 
Demnach ist dem Stereotypen des “Ketzers”, welches zumeist noch geschlechteriibergreifend 
genutzt wurde, noch das Tatigkeitsfeld der Frau hinzugefiigt worden, wodurch das 
geschlechtsspezifische Bild der Hexe entstand. 



Ihnen geht es insbesondere um Stereotypenforschung und Diskriminierung. Wie steht es unter 
diesem Blickwinkel um “Ketzer” und “Hexe”? Wie kombinieren unterschiedliche 
Diskriminierungsformen historisch z.B. Sexismus, Rassismus bzw. religionsbezogene 
Diskriminierung? 

Im Zuge des Prozesses der Stereotypisierung kommt es, sobald negative Empfindungen auftreten, 
auch zu Diskriminierung. Die groEen drei Diskriminierungsformen sind der Sexismus, der 
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Rassismus und die Altersdiskriminiemng. All diese Formen sind kein modernes Phanomen, sie 
lassen sich auch bereits in der Vergangenheit, so auch wahrend der Hexenverfolgung, finden. Die 
Ketzer- und Hexenverfolgungen wurde auch durch eine Starke Propaganda begleitet und somit 
bezogen sich die Stereotypen zumeist auch auf AuEerlichkeiten: Rene Girard, ein franzbsischer 
Literaturwissenschafder, befasste sich mit dem Phanomen von Gewalt und Religion aus 
theologischer Sicht. Er nannte die Auswahlkriterien fiir Verfolgung “Opferzeichen”. Solche kbnnen 
seiner Meinung nach Behinderungen, Zugehbrigkeiten zu anderen Kulturen, aber auch das 
weibliche Geschlecht sein. Menschen aus anderen Kulturen waren in der Gemeinschaft des 
Mittelalters vertreten, galten aber zumeist als sonderbar. Der Islam wurde beispielsweise als 
schlimmste “Haresie” verstanden [Anm. Red: vgl. Ubersetzer als Konquistadoren. Eine Geschichte 
der “Eroberung” heiliger Texte durch den Westenl . Rassismus war somit, trotz stetigem 
Kulturaustausch, stark verbreitet. Wie bereits zuvor erwahnt, gait die Frau als Mangelwesen. Das 
allein verdeutlicht schon den herrschenden Sexismus. Innerhalb der christlichen Kirche besaE die 
Frau dennoch pro forma eine Gleichberechtigung und zwar in der Heilsberechtigung. Dennoch war 
die Frau gerade finanziell meist abhangig von ihrem Ehemann und ihr Zugang zu Bildung, war bis 
auf die Ausbildung im Kloster, die nur sehr wenigen, zumeist adligen Frauen moglich war, sehr 
begrenzt. In der mittelalterlichen Gesellschaft war die Ausbildung zudem geschlechtsspezifisch, d.h. 
Manner bildeten das mannliche Personal und ihre Sohne aus, Frauen die Tbchter und die weiblichen 
Angestellten. Da es sich bei Hexereidelikten meist um angebliche missgliickte hausliche Tatigkeiten 
handelte, wie verdorbenes oder vergiftetes Essen, oder eine Totgeburt, und das Wissen iiber diese 
Dinge einzig in der Domane der Frau lag, fbrderte dies den vorherrschenden Sexismus. Zum 
Sexismus kommt die Altersdiskriminierung, welche sich besonders im Bild der alten, vertrockneten 
Witwe zeigt. Hexen werden in der zeitgenbssischen Kunst des Mittelalters und der Friihen Neuzeit 
zumeist als alte Frauen, mit hangenden Briisten und verbitterten Gesichtern dargestellt. Die sonstige 
Darstellung entspricht keinem Stereotyp, da prinzipiell jede Frau eine Hexe sein konnte. Das 
Merkmal der roten Haare ist ein Produkt der Romantik und war wahrend der Hexenverfolgung noch 
kein Bestandteil des Stereotyps [Anm. Red.: man vgl. auch Buddhas Drittes Auge - Populare 
religionsgeschichtliche Iritiimer von A bis Zl . Alte Frauen, welche auch bereits in der Menopause 
waren, galten als vertrocknet, und brauchten daher Fliissigkeit, welche sie, der Vorstellung nach, 
u.a. im Blut von Kindern fanden [Anm. Red.: man vgl. auch Safte und Krafte - Ansatze zu einer 
Religionsgeschichte der Korperflussigkeitenl . Welter wurden Witwen zumeist auch an den Rand der 
Stadte gedrangt, was sie naher zum Wald brachte, ebenfalls ein haufig auftretendes narratives 
Element in der Darstellung einer Hexe. Lyndal Roper, eine australische Historikerin, die sich 
besonders mit den Hexenprozessen in Deutschland auseinander gesetzt hat, stellt die These auf, 
dass viele der Hexenprozesse von dem Gegensatz Fruchtbar und Unfruchtbar iiberschatten werden. 
Auffallig ist jedoch, dass die gleichen Diskriminierungen damals wie heute - bei Totungen 
sogenannter “Hexen” z.B. in Afrika - auftreten. 


In einer der letzten Ausgaben der evangelikalen Zeitschrift “idea spektrum” wurde behauptet 
(im Interview mit dem katholischen Kirchenhistoriker Arnold Angenendt. Munster; 19. Mai 
2015), die Kirchen waren gegen die Praxis der Hexenverfolgung gewesen, und diese sei vom 
Volk ausgegangen. Wie beurteilen Sie die historische Sachlage. 
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Es kann definitiv nicht davon ausgegangen warden, dass die Kirche an der Hexenverfolgung 
unbeteiligt war. Spontane Steinigungen und Verbrennung waren dennoch meist das Produkt von 
Hetzjagden, die von der Bevblkerung ausgegangen waren. Die kirchliche Prozedur sah anders aus: 
In der Regel wurde den Angeklagten ein Prozess gemacht, was vor allem im Vergleich zu der Praxis 
der Ordale (Gottesbeweise) als Fortschritt gewertet warden muss. Die sogenannten Feuer- und/oder 
Wasserproben, wie sie besonders im Mittelalter, aber auch teilweise noch in der Friihen Neuzeit 
durch die Bevolkerung praktiziert wurden, wurden durch die Inquisition abgelbst. Diese sah eine 
Anhbrung, eine Untersuchung und einen Richtspruch vor und war demnach deutlich 
fortschrittlicher. Die Anzahl der Todesurteile von Inquisitoren ist tatsachlich relativ gering, und liegt 
in manchen Regionen auch im einstelligen Prozentsatz - die meisten Urteile sahen das Tragen von 
BuEgewandern, EntauEerung des Besitzes o.a. vor. Auch war rein formal! die Kirche und der Staat 
getrennt: d.h. da das Christentum offiziell kein Blut vergieEen durfte, wurde die Folter nicht von 
Kirchenmanner vollzogen. Sollte es zu einer Todesstrafe kommen, so war auch bier der Hanker kein 
Mann der Kirche. Demnach war die Kirche haufig nicht die ausiibende Macht, aber dennoch stats 
beteiligt. 


Dieses Bild findet sich auf verschiedenen 
Webseiten zum Thema Hexenverfolgung als 
Bildbeleg fiir den Einsatz der Folter durch die 
Inquisition. Die abgebildete Malerei aus dem 
friihen 15. Jh. zeigt tatsachlich das Martyrium der 
HI. Agatha von Catania (250 u.Z.). 

Das Bild der Hexe lebt bis in die Gegenwart 
weiter (vgl. Marchen und Magie zwischen 
Wirklichkeit und Fiktion. Eine Kritikl . Was 
lasst sich von den beschriebenen 
Stereotypen wiederfinden? 

Die Hexe ist eine gangige Figur in Grimms 
Marchen, in denen sie meist der Ursprung 
alien libels ist. Sie verflucht, vergiftet, 
beherrscht das Wetter etc. Weiter ist sie meist 
eine alte Frau, die von der Gesellschaft 
ausgestoEen ist, und am Rande der 
Zivilisation, meist sogar im Wald lebt. Haufig 
sehnt sie sich zudem nach Schbnheit, Jugend und der Liebe eines Mannes, was mitunter der 
Auslbser ihrer Graueltaten ist. So findet sich dieser Gegensatz zwischen Jugend und Alter 
beispielsweise bei Schneewittchen und den sieben Zwergen . Diese Aspekte zeigen alle Elemente 
des zuvor beschriebenen Stereotyps auf: die alte Frau, die sich nach Fruchtbarkeit sehnt, missgbnnt 
anderen ihr Gliick und tbtet daher Kinder oder verdirbt die Ernte. Weiter wird dieser Stereotyp auch 
erganzt und seltenere Merkmale wie beispielsweise rote Haare hinzugefiigt. Auch das 
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Zusammenbrauen von Tranken in einem Kessel ist ein zentrales Element, welches immer noch stark 
an die Praxis des Kochens erinnert. In Disneyfilmen lebt dieses Bild nach wie vor weiter. Auch in 
modernen Horror- und Fantasyfilmen ist es immer wieder anzutreffen, doch tritt nun auch verstarkt 
ein Bild der guten Hexe auf. Diese ist meist jiinger, in weiE gekleidet und iibt ‘weiEe Magie’ aus. 
Hier findet sich ein Pendant zur Heilerin. 


Welche Irrtiimer iiber die Hexenverfolgungen sind weiterhin stark verbreitet? 

Fine der groEten Irrtiimer beziiglich der Hexenverfolgung, welcher nach wie vor verbreitet ist, 
betrifft die Frage nach der Zahl der Opfer. Insgesamt forderte die Hexenverfolgung ca. 50.000 - 
60.000 Menschenleben, weitaus weniger als die lange angenommen Opferzahlen in Millionenhohe. 
Dazu kommt das Bild des folternden und mordenden Geistlichen. Wie bereits erwahnt wurden diese 
Taten zumeist vom staatlichen Henkern begangen, hinzu kommt die deutlich hohere Zahl der 
Freispriiche und/oder anderen Urteilen ohne Todesfolge, die dem blutigen Image der Kirche 
gegeniiberstehen. Tatsachlich gab es auch haufig spontane Hinrichtungen von Seiten der 
Bevolkerung, welche in den offiziellen Biichern der Stadte nicht mit aufgefiihrt werden. Weiter ist 
das Bild der zaubernden Frau nur in Mitteleuropa stark verbreitet. Die Hexenverfolgung war aber 
nicht allein auf Frauen beschrankt: in Irland und Island war die Anzahl der angeklagten Manner 
deutlich hoher als der Anted der Frauen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview filhrte Christoph Wagenseil 
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“No negations of any kind!” - Islamischer Feminismus versus Pro-Familie- 
Bewegung 

14.03.2016 


Dana Fennert (Universitat Marburg) promovierte im S 
Nationalstaat und Transnationale Bewegungen” der Gerda-Henkel-Stiftung und zuvor im DFG- 
Kolleg “Kulturkontakt und Wissenschaftsdiskurs” der Universitat Rostock iiber “ Tslamischer 
Feminismus versus Pro-Familie-Rewegung. Transnationale Organisationsformen ” (2015). Das 
Buch findet seine Erganzung durch einen von Dana Fennert produzierten Dokumentationsfilm 
“Musawah: Der Kampf um Gleichberechtigung im Islam” (2016; auch in Englisch und Franzosisch 
verfiigbar). REMID interviewte die Politikwissenschaftlerin zur Geschichte der Frauenbewegung, 
islamischen Feminismus und das transnationale Netzwerk der Pro-Familie-Bewegung. 



Aus der Titelsequenz des Dokumentarfilms “Musawah: Der Kampf um Gleichberechtigung im Islam” von 
Dana Fennert (2016). 


Ihnen geht es um transnationale Bewegungen. Als eine solche beschreiben Sie die 
Frauenbewegung, Vielleicht geben Sie unseren Leser_innen einen knappen tiberblick iiber die 
Geschichte der Frauenbewegung als einer transnationalen Bewegung und wichtige Ergebnisse 
ihrer Betatigung? 

Die ersten drei UN-Weltfrauenkonferenzen (1975,1980, 1985) boten Frauenrechtlerinnen aus 
unterschiedlichen Weltregionen innerhalb der Sozialforen, die parallel zu den internationalen 
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Verhandlungen stattfanden, die Moglichkeit gemeinsame Schwerpunkte in der Zielagenda zu 
verhandeln. Die dritte UN-Konferenz, die 1985 in Nairobi veranstaltet worden ist, gilt in zweierlei 
Hinsicht als wegweisend fiir die transnationale Frauenbewegung. Hier erkannten die 
zivilgesellschaftlichen Akteurinnen gemeinsame Problemlagen wie die neoliberale Weltordnung 
Oder den aufkommenden Fundamentalismus und im Zuge der Meetings entstanden zahlreiche 
transnationale Netzwerke. Zudem wuchs hier das Bewusstsein, dass nur durch gezielte 
Vorbereitungen Biindnisstarke erreicht werden kbnne. Mit dieser neuen Strategie konnte diese 
Bewegung, die seither in der Literatur als transnationale Frauenbewegung beschrieben wird, die 
gemeinsamen Themen wie Geschlechtergleichheit, Geschlechtergerechtigkeit, hausliche Gewalt, 
Frauen und Entwicklung, Diskriminierung von Homosexuellen sowie reproduktive Rechte in dem 
master frame „Frauenrechte sind Menschenrechte“ zusammenfassen. Diese Grundgesinnung wurde 
innerhalb der UN-Menschrechtskonferenz 1993 in Wien aufgenommen und schlieElich Gewalt 
gegen Frauen oder geschlechtsspezifische Diskriminierung als Menschenrechtsverletzung in der 
entsprechenden Wiener Erklarung deklariert. Dieser eminente Erfolg mobilisierte zugleich 
Gegenkrafte, die sich von der feministischen Bewegung und ihrer Eahigkeit, internationale 
Verhandlungen jenseits der Frauenrechtskonferenzen zu beeinflussen, bedroht fiihlten. 


Die Hassan-II.-Moschee in 
Casablanca, Marokko. Bild aus dem 
Dokumentarfilm “Musawah: Der 
Kampfum Gleichberechtigung im 
Islam” von Dana Fennert (2016). 

Wie verortet sich der islamische 
Feminismus in diesem 
Bewegungsprofil? Was zeichnet 
ihn aus? 

Die Wurzeln des islamischen Feminismus gehen bis 1984 zuriick. In diesem Jahr entstanden Women 
Living Under Muslim Laws (WLUML) und das Sisterhood is Global Institute (SIGI), die sich als 
erste transnationale Netzwerke gegen die Implementierung von diskriminierenden muslimischen 
Familiengesetzen und den erstarkenden Fundamentalismus in der muslimischen Welt einsetzten. 

Die Akteurinnen versuchten Frauen aus diversen muslimischen Kontexten miteinander zu 
vernetzen, um so Strategien und Informahonen auszutauschen. Neuinterpretationen des Korans 
gehbrten mit zu den langfrishgen Projekten dieser Netzwerke. Interessant ist, dass nicht nur 
muslimische Frauenrechtlerinnen innerhalb dieser sogenannten transnational advocacy networks 
(TAN) beteiligt waren, sondern auch sakulare Frauen sich gegen die Diskriminierung von 
Musliminnen einsetzten. Simone de Beauvoir soil an dieser Stelle erwahnt werden, die zusammen 
mit der US-Amerikanerin Robin Morgan SIGI griindete. Da sich Frauenrechtlerinnen in 
muslimischen Kontexten mit islamisch begriindeten Argumenten fiir Gleichberechtigung und gegen 
die islamistischen Bestrebungen, das Unterordnungsprinzip mittels der Gehorsamkeitspflicht von 
Frauen rechtlich in den Familiengesetzen zu verankem, einsetzen, kann man sie als eine 
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Gegenbewegung zum Islamismus betrachten. Ziba Mir-Hosseini. eine aktive Feministin innerhalb 
der Bewegung des islamischen Feminismus bezeichnet deshalb diese Akteurskonstellation als 
ungewolltes Kind des politischen Islam. 


Sie machen eine ebenso transnationale Gegenbewegung zum Feminismus aus, die Sie als 
“Pro-Familie-Bewegung” bezeichnen, und in der sich Vertreter_innen von christlichen 
Gruppen (insbesondere Vatikan und amerikanischer Evangelikalismus), jiidischen und 
muslimischen Organisationen sowie z.B. den Mormonen vernetzen, um die “traditionelle 
Familie” zu schiitzen, Wie sieht diese Vernetzung in der Praxis aus? Welche Themen stehen 
im Fokus? 

Die ersten gegnerischen Reaktionen zeigten sich im Anschluss an die UN-Menschrechtskonferenz 
1993 in Wien. Vor allem der Vatikan sah in dem Erfolg der transnationalen Frauenbewegung, ihre 
Forderungen in der Abschlussdeklaration einzubringen, die Gefahr, dass Feministinnen ein Jahr 
spater ihre Anspriiche auch wahrend der UN-Weltbevblkerungskonferenz in Kairo geltend machen 
kbnnten. Um die Legalisierung von Schwangerschaftsabbriichen im Kairoer Abschlussdokument zu 
vermeiden, mobilisierte er ein erstes Netzwerk bestehend aus christlichen und muslimischen 
Regiemngs- und Nichtregierungsakteuren. Dieses Netzwerk hat sich mittlerweile als Pro-Familie- 
Bewegung gegen den transnationalen Feminismus formiert, mit der Zielsetzung die traditionelle 
Kernfamilie zu bewahren. Diese Bewegung ist insofern transnational, als dass sie nicht nur auf der 
internationalen Ebene aktiv ist, sondern eigene Konferenzen veranstaltet und sich aus Regierungs- 
und Nichtregierungsvertretern zusammensetzt. Der Worldcongress of Families ist so ein Beispiel 
fiir eine Pro-Familie-Bewegungskonferenz. Diese findet in regelmaJSigen Abstanden in 
unterschiedlichen Weltregionen statt, und wird von Akteuren aller fiinf groEen Weltreligionen 
(Ghristentum, Judentum, Islam, Buddhismus, Hinduismus) besucht und unterstiitzt. Die Familie 
wird von den Anhangern dieser Bewegung ausschlieElich heterosexuell konzipiert, womit eine 
homophobe Agenda einhergeht. Gleichberechtigung als Ordnungsprinzip zwischen den 
Geschlechtern wiederspreche der komplementaren biologischen Ordnung, die als gottgewollt 
interpretiert wird. Frauen sollten ihrer Funktion als Mutter nachkommen und sich in erster Linie auf 
diese konzentrieren. Sie werden als Hiiterinnen der “Kernzelle” der Gesellschaft betrachtet. 
Interessant ist, dass die USA eine sehr herausragende Rolle innerhalb dieser Bewegung einnimmt. 
SchlieElich haben sie neben Landern wie dem Sudan, Iran, Somalia bis heute das Ubereinkommen 
zur Beseitigung jeder Form von Diskriminierung der Frau (GEDAW) nicht ratifiziert. 


Dos Gemdlde zeigt Manner vor einer Madrasa in 
religioser Kontemplation. Frauen fehlen in dieser 
zeitgenossischen malaysischen Kunst aus dem Penang 
Islamic Museum in George Town, Penang, Malaysia. Bild 
aus dem Dokumentarfdm “Musawah: Der Kampfum 
Gleichberechtigung im Islam” von Dana Fennert (2016). 
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Konkret haben Sie sich den islamischen Feminismus und seine Gegner in Marokko und 
Malaysia angeschaut. Wie wurde argumentiert? Wie unterscheiden sich die beiden 
Beispiellander? 

In Marokko als auch in Malaysia wird die ideologische Ausrichtung zu den Muslimbriidem von 
islamistischen bzw. islamisch-konservativen Akteuren und Akteurinnen betont. In beiden Landern, 
wie auch in den meisten muslimischen Mehrheitsgesellschaften, basieren die Familiengesetzgebung 
auf Scharia-Auslegungen. Gerade diese Gesetze, die EheschlieEungen, Scheidungen oder 
Unterhaltsregelungen fiir Kinder beinhalten, sind in vielen Fallen die letzten Rechtsbereiche, die aus 
islamischen Quellen abgeleitet werden, weshalb an ihrer bisherigen Formulierung festgehalten wird. 
Neuformulierungen oder gar die Sakularisierung dieser Rechtsbereiche werden als westlicher 
Versuch interpretiert, die Gesellschaften in Marokko und in Malaysia ihrer islamischen 
Eigentiimlichkeit zu berauben. Die NGOs, die sich fiir Revisionen einsetzen, egal, ob mit sakularen 
Oder islamischen Argumenten, werden als unislamisch und als Kollaborateure des Westens 
stigmatisiert. Marokko gilt als Vorzeigeland fiir den islamischen Eeminismus. Hier wurde auf Druck 
der marokkanischen Frauenbewegung das marokkanische Personalstatut grundlegend reformiert. 

Mit dem Passus der gemeinsamen Verantwortung von Frauen und Mannern fiir die Familie wurde 
das Gehorsamkeitsprinzip, die Grundlage der meisten muslimischen Familiengesetze, abgeschafft. 
Damit kann nunmehr das Argument der Gegner entkraftet werden, dass die Gesetze nicht 
reformierbar seien, da sie Schariagesetze sind. Ebenso zeigen die unterschiedlichen 
Eormulierungen, dass es eben nicht das “eine” islamische Recht gibt. Vielmehr sind sie Ausdruck 
der verschiedenen Interpretationen der islamischen Rechtsschulen. In Marokko, hier herrscht die 
malikitische Rechtsschule vor, sind nunmehr Scheidungen auf Antrag von Frauen mbglich, 
Polygamie ist an sehr strikte Bedingungen gekniipft und die Verheiratung Minderjahriger offiziell 
verboten. Zwar zahlte Malaysia, wo hauptsachlich die schafiitische Rechtsschule Einfluss hat, bis 
zur Mitte der 1980er Jahren zu den progressivsten muslimisch gepragten Landern hinsichtlich der 
Beachtung von Frauenrechten im Familienrecht. Seither finden aber regressive Reformen statt. 
Demnach kbnnen Madchen vor ihrem 18. Lebensjahr verheiratet werden. Manner brauchen nun 
auch nicht mehr den Nachweis erbringen, dass sie mehrere Ehefrauen aus finanzieller Hinsicht 
gleichberechtigt behandeln kbnnen. Scheidungen werden als VerstoE der Ehefrau gegen das 
Gehorsamkeitsprinzip interpretiert, und VerstoEungen von Ehefrauen seitens der Ehemanner werden 
hier als auEergerichtliche Scheidungen gesetzlich anerkannt. 

Islamisch-konservative und islamistische Akteur_innen treten in beiden Landern fiir die traditionelle 
Rollenverteilung ein und lehnen die CEDAW als Instmment, um geschlechtliche 
Gleichberechtigung auf alien Ebenen umzusetzen, ab. Das mannliche Herrschaftsprinzip gilt 
vielmehr als das Ordnungsprinzip innerhalb der Eamilie. Wahrend in Malaysia Sisters in Islam als 
nationale NGO zunehmend mit einer islamischen und sakularen Argumentation fiir Reformen 
eintritt und vor allem auch an einem Beweis der Frauenfreundlichkeit des Islams interessiert ist, 
nahern sich die Feministinnen in Marokko eher einer ausschlieElich sakularen Argumentation an. 

Sie sehen in der islamischen Beweisfiihmng heute eine Sackgasse und wahlten diese eher als 
strategisches Mittel zur Zeit des Reformprozesses des Personalstatuts. 
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Sie behandeln in einem kleinen Kapitel auch die Kritik am islamischen Feminismus durch 
andere feministische Gruppen. Wie sieht diese aus? 

Einige Interviewpartner_innen in Marokko gingen davon aus, dass es unmdglich sei, aus dem 
Inneren des Islam heraus eine Gleichstellung der Geschlechter zu erreichen. Hier wurde vor allem 
auf die in ihren Augen eindeutig festgelegten Regelungen im Koran, das Erbe oder die Regelungen 
zur Polygamie betreffend, hingewiesen. Gerade auch das Familiengesetz IMoudawanal in Marokko 
wiirde die Grenzen des islamischen Feminismus aufzeigen. Demnach existiere innerhalb dieses 
Gesetzes immer noch eine Schieflage von Rechten fiir Frauen und Mannern. Da sich islamische 
Feministinnen islamischen Argumentationen bedienten, wiirden sie damit gerade auch fiir die 
Aufrechterhaltung dieses Bezugssystems sorgen und Polygamie oder eine ungleiche Verteilung des 
Erbes indirekt fordern. 


Sie berichten von kritischen feministischen Stimmen zu der Idee, eine neue UN- 
Weltfrauenkonferenz auszurichten, aus Angst vor der mdglichen Gefahr einer regressiven 
Neuverhandlung der Frauenrechte durch eine erstarkte Pro-Familie-Bewegung. Wie sehen 
Sie diese Entwicklungen in Tendenz? 

Der UN-Generalsekretar Ban Ki-moon hat 2012 den Antrag zur Einberufung einer fiinften UN- 
Weltfrauenkonferenz gestellt. Bisher ist unklar, ob die Generalversammlung dieser Bitte 
nachkommen wird. Innerhalb der Frauenbewegung besteht Uneinigkeit iiber den Bedarf einer 
solchen internationalen Konferenz. Wahrend ein Teil dafiir pladiert, lehnt ein anderer Teil diese ab, 
da Neuverhandlungen bisheriger Errungenschaften befiirchtet werden. Das transnationale Netzwerk 
Development Alternatives with Women for a New Era (DAWN) hat schon im Vorfeld der Bilanz- 
Konferenz Peking+10 2004 vor der Einberufung weiterer intemationaler Frauenrechtskonferenzen 
gewarnt: “For the sake of our hard won gains. No official negations of any kind!” Die vierte UN- 
Weltfrauenkonferenz 1995 ist bisher das letzte internationale Verhandlungsformat, in dem 
Forderungen formuliert worden sind, die zur Umsetzung der Gleichstellung in alien Bereichen 
fiihren sollen. Um die Umsetzung zu priifen, werden Bilanzkonferenzen durchgefiihrt. Und wie auf 
den offiziellen internationalen Konferenzen wuchs auch hier der Gegendruck. Interreligibse 
Netzwerke bildeten sich, um die absolute Gleichstellung von Mannern und Frauen zu verhindern. 
Church. Synagogue. Mosque: Solutions for the modern Family war der Name einer Konferenz, die 
vor der Bilanzkonferenz Peking+5 unter Fbrderung des Catholic Family and Human Rights 
Institute, der Organisation of Islamic Cooperation fOICl. Argentinians und Nicaraguas 1999 
veranstaltet worden war. Mit der Bush-Regierung kam ein weiterer Regierungsakteur hinzu, der 
weitere Zugestandnisse an die Feministinnen verhindern wollte. Auf der Bilanzkonferenz 
Peking+10 im Jahr 2005 wollte eine fiinfkbpfige US-amerikanische Delegation die Vereinbarungen 
von Peking neu verhandeln und den Passus integrieren, dass diese keine Rechtsverbindlichkeit 
haben sollen. Unterstiitzt wurde die USA von Regierungsvertretern aus Agypten, Katar, Costa Rica, 
Nicaragua und Panama sowie dem Vatikan und christlich-konservativen Nicht-Regierungsakteuren. 
Insofern ist Vorsicht bei der Einberufung neuer Weltfrauenkonferenzen nur verstandlich. 
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Aus der Titelsequenz des Dokumentarfilms 
“Musawah: DerKampfum Gleichberechtigung im 
Islam” von Dana Fennert (2016). 

Religion spielt interessanterweise auf beiden 
Seiten eine Rolle. Faktisch sind sowohl die 
Pro-Familie-Bewegung als auch die 
Frauenbewegung (letztere teilweise) 
interreligios. Wie sehen Sie das? 

Ja - dem stimme ich zu. Gerade die Pro-Familie-Bewegung ist wesentlich von Religionsanhangern 
mobilisiert worden. Der gemeinsame Ankniipfungspunkt ist die Auffassung, dass aufgrund 
biologischer Unterschiede von Mannern und Frauen eine Gleichstellung unmoglich sei und, dass 
Frauen ihrer “natiirlichen” Funktion Kinder zu bekommen nacbkommen sollten. Begriindet wird 
diese Einstellung mit einer von Gott vorgesebenen Gescblecbterordnung. Die Frauenbewegung 
wurde von Frauen initiiert, die aus unterscbiedlicben Weltregionen kamen, in denen aucb 
verscbiedene Religionen vorberrscben. Insofern ist aucb sie interreligios. Die Anbanger_innen 
baben die Durcbsetzung von Gleicbberecbtigung, die Umsetzung der GEDAW oder der Pekinger 
Aktionsplattform als gemeinsames Ziel und wie in jeder sozialen Bewegung konnen dann 
Strategien zur Umsetzung variieren. Die Ressentiments, die es in dieser Bewegung gibt, gerade 
religiose Argumentationen betreffend, babe icb an dem Eallbeispiel Musawah: For Equality in the 
muslim Family analysiert. Waren marokkaniscbe Frauenrecbtlerinnen ab 2006 entscbeidend an der 
Eormierung dieses transnationalen Netzwerks beteiligt, das sicb um die Reform von muslimiscben 
Eamiliengesetzen bemiibt, distanzieren sicb diese beute eber von einem islamiscben 
Referenzrabmen, um Gleicbberecbtigung einzufordern. Der Film “Musawab: Der Kampf um 
Gleicbberecbtigung im Islam” (2016; auch in Englisch und Franzbsisch verfiigbar) zeigt, dass eben 
nicht nur islamistische Akteur_innen dem islamiscben Feminismus skeptisch gegeniiberstehen. Aber 
gerade weil in den unterschiedlichen nationalen Kontexten religiose Konservative an Einfluss 
gewinnen, wie auch auf der internationalen Ebene, sollte die Frauenbewegung versuchen 
gemeinsam diesem Gegenwind standzuhalten. Die Publikation Women’s Movements and 
Gountermovements. The Quest for Gender Equality in Southeast Asia and the Middle East von 

Glaudia Derichs und mir (2014) widmet sich gezielt Frauenbewegungen und ihren Gegnern auf der 
nationalen Ebene. Eallbeispiellander sind hier Agypten, Indonesien, Malaysia, Marokko und 
Tunesien. 



Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. AUe Bilder sind Copyright: Dana Fennert. 
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Religionswissenschaft & Gender Studies: Selbstbestimmungsrechte und 
Theorie 

14.04.2016 


Dieser Essay ist vielfach motiviert: Die neue Meta-Diskussion, die Prof. Christoph Kleine kiirzlich 
eroffnete. gehort dazu (auf dieses Interview werden alsbald weitere folgen); Uberlegungen zum 
Thema Religion und Journalismus; das zuletzt erschienene Interview mit Dr. Dana Fennert. insofern 
dort neben islamischem Feminismus iiber eine global und interreligios vernetzte Pro-Familie- 
Bewegung berichtet wurde; und schlieElich eine Art Kampagne der lokalen Marburger Presse iiber 
einen Vortrag, der teilweise wegen Ausladung des Referenten und teilweise wegen Absage durch 
den Referenten gar nicht stattfinden wird. Was diese unterschiedlichen Dinge miteinander zu tun 
haben konnten, mochte ich im Folgenden eruieren. Damit aber die StoErichtung unmittelbar klar 
wird: Die Gender Studies liefem so etwas wie das theoretische Riistzeug fiir gesellschaftlich- 
politische Akteur_innen, welche das Recht auf sexuelle Selbstbestimmung starken wollen; die 
Religionswissenschaft konnte eine ahnliche Rohe in ihrem Feld von Religion, Spiritualitat, 
Weltanschauung ubernehmen. Dann ginge es urn religiose und weltanschauliche Selbstbestimmung. 
Die angedeutete Theorie- und Methoden-Diskussion hangt damit aber zusammen, denn die 
Analogiiberlegung mit den Gender Studies zu Ende zu denken bedeutet, entsprechend den sexuehen 
Minderheiten gerade auch die Belange der religibsen und weltanschaulichen Minderheiten 
ernstzunehmen. Das hat theoretische Konsequenzen. Das ware auch eine normative Entscheidung. 


Dieser “inclusive restroom” wurde 2015 
in der Miraloma Elementary School in 
San Francisco eingerichtet. Der Fotograf 
Ted Eytan hat seine Aufnahme unter einer 
Creative Commons Lizenz veroffentlicht, 
mit der Einschrdnkung, dass die 
Verwendung in einem homophoben, 
transphoben oder mit diskriminierenden 
Kontext untersagt ist. 

Bild von Ted Eytan unter Creative 
Commons Lizenz CC BY-SA 2.0 . 

Einleitung 

Um es vorab zu sagen: Dies ist eigentlich kein Artikel iiber Religion und Gender. Zu diesem Thema 
empfehle ich die Interviews mit Dr. Fennert iiber islamischen Feminismus. mit Kristina Gothling 
iiber die Hexe als Transformahonsgeschichte der Diskriminierungsfigur des Ketzers und mit Dr. 
Jeannette Spenlen iiber religiose Erziehung im Islam Deutschlands und Agyptens sowie den Essay 
“‘Ah inclusive’ optimiert: Lebenserganzungsmittel ‘Psychokult'” . Im Zentrum steht stattdessen die 
Wahmehmung eines ‘Streits der Fakultaten’ (so bereits der Titel einer Schrift des Philosophen 
Immanuel Kant von 1798). Dabei ist diese Bezeichnung eigentlich unzutreffend und zielt eher auf 
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die Polarisierungen in der Debattenkultur ab, die etwa im versprochenen Beispielfall aus der 
Lokalpresse Marburgs langst weit unter der Giirtellinie stattfindet. 


Kutschera und die “Feministensekte” 

So veranstaltet die Philipps-Universitat seit 1999 ein “Studium Generale”. das auch insbesondere 
fiir ein interessiertes auEerakademisches Publikum ausgerichtet ist. Dieses Sommersemester ladt der 
Fachbereich Biologie in dieser besonderen Reihe ein zum Thema “Evolution” . Prof. Dr. Stefan 
Rensing hatte dabei urspriinglich als Erbffnungsvortrag Prof. Dr. Ulrich Kutschera (Universitat 
Kassel) vorgesehen. Es hatte um “Evolutionstheorien und der kreationistische Grundtypen- 
Glauben” gehen sollen. Kutschera ist aber gerade wegen eines anderen Themas in aller Munde, 
denn er tritt seit einiger Zeit vehement als Gegner der Gender Studies auf. In der Pressemitteilung 
des Zentrums fiir Gender Studies und feministische Zukunftsforschung vom 4. April wird betont: 
“Kein Podium fiir diffaminierende Pauschalisiemngen”; erganzt um die Empfehlung der 
Frauenbeauftragten Silke Lorch-Gbllner, dass “[wjechselseitige Diffamierungen [...] der 
Wissenschaft und dem Dialog der Disziplinen iiber die Fachergrenzen hinweg [schaden]. Die 
Universitat kann daher nicht akzeptieren, dass bestimmten wissenschaftlichen Disziplinen, wie 
beispielsweise den Gender Studies, generell die Kompetenz und Legitimitat abgesprochen wird”. 
Die Oberhessische Presse scheint nun daraus ein Dauerthema machen zu wollen; mit ziemlich 
einseitiger Uberreprasentation der Kutschera-Position. 

In der Ausgabe vom 7. April wird der Angelegenheit zum wiederholten Mai eine ganze Seite 
gewidmet: Ein Interview mit Kutschera (“Eorscher warnt vor ‘Gender-Ideologen'”), erganzt um 
einen Schaukasten “Das sind die strittigen Thesen”, umrahmt von zwei Leserkommentaren. Ein 
Marburger wirft unter dem Xitel “Diktatur des Mainstreams” dem Senat und der 
“Universitatsspitze” vor, eingeknickt zu sein vor dem “Protest der Eeminismusfraktion” - ein Text, 
dem es gelingt, auEerdem Immanuel Kant, NS-Terror und “Islamkritik” zu verkniipfen. Dass der 
andere Beitrag von Prof. Dr. Bernhard Dressier (Theologie Marburg) eigentlich Kutschera kritisiert, 
verrat die Uberschrift “Hochst umstritten” nicht. Allerdings nennt dieser Verteidiger der 
Genderforschung auch die darwinistische Evolutionstheorie nebenbei das “bislang (!) 
[Ausrufezeichen im Original] plausibelste[] Erklarungsmodell der Evolution”. Zwar hat er damit 
recht, der Satz ist wissenschaftstheoretisch banal, doch kbnnte es im Kontext passieren, dass 
Leser_innen auch eine Verteidigung des Kreationismus an dieser Stelle angedeutet sehen, etwa 
durch diese einmalige Verwendung eines Ausmfezeichens. 

Und Kutschera? Der Autor des Buches “Das Gender-Paradoxon. Mann und Erau als evolvierte 
Menschentypen” (2016), das dieser auch umfangreich auf den Seiten der (atheistischen) Richard- 
Dakwins-Foundation fiir Vernunft und Wissenschaft b ewerben konnte, schafft es - auch wenn er im 
Interview mit eigentlich antireligibser StoErichtung die “Gender-Ideologen” mit “bibeltreuen 
Kreationisten und Zeugen Jehovas” in Beziehung setzt - mit dieser Marburger Episode auch in 
religiose Medien. Idea, die evangelikale Nachrichtenagentur, titelte am 24. Marz: 
“Evolutionsbiologe: Universitat Marburg ladt Genderkritiker aus” . Auch kath.net, ein in Osterreich 
betriebenes privates Online-Magazin mit katholischen Nachrichten, kopiert diese Nachricht. welche 
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auch zur Quelle der Schilderung der Angelegenheit im Wikipedia-Aitikel Kutscheras (Version 3. 
April) wurde. 


Bei kath.net wird der Beitrag erganzt urn ein Video “Birgit Kelle im Gesprach mit dem 
Evolutionsbiologen Professor Ulrich Kutschera” (2015, Speicherort auf kathtube.com) . Es ist 
durchaus interessant, die diversen beteiligten Akteur_innen hier etwas naher zu beleuchten, die hier 
an der Aufbereitung und medialen Platzierung eines urspriinglichen Radio-Features beteiligt waren. 
Die Interviewerin Birgit Kelle gilt als eine wichtige Protagonistin der antifeministischen Szene, 
Andreas Kemper findet in einem taz-Artikel von 2014 Verbindungen von ihr zu den 
“erzkonservativen” Legionaren Christi. Auf Nicht-Feminist.de wiederum, die das Video fur das 
Internet aufbereitet haben, schreiben diverse Autoren, darunter der Schriftsteller Bernhard Lassahn, 
der zuletzt 2013 fiir Aufsehen sorgte, als er ein homophobes “Pladoyer fiir die Liebe” hielt, auf der 
“2. Compact-Konferenz fiir Souveranitat” (vgl. Jens Muhling: “Unter Rechtspopulisten - Thilo 
Sarrazin als Stargast bei Homophoben-Treffen”. Tagesspiegel). Es ist nicht der einzige Schriftsteller 
in dieser Autorenliste . 

Der erwahnte Vrdeobeitrag selbst ist - wie bereits eingangs erwahnt - ein Radiomitschnitt, die 
Sendung von KingFM - namentlich moglicherweise orientiert an dem Youtube-Format “KenFM” 
von Ken Jebsen. Hauptredner der sogenannten Montagsmahnwachen fur den Frieden, deren 
politische “Brauntone” vielfach problematisiert worden sind. Bei KingFM, so schlieEt sich der 
Kreis, gehoren Birgit und Klaus Kelle zum Redaktionsteam . Inhaltlich wird Kutschera eingangs von 
Kelle zitiert, er spreche von einer “Feministensekte”, und gefragt, ob er bereits Personenschutz 
bendtige. Kutschera ist dabei ‘radikaler’ Naturalist, insofern es “keinen Sinn” mache iiber “das 
Menschsein” zu diskutieren, wenn man “keine Ahnung von Biologie” babe (2:20) bzw. “ohne 
naturwissenschaftliches Grundstudium” (3:05). 

Soweit zu den heterogenen Akteur_innen, welche Kutscheras Position rezipieren. Aber die 
Argumente beider Positionen, die hier mit den vermeintlich einheitlichen akademischen Facher 
Gender Studies und Biologie assoziiert werden, kdnnen hier nur angerissen werden. Die seltsamen 
Netzwerke, die sich offenbar um Kutschera auftun, kdnnten noch weiter in ihrer Tiefe analysiert 
werden. Auch Fragen, etwa wie sehr dieser Autor dafur verantwortlich sein kdnnte, welche Arten 
Fans er versammelt, oder warum er die Interviewanfrage von Frau Kelle bzw. KingFM annahm, 
sollen an dieser Stelle nicht weiter verfolgt werden. An dem konkreten Fall bleibt spannend, wie 
dieser Mann von konservativen Netzwerken ‘instrumentalisiert’ wird, der vermutlich doch eher 
weltanschauliche Nahe zu Dawkins und den neuen Atheisten haben wird, als dass er einer religids 
motivierten Pro-Familie-Bewegung argumentativ zu Hilfe eilen wollen kdnnte. Interessant ist 
ebenfalls, dass religiose und antireligidse Akteur_innen gerade einen “dekonstruierenden” Aspekt 
der Gender Studies zum Ausgangspunkt ihrer Kritik machen. “Evolution ist aus deren Sicht nur ein 
Glaubenskonstrukt”, klagt Kutschera in der Oberhessischen Presse, im konservativen Milieu spricht 
man von “Aufldsung” der Geschlechter, der Familie. “Dekonstruktion” meint hier weniger einen 
intensiven Methodenbezug zu Arbeiten von Jacques Derrida und Paul de Man, es geht schlicht um 
den Hinweis, dass die Wirklichkeit (auch und insbesondere) sozial konstruiert sei, und um eine auf 
diese Weise motivierte Sprachkritik. Es handelt sich also zunachst um eine 
wissenschaftstheoretische Grundsatzentscheidung. Erst im zweiten Schritt wird daraus das 
theoretische “Riistzeug” fur eine politische Agenda. Entsprechend werden auf unterschiedlich 
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intensive Weise von den diversen “antifeministischen” Akteur_innen “biologische objektive 
Tatsachen” und/oder eine “gottliche Natur” herangezogen, um aus einem “Sein” auf ein “Sollen” - 
sei es eine religiose Agenda oder eine normativ aufgeladene Interpretation der Evolutionstheorie - 
zu schlieEen (man bedenke aber das Sein-Sollen-Problem in der Philosophie). Das “Recht auf 
sexuelle Selbstbestimmung” wird am Ende gar missgedeutet als “Propaganda” fiir nicht- 
heterosexuelle Orientierungen sowie als “Ursache” einer “Friih”- oder “Ubersexualisiemng”. 



Gender Equality und Religion milssen nicht notwendig Gegensdtze sein: Muslimische Manner der damals 
neugegriindeten Studentenverbindung Alif Laam Meem Muslim Fraternity sprechen sich bei einer Demo 
2013 im texanischen Dallas gegen Gewalt an Frauen und fur Frauenrechte aus. In einem Artikel der New 
York Daily News aus dem September 2013 wird der Griinder und President Ali Mahmoud damit zitiert, dass 
die Verbindung fur alle Manner offen sei, unabhdngig von ihrer sexuellen Orientierung. Klicken Sie auf das 
Bild, um zu dem Artikel gelangen. 

Bild von AliMMahmoud94 unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Religiose und weltanschauliche Selbstbestimmung 

Spatestens an dieser Stelle, wenn nicht bereits beim Stichwort “Feministensekte”, diirften 
Ahnlichkeiten mit dem Verhaltnis von Religionswissenschaft und offentlichen Debatten erkennbar 
werden. Auch Religionswissenschaftler_innen betreiben Sprachkritik, man vgl. etwa die 
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Zusammenstellung Religion & Voruiteil von A-Z . Auch hier geht es um essenzialistische (und 
damit normative) Aufladungen von Begriffen, nur eben nicht um “Mann”, “Frau”, “Geschlecht”, 
“Familie”, sondern um “den Islam”, “Sekten” und “Weltreligionen”. Und auch hier besteht die 
Kritik in einer Neubestimmung von Begriffen, nach der es eben - normativ, aber aus dem Motiv 
einer wissenschaftstheoretischen Korrektur heraus - nicht mehr darum gehen sollte, wann etwas ein 
“wahrer” Mann oder eine “wahre” Religion, ein “wahrer” Islam sei, gerade weil damit ideologische 
Oder weltanschauliche Implikationen bereits in den Begriffen mitschwingen, welche aber letztlich 
eine neutrale Perspektive verunmbglichen. Dabei scheint die Person, welche die Einheit “des 
Islams” betonen mochte, iiber das Verhaltnis zur Gewalt sprechen zu wollen (und je nach Seite ist 
diese Gewalt dann gerade oder gerade nicht islamisch). Und “Sekten” sind nicht einfach relativ 
kleine und relativ neue Religionen, sondern von “Sekten” zu sprechen bedeutet in offentlichen 
Debatten eigentlich immer, auf “Probleme” aufmerksam machen zu wollen. Mit “Weltreligionen” 
betreibt man interreligibs “Dialog”, mit “Sekten” eher nicht. Und auch bei den evangelischen 
Landeskirchen ist jeweils eine andere Einrichtung fiir diese anderen Religionen zustandig. Die 
geringe gesellschafdiche Akzeptanz von religibser und weltanschaulicher Selbstbestimmung scheint 
sogar soweit zu gehen, dass es fiir eine Joumalistin des Hessischen Regionalfernsehens naheliegend 
erscheinen kann, aus einer REMID-Zahl der Religionen in Deutschland eine Zahl der “Sekten” zu 
machen (vgl. Video vom 20. April 20151 . SchlieElich gibt es auch in diesem Eeld eine internationale 
“Anti Gult Movement”, welche einer entsprechend internationalen (aber weitaus geringer 
vernetzten) “Pro Gult Movement” gegeniibersteht. Wie auch bei Feminismus versus Pro-Familie- 
Bewegung (Fennert) gibt es in beiden Lagern vereinzelt Tendenzen zu verschworungstheoretisch 
wirkenden Netzwerkanalysen des Gegners. Die Gender Studies liefern dabei nicht nur das 
theoretische Riistzeug, die Kritik und Analyse von z.B. Geschlechterbildem in Geschichte und 
Gegenwart zeigt Vorurteile und Diskriminierung auf. Genau das ist das Selbstverstandnis von 
REMID als Religionswissenschaftlichem Medien- und Informationsdienst in Bezug auf religiose 
und weltanschauliche Vielfalt. Die Erkenntnisse der Religionswissenschah sollen dem 
gemeinniitzigen Zweck zugefiihrt werden, mit ihrer Hilfe zu deeskalieren, Vorurteile abzubauen und 
Diskriminierung zu reduzieren - in anderen Worten ein tolerantes Miteinander mit dadurch zu 
ermoglichen. Und auch Religionswissenschaftler_innen bzw. REMID wurde schon wiederholt 
vorgeworfen, Teil einer “Kult-Lobby” zu sein oder eine Unterorganisation von Scientology usf. 

Um Missverstandnissen vorzubeugen: Es sollte bei Religions- und Weltanschauungsfreiheh nicht 
um ein (religios oder weltanschaulich begriindetes) Recht auf Diskriminierung (anderer 
Gemeinschaften oder Selbstverstandnisse) gehen. Problematische Aspekte von Weltanschauungen 
religibser oder nicht-religibser Art mussen weiterhin thematisiert werden, ob es dabei nun um 
sexuelle Selbstbestimmung oder antidemokratische politische Elemente dieser Weltanschauungen 
geht. Sicherlich wird es Ealle geben, wo beide Rechte in Konflikt miteinander geraten kbnnen, z.B. 
bei der Frage einer Ubernahme des Verkiindigungsamtes im Katholizismus durch Frauen, welche in 
der Moderne ein wichtiges Motiv fur die Entstehung einiger katholischer Kirchen darstellt, die nicht 
Oder nicht mehr mit Rom in Union sind (man vgl. auch unseren Trendreport 20131 . Also es bleibt 
ein Missbrauch von Religionsfreiheit, mit ihrer Hilfe die Diskriminierung von Homosexualitat 
legalisieren zu wollen wie aktuell im US-Staat Mississippi . 
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Aber es ist entscheidend, wem das Recht auf Religions- und Weltanschauungsfreiheit zugestanden 
wird und welcher religibsen oder weltanschaulichen Minderheit nicht. Und aus welchen Griinden. 
Solange auch beim Themenkomplex “Religionen” weiterhin essenzialisiert aufgeladene Begriffe - 
z.B. in den Zeitungen - die Debatten dominieren, werden auch bier Vorurteile und Diskriminierung 
vorherrschen. Und das ist auch kein Kritikverbot. Statt iiber das unteilbare Wesen des Islam 
theologische Satze zu formulieren (und selbst als “ Islamkritiker ” damit ein wenig einen “auf Imam” 
zu machen, also die Heiligen Schriften theologisch fiir die Glaubigen zu deuten) und iiber die 
Gesamtverderbtheit dieser Weltreligion zu spekulieren, kbnnte man besser Personen und 
Organisationen etc. beim Namen nennen, auch wenn das Miihe und Differenzierung erfordert. 
Entsprechend darf man eine neue religiose Bewegung kritisieren, aber auch hier gilt, Tatsachen vor 
vermuteten Sektenklischees. konkrete Personen benennen statt eine iibermachtige dunkle Welt der 
Sekten zu konstruieren. Denn in einer solchen Perspektive geht es nicht um religiose oder 
weltanschauliche Emanzipation und Selbstbestimmung, sondern die Summe der Minderheiten wird 
zum Ausweis eines Analogons der vermeintlichen “Friih”- oder “Ubersexualisierung” durch 
Gender-Diversitat, also zu einem Anzeichen eines wahrgenommenen gesellschaftlichen Werte- 
Verfalls. Den Anschauungen der Minderheiten wird die Essenz (Wahrhaftigkeit) abgesprochen. 
Entsprechend scheint es vermutlich nicht allein fiir Ulrich Kutschera nur einen “wahren” Sex zu 
geben, in Hinsicht auf seine AuEerungen zum Thema “Homosexualitat und Evolution” im 
Humanistischen Pressedienst 2008, z.B.: “Der Begriff ‘Homo-Sex’ ist, evolutionsbiologisch 
betrachtet, fragwiirdig”; “Die wenigen gutbelegten tierischen ‘ Same-Sex-Interaktionen’ erfiillen 
vermutlich den Zweck einer ‘Ubung fiir den Ernstfall’ bzw. Gruppen-Bindungen und sind auf 
menschliche Verhaltensweisen nicht iibertragbar”. 


Youtube-Screenhot des Kanals 
“Klagemauer. TV” von Ivo Sasek, 

Grander der “Anti-Zensur-Koalition ” 
und der “Organischen Christus- 
Generation” (OGG). Die von Sasek 
verantworteten Youtube-Beitrdge (zu 
denen auch Jugend-TV.net gezdhlt 
wird) berichten hdufig in einer 
ablehnenden Art und Weise uber 
“Genderismus” oder “Gender- 
Mainstreaming”. Die Kritik an diesen 
Medienformaten konzentriert sich 
aktuell hdufig darauf dass Saseks 
OGG “typische Merkmale einer Sekte” (Wikipedia) aufweise. Dabei durfte inzwischen deutlich geworden 
sein, dass die problematisierten Inhalte (Sexismus, Rassismus, Verschwdrungstheorien) gerade nicht auf das 
Moment religidser oder weltanschaulicher Innovation zuruckzufuhren sind, sondern auch in weiten Teilen 
der (nicht-“sektiererischen”) Gesellscbaft verbreitet. 



Fazit 
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Aus einer klassischen Perspektive, die sich eher um den reichen Traditionsfundus der groEen 
“Weltreligionen” bemiiht, mogen die Streitereien der Religionswissenschafder_innen um den 
Religionsbegriff (oder aktuell um den Islambegriff) ermiidend und nebensachlich wirken. Die iiber 
Jahrhunderte entwickelte Systematik stoEt erst an Grenzen, wenn es um Randphanomene, neue 
religiose Bewegungen und konfessionslose Weltanschauungen geht. Sind die Aleviten eher eine 
neue Religion mit islamischem Hintergmnd oder schiitischer Islam? Sind die “ Mormonen ” eine 
christliche Gemeinschaft oder eine neue religiose Bewegung? Was ist noch “Protestantismus” ? Wie 
kann es “unabhangige” katholische Kirchen geben? Ab welchem Preis-Leistungs-Verhaltnis ist 
etwas keine religiose Dienstleistung mehr, sondern Scientology ? Hat Europa insofern vielleicht eine 
Sonderrolle in der Welt der Religionen und Weltanschauungen, insofern gerade im “Westen” eine 
besondere Traditionsferne oder eine bemerkenswerte Qualitat der religibsen und weltanschaulichen 
Innovationen erreicht worden ist, welche sich in welcher Weise auch immer von demjenigen 
spirituellen Erfindungsreichtum Afrikas, Asiens oder Lateinamerikas unterscheidet? Oder: Welche 
Rolle haben eigentlich erkenntnistheoretische Konzepte wie Naturalismus versus Konstruktivismus 
bei Weltanschauungen? Ist es nur Polemik, Kutscheras Bezugnahme auf “objektive Tatsachen” mit 
der philologisch gleichsam naiven “ Bhagavad-gita. wie sie ist” von Hare-Krishna-Begriinder 
Pradhupada zu vergleichen (Vorwort, S. 5: “Unsere Bewegung fiir Krsna-BewuEtsein ist 
unverfalscht, geschichtlich autorisiert, natiirlich und transzendental, da sie auf der Bhagavad-gTta 
Wie Sie Ist griindet”)? 

Sicherlich ist auch klar, dass eine solche (normative) Entscheidung, dass die Religionswissenschaft 
das theoretische Riistzeug dafiir liefern kbnnte, damit Religions- und Weltanschauungsfreiheit nicht 
nur den iiblichen Verdachtigen zuteil wird, zu einem noch groEeren Bruch mit den Theologien 
fiihren wird. Zwar sind hier die “objektiven Tatsachen” nur traditionelle Pragungen von Begriffen, 
die aber trotzdem vergleichbar wirkmachtig sind. Auch wenn Theologien sich heute gerne als 
“wissenschaftlich” begreifen und darstellen mogen, bleibt ihr Interesse doch die Verkiindigung 
“wahrer” (metaphysischer) Tatsachen. Sie kbnnen also gar nicht den hier mit dem Wort 
“Dekonstruktion” markierten Weg zu Ende gehen. Man mag den Weg der Auseinandersetzung nicht 
gut heiEen, der aktuell scheinbar auch weite Teile der Gesellschaft spaltet, etwa wenn es um die 
Anliegen der Gender Studies oder von politischen Akteur_innen geht, die sich fiir Frauen- oder 
LGBT-Rechte einsetzen. Von der Tendenz eines Auseinanderdriftens der Gesellschaft in Fragen von 
kulturalistischem Rassismus versus Antirassismus und “Willkommenskultur” gar nicht erst zu 
sprechen. Oder von der jeweiligen Tendenz, die Netiquette gepflegter Debattenkultur weit hinter 
sich zu lassen. Aber diese Tendenz ist ja auch nicht zufallig, sondern eben eine hilflose Reaktion auf 
die Bezeichnung als “Sexist_in” oder “Rassist_in”. Und es ist eben nicht trivial, auf z.B. 
Alltagsrassismus oder Alltagssexismus hinzuweisen, sondern das ist ein Akt der Emanzipation. 
Insofern ist es fiir ein Each wie die Religionswissenschaft relevant, sich zu iiberlegen, ob es diese 
Auseinandersetzung wagen will. Dafiir miissen die Begriffe so operationalisiert werden, dass sie 
nicht an der Vielfalt der Minderheiten scheitem, und Diskriminierung kbnnte von politischen 
Akteur_innen leichter angesprochen werden. Dann klappt es iibrigens auch besser mit den Medien, 
dass Journalist_innen und deren Leser_innen zu unterscheiden lernen, zwischen 
Religionswissenschaft und Theologie oder zwischen Islamwissenschaft und Islamischen Studien . 

Ghristoph Wagenseil 
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Islamkritik und Rassismus. Ein Briefwechsel uber einen Essay von Ahmad 
Mansour 

17.08.2016 

In der linksliberalen Taz verdffentlichte Ahmad Mansour am 9. lull 2016 einen Essay “Linke und 
Muslime - Wir sind nicht eure Kuscheltiere”. mit dem Untertitel: “Das linksliberale Spektrum tut 
sich schwer mit kritischen Muslimen. Es erklart sich zum Beschiitzer konservativer Muslime und 
macht sie so zu Opfern”. Folgende Diskussion von Christoph Wagenseil (REMID) und Verena 
Maske, Religionswissenschaftlerin mit Schwerpunkt islamische Gegenwartskultur (University 
Marburg), ging von diesem Essay aus. 


Linke bauen Minarette? Dieses Karton-Minarett stand 
vorilbergehend im Schweizer Bussigny-pres-Lausanne als 
Protest gegen die Volksinitiative fiir ein Minarettverbot 
(November 2009). 

Bild von Rama unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-SA 2.0 
FR. 

Christoph Wagenseil: Ich finde diesen Text sehr 
problematisch. Es bleibt die Frage, inwiefern es sich nur 
um eine legitimierende Rhetorik handelt, erst 
Traditionen der Religionskritik zu bemiihen, um dann 
nur noch iiber den Islam zu reden, als ob es sich um die 
letzte existierende Religion handeln wiirde - und den 
einzigen Fall, auf den diese religionskritischen 
Argumente zutreffen. 1st aber das Gegenteil richtig, so 
dass diese religionskritischen Kriterien nicht nur 
spezifisch islamisch sind, dann sagt diese 
Religionskritik nichts aus. Vielmehr adelt sie einen 
kulturalistischen Rassismus . 

Verena Maske: Ich kenne Herm Mansour nicht persbnlich und bin daher mit seinem 
Argumentationsgang nicht genauer vertraut, verstehe ihn aber mit diesem Text so, dass er fordert, 
auch den Islam einer religionskritischen Betrachtung zu unterziehen; und dies setzt er in seiner 
Position als Psychologe und Muslim, die er transparent und somit wiederum kritisierbar macht. Er 
benennt religionskritische Traditionen in anderen Religionen, so dass er wohl weder den Islam als 
letzte existierende Religion ansieht noch als den einzigen Fall, auf den diese Argumente zutreffen. 
Vielmehr versucht er deutlich zu machen, dass bei aller notwendigen und berechtigten Kritik an 
Islamophobie. Islamfeindlichkeit und postkolonialer Weltordnung dennoch danach gefragt werden 
muss, welche individuellen und sozialen Konsequenzen mit verschiedenen islamischen 
Deutungsmustern und Lebensfiihrungskonzepten verbunden sind und inwiefern manche Aspekte 
des mehrheitlich geteilten bzw. institutionell verfassten Islamverstandnisses strukturelle 
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Ahnlichkeiten mit radikalislamischen Positioniemngen aufweisen und somit Ubergange in 
islamistische Denktraditionen bieten. Auch als Religionswissenschaftler_in sollte man sich mit der 
eigenen Positionierung zu Religionskritik und der Aufgabe und Positionierung von 
(Religion-)Wissenschaft auseinandersetzen, da eine religionswissenschafdiche Analyse, die 
Religionen als soziale Phanomene betrachtet, immer ideologie- und religionskritische Implikationen 
aufweist. Eine notwendige AuEenperspektive und das Streben nach intersubjektiver 
Nachvollziehbarkeit und Wertneutralitat darf nicht zur Aufgabe humanistischer Werte fiihren, 
vielmehr sollte Forschung meines Erachtens einem emanzipatorischen Erkenntnisinteresse dienen 
bzw. Lebens- und Handlungsmbglichkeiten von Menschen verbessern und erweitern helfen. 

Deshalb finde ich es wichtig, die Frage nach innerreligiosen und gesellschaftlichen 
Deutungshoheiten zu stellen, innerislamische Diskurse und Differenziemngen zu erfassen und 
einzuordnen, und auch die Frage nach mbglichen politischen Implikationen von 
Forschungsergebnissen zu stellen bzw. zu fragen, wer welche Forschungsergebnisse fiir welche 
Argumente nutzen kann. Christoph Kleine hat das im Rahmen seines Vortrags zur 
Sakularisierungstheorie am Beispiel Japans [5. Annual Research Lecture im Rahmen des Zentrums 
fiir Interdisziplinare Religionsforschung (ZIR) der Philipps-Universitat Marburg am 27.10.2015; 
man vgl. auch das Interview mit ihm im REMID-Blog: Anm. Red.] sehr deutlich gemacht, indem er 
aufgezeigt hat, dass eine rein kulturrelativistische Perspektive den japanischen Nationalisten in die 
Hande spielt. Der Vorwurf der Islamophobie und des kulturalistischen Rassismus kann von 
Islamisten ebenso zur Immunisierung gegen Kritik genutzt werden, und darauf macht Mansour 
aufmerksam. Zugleich sagt er doch aber auch sehr deutlich, dass es unerlasslich ist, jede Form von 
Ethnozentrismus, Rassismus und Islamophobie zu kritisieren - und wir haben damit ein massives 
Problem. Ich halte es daher fiir eine dauerhafte Reflexionsaufgabe, wie man sich mit seiner 
Forschung selbst in den Diskurs einbringt, gerade im Fall eines so politisierten Forschungsfeldes 
wie dem Islam, um dabei nach alien Seiten hin kritisch zu bleiben. 

Christoph Wagenseil: Deinen Text finde ich gut und ausgewogen. Deinem Text geht es um die 
Verantwortung der Wissenschaft. Ahmad Mansour spricht aber ein politisches Feld an: Die Linke. 

Er spricht westliche Traditionen der Religionskritik an. Das Wort “Christentum” benutzt er nicht. Es 
kommt aber als “Katholizismus” und “Protestantismus” mit dem Judentum zusammen in einem 
Gedankeneinschub vor. Immerhin, und das unterscheidet ihn von anderen, “ex-muslimischen” 
Islamkritiker_innen, schlieEt er doit in dieser (rhetorischen) Frage eine Reform des Islam nicht 
grundsatzlich als Moglichkeit aus (und ist auf diesem Gebiet ja auch tatkraftig aktiv). In anderen 
Punkten deckt er sich aber mit diesem bestimmten Profil von ‘Tslamkritiker_innen”. Im Grunde 
lauft dieses darauf hinaus, dass man nicht zwischen Islam und Islamismus unterscheiden kbnne, 
dass in ausschlieElicher Besonderung der Islam ein Gewaltproblem habe, dementsprechend ein 
Sexualitatsproblem etc. Mit Differenzierung hat das nicht wirklich zu tun. Und es sind in der 
Sondierung problematisch werdende Teilwahrheiten. Sicherlich wird “der Islam” einen Einfluss auf 
die Sexualitat haben, aber das hat “das Christentum” heute auch noch, trotz aller bisherigen 
westlichen Religionskritik. Es gibt ja sogar Allianzen in Form von gemeinsamen interreligiosen 
Konferenzen zur Wahrung der Familie . Auf dieser Ebene wird ein Schuh draus: also als Facetten 
eines globalen Neo-Konservativismus. Und Ahmad Mansour nimmt seine Kritiker_innen ja an der 
Stelle auch vorweg: “Von der ‘religibsen Tradition’ zur sexuellen Abstinenz gezwungene junge 
Manner, greifen auf Frauen in der Offentlichkeit zu. Das festzustellen ist nicht rassistisch, sondern 
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ein Fakt.” Ja, Koln als ein Islam-Ereignis zu deuten, empfinde ich als rassistisch. Noch deutlicher 
wird das bei dem “Missbrauchsskandal von Rotherham” (Welt.de: “Muslimgangs missbrauchen 
weifie. englische Madchen”: 09.05.2016). Den spricht Mansour in diesem Text nicht an, ob er es 
anderswo tut, weiE ich nicht, aber das als Islam-Ereignis zu deuten, folgt einer ahnlichen Logik wie 
im Kbln-Beispiel, zumal nicht mal alle Tater Muslime sind: “Seit 1997 waren in 13 Stadten der 
Region 56 Manner vemrteilt worden - 50 von ihnen waren Muslime, in ihrer Mehrheit 
pakistanischer Herkunft.” Auch hier wird der Begriff der “Political Correctness” bemiiht, denn hatte 
man einfach auf Grundrechte gepfiffen und dem Rassismus freien Lauf gelassen (etwa alle 
Pakistanis der Gegend mit Razzien begliicken), hatte man das Treiben der Bande eher eindammen 
konnen. Aber selbst wenn das stimmen sollte, rechtfertigt das keine Aufgabe der Gmndrechte, auch 
nicht fiir Muslime oder Pakistanis. 

Vielleicht dabei noch ein Wort zum “Kulturrelativismus”. Ich finde nicht, dass ich hier 
“kulturrelativistisch” argumentiere. Ich habe eher den Verdacht, dass das hier dem argumentativen 
Eeind angedichtet wird. Das Eingangsbeispiel mit der Mitarbeiterin vom Jugendamt bringt ein 
seltsames Konzept “interkultureller Kompetenz”, das selbst kulturalistisch rassistisch ist. Und da es 
um Kindeswohl geht, ist das kein Bagatellproblem (wie vielleicht die groEziigigere Behandlung von 
schwarzfahrenden Gefliichteten im Nahverkehr). Dieses Beispiel wird der politischen Linken in die 
Schuhe geschoben, es ist auch das einzige konkrete Beispiel der “Untaten” der argumentativen 
Gegenseite. Dabei sind gerade die Islamkritiker_innen im angedachten Profil diejenigen, welche 
mit zweierlei MaE messen wollen (Grundrechte einschranken fiir Minderheiten). In anderen Texten 
nennen Mansour oder andere die Kooperation mit den Islamverbanden problematisch. Der 
Kulturrelativismus-Vorwurf taucht auEerdem beim Kopftuch und beim Schwimmunterricht auf, also 
wo das Recht auf Religionsfreiheit von Muslimen in Anspruch genommen wird (wobei bei 
letzterem Beispiel auch ein Gegendiskurs besteht, nach dem die hohen Zahlen nicht den 
Schwimmunterricht besuchender Muslimas auch einfach mit der Nichtexistenz von 
Schwimmbadern zu tun haben soil und wenigen Fallen gegeniiberstiinde, in denen tatsachlich 
Religionsfreiheit in Anspmch genommen werden wollte). Das ist also eine rein innerwestliche 
Wertedebatte. Und es scheint mir auch aus dieser zu resultieren, dass dieses Profil der 
Islamkritiker_innen in seiner Kritik immer Konservativismuskritik mit Terrorismuskritik vermengt 
(und das trotz des Umstandes, dass auch die Islamkritiker_innen wertkonservativ argumentieren, 
allerdings unter Einbezug eines maEigen biirgerlichen Verstandnisses von Frauenrechten). Die 
Konservativismuskritik scheint also im Kern weniger eine Wertkritik, sondern eher eine identitare 
Kritik. Gerade die Patriarchatskritik verdeutlicht das, denn ansonsten ware der Islam nur ein hiibsch 
plakatives Beispiel fiir etwas, was global - auch im Westen - weiterhin schief lauft, hier erhalt man 
eher den Eindruck, Patriarchal ware etwas, das es nicht mehr geben wiirde, gabe es keinen Islam. Es 
wird also hochstens um den Stil des Konservativismus gestritten. Im Ubrigen scheinen mir auch die 
Angebote von Mansour oder dem Violence Prevention Network Extremismus mit einem milderen 
(Wert-)Konservativismus ersetzen zu wollen. 

SchlieElich bin ich beim Terrorthema noch empirisch einer anderen Meinung. Gerade die 
salafistisch inspirierten scheinen mehrheitlich zuvor islamfern gewesen zu sein. 20% sind 
Konvertiten. und dieser Ausdruck meint hier wohl, dass sie vorher keinen islamischen Hintergrund 
hatten. Begreift man Salafismus als neue religiose Bewegung oder zumindest “Konfession” (was 
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ich bevorzuge), waren vermutlich um die 90% Konvertiten. Und ich denke, man muss das 
unterscheiden von Nationalismen wie dem der “Grauen Wolfe” oder kulturislamisierenden 
Programmen wie bei der Hizmet-Bewegung [Giilen-Bewegung; Anm. Red., siehe auch die REMID- 
Islam-Statistikl oder der (heutigen) Muslimbruderschaft. 


Uberaler Islam & Islamismus 


REMIDi 



Giupp^ringen in Zahlen 

ISO Uberal^slairtsdier Bund (UB)* 

650 TaUigll Jama at (Gemeinschatt det Vertiuntgifig der Msstcn) 


mM. SOOO Humet-BeMegung (Fethiilah Guten)” 

8.360 Salatyya 

6.000-12.000 Istamische Gemernschan Jamal un-Mjr (Mirculuk-vereinjging: Miiciied IR)' 

8.000-10.000 Tutcrscn-lslamBche Union (ATIB; Mllglled ZMO)*" 

7.000 (» 3.000 Jugend) RXMraiicn der TUKlsch-Demotoanschen Idealrstanverein* 

In Deuschland (AOUTOF) / jGraue VWife- 

Zahlen: VS oder (*) REMID, (•*) EZW, (*~) BAMF / REMID (Stand 2016) 


2000 4000 6000 8000 10000 


Die Gemeindenbesuche des Liberal-Islamischen Bmdes ubersteigen seine Mitgliederzahl. Die ubliche 
Angabe von 4 Mio. Muslimen in Deutschland (zuzuglich 2014 ca. 109.000 bzw. 2015 ca. 323.000 nach 
Zahlen der Asylerstantrdge) enthdlt zudem ca. 500.000 Aleviten, ca. 370.000 Schiiten, ca. 35.000 Ahmadis 
und ca. 10.000 Sufi-Anhdnger. Beim Salafismus istzwischen einem puristischen, einem politischen und 
einem dschihadistischen Salafismus zu unterscheiden. Zu Milli Goriis schreibt der Verfassungsschutz seit 
2014: “Aufgrund des anhaltenden Verdnderungsprozesses in der IGMG konnen derzeit keine verldsslichen 
Zahlenangaben zum aktuellen Personenpotenzial ausgewiesen werden”. 


Verena Maske: Aber ja, meine Antwort bezieht sich auf das, was ich mit dem Text Mansours 
mache, ich beleuchte eine andere Ebene, die mich selbst grad (und auch schon langer) sehr 
beschaftigt. Richtig, Mansour spricht ein politisches Feld an und bringt sich aktiv in den 
gesellschaftspolitischen und innerislamischen Diskurs ein. Am innerislamischen Diskurs kann - und 
will - ich mich als Nicht-Muslimin nicht beteiligen. Und der Differenzierungsgrad im 
wissenschaftlichen Diskurs kann im gesellschaftspolitisch-medialen Bereich nicht erreicht werden. 
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was meines Erachtens ein grundsatzliches Problem darstellt, Mansour hier aber auch zugute 
gehalten werden muss. Es ist wichtig, weder im wissenschaftlichen noch im gesellschaftspolitischen 
Diskurs sprachlos zu bleiben bzw. wissenschaftliche Ergebnisse einem breiteren Publikum 
zuganglich zu machen. Das bedarf einer gewissen Vereinfachung, und ich fiirchte, das ist im 
Rahmen eines journalistischen Mediums ein reflexionsbediirftiger Drahtseilakt. Ich finde allerdings, 
dass man den Beitrag Mansours entsprechend einordnen muss und auch kann. 

Klar liefert er dabei nicht die notwendige Differenzierung innerislamischer Vielfalt, die auch 
komplex wird, wenn man sieht, dass ja selbst „der“ Salafismus eine auEerst uneinheitliche, 
antimoderne und doch zugleich nur unter Einfliissen von Modernisierungsprozessen entstandene 
islamische Stromung ist. Dazu hat er als Psychologe vermutlich auch nicht die notwendigen 
Kompetenzen bzw. es ist nicht sein Eragefokus und Erkenntnisinteresse. Er essentialisiert den Islam 
aber, wie Du ja auch konstatierst, nicht, sondern geht von seiner prinzipiellen Wandlungsfahigkeit 
aus. Daher denke ich schon, dass er zwischen Islam und Islamismus (und somit auch zwischen 
Konservativismus- und Terrorismuskritik) unterscheidet - er nimmt aber eine andere Blickrichtung 
ein: er arbeitet sich an aktuellen innerislamischen Deutungshoheiten ab (und die sind anders als im 
Christentum in Deutschland deutlich konservativer) und stellt dabei die Erage, inwieweit Deutungs- 
und Argumentationsmuster, die in islamischen Verbanden vertreten werden, auch Ubergange in 
radikalere Auslegungen bieten konnen. Ich wiirde das eher mit der Eeststellung vergleichen, dass 
auch rechtsradikale Narrative in die Mitte der Gesellschaft hineinreichen, und auch diesbeziiglich 
muss man den Schluss ziehen, dass Kritik und Reflexion erforderlich sind. Ethnozentrische, 
menschenverachtende Unterwerfungen, Ausschliisse und Abwertungen produzierende 
Deutungsmuster miissen daher - egal von welcher Gruppe sie verbreitet werden - meines Erachtens 
umfassend reflektiert und kritisiert werden, ohne angesichts dichotomer „Wir-und-die-Anderen- 
Kategorien“ gleich einseitig als pauschalisierender Islamkritiker oder gar Rassist eingeordnet zu 
werden. Es ist doch schon grundproblematisch, dass es im Islamdiskurs nur ein „fur“ oder „gegen“ 
zu geben scheint, selbst oft im Seminarraum, in dem ich Differenzierung immer wieder einfordern 
muss, weil Studierende Eragen und Antworten versuchen entsprechend einer solchen Positionierung 
einzuordnen. Bei aller notwendigen Unterscheidung von Islam und Islamismus und der Vielfalt 
islamischer Traditionslinien und Religiositatsstile halte ich es aber zugleich auch fiir wichtig, 
Ubergange und Gemeinsamkeiten in Deutungs- und Handlungsmustern analytisch in den Blick zu 
nehmen, denn die Aussage, das alles (also beispielsweise Dschihadismus, Islamismus, der 
wertkonservative Umgang mit Eragen von Gender und Sexualitat) habe nichts mit dem Islam zu 
tun, ist ja auch ein Trugschluss. Im Sinne einer diskursiven Religionsdefinition kann ich unliebsame 
Eacetten und Stromungen einer religibsen Tradition nicht einfach herausdefinieren (auch wenn ich 
sicher deutlich machen muss, dass das, wie diese angedachten Stromungen ja oft fiir sich 
reklamieren, nicht „der Islam“ ist, sondern anschaulich machen muss, wie sie sich in das Spektrum 
islamischer Gegenwartskultur einordnen lasst). 

Den Eaktor Islam in Eragen des Terrorismus ebenso wie in Eragen des Umgangs mit Sexualitat und 
Geschlechterrollen (und beides trenne ich sehr bewusst voneinander) zu beriicksichtigen heiEt 
jedoch gleichwohl nicht, dass man all diese Phanomene monokausal auf den Islam zuriickfiihren 
kann; vielmehr muss man von multifaktoriellen Ursachenbiindeln ausgehen. Religionen sind als 
soziale Phanomene immer untrennbar mit kulturellen, historischen und sozialen Kontexten 
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verbunden. Aber wenn Mansour als Muslim und Psychologe im gesellschaftspolitischen Diskurs 
eine rigide Sexualmoral kritisiert, die in der islamischen Verbandslandschaft propagiert wird und 
entsprechende soziale Konsequenzen zeitigt, muss er doch nicht zugleich sagen, dass das auch in 
anderen religibsen Traditionen ein Problem darstellt - das ist doch selbstverstandlich, und er 
arbeitet sich jetzt eben an diesem Feld ab. Und genau, die Genderfrage ist leider absolut nicht ad 
acta gelegt, und Misogynie und Homophobie sind auch in Deutschland nach wie vor ein 
gesamtgesellschaftliches Problem. Und selbstverstandlich miissen Analyseansatze intersektional 
ausgerichtet sein und die Verschrankungen von race, class, gender sowie eben auch Religion 
beleuchten. Ich finde, du argumentierst nicht kulturrelativistisch, aber mbchte auch betonen, dass es 
gravierende Konsequenzen haben kann, wenn der - notwendige - religiose „Minderheitenschutz“ 
die Tendenz aufweist, blind fiir innerislamische Kampfe um Deutungshoheiten und 
Machtverhaltnisse zu sein. Darauf, so verstehe ich den Artikel, weist Mansour hin, zumal eine nicht 
genau zu bezifferende, aber vermutlich groEe Mehrheit der Muslime in Deutschland nicht von 
Verbanden reprasentiert wird, und daher im gesellschaftspolitischen Diskurs sprachlos und im 
wissenschaftlichen Diskurs unterbelichtet bleibt. Und ich finde man muss sehr deutlich sagen, dass 
Menschenrechtsverletzungen nicht als kulturspezifische Differenz geduldet oder gar anerkannt 
werden diirfen - auch aus einer wissenschaftlichen Position heraus miissen hier klare Worte 
gefunden werden - ohne die notwendige Sensibilitat, Reflexion und Offenheit, den 
Differenziemngswillen, die Transparenz sowie die Ambiguitatstoleranz aufzugeben. Auch das bleibt 
ein Drahtseilakt, fiir den es wohl keine einfache Lbsung geben kann. Fiir solche Reflexionen fand 
ich den Artikel allerdings anregend (als Nachtrag zu unserer Diskussion eine islamische 
Gegenposition aus den Reihen des ZMD i. 

Christoph Wagenseil: Ich stimme Dir zu, dass Islamismus in die Mitte der muslimischen 
Gommunity reichen kann, ahnlich wie festgestellt werden kann, rechtes Gedankengut reiche in die 
„Mitte“ der Gesellschaft. Allerdings bin ich mir unsicher, inwiefern das auch fiir islamistischen 
Terrorismus bzw. Dschihadismus gilt. Ein Problem ist dabei auch, dass die gelegentlich so 
genannten „Kulturmuslime“ eine Art Black Box des Diskurses geworden sind. Die Dachverbande 
proklamieren, sie wiirden diese Menschen vertreten. Eventuell sind es auch tatsachlich eher ihre 
Angebote, die aufgesucht werden, wenn dann doch mal institutionalisierte Religion in Gestalt von 
Moscheen, Imamen oder Hodschas in besonderen Lebensabschnitten interessant erscheinen. Auf der 
anderen Seite scheint es keine derart groEe Nachfrage nach einem liberaleren Islam zu geben. Sonst 
batten sich moglicherweise bereits weitaus groEere Zahlen von Menschen an die Gemeinden des 
Liberal-Islamischen Bundes gewandt (liberale-muslime-deutschland.de') . Als dritter Akteur konnen 
die Konfessionslosen-Verbande genannt werden, die ebenfalls einen Vertretungsanspruch fiir diese 
Menschen proklamieren. 

Doch kommen wir zuriick zu Mansours Essay. Mir geht es um ein bestimmtes Profil von 
Islamkritiker_innen, mit deren „muslimischen“ Protagonist_innen er sich solidarisiert: „Umso 
verriickter erscheint es, wenn die muslimischen Kritiker ihrer eigenen Religion von Griinen, Linken 
und sogar Sozialdemokraten mit Argwohn betrachtet werden." Dabei stimmt der Satz doch nur 
teilweise, denn er meint damit keine Lamya Kaddor und keinen Mouhanad Khorchide. sondern 
vermutlich eher die in dem Taz-Leserkommentar von Ghristine Rblke-Sommer genannte Reihe 
Necla Kelek. Ayan Hirsi All und Hamed Abdel Samad . Sie alle sind „Islamkritiker_innen“, aber nur 
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die drei letztgenannten (bei Rdlke-Sommer ist Nr. 4 Ahmad Mansour) entsprechen dem von mir 
kritisierten Profil von Islamkritik und nur sie erfuhren den angedachten „Argwohn“. Es wiirde jetzt 
zu weit fiihren, alle diese Personen entsprechend vorzustellen und ihre Positionen zu vergleichen, 
aber es bleibt wichtig zu konstatieren: Nur diese letzten werden von rechten Akteuren 
instrumentalisiert bzw. es ist eben die Frage, inwiefern nicht doch auch ahnliche Denkmuster 
vorliegen kbnnten. Was meint Mansour in folgendem Satz: „Die Neue Rechte pachtet das Benennen 
der Probleme fiir sich - und sie tut es auch tatsachlich: hetzend und rassistisch, statt politisch 
aufklarend, soziologisch klar und religionsanalytisch“? Wann wird es denn fiir Mansour „hetzend“ 
und „rassistisch“? Das ist doch keine Frage der polemischen Wiirze des Stils oder der 
hasspoetischen Asthetik. Bereits das hier so genannte „Benennen der Probleme" miisste doch 
bereits dasjenige sein, auf das eine Rassismuskritik abzielt. Und zugleich scheint ja auch nicht jede 
religionskritische Betrachtung des Islams - siehe Kaddor und Korchide -jenen „Argwohn“ zu 
provozieren. Diese Religionskritiken muss also etwas unterscheiden. Und ich denke schon, dass es 
etwas mit Essenzialisierung zu tun hat. Schon vor Edward Said gehorte zum Orientalismus eine 
Sexualisierung des Anderen. Das wird an genannter Kelek deutlicher: „Der [muslimische] Mann ist 
standig herausgefordert. Er muE sich entleeren, heisst es, und wenn er keine Frau findet, dann ein 
Tier oder eine andere Moglichkeit, wo er dem nachgehen muss. Es hat sich im Volk so durchgesetzt, 
es ist ein Konsens" (zit. nach “fiber freies und unfreies Denken bei deutschen Musliminnen. Lamya 
Kaddor und Necla Kelek”. Dr. Maryam Dagmar Schatz, Neue Rheinische Zeitung, 23.07.2010). An 
wen denkt Mansour, wenn er vom „Argwohn“ spricht? Das sodomitische Klischee, aus dem 
Kontext gerissen oder nicht, ist deshalb rassistisch, weil es eine faktisch vermutlich weltweit in 
geringen Prozentzahlen existierende nicht-konformistische Praxis mit einer Minderheit identifiziert 
und sie damit „pervers“ sexualisiert. Es ist also die Frage, ist es rassistisch, das Koln-Ereignis in 
den Mittelpunkt einer Islamkritik zu stellen? AuEerdem: Solidarisiert sich Mansour mit 
Rassist_innen? SchlieElich: Analysiert Mansour das angesprochene links-griine Milieu treffend? 
Inwiefern befbrdern pluralistische Konzepte ( .. Multiku 1 tura 1 i smu s “f eine „falsche Toleranz"? 
Wahrend bei letzterem scheinbar fragwiirdige Konzepte von „Kultursensibilitat“ und 
„interkultureller Kompetenz" bestehen kbnnen, bleibt es wichtig zu differenzieren zwischen 
Menschenrechtsverletzungen, die bereits als solche strafrechtlich verfolgt werden, und den dariiber 
hinausgehenden Forderungen, welche mit Menschenrechten argumentieren, aber eigentlich eine 
Wertedebatte fiihren. Es geht nicht darum, dass man z.B. christliche Freikirchen und 
Sondergemeinschaften erwahnen muss, wenn am Islam kritisiert werden soil, er verhindere die 
Emanzipation von Frauen. Vielmehr scheint es mir ein Grad der andere Rechte beschneidenden 
Bevormundung zu sein, der als alltagsrelevante Konsequenz dieser Art politischer Forderungen 
problematisch wird (z.B. die polizeiliche Praxis der Durchsetzung von Burka-Verboten). 

Fiir Wissenschaftler_innen fande ich es wichtig, dass sie sagen: Natiirlich Kritik iiben und Probleme 
angehen, aber bitte ohne Rassismus! Zumal auch das ja keine Stilfrage bleibt, sondern sich ganz 
unterschiedliche politische Instrumentarien ergeben, je nach dem welchem Akteur der Debatte 
zugehort wird. Insofern sollte man die politische Dimension auch nicht ausblenden. Natiirlich sollte 
man auf der anderen Seite auch den „Faktor Islam" beriicksichtigen. Ich stimme Dir da in den 
meisten Punkten zu. Aber die Tabu-Rhetorik, die auch Mansour bedient, ist als politische Position 
sehr ernst zu nehmen. Wahrend Religions- und Islamwissenschaftler_innen die stereot 3 qDe und 
negative Berichterstattung mit Bezug zum Islam in den Medien kritisieren, beginnen andere von 
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einem Redeverbot zu sprechen. Und es bleibt im Grunde nur dieses I-Tiipfelchen des offenen 
Rassismus iibrig, auf das diese Andeutungen abzielen konnen. Gerade Wissenschaftler_innen, aber 
auch Politiker_innen tragen die Verantwortung, bier differenziert Position zu beziehen, ich denke, 
da sind wir uns einig. 

Verena Maske: Ich stimme dir bei der Reprasentationsproblematik voll und ganz zu, denn die 
Verbande reprasentieren nur eine Minderheit der Musliminnen und Muslime in Deutschland, haben 
aber ein gesellschaftspolitisches Gewicht. Es bestehen daher gravierende Forschungsdesiderate, vor 
allem die Muslime betreffend, die nicht in Verbanden organisiert sind und einen sakularisierten, 
liberalen und/oder privatisierten Islam ausleben oder sich ganz von ihm abwenden. Dies fiihrt nicht 
nur zu theoretischen Verzerrungen hinsichtlich der Frage der Transformationsprozesse islamischer 
Gegenwartskultur, sondern hat auch riickwirkende Effekte im Feld, well damit indirekt bestehende 
innerislamische Deutungshoheiten gestarkt werden. Auch ich halte es fiir problematisch, 
hinsichtlich gesellschaftspolitischer Fragen rund um den Islam nur islamische Verbandsvertreter zu 
beriicksichtigen und nur die Muslime fiir authentisch glaubig zu halten, die eine islamische 
Identitatspolitik betreiben und der Orthopraxie ein groEes Gewicht beimessen bzw. sich explizit als 
Muslime positionieren. 

Auch stimme ich dir zu in der Frage, dass iiber Sexualmoral und Geschlechterrollen kulturelle 
Distinktionen hergestellt und aufrecht erhalten werden. Das ist eine notwendige 
Reflexionsdimension, die aber in beide Richtungen gedacht werden sollte: auch islamische 
Positionierungen nutzen diese Fragen zur kulturellen Abgrenzung vom vermeintlich hedonistischen, 
liberalen und dekadenten Westen und versehen ihre Sexualmoral mit dem Nimbus moralischer 
Uberlegenheit. Daher finde ich eine psychoanalytische Betrachtung solcher Sexualitatsdiskurse, die 
im tibrigen in der religionswissenschaftlichen Theoriebildung auch zu wenig beriicksichtigt 
werden, ebenfalls notwendig, und ich bin mir noch nicht sicher, wie man beides miteinander 
vereinbaren kann, denn ja, eine solche Analyse kann rassistische Ziige annehmen, wie man es bei 
manchen Islamkritiker_innen sehen kann. Ich wiirde Mansour hier auf Grundlage des Textes nicht 
einordnen, muss aber auch beifiigen, dass ich weitere Publikationen noch nicht zur Kenntnis 
genommen habe. Und ja, iiber die politische Verantwortung von Wissenschaft sind wir uns 
vollkommen einig, deshalb muss die Reflexion von Verwertungsinteressen ein Bestandteil des 
Forschungsprozesses sein - wieder ein Desiderat - und Rassismus bzw. weiter jede Form von 
Ethnozentrismus ist schlicht unredlich. 

Christoph Wagenseil: Ich bin sicherlich kein Experte fiir die Traditionen der Psychoanalyse bzw. 
im Diskurs spielen diverse psychosoziale Uberlegungen eine Rolle, welche unterschiedlichsten 
Schulen (nicht nur der Psychoanalyse) zu entstammen scheinen. Eine Psychoanalyse des Islam - ich 
will dennoch dieses Stichwort beibehalten - ware mit der Konstruktion eines Kollektivsubjekts 
verbunden. Man macht Aussagen iiber viele, entwirft einen Idealtypus; die Gefahr der 
Stereotypisierung von Klischees liegt also nicht fern. Aber jetzt nur individualpsychologische 
Betrachtungen gutzuheiEen, ware sicherlich unsinnig. Es gibt allerdings wohl bereits unter den 
Schiilern Sigmund Freuds problematische Tendenzen, so etwas wie die „Seele“ von Nationen zum 
Gegenstand zu machen (ich denke an Jung, Adler, Reich). Jedenfalls erscheint mir die 
„Nationalpsyche“ ein Artefakt und nicht sinnvoll verwendbar. Das ist aber gerade deshalb so, well 
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eine derartige Homogenitat gerade auch in weltanschaulicher Hinsicht fiir moderne 
Nationalstaatsangehorige alles andere als realistisch ist. 

Wie sieht es nun aber aus, wenn statt einer Nationalitat eine Weltanschauung oder Religion als 
psychoaktiv interessantes Kollektiv gewahlt wird? Das ist eine schwierige Frage, und ein solcher 
psychoanalytischer Versuch muss auch die idealtypische Normogenese, die er unterstellt, an der 
Empirie uberpriifen. Jedenfalls sind es unterschiedliche Dinge, die ich im Diskurs gegenstandlich 
angesprochen vorfinde. Sicherlich sinnvoll erscheint es, iiber Familienstrukturen und 
Erziehungsstile zu sprechen. Schwieriger finde ich folgende beide Figuren: Die eine unterstellt eine 
Art Imitatio Christi anhand der Biographie Muhammads. Diese wird dafiir neu geschrieben, mit 
anderen (modem-westlichen) moralischen Bewertungen. Also als ob die friihen Verheiratungen 
minderjahriger Madchen in der muslimischen Welt das Resultat einer quasi-mystischen Praxis der 
Einswerdung mit dem Propheten waren. Die andere arbeitet mit einer philosophischen Spekulation 
iiber die Wirkung der Beschneidungspraxis bei muslimischen Jungen auf ihre Triebstruktur. Die 
sonst auhauchende medizinische Beschneidungskritik, dass die Beschneidung ein Trauma auslbsen 
kann, wird hier zugespitzt dazu, dass sie es muss. Aus diesem Ur-Trauma ist dann alles ableitbar 
(vermutlich auch Keleks sodomitische Fantasie). Ich denke, diese beiden letzten Figuren sind 
komplexe rassistische Theorien. Nun kbnnte ich auch noch anfiihren, dass es eventuell auch 
wissenschaftspolitische Griinde dafiir geben kbnnte, dass in der Psychoanalyse solche Theorien 
scheinbar „uberleben“, etwa die auch in Verbandszeitschrihen vorfindliche Feststellung, dass 
universitare Psychologien und Psychoanalytiker_innen aufgehbrt haben, die jeweiligen 
Verbffentlichungen der anderen zur Kenntnis zu nehmen. 


Aus dem Kontext des Salafismus in 
Deutschland stammt die 
propagandistische Youtube-Serie 
„Supermuslim“ (inzwischen 2 Staffeln, 

1. Staffel 2012) vonAsadullah TV.Ab 
der zweiten Episode gibt es einen 
Vorspann: „Er trinkt Tee wie ein Tiirke. 

Er rezitiert wie ein Araber. Er kdmpft 
wie ein Tschetschene. In einer Welt, in 
der Korruption und Ungerechtigkeit 
herrscht, gibt es einen, der fiir die 
Gerechtigkeit kdmpft. Man nennt ihn 
Supermuslim". Darin taucht der 
selbstkritisch wirkende Satz „Er hat 
Stdrken und Schwdchen “ auf, 

„Stdrken“ wird dabei kombiniert mit einem Ausschnitt aus einem Kampf des Supermuslims mit 
schemenhaften „Nazis“, „Schwdchen“ mit diesem Computerspieldsthetik nachempfundenen Comic- 
Elements eines „Iman-Status“-Balkens (Status der religidsen Uberzeugung), der seine Farbe von grtin zu rot 
wechselt. Bereits in der ersten Episode taucht beides zugleich auf Die „Selbstkritik“ zielt, wie im spdteren 
Serien-Geschehen deutlich wird, daraufab, dass die „Schwdche“ in eine „ Starke “ gewandelt wilrde, wenn 
sie dem Kampf fiir Gerechtigkeit oder fiir den Islam diene. 
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Verena Maske: Also ich sehe die Problematik der Konstruktion eines Kollektivsubjekts genauso 
wie du und insbesondere Carl Gustav Jung, mit dem ich mich intensiver auseinandergesetzt habe, 
finde ich in diesem Zusammenhang hochst problematisch und in der Tat rassistisch und 
unbrauchbar [vgl. Carrie B. Dohe: Jung’s Wandering Archetype: Race and Religion in Analytical 
Psychology. New York 2016: Anm. Red.]. Es ist unbedingt erforderlich, die Heterogenitat 
islamischer Stromungen in den Blick zu nehmen und daher unmbglich, eine Psychoanalyse “des 
Islam” zu entwerfen. Das ware notwendigerweise essentialisierend und daher unredlich und 
empirisch nicht haltbar. In der Tat ware eine empirische Fundierung in einem spezifischen Feld und 
im Kontext islamischer Gegenwartskultur unerlasslich. Ich meine tatsachlich Freud, und zwar nicht 
bezogen auf Beschneidung als Kastrationskomplex, auch hier sehe ich es ahnlich wie du (wobei 
Frauenbeschneidung ein anderes und durchaus auch junge Musliminnen in Deutschland 
betreffendes Thema ist), sondem eher bezogen auf seine Abhandlungen zur psychosexuellen 
Entwicklung, zum Unbehagen in der Kultur und seiner Lehre zu den psychischen Instanzen. Denn 
der auf einer Verbotsmoral basierende Sexualitatsdiskurs in innerislamischen Kampfen um 
Deutungshoheit sowie zur kulturellen Abgrenzung und der Konstmktion moralischer Uberlegenheit 
(und hier verweise ich auch auf Foucault, den ich trotz seiner Kritik an der Psychoanalyse nicht in 
einem wirklichen Gegensatz dazu sehe) hat ja durchaus die Wirkung der Unterordnung des 
Einzelnen unter die Vorstellung eines „idealen Muslims" und geht mit Tabuisierung, Verdrangung, 
Unterdriickung einher, mit der Normierung und Disziplinierung des Subjektes. Selbstverstandlich 
ist das kein Spezifikum des Islam und findet sich auch in anderen Religionen und Kulturen, aber ich 
finde schon, dass es lohnenswert ist zu analysieren, wamm gerade solche wertkonservativen 
Moralvorstellungen im aktuellen innerislamischen Diskurs Deutungshoheiten gewinnen und Macht- 
und Reprasentationsanspriiche entfalten, die ein hoheres MaE an Unterordnung und Konformitat 
gegeniiber einer kollektiven Identitat erfordern. In meinem Forschungsfeld, der pop-islamischen 
Jugendkultur, spielen ein elitares und zugleich kulturelle Distinktionen konstmierendes 
Gemeinschaftsgefiihl auf der Basis normierender Geschlechterrollen und Sexualmoral eine groEe 
Rolle. 


In dem Youtube-Video “Finding 
the Girl - (A Homemade Islamic 
cartoon about a young Muslim 
man’s search for a spouse.)” 
werden Vorstellungen der 
Sexualmoral deutlich 
transportiert. 

Klicken Sie hier . um zu dem Video 
zu gelangen. 


Die Musliminnen sollen sich 
ganz in den Dienst des Islam 



Finding the Girl - (A Homemade Islamic cartoon 
about a young Muslim man's search for a spouse.) 
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stellen und durch ihr vorbildhaftes Verhalten in alien Lebensbereichen Zeugnis ihres Glaubens 
ablegen und Da’wa (Einladung zum Islam) betreiben. Die Vorstellung eines Erfordernisses 
individueller Entwicklung und Charakterbildung, einer steten Selbstreflexion und 
Gewissenspriifung sowie der allumfassende und iibergeordnete Anspruch einer islamischen 
Identitatspolitik fiihren zu teils massiven psychischen Belastungen im Sinne eines dominanten 
tiber-Ichs und eines groEen Konformitatsdrucks, der den individuellen Gefiihls- und 
Handlungsspielraum begrenzt. Ich halte es fiir erforderlich, solche nach individuellen und sozialen 
Konsequenzen fragenden Analysen von Religiositatsstilen anzustellen, und diese entfalten immer 
eine ideologie- und religionskritische Wirkung und beleuchten innerislamische Machtstrukturen. 
Mich interessiert in diesem Zusammenhang vor allem die Verschrankung von Individualitat und 
Kollektivitat, wie sie die kritische Theorie mit ihrem Bezug auch auf Ereud und Marx, Norbert Elias 
Oder Bourdieu beleuchtet hat. 


Christoph Wagenseil: Danke fiir das Gesprach. 
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Religionsbarometer und Varianz: Hass-Pravention mit 
Religionswissenschaft? 

02.07.2017 


Wer klassisch in eine Einfiihrung in die Religionswissenschaft schaut, wird erfahren, dass zunachst 
zwei Varianten der Definition von “Religion” differenziert werden kdnnen. Auch Anfragen in 
Seminaren, fiir welche REMID gebucht werden kann, fordern immer wieder eine Definition ein. Sie 
kennen selbst bereits eher die “essenzialistische” Variante, die einen “Kern”, ein “Wesen” von 
“Religion” in den Mittelpunkt stellen mochte, z.B. den Glauben an hbhere Wesen, “Riickbindung” 
(als eine populare Etymologie von “religio”! oder “Transzendenz”. Die Diskussion entwickelt dabei 
zugleich die zweite “funktionalistische” Variante, nach welcher der gesellschaftliche 
Funktionszusammenhang erlaube, das als “Religion” zu begreifen, was einem vergleichbaren 
Zweck diene (vgl. auch Ninian Smart: Dimensions of the Sacred. An Anatomy of the World’s 
Beliefs. 1999). Dem sei im Eolgenden die Erfahrung mit einem “Religionsbarometer” 
gegeniibergesteht. Jede_r Seminarteinehmer_in sohte bestimmte Satze beurteilen und sich fiir eine 
von fiinf Karten entscheiden, um zu sagen, das im Satz beschriebene sei zu 0%, zu 30%, zu 50%, zu 
70% Oder zu 100% Religion. Vorbild war ein “Gewaltbarometer” aus der Praventionsarbeit 
( “Gewalt Sehen Helfen” ). das dafiir sensibilisieren will, dass Gewaltempfindungen subjektiv stark 
voneinander abweichen konnen. Dabei geht es nicht darum, dass “Religion” etwas Negatives wie 
“Gewalt” sei, vielmehr eignet das Religionsbarometer als Instrument, auf ein gmndsatzliches 
Problem mit nicht naturwissenschaftlich quantifizier- und kategorisierbaren Begriffen hinzuweisen. 
Auch erlautert es ihre Rohe in identitatspolitischen Diskursen. 


1. Vorstellung des Religionsbarometers 
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Klicken Sie auf die Abbildung fiir eine VergroBerung. Die in eckigen Klammern unter manchen der Folien 
aus einer Prdsentation des Religionsbarometers gemachten Angaben sollten vor einer Anwendung getilgt 
werden. Beschrdnken Sie sick dabeije nach Teilnehmer_mnenzahl auf eine Auswahl der Folien. Filr eine 
Version dieser Prdsentation schreiben Sie an info fat] remid fpunkt] de. 


Die 0%-Karte war in einer praktischen Erstdurchfiihrung (situativ hauptsachlich altere 
Teilnehmer_innen iiber 60 mit christlichem oder sakularen Hintergrund in zwei Gruppen) die 
beliebteste. Die 100%-Karte wurde nur selten ausgespielt, etwa wenn der Begriff “Imam” aus 
einem Zitat der Kurzinformation Religion “Bahai” der Weltreligion Islam zugeordnet werden 
konnte, iiberraschenderweise aber auch von einem Teilnehmer beim Beispiel einer Fanverehrung 
des FuEballvereins St. Pauli. Fs sollte jeweils, ohne zu diskutieren, ein Satz erganzt werden: Nach 
meiner Meinung ist das Religion / keine Religion, weil... Die Finordnung als “Religionsersatz” 
durch den Teilnehmer erhielt also einen hoheren Score als die diversen Beispiele, welche - jeweils 
nur durch einzelne Teilnehmer_innen - 30% (Fengshui), 50% (Rosenkreuzerk 70% (Bruderschaft 
des Samael) usw. zugeordnet worden sind. In manchen Begriindungssatzen wurde ein Unterschied 
religibs - spirituell oder religios - esoterisch oder religibs - sektenartig aufgemacht (oder religibs - 
Humbug). Sicherlich wurde moniert, dass die Satze des Barometers voraussetzungsreich an 
Kenntnissen seien. An dieser Stelle sollte sich aber gerade deshalb mit Erklamngen zuriickgehalten 
werden, danach ist zumeist mit hoheren Prozenten auf den Karten zu rechnen. Und so kann das 
Beispiel “Samael” durch die Kenntnis von “Manichaismus” (und beides hat mit einem Bezug auf 
Gnosis Oder Gnostizismus eine tatsachliche inhaltliche Gemeinsamkeit) bei diesem kundigen 
Teilnehmer - ohne Einwirken des Dozenten - 70% erhalten. Bei dem Beispiel Fengshui ist 
verbliiffend gewesen, dass obwohl haufig “Harmonielehre” aufgegriffen wurde in den 
Begriindungssatzen (niemals aber das “Spiritual” aus dem Namen des zitierten Survey), war gerade 
das ein Argument fiir 0%. Ein Teilnehmer verglich diese Lehre sogar mit dem Buddhismus, der aber 
wiederum als “Philosophie” gewertet wurde - und auch das war ein Argument fiir 0%. Beim 
Scientology- und beim Angel-Life-Goach-Beispiel war es der monetare Aspekt, welcher als 
Argument fiir 0% oder beim Goach auch schonmal 30% zum Einsatz kam. Die Mao-Bibel (die 
Herkunft des Zitats wurde von niemandem erkannt) schaffte es einmal iiber 0%, der Nationalismus 
trotz der Begriffe “Reliquienschatze” und “Kraftstrom” im Satz nicht. Die Begriffe “Natur” und 
“geistige Entwicklung des Individuums” bei den Rosenkreuzern sowie die Formuliemngen 
“m 3 rthologische Figur” sowie “Verantwortung fiir sich selbst zu iibemehmen” bei der Bruderschaft 
des Samael waren haufige Argumente fiir 0%. In einer Gmppe fiihrte das Stichwort “Rosenkreuzer” 
zu Assoziationen in die Richtung “Freimaurer”, “Verschworung” und “Politik” (auch das als 
Argument fiir 0%). Der Begriff “Tempel” bei den Awakening-Frauen-Tempelgmppen wurde von 
niemandem zum Argument, “Engel” aber schon in beiden dieses Wort enthaltenden Beispielen. Die 
Formulierung “sich [nicht] einer Herrschergottheit unterwerfen”(wiederum Bruderschaft des 
Samael) wurde sowohl als Argument fiir als auch als Argument gegen Religionshaftigkeit angefiihrt. 
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2, Wie gehen Religionswissenschaftler_innen konkret mit dem Definitionsproblem um? 


Es ist anzunehmen, dass ein solches Religionsbarometer bei Studierenden der 
Religionswissenschaft hbhere Prozentwerten erreichen diirfte. Oder mit einer Auswahl an 
Beispielsatzen, welche mehr Beispiele aus den sogenannten “Weltreligionen” enthalt. Dennoch ist 
man in der Religionswissenschaft noch weit davon entfemt, soweit zu gehen wie zumindest 
potenziell in der oben zitierten Praventionsarbeit: “Im ‘Gewaltbarometer’ sind die Teilnehmer 
aufgefordert, sich damit auseinanderzusetzen, wo fiir sie Gewalt beginnt” (a.a.O., ein ausfiihrliches, 
gemahigtes Konzept von 2007 findet z.B. sich auf einer Webseite der osterreichischen Polizeil . In 
den Folien des Religionsbarometers sind das insbesondere die Beispiele mit Nationalismus, 
Kommunismus und FuKball, die gerne die Fremdbezeichnung “Religion” erfahren, aber eher nicht 
innerhalb der Grenzen auch von “weiten” Gegenstandsmengen religionswissenschaftlicher 
Forschung gesehen werden (es wird aber diese Art des Religionsvergleichs untersucht oder der 
Bezug von z.B. Nationalismus oder Kommunismus auf Religion oder Atheismus). Hier ist auch die 
Grenze der Akzeptanz funktionalistischer Religionsdefinitionen. 

Die Selbstbeschreibung von etwas als “Religion” findet zwar immer starkere Beriicksichtigung, 
dennoch wird ihr in bestimmten Fallen nicht entsprochen: teilweise bei Scientology und “Esoterik”, 
teilweise beim militanten islamishschen Dschihadismus. haufig bei Religionsparodien wie der 
“Kirche des fliegenden Spaghethmonsters”, vermutlich bei losen Beziigen neurechter Gruppen wie 
der Idenhtaren Bewegung auf Religion, Ghristentum und Spiritualitat. Letztere tauchen tatsachlich 
etwa noch nicht in der REMID-Religions- und Weltanschauungsstatistik auf. Die Kirche des 
fliegenden Spaghethmonsters wird zwar aufgefiihrt, aber unter den Organisierten 
Konfessionsfreien . Und der Orden der Hoffnung / Order of Hope (Jediismus nach Star Wars) wurde 
aufgenommen, aufgrund seines Selbstverstandnisses “als ethisch motivierter ‘Ritterorden’ mit 
Ausbildungssystem und als ‘ernsthaft'” fRFMID: Mitgliederzahlen. Sonshgel . Er ist wie die 
Keltische Kirche in Deutschland e.V. (Mitgliederzahlen: Katholizismusl einem Rollenspiel-Milieu 
entwachsen. Der Religionswissenschaftler muss also offenbar entscheiden, wann es sich nicht 
(mehr) um ein “Rohenspiel” oder eine “bloEe” Parodie handelt. RFMID vertritt ansonsten einen 
weiteren Religionsbegriff, der versucht auch Phanomene wie Scientology, “Esoterik” oder 
alternative Spiritualitat einzubeziehen (nicht aber z.B. ahgemein Heilpraktiker, Psychoanal 5 ^iker, 
Naturheilverfahren, Parteien, mit Ausnahmen Kampfsport, Goaching. Lebensberatung, die meisten 
philosophischen Gesellschaften, Kunst...). Dabei ist die Tendenz, von einer Religions- und 
Weltanschauungsstatistik zu sprechen, d.h. die Unterscheidung zwischen beidem nicht 
thematisieren zu miissen (genauso verfahrt die iibliche Auslegung des Gesetzes). Die konkreten 
traditionsbezogenen Feldern entlehnten Kategorien sind es nicht, welche die Frage nach einer 
abschlielSenden Definition provozieren, es sind die Grenzfahe der Restkategorie der “Sonstigen”, 
“Verschiedenen”. 

Es hat sich gezeigt, dass es einige Stehen in dieser Statistik gibt, wo sich das Prinzip, besser keine 
Grenzen zu ziehen, bewahrt hat. So fassen wir “Freikirchen und Sondergemeinschaften” zusammen 
(und das schon in meiner Vorganger-Generation bei den REMID-Aktiven). Nach evangelischen 
Konfessionskunden sind “Sondergemeinschaften” diejenigen (immerhin) “christlichen” 
Gemeinschaften, welche ein “Sondergut” ins Zentrum ihrer Lehre stehen wiirden. Im 
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Dialoggeschehen wiederum “einigen” sich evangelische und katholische (liberale) Theolog_innen 
darauf, dass - ich kann dieses Zitat nicht haufig genug zitieren - 

„[d]as Christentum immer nur von einem konfessionellen Standpunkt aus beschrieben 
werden [kann] (als katholisch, protestantisch, lutherisch, calvinistisch, orthodox, 
freikirchlich ...). 

Es gibt nicht ein einziges ,spezifisches‘ Merkmal des Christentums, sondern nur ein 
,Ensemble von Merkmalen‘. 

Innertheologisch [nicht religionswissenschaftlich; Anm. C.W.] ist zu beachten, dass das 
innerste Wesen des Christentums nur im Lichte des Glaubens selbst erhellt werden kann 
und es somit keine .Former und keine .abstrakte Wesensdefinition' des Christentums 
gibt.“ (Aus: Impulsreferat zur Wochenendtagung von ..Katholisch-Liberalem 
Arbeitskreis“ [KLAK] und ..Evangelisch-Liberalem Gesprachskreis in Bayern“ 

(ELGB), Bamberg, 3. und 4. November 2007, „Wie christlich ist Europa? Uber das 
Christliche im Abendland“). 

Wie kann es beides zugleich geben - kein “einziges ‘spezifisches’ Merkmal”, aber “Sondergut”? Es 
ist ein religibses Urteil zu sagen, eine Konfession stelle ein “Sondergut” ins Zentrum ihrer Lehre. 
Uberhaupt sind auch viele Argumente der Teilnehmenden im Religionsbarometer religibser oder 
moralischer Natur gewesen (aber auch z.B. asthetischer Art). Gerade das Geld-Argument suggeriert, 
es gabe eine Moglichkeit, ein Preis-Leistungs-Verhaltnis zu bestimmen. Neben der Moralitat ist also 
ein essenzieller Bezug zur Wirklichkeit inklusive, als ob die Metaphysik von z.B. Scientology oder 
Esoterikern weniger “echte” religiose Dienstleistungen erlaube. Eigentlich geht es also um die Idee 
eines Qualitatsunterschiedes ahnlich wie bei der Differenzierung “Glauben” - “Aberglauben” (und 
analog “Religion” - “Sekte”! . Also selbst das Geld-Argument basiert auf religibsen Vorstellungen. 
Es ist ahnlich wie bei manchen Weihnachtskritikern, welche die Kommerzialisierung des Festes 
beklagen, aber der Verlust des “echten”, “wahren” Weihnachtsfestes ist die Artikulation einer 
religibsen Idealvorstellung, selbst wenn das Argument in einem religionskritischen Kontext 
gebracht wird. Argumente solcher Art scheiden also fur eine wissenschaftliche Definition aus. 

In einer Seminargmppe wurde - bei dann der Frage einer Definition von “Christentum” - der 
Vorschlag gebracht, doch bei Dreieinigkeit, dem Verhaltnis von Vater und Sohn anzusetzen - in 
Unkenntnis der Konzilien und Schismata mit den “miaphysitischen” altorientalischen Kirchen und 
spater mit den orthodoxen Patriarchaten, bei denen es genau darum gegangen war (beim letzteren 
Morgenlandischen Schisma 1054 in den theologischen Aspekten des Streits, doit insbesondere um 
das “Filoque”. einer Erganzungsformel eines Bekenntnisses). Ist es nicht bemerkenswert, dass 
gerade diejenigen wichtigen Bekenntnisse des Christentums, das von Nicaa und das in der Praxis 
relevantere Nicano-Konstantinopolitanum. in Abgrenzung des antitrinitarischen Arianismus 
entstanden sind, wahrend heute der Ausschluss etwa der Zeugen Jehovas aus der “Familie” 
christlicher Kirchen u.a. mit ihrem Antitrinitarismus begriindet wird? Dabei gibt es auch in der 
REMID-Statistik Falle, die es nicht in die Kategorien Katholizismus, Protestantismus 
(einschlieElich Freikirchen und Sondergemeinschaften) sowie Orthodoxe, orientalische und unierte 
Kirchen schafften - mit dem Argument, dass sie potenziell in mindestens zwei Kategorien fallen: 
Bei Rosenkreuzern sind das Christentum und Hermetik (und auEerdem innere Uneinigkeiten; es 
gibt eine Pro- und eine Contra-Fraktion beziiglich der Frage, ob Rosenkreuzer Christen sind), bei 
der Christengemeinschaft kommt Anthroposophie bzw. das Werk Rudolf Steiners hinzu, bei der 
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fruheren Vereinigungskirche koreanische Volksreligion (friiher wurde mit Selbstbezeichnungen wie 
The Holy Spirit Association for the Unification of World Christianity auch eine Selbsteinordnung 
ins Christentum vollzogen; in Deutschland heute als Tongil-Gyo Vereinigungsbewegung [2011] oder 
Familienforderation fiir Weltfrieden and Vereinigung e.V. [2017] wird eher ein neu- bzw. 
universalreligibser Anspruch formuliert, nach dem “Gott einen neuen Ausdruck der Wahrheit 
offenbart [hat], der die historischen Religionen, die Wissenschaft und die Philosophie vereinen 
kann”; Quelle: “Haufig gestellte Fragen”, Frage “Glauben Mitglieder der Familienfbderation, dass 
das Bose und die Korruption in dieser Welt iiberwunden werden kbnnen?”). Schwieriger ist das 
Beispiel Universelles Leben, das ein Selbstverstandnis als Urchristentum propagiert. 


3. Quantifizierung religioser (“heiliger”) Texte 



Mittels des Tools Wortwolken.com hergestellte Visualisierungen von Grundlagentexten verschiedener 
christlicher Denominationen. DieKirche Jesu Christi der Heiligen derLetzten Tage (“Mormonen”) und die 
Neuapostolische Kirche gelten neben den Zeugen Jehovas als typische “Sondergemeinschaften” innerhalb 
evangelischer Konfessionskunden. Universelles Leben wird haufig der christliche Selbstanspruch von den 
hegemonialen Kirchen vollig abgesprochen. PerKlick Idsst sich dieAbbildung vergroBern. 


Desto kleiner eine religiose Gemeinschaft oder Bewegung ist, desto eher lassen sich z.B. bestimmte 
Texte als zentral ausmachen. Zwar lasst sich mit einem losen Bezug zu Jan Assmann konstatieren, 
dass eine bestimmte Verwendungs- und Bezugsweise einen Text als einen “heiligen Text” von 
einem z.B. Kommentar unterscheiden lasse. Das erlaubt zwar, sozusagen sakralisierte Texte als 
solche zusammenzufassen, schweigt sich aber iiber die Griinde aus (die Idee eines bestimmten 
“Wesens” heiliger Texte). Lediglich lasst sich wiederum beobachten, dass eher solche Texte 
Sakralisierung erfahren, welche bereits so angelegt sind, dass sie bereits bestehende als (fiir 
irgendwen) als religios geltende Texte in Bezug nehmen - und sei es bloE performativ, indem sie 
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den Akt der Offenbarung o.a. adaptieren. Und das gilt nicht nur fiir Sakralisierungsprozesse bei 
Texten, vergleichbar lieEe sich beziiglich z.B. Ritualpraxen (als besondere Handlungsanleitungen) 
und Gemeinschaften argumentieren. 

Nimmt man nun bestimmte Texte (ausgewahlt wurden gerade nicht “heilige Texte” im Umfang von 
Bibel Oder Koran, sondem bekenntnisahnliche Texte) und versucht sie quantifizierend zu 
visualisieren, also grafische Veranschaulichungen der Worthaufigkeiten nebeneinanderzustellen, 
ergibt sich obige Abbildung fiir die verwendeten Textbeispiele von Kirche Jesu Christi der Heiligen 
der Letzten Tage (“Mormonen”), Neuapostolischer Kirche und Universelles Leben. Sicherlich der 
Textsorte (und der Religions-“Familien”-Kategorie “Christentum”; vergleiche auch die 
Ausfiihrungen Wittgensteins zu “Familienahnlichkeit”) verdankt sich die jeweilige zentrale Rolle 
des Verbes “glauben”. Wahrend im mormonischen Beispiel allein mit “Gott” - “Kirche” - “Vater” 
gerade nicht “Jesus” - “Ghristus” - “Sohn” Betonung erfahren, stehen beim Universellen Leben 
offenbar “Jesus” - “Tiere” - “Natur” im Mittelpunkt. Wo die Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der 
Letzten Tage “Offenbarung” gewichtet, findet sich beim Universellen Leben ein zentraler Bezug zu 
“Bergpredigt” und “Nachfolge(r)”. Andererseits ordnet sich bei letzterem “Gott” (oder “Gottes”) 
hinter “Natur”, “Einheit” und “All-Geist” ein. Bei der Neuapostolischen Kirche folgt Gott erst nach 
“Jesus”, (heiligem) “Geist” und dem “Apostel” (aber “Herrn” und “Himmel” reprasentieren ihn 
scheinbar auf der Haufigkeitsebene von “Jesus” und “Geist”). Die Wassertaufe lasst “Wasser” zu 
einem Schliisselbegriff werden. Der Begriff “Siinden” scheint hier die groEte Relevanz innerhalb 
dieser drei Beispiele einzunehmen, bei den Mormonen kommt er zumindest vor. Der 
Reinkarnationsglauben, der beim Universellen Leben oft das entscheidende Element ist, sie 
auEerchristlich einzuschatzen, lasst sich in der Visualisiemng nicht wiederfinden. Aber hat damit 
diese Gemeinschaft sozusagen einen “Ghristentumstest” bestanden? Tatsachlich soil dieses Beispiel 
namlich zeigen, dass ein solcher “Ghristentumstest” nicht mbglich ist. Selbst wenn der 
Reinkarnationsglauben oder irgendetwas anderes stark ins Zentrum geriickt ware (bei “Natur” lieEe 
sich ja je nach BezugsgrbEe auch pro oder contra argumentieren und den Heiligen Franz von Assisi, 
friihneuzeitliche Physikotheologie etc. fiir gegeniiber Pantheismus, Paganismus etc. dagegen 
ausspielen), macht diese Verschiebung von Haufigkeitsakzenten bereits den “Siindenfall” aus dem 
Ghristentum heraus? Ware es nicht ein religibses Urteil zu sagen, das ist kein Ghristentum? 


4. Variantismus als methodischer Agnostizismus 

Empirisch sind sowieso nur wenige Beispiele bekannt, wo es dann um die Ghristianizitat, 

Islamizitat, “Hinduizitat” und vielleicht “Buddhizitat” geht, also von auEen einem Selbstverstandnis 
als z.B. christlich widersprochen wird. Das Ghristentum ist dabei ein gutes Anfangsbeispiel - wie 
eben auch der Religionsbegriff - um auf eine Eigenschaft dieser Begriffe hinzuweisen, die sich von 
naturwissenschaftlich festgelegten GrbEen (wie dem “Kilogramm”! oder Taxonomien z.B. in der 
Biologie abhebt, insofern eben gerade keine reproduzierbare Experimentation als Grundlage von 
Einordnungen herangezogen werden kann (welche auch beim Beispiel der Taxonomien in der 
Biologie erst in jiingerer Zeit mittels Genetik nachgeliefert wird). Oder: Wiirde man aus dem obigen 
Beispiel mit den Wortwolken einen “Test” erstellen, ware er abhangig von derjenigen Eolie, welche 
als eine Art “Original” im Zirkelschluss Ghristianizitat festlegt (vgl. auch Die Kopie ist das wahre 
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Original: Aura-Kopierer, Religionswissenschaft. Falsifikation und Don Ouijote. 2012). Es ware also 
am Ende ein z.B. katholischer, orthodoxer oder altorientalischer Test. Auch diese 
Originalitatszuschreibung ware wiedemm aber eine religiose Wahl. Genanntes Universelle Leben 
bezieht sich nicht zufallig auf ein “Urchristentum”, sondern liefert damit einen eigenen Beitrag in 
diesem Anciennitats-Wettbewerb. AuEerdem impliziert die Uberlegung z.B. einen Glauben an die 
Unverfalschtheit der urspriinglichen Offenbarung. Uberhaupt ist das Konzept der Offenbarung eine 
der wichtigsten Legitimationsstrategien, warum etwas Altes potenziell “wahrer” sein sollte als 
etwas Neueres. Die Idee eines “Tod des Autoren” in der Literaturwissenschaft (und damit z.B. die 
Kritik von Editionen nach dem Leithandschriften-Prinzip und Pladoyers fiir einen Variantismus, der 
also jede Variante fiir gleichwertig erklart) rezipiert im Grunde einen “Tod Gottes”, also als eine 
Aufgabe einer halb-sakularisierten Genie-Konzeption, welche Autor_innen zum Medium einer 
offenbarungs-aquivalenten, eben “originaren” Poesie macht (die Frage danach, was uns die 
Autorin / der Autor sagen wollte). Gerade das erwahnte Leithandschriften-Prinzip bedeutet in 
Riickiibertragung auf das Gebiet der Religionsgemeinschaften, sich z.B. beziiglich Ghristianizitat 
eben bereits fiir eine einzige “wahre” Kirche (unter tausenden) entschieden zu haben (und jetzt geht 
es nur noch um den Grad der “Verfalschung”, des “Irrtums”). Ein methodischer Agnostizismus setzt 
demgegeniiber als Voraussetzung wissenschafdichen Arbeitens, die Frage nach z.B. Gott zumindest 
wissenschaftlich nicht beantworten zu kbnnen. 

Eigentlich bleibt also nur die Beobachtung der Varianz unter Beriicksichtigung der jeweiligen 
Bezugnahme auf z.B. Ghristianizitat oder Religionshaftigkeit - einschlieElich einer Feststellung von 
potenziell pluralen Varianz-Verhaltnissen einer Gemeinschaft oder Lehre (wie beim Beispiel der 
Ghristengemeinschaft zwischen Ghristentum und Anthroposophie). Die aktuellen Debatten um 
Islamizitat sind parallel zu diesen Uberlegungen zu Ghristianizitat zu beurteilen. Wo also gerade 
sozusagen ein Streit um die ‘Leithandschrift’ des Islams herrscht, sei es nun die Variante, nach 
welcher der islamistische Dschihadismus z.B. gerade “islamisch” oder gerade “unislamisch” sei, 
wird religios argumentiert, nicht wissenschaftlich. Das gilt ebenso fiir innerchristliche 
Abgrenzungen gegeniiber der dortigen Varianz in derjenigen Art, dies oder das sei eine “Sekte” und 
kein “Ghristentum”. 


281 







Per Klick Idsst sich die Abbildung vergroEern. Es handelt sich auch bier um eine Anwendung des Tools 
Wortwolken.com. 

Also im Grunde selbst dort, wo ein Vergleich der Varianten - etwa bei Buddhismus in Deutschland 
- eine starkere Differenz feststellt, lasst sich daraus nicht ableiten, z.B. die Soka Gakkai babe einen 
“Buddhismustest” nicht bestanden. Sie wird bei REMID als “neue religiose Bewegung” gefiihrt, 
insofern sie auch dem Gebiet neuer japanischer Religionen zugeordnet werden kann - bzw. 
zumindest wurde diese Einteilung noch nicht iiberarbeitet. Sie wurde noch von der 
Vorgangergeneration gemacht. Zugleich ist es aber eben mbglich, die Konzentration auf 
“Gehonzon” bemerkenswert zu finden (“Honzon” bezeichnet auch im Shinto ein “Hauptkultbild” 
eines Tempels sowie eben diese angesprochene Wesenheit, also Kami; im Nichiren-Buddhismus 
wird daraus die “Gesamtheit die Buddhaschaft”). Man kann sie als eine Annaherung an 
monotheistische Konzepte interpretieren (und das ware ein Zug vieler neuer japanischer Religionen 
seit dem Ende des 19. Jahrhunderts). SchlieElich lasst sich bei der Shaolin Association Germany auf 
der Abbildung nicht erkennen, dass es bei diesem Verband auch um Kampfsport geht. 


5. Fazit: Das Problem mit den Religionsstammbaumen 
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Populate "Stammbaume" der Religionen im Internet 



Ausschnitt Simon E. Davies: The 
Evolutionary Tree of Religion (Faith, 
Myths & Mysicism) V. 2.0 [2015], hrsg. 
von Ultraculture ("is dedicated to 
empowering YOU with the tools of 
magick, the occult, enlightenment and 
self-liberation"). 



Auch dasAnlegen von Religionsstammbdumen erweist sich oft als (meta-)religi6se Praxis. 

000024.org: World Religions Tree . 

Ultraculture: Evolutionary Tree of Myth and Relig ion. 


Ruckiibertragen auf Religionen zeigt selbst manche relative Annahme eines Variantismus - bier im 
Sinne einer positiv einbezogenen Pluralitat an Religionstraditionen in Gestalt eines 
“Stammbaumes” - eine (dann meta-)religi6se Tendenz in der Bevorzugung oder im Ausschluss 
einzelner “Traditionen”. Das Beispiel von Funk & Consulting nach russischer Vorlage scheint einen 
irgendwie “hochreligibsen” Ansatz zu verfolgen. Dort wo bier eine Art Ur-DNA-Strang aus “Early 
Vedic Period”, “Japanese Mythology”, “Sbramana Traditions (non-Vedic)”, “Ancient Israelite 
Religion” und “Chinese Folk Taoismus” / “Taoism” den Anbeginn der Zeit reprasentiert, zeigt das 
Beispiel von “Ultraculture” aus einem hermetischen Magick-Kontext zunachst in Version 1.0 einen 
grundlegenden “Animism” mit neun Abzweigungen (European, African, Proto-Indo-European, 
Arabian, Iranian, Indian, Asian, Paleo-Indian mit Abzweigungen ins Sibirische und 
Altamerikanische sowie eine Abzweigung fiir den ozeanischen und autralischen Raum). Der bier 
gezeigte Ausschnitt von Version 2.0 integriert ein “Proto-Nostratic” ( “Nostratisch” bezeichnet eine 
hypothetische Makrofamilie eurasischer und afrikanischer Sprachen) und beginnt auf den unteren 
Stufen zwischen “Animism”, “Shamanism” und “Dreamtime” zu differenzieren. 
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Am anderen Ende der jeweiligen Baummodelle zeigt sich die Tendenzidsitat daran, dass bei der 
Version “Funk & Consulting” iiber einen Strang “Hermeticism” gerademal “Rosicrucianism” und 
der “Hermetic Order of the Golden Dawn” erwahnt werden, an anderen Stellen “Bahai Faith” (Soka 
Gakkai ist hier iibrigens Buddhismus), “Shykism”, eine besonderen Beriicksichtigung von shinto- 
beeinflussten Entwicklungen (einschlieElich Kampfkiinste), diverse reformhinduistische 
Bewegungen einschlieElich der Theosophischen Gesellschaft (und Osho) als “Hinduism”, 
Unitarianismus sowie “Mormonism or Latter Day Saint Movement”. Die Zeugen Jehovas oder 
Universelles Leben habe ich vergeblich in dieser Grafik gesucht. Die Version “Ultraculture” 
wiederum reduziert die sogenannten “Weltreligionen” auf wenige Elemente ihres Stammbaumes, 
denen eine groEere Zahl an “paganen” Elementen gegeniibersteht. Die in Version 1.0 noch aus 
Christentum und Islam abgeleitete “Scientific Method”, aus der wiederum “Quantum Mechanics” 
hervorgehen, wurde in Version 2.0 getilgt. Hier wird durch unterschiedliche Linienform zwischen 
adaptierten anderen Religionen und - gestrichelt - Einfliissen differenziert. In Version 1.0 hatte 
bereits “Sikhism” zwei solche Einfluss-Beziehungen (Islam und Hinduismus), ohne aber in den 
“eigentlichen” Stammbaum integriert zu sein. In Version 2.0 wurden wenige Beispiele erganzt, etwa 
ein freischwebendes “Scientology” mit Einfluss-Beziehungen zu “Hinduism”, “Mahayana 
Buddhism” und “Taoism”. 

Insgesamt fiihrt aber die jeweils unterschiedliche Akzentuierung von Anciennitat (im Sinne von 
Alter als eines Qualitatsmerkmals) und Klassifikation als etwas “Hochreligibses”, “Echt- 
Spirituelles” o.a. zu tendenzibsen Ergebnissen, die damit an einer Art “Meta-Religion” bzw. 
“Universal-Theologie” f “pluralistische Theologie” ! oder eben an einem “Ur-Schamanismus”. “Ur- 
Monotheismus” etc. arbeiten. Die Baum-Metapher passt in dieser Hinsicht zur Idee einer 
verfalschten Offenbarung. Die Gefahr, beim Arbeiten iiber Religionen religiose Urteile zu fallen 
und damit den Bereich der Wissenschaftlichkeit weltanschaulich zu transzendieren, besteht also 
auch an vielen unerwarteten Stellen wie “Definitionen”, “Exegesen” und “Stammbaumen”. Zwar 
werden Worte wie “Religion”, “Christentum”, “Islam” usf. damit zu unscharfen Begriffen, die sich 
also weder im aristotelisch strengen Sinn eindeutig bestimmen lassen, noch sich in einem - 
religiose Urteile ausschlieEenden - Diskurs als Teil eines Arguments eignen, insofern mehr 
angedacht ist als die Summe von Menschen oder Vergemeinschaftungen mit einem entsprechenden 
expliziten oder impliziten Traditionsbezug, die einer pluralen, heteronomen Menge von Varianten 
entsprechen. Ansonsten wird Identitatspolitik betrieben bzw. eben - wenn man so will - Religion. 

Und das ist gerade nicht herabwiirdigend gemeint, auch Religionen betreffende Diskurse um 
Religionsfreiheit oder Religionskritik konnten davon profitieren, wenn sie ohne identitatspolitische 
Einsprengsel mit religibsen Urteilen inklusive gefiihrt werden. 

Christoph Wagenseil 
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„Warum Definitionen wichtig sind“ - Paganismus, populare Religion, 
Ahnenkult und rechtes Denken 

01.11.2017 

Die von der Arbeiterwohlfahrt Schleswig-Holstein fAWPi sowie dem Beratungsnetzwerk gegen 
Rechtsextremismus mit seinen mobilen Teams organisierte Tagung “Odin mit uns! - Wikingerkult 
und Rechtsextremismus“ am 09. und 10. Oktober in der Akademie Sankelmark reagierte u.a. auf 
Darstellungen von Hakenkreuzen in der Reenactment-Szene, z.B. bei den Wikingertagen 2016 in 
Schleswig. Das Thema wurde insgesamt sehr breit, interdisziplinar und renommiert und daher auf 
verschiedenen fiir Religionswissenschaft und -soziologie relevanten Ebenen diskutiert. Christiane 
Kbnigstedt (Dr. phil.) war fiir REMID vor Ort; ihr Tagungsbericht reflektiert deren Relevanz fiir die 
Religionsforschung. Eingebunden waren Institutionen wie die Bundeszentxale fiir politische 
Bildung. das Archaologische Landesamt Schleswig-Holstein oder das /entmm fiir Baltische und 
Skandinavische Archaologie und das Innenministerium Schleswig-Holstein . Auf diese Weise 
konnten Referenten aus verschiedensten Arbeits- und Forschungsbereichen und ebenso ein 
vielfaltiges Plenum an Tagungsbesucherinnen angezogen werden. Allerdings waren nur wenige 
Personen aus der Reenactment-Szene, und meines Wissens noch weniger Pagane anwesend, was 
wohl unter anderem am Xitel der Tagung gelegen hat. Insider kritisierten diesen als „vorab in die 
rechte Ecke stellend“ (wie im unten verlinkten Beitrag von Beowulf-Schleswig). 





^7 „ODZN NZTUNS!“ 



UUU.UXMZNCCnHUl.T-UNO-KECHTSEXTncraSHUS.OC 


FACHTACUNC ZU 
UZHZNCERHULT UND 
RECHTSEKTREMZSHUS 


Screenshot Tagungsmappe. 
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Die Tagung gliederte sich in Vortrage mit Diskussion, eine Podiumsdiskussion und vertiefende, 
input-orientierte Workshop-Phasen. Wahrend der BegriiEungsvortrage, die in den Anlass und die 
Unterthemen der Tagung einfiihrten, reiste ich leider noch an. Daher begann die Tagung fiir mich 
direkt inhaltlich mit dem gerade fiir Nicht-Archaologinnen sehr informativen Eroffnungsvortrag 
von Dr. Sven Kalmring (Zentrum fiir baltische und skandinavische Archaologie, Grabung in 
Haithabu). Er stellte Forschungsstrbmungen zu den Wikingem innerhalb der Archaologie (vgl. 
gesamtes Programme vor und setzte den gemeingangigen Vorstellungen ein differenziertes Bild „der 
Wikinger“ entgegen, die eben nicht nur blutriinstige Krieger, sondem z. B. auch Handler waren, und 
also mitnichten eine homogene Gruppe darstellten. Weiter ging er auch ausfiihrlich auf die 
Probleme in Rezeption und wissenschaftlicher Interpretation anhand archaologischer Funde ein, die 
eben immer auch den gesellschaftlichen Kontext der Interpretierenden widerspiegelten. Auf 
nichtwissenschaftlicher Ebene spiele vor allem die Romantisierung der Wikingerkultur eine 
signifikante Rolle und der Vortragende zeigte hierzu Beispiele von Wikingerdarstellungen, die nicht 
mit Funden belegt sind, sondern eine Aneignung durch bestimmte - oft auch rechte - Gruppen 
darstellen. 



Tagungsmaterialien. 


Im zweiten Eroffnungsvortrag leitete Privatdozent Gideon Botsch (Emil Julius Gumbel 
Forschungsstelle Antisemitismus und Rechtsextremismus [EJGF] und Moses Mendelssohn Zentrum 
fiir europaisch-jiidische Studien - Universitat Potsdam) dies weiter vertiefend zur Problematik der 
Aneignung von Geschichte in Form von Narrativen durch die extreme Rechte iiber. In der Rechten 
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werde, so Botsch, aus der Wikingergeschichte unter anderem eine „Religion der Starke“ konstruiert, 
in deren Mannerbild „Gewaltbereitschaft“ eine wichtige Facette sei, aber auch Frauen, zum Beispiel 
in den Walkiiren, ebenso heldenhafte Vorbilder finden kbnnten. (Dies aber beruht seinerseits auf 
einer sehr gangigen Fehlinterpretation der Walkiiren, deren Aufgabe ja wenig mehr ist, als die 
Helden nach der Schlacht nach Walhalla zu geleiten; siehe auch Workshop 1.5, A. d. V.). Die 
praktizierte Form der Aneignung von Geschichte sei dabei fiktional (nicht fiktiv, weil die Narrative 
nicht frei ausgedacht sind) und finde in rechten Entwiirfen regelmaEig als eklektisches, strukturell 
antisemitisches „Gegennarrativ“ statt, innerhalb dessen unerwiinschte historische Fakten als 
bbswillige Verschwbrung geleugnet wiirden. Ein Problem, welches sich mit einigen Beitragen durch 
die gesamte Tagung zog, deutete sich hier bereits an: Abgesehen von konkreten Eallbeispielen, 
bleibt offen, ab wann Personen und Gruppen, die auf Wikinger rekurrieren, als „rechtsextrem“ und 
politisch kritisch einzustufen sind. Genauer gesagt, „rechtsextrem“ wird nicht klar definiert, 
Gegenbeispiele kaum oder nicht erwahnt und dagegen abgegrenzt. Das birgt die Gefahr, dass 
Teilgruppen in entsprechenden Milieus als symptomatisch fiir diese als Ganze wahrgenommen 
werden oder auch, Rechtsextremismus, wie es z.B. den Reenactment-Gruppen haufig widerfahrt, als 
gerade und insbesondere deren Problem dargestellt wird. 


11 . 

Im Anschluss an die Mittagspause nahm ich an dem Workshop „Neopagane Religiositat - und ihre 
wikingerzeitlichen Vorbilder", abgehalten von Prof. Dr. Rudolf Simek (Rheinische Eriedrich- 
Wilhelms Universitat Bonn, Abteilung fiir Skandinavistik) und Dr. Matthias Pbhlmann 
(Beauftragter fiir Sekten- und Weltanschauungsfragen der Evang.-Luth. Kirche in Bayern, 
Miinchen), teil. Simek berichtete hochspannend zunachst aus der historischen Eorschung zu 
Wikingern, deren Ergebnisse mit gegenwartigen Wikingervorstellungen meist wenig zu tun haben. 
Pbhlmann berichtete iiberwiegend aus dem gegenwartigen rechten Spektrum der „Neuheiden“- 
Szene, und auch mit Riickblick auf den zweiten Erbffnungsvortrag war es wenig iiberraschend, dass 
sich das Schlagen eines inhaltlichen Bogens zwischen beiden Teilen des Workshops, der Zeit bis 
zum 13. Jahrhundert und der Gegenwart, nicht ganz ohne Briiche umsetzen lieE. Durch die 
Inputorientierung des Workshops blieb leider zu wenig Zeit fiir Diskussionen, um einige spannende 
Fragen, wie zum Beispiel, ob der Mangel an einer einheitlichen Jenseitsvorstellung bei den 
Wikingern ein wichtiger Grund war, dass sich das Ghristentum auch in ihren Siedlungsgebieten 
durchsetzen konnte, ausgiebig zu diskutieren. Pbhlmann berichtete detailreich und sehr aktuell, 
unterlieE aber leider ebenfalls eine Abgrenzung zu nicht-rechten Paganen, wie auch eine Definition 
von „Rechtsextremismus“. Mit der von ihm bevorzugten Bezeichnung „Verschwbrungsesoterik“ fiir 
rechte Strbmungen in diesem Bereich, bewegte er sich allerdings zugegebenermaEen quer zu den 
von den Veranstaltern vorgegebenen Kategorien, was hier mithineingespielt haben kbnnte. 
AbschlieEend stellten beide einige Internetfunde wikingerbezogener Gommunities vor, wobei vor 
allem auffiel, dass sich die Verwendung alter S 3 mibole sehr frei und zuweilen missverstandlich 
gestaltet und hierzu tiefergehende Informationen zur kontextuellen Bedeutung ihrer Verwendung 
benbtigt werden. Fiir die Workshops wurde eine inhaltliche Dokumentation unternommen. 
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Im Anschluss an die Kaffeepause thematisierte der nachste Vortrag Frauen in extremen rechten 
Bewegungen. Die Vortragenden waren spontan fiir den Redner der Antonio-Amadeus-Stiftung 
eingesprungen und berichteten von einem in diesen Kreisen oft stereotypen, oft biologistisch 
unterfiitterten Frauenbild, mit den „klassischen“ weiblichen, familienbezogenen gesellschafdichen, 
sozialen und organisatorischen Aufgabenbereichen, aber auch dem eigenverantwortlichen 
Rekrutieren von Frauen (durch Frauen). Problematisch sei bier, dass diese Frauen gerade in 
allgemeinen sozialen Zusammenhangen, wie der Elternvertretung im Kindergarten oder 
Nachbarschaftsaktivitaten, unscheinbar und nicht offen rechtsradikal mitwirkten. Vorgestellt wurden 
weiter „feniinistische“ (vielleicht besser: „emanzipatorische“) Bewegungen von Frauen innerhalb 
der Szenen, wie der bereits aufgeldste rechtsradikale „Skin-Girl-Freundeskreis“ mit einem 
Selbstverstandnis als Gemeinschaft deutscher Frauen. Mit ahnlicher ideologischer und 
emanzipatorischer Ausrichtung gebe es aber auch weiterhin militante moderne rechte 
Frauenbewegungen, u.a. in Form von Madelkameradschaften. Generell wurden Frauen in der 
Rechten aber eher als harmlos, miitterlich, schon inszeniert und, u. a. fiir sehr konservative Milieus 
tendenziell anschlussfahig, eher anti-feministische und queer-feindliche Frauen- und Familienbilder 
transportiert, die hintergriindig jedoch mit der Idee der „Volksgemeinschaft“ verbunden wurden. In 
Bezug auf die NSU-Prozesse wurde auf die Problematik hingewiesen, dass rechte Frauen, gemaE 
den dies intendierenden Darstellungen, auch von den staatlichen Autoritaten als naiv und nicht als 
treibende oder maEgeblich unterstiitzende Krafte wahrgenommen wurden und z. B. bei 
Rasterfahndungen nach mannlichen Tatem gar nicht erfasst werden kdnnten, weil sie vorab aus den 
Taterprofilen ausgeschlossen wurden (weiterfiihrende Informationen zum Thema findet man 
iibrigens auf den Seiten der Amadeu-Antonio-Stiftung : PDF). 

Die Podiumsdiskussion widmete sich dem besonders fiir die Archaologie, Museen und 
Reenactoreninnen einschlagigen und bereits vieldiskutierten Thema der Verwendung von 
Hakenkreuzen in Outfit und Bewaffnung. 


Einleitender Vortrag zur 
Podiumsdiskussion von Dr. Henning 
HaEmann (Niedersdchsisches 
Landesamt fur Denkmalpflege). 

AuEerdem wurde besprochen, 
inwiefern die Szene als 
rechtsextrem unterwandert 
angenommen werden miisse. Von 
den wenigen anwesenden 
Vertreterinnen der Reenactorszene 
wurde sich gegen vorhandene 
rechte Tendenzen scharf 
abgegrenzt, aber auch angemerkt, 
dass die Wissenschaft bier in der Verantwortung stehe, ihr Wissen selbstreflektiert auch 
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nichtwissenschaftlichen Kreisen zur Verfiigung zu stellen, da nicht jede Verwendung von 
problematisierbaren Symbolen politisch intendiert sei. Rudolf Simek bekraftigte dies ebenfalls, und 
rief seine Kollegen dazu auf, sich, wenn zur Not auch knapp, in nichtwissenschafdichen Kontexten 
schriftlich zu auEern und das Thema der Wikingergeschichte nicht rein popularwissenschaftlichen 
und gegebenenfalls ideologisch verzerrenden Autoren zu tiberlassen. Dies erschien mir als sehr 
angemessener Abschluss dieser zum Teil mit impliziten Schuldzuweisungen durchsetzten 
Diskussion, wie auch der Ausblick, kiinftig doch „mehr miteinander anstatt ubereinander“ zu 
sprechen (detaillierter zu der bier gefiihrten Diskussion auEerten sich z.B. Beowulf-Schleswig in 
ihrer Besprechung der Konferenz). 

Die sehr ausfiihrliche Zusammenstellung von Wikingerdarstellungen in Filmen von Dr. Ulf Ickerodt 
(Archaologisches Landesamt Schleswig - Holstein) stellte dann nach dem Abendessen, nach einem 
langen und sehr informationsdichten Tag einen auflockernd skurril-humorvollen Abschluss dar. 
Dieser veriiberdeutlichte nicht zuletzt, wie sehr, und in welchem AusmaE das Interesse am 
Wikingertopos zu Darstellungen weitab historischer Realitaten fiihrt und wie sehr dessen 
mannigfaltige Interpretationen eher als Spiegelung des jeweils aktuellen Zeitgeistes aufgefasst 
werden miissten. 


III. 

Der nachste Tagungsmorgen begann mit dem Vortrag „Volkische Ideologie zwischen Wikingerkult 
und Rechtsextremismus“ von Dr. Ingo Wiwjorra (Germanisches Nationalmuseum), bei dem ich 
nicht umsonst hoffte, dass noch einige weitere inhaltliche Zusammenhange und Diskontinuitaten 
zwischen archaologischer Forschung und verschiedenen Rezeptionen in rechtsextremen Kreisen 
dargestellt wiirden. Der Referent ging anfangs auf die Archaologie als Fach und dessen Rolle zur 
nationalen Identitatskonstruktion im Nationalsozialismus seit etwa den 1920er Jahren ein. Von 
dieser Seite wurde unter anderem, zum Beispiel durch Befunde langer Ortskontinuitat, das 
„Bodenprinzip“ (an einem Ort langer anwesende Gruppen batten einen legitimen Anspruch auf 
diesen Ort) mitgetragen, betont volkisch einheitliche Definitionen von Kulturen - im Sinne von 
„Abstammungsgemeinschaften“ - sowie Uberlegenheitsnarrative verwendet und so entsprechende 
Anspriiche legitimiert. Weiter bedienten sich zu dieser Zeit die historischen (und andere) 
Wissenschaften anthropologischer Merkmale zur Bestimmung einer „Rasse“, also vom Gmndsatz 
her rassistischen Gedankengutes, worauf sich in gegenwartigen volkischen Kontexten immer 
wieder berufen werde. Nahmen Wissenschaftler nach 1945 Abstand zu rechtsideologischen 
Tendenzen, schlieEt ein Teil der heutigen Popularwissenschaft fast alleinig an das zu dieser Zeit 
wissenschaftlich entworfene Germanenthema an, wodurch bestimmte Wissensbestande weiter 
verstandlich sind und z. B. getarnte Nazi-Symbole als Erkennungszeichen fungieren konnen. Im 
rechtsradikalen Spektrum relevante Texte kniipften hier ebenfalls an und bis heute bestehe, wenn 
auch nicht so sehr mit Rekurs auf den „Blut und Boden“-Topos, aber zum Beispiel iiber das mit 
dem Atlantis-Mythos verkntipfte Thema der „Germanen als Kulturbringer“, ungebrochen eine 
inhaltliche Kontinuitat. Dies geschehe nicht zuletzt auch in Ermangelung neuer Publikationen, 
weshalb immer wieder auf die alten zuriickgegriffen werde und gelte auch fiir 
globalisierungskritische, ethnopluralistische Weltbilder, gekennzeichnet durch eine Verbindung mit 
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folkloristischen Praktiken und Asthetiken sowie „Heimat“-Bezogenheit, die in den letzten Jahren 
immer mehr an Bedeutung gewannen. Die inhaltliche Kontinuitat bestiinde nicht zuletzt im 
Beibehalten der ethnischen Selbstdefinition in Abgrenzung zum vermeintlich „heimatlosen“ 
Einwanderer auf politscher Ebene. 

Als letzte Veranstaltung der Tagung vor der Exkursion besuchte ich den Workshop 2.5: „Grauzone: 
Rechtsoffene Bands in Metal, Viking Rock und Nordic Folk“, abgehalten von Dr. Niels Penke 
(Universitat Siegen, Germanistisches Seminar) und Till Stehn (Regionales Beratungsteam gegen 
Rechtsextremismus Itzehoe), dessen Inhalte wieder bier dokumentiert sind. Die behandelten 
Musikgenres sind fiir die Religionsforschung zunachst vor allem im Bereich „Popkultur und 
Religion“ relevant. Angesprochen wurden in dieser vergleichsweise diskussionsreichen 
Veranstaltung jedoch, aus Zeitmangel leider nur knapp, die aus meiner Sicht so wichtigen 
Mbglichkeiten, rechte Tendenzen innerhalb dieses Milieus auf der Ebene von Textinhalten und 
S 3 mibolverwendung sowie in der Musikveranstaltungspraxis zu erkennen und abzugrenzen. 

Den Tagungsabschluss gestaltete ein Ausflug nach Haithabu zur rekonstruierten Wikingersiedlung . 
die ebenfalls hochinformativ und spannend war, wetter- und zeitbedingt allerdings eher kurz ausfiel. 
Den Organisatoren der Tagung mochte ich an dieser Stelle fiir diese trotz (iiberwiegend 
konstruktiver) Kritik gelungene und thematisch wichtige Veranstaltung danken, bei der neben der 
Eiille an Vortragen viel Zeit zur Diskussion unter den Tagungsteilnehmem blieb. In den angemessen 
angesetzten Pausen begegneten sich Menschen verschiedener wissenschaftlicher und berufhcher 
Hintergriinde, tauschten sich zu den Vortragsthemen, aber auch weit dariiber hinaus zu ihrer 
Wahmehmung der Verbreitung rechter Tendenzen in verschiedenen Milieus und in der Mitte der 
Gesellschaft aus, so dass die Teilnehmenden nicht zuletzt einen breiten Uberblick iiber den 
aktuellen Stand der Diskussion iiber die Problematik in verschiedenen wissenschaftlichen 
Disziplinen und Praxisfeldern gewinnen konnte. 


Die rekonstruierte 
Wikingersiedlung 
Haithabu. 


Kommentar, 

Anregungen und 
offene Fragen 

Wie bereits 
angedeutet, 
fehlten in fast 
alien auf der 
Tagung 
behandelten 

Themenkomplexen - auEer im Workshop zu musikalischen Grauzonen - leider systematische 
tiberlegungen zur Erkennung und Differenzierung von rechtextremen Tendenzen innerhalb 
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bestimmter Milieus, sowie eine Definition von „rechtsextreni“. Dies ist zunachst vor allem in der 
Praxis problematisch und wird vonseiten der in entsprechenden Kreisen jeweils involvierten 
Personen wiederholt und - m. E. zurecht - deutlich kritisiert. Weder Pagane, noch Reenactorlnnen 
Oder Wikingerfans sind per se rechtsextrem, sondern es gibt, wie auf gesamtgesellschaftlicher 
Ebene, unter diesen wiedemm Minderheiten, die sich derartiges Gedankengut aneignen und 
entsprechende politische Haltungen einnehmen. Gleichzeitig wiirde sich wohl niemand selbst als 
„rechtsextrem“ bezeichnen, so dass eine analytische, und moglichst auch interdisziplinar 
verwendbare Bestimmung des Begriffs unabdingbar bleibt. Allgemein gangige Verstandnisse und 
direkte Referenzen zu einschlagigen Schriften und Kontexten konnten zum Beispiel durch 
annaherungsweise bestimmte typische Inhalte, Denkstrukturen und ideologische und inhaltliche 
Beziige erganzt werden. Die Referenten Botsch und Pohlmann sprachen in diesem Zusammenhang 
von Verschworungsmythen als Kennzeichen gegenwartigen rechten Denkens, was m.E. einen 
sinnvollen Ansatz darstellt. Durch die Ereiheit bei der Aneignung, Interpretation und 
Neukombination von Ideen und Symbolen ist deren Verstehen in neuen Kontexten wie 
Internetplattformen eine weitere Herausforderung, der man sich, mochte man iiberhaupt rechte 
Tendenzen friihzeitig erkennen, und/oder innerhalb bestimmter Milieus abgrenzen, stellen sollte. 
Einig war man sich, auch in Gesprachen danach, dass fast iiberall und unter anderem im Bereich 
Esoterik Elemente rechten Gedankengutes oder solche, die in anderen Zusammenhangen hiermit 
verbunden sind, immer wieder und gefiihlt vermehrt auftauchen. Elemente rechten Denkens 
scheinen also anschlussfahig zu sein, werden bewusst anschlussfahig gemacht und unachtsam sowie 
strategisch in verschiedene Kontexte und Milieus iiber Einzelpersonen oder im Rahmen von 
Marketing-Aktionen eingefiihrt. Daher stellen sich nicht nur Eragen iiber 
Rezeptionszusammenhange, rhetorische Strategien und kontextuelle Bedeutungen, sondern auch 
iiber den Einfluss bestimmter Gruppen und Kommunikationsnetzwerke, also nach Quellen, 
Akteuren, Kanalen und Orten, an denen, durch und iiber die, entsprechendes Gedankengut, oft 
strategisch neu formuliert, zuganglich gemacht und verbreitet wird. Die Religionsforschung ware 
hier speziell in Bezug auf religiose Gruppen oder spirituelle Milieus gefragt, sowie wann und wie 
rechte Inhalte an bestimmte religiose oder esoterische Vorstellungen anschlussfahig werden. Auch 
die Erage, wann, inwiefern und in welchen Funktionen Germanentum und Wikingervorstellungen 
iiberhaupt religiose Ziige annehmen, ware fiir die Religionswissenschaft von Relevanz, unter 
anderem, damit diese Mischformen zwischen politischen und religiosen Einstellungen nicht 
aufgrund von Each- und vermeintlichen - oder gar befiirchteten - Kompetenzgrenzen nicht etwa 
sich selbst iiberlassen werden. 

Ghristiane Konigstedt 
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Neue Stiftungsprofessur in Leipzig: Religionskritik als Gesellschaftskritik? 

02.02.2018 

An der Universitat Leipzig wurde eine neue Stiftungsprofessur fiir Religionswissenschaft und 
Religionskritik eingerichtet. Ziel ist es die wissenschaftliche, niichterne und positive Kritik von 
Religionen zu betreiben, ohne Religionsfeindschaft zu propagieren. Der suspendierte Priester und 
Autor Adolf Holl, der als „innerer Kritiker“ der katholischen Kirche wirkt, stiftete die Professor, 
was anfangs gar nicht so einfach war, wie unter anderem der Deutschlandfunk berichtete. Man siehe 
auch den Beitrag im Humanistischen Pressedienst (Nachtrag: und Jungingers Replikl . Adrian 
Gillmann interviewte Horst Junginger fiir die Sakularen Sozialdemokrat innen . REMID gibt das 
Interview mit freundlicher Genehmigung wider. 


Der Religionswissenschaftler Horst Junginger, der 
zuvor Vertretungsprofessuren in Tubingen und 
Miinchen innehatte, wird ab dem Sommersemester 
Veranstaltungen zu Religionskritik, dem 
Blasphemieverstdndnis im Wandel der Zeiten und 
anderen Themen anbieten. 


Herr Junginger, der Stifter Ihrer Professur, 
der Kirchenkritiker Adolf Holl, hat die 
Einrichtung einer Stiftungsprofessur fiir 
Religionskritik als „Kreuzweg“ bezeichnet. Sehen sie das ahnlich? 

Ja, und man muss sich dariiber wundern, dass namhafte Universitaten auf sein Angebot reagiert 
haben, als handle es sich um saures Bier. In Deutschland gibt es mittlerweile iiber tausend 
Stiftungsprofessuren. Fast alle stammen von Wirtschaftsunternehmen. Nun kommt einer, der 
absolut keine bkonomischen Interessen verfolgt, ein Philanthrop wie er im Buche steht, und er 
braucht fiinf lange Jahre und fiinf Anlaufe, um sein Geld loszuwerden. Das ist schon ziemlich 
merkwiirdig. 

De facto lag die Ablehnung in dem Wort „Religionskritik“ begriindet. Ein hochrangiger Vertreter 
der Universitat Miinchen, an der ich sechs Semester Vertretungsprofessor fiir Religionswissenschaft 
war, nannte expressis verbis die Angst vor der katholischen Kirche und einer von ihr losgetretenen 
bffentlichen Debatte als Grund. Auch in Wien und Tubingen wurde schnell klar, dass man den 
Vorwurf der Religionsfeindschaft fiirchtete. An diesen drei Universitaten bestehen mehr als hundert 
Theologieprofessuren, die orthodoxe und islamische Theologie nicht eingerechnet. Also ein 
schwieriges Umfeld, um es vorsichtig auszudriicken. So wie die nichtkonfessionelle 
Religionswissenschaft friiher als Gefahr fiir das Ghristentum angesehen wurde, so geht es heute der 
religionswissenschafdichen Religionskritik. 



292 









Kritik bedeutet in der tradierten Semantik erst einmal „scheiden, priifen", weshalb wird 
dennoch immer ein negatives Ergebnis mit einer priifenden Kritik gleichgesetzt und sehen sie 
Moglichkeiten, dem etwas entgegen zu setzen? 

Kant stellte 1781 seiner Kritik der reinen Vernunft die Satze voran: 

„Unser Zeitalter ist das eigentliche Zeitalter der Kritik, der sich alles unterwerfen muss. 
Religion, durch ihre Heiligkeit, und Gesetzgebung durch ihre Majestat, wollen sich 
gemeiniglich derselben entziehen. Aber alsdann erregen sie gerechten Verdacht wider 
sich und kdnnen auf unverstellte Achtung nicht Anspruch machen, die die Vernunft nur 
demjenigen bewilligt, was ihre freie und offentliche Priifung hat aushalten kdnnen. “ 

Besser kann man das Anliegen dieser Stiftungsprofessur nicht auf den Punkt bringen. Dass Kant als 
Religionsfeind angesehen wurde und dass seine Schriften bis 1965 auf dem Index der verbotenen 
Bucher standen, hatte seine Griinde. 

Alle Merkmale, die das wissenschaftliche Arbeiten generell charakterisieren, gelten auch fiir das 
Gebiet der Religionsforschung. Wird dieser Grundsatz beachtet, ist die Religionskritik ein normaler 
Bestandteil der universitaren Religionswissenschaft. Andererseits schwingt in dem Begriff der 
Religionskritik auch eine negative Konnotation der Religionsbekampfung mit, wobei allerdings in 
Rechnung gestellt werden muss, dass die Vertreter der Religion oft noch viel weniger zimperlich 
mit ihren Gegnern umgespmngen sind. In beiden weltanschaulichen Lagern ware es angebracht, 
wenn starker zwischen seriosen und unseridsen Formen der Kritik unterschieden wiirde. Die 
wissenschaftliche Religionskritik kdnnte bier tatsachlich einen Beitrag zur Versachlichung leisten, 
weil von ihr die essentialistische Vorstellung, Religionen seien so oder so, als beliebig und 
historisch unhaltbar aufgewiesen wird. 


Erstausgabe der “Critik der reinen Vernunft” von Immanuel Kant, Riga 
1781. 


Was meinen Sie mit dem „Normalfall Religion" und wie 
stehen Sie zu einer damit verbundenen Abwertung von Kritik 
wie auch Geringschatzung anderer weltanschaulicher 
Orientierungen? 

Man weiE heute kaum noch etwas dariiber, welche Nachteile es 
mit sich brachte, wenn jemand wahrend des Kaiserreichs vom „Normalfall Religion" abwich. Erst 
die Weimarer Republik setzte dem durch und durch undemokratischen System des 
Staatskirchentums ein Ende. Allerdings nicht vollstandig und in einigen Fallen nur in der Theorie, 
so dass zurecht von einer „hinkenden Trennung" gesprochen wird. Vor allem bei den sog. res 
mixtae, den gemischten Angelegenheiten, bei denen staatliche Gelder im Spiel sind, haben sich 
tiberhange erhalten. Es muss zwangslaufig zum Streit kommen, wenn Restbestande des christlichen 
Religionsmonopols unter religionspluralen Bedingungen fortwirken. 
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Um es mit einem bekannten Witz auszudriicken: „Frage an Radio Eriwan: Stimmt es, dass Iwan 
Iwanowitsch in der staatlichen Lotterie ein neues Auto gewonnen hat. Radio Eriwan: IM PRINZIP 
JA. Es war allerdings nicht Iwan Iwanowitsch, sondern Pjotr Petrowitsch. Und es war auch kein 
neues Auto, sondern ein altes Eahrrad. AuEerdem hat er das Eahrrad nicht gewonnen, sondern es 
wurde ihm gestohlen. Aber sonst ist alles richtig.“ Wenn man mich fragen wiirde, ob es stimmt, dass 
sich die Religionsverhaltnisse in Deutschland durch die weltanschauliche Neutralitat des Staates 
und die im Grundgesetz verankerten Prinzipien der Egalitat und Aquidistanz charakterisieren, 
wiirde ich ebenfalls antworten: IM PRINZIP JA. Wie jeder Witz spitzt auch dieser einen 
Sachverhalt iiber Gebiihr zu. Doch sein wahrer Kern lasst es angeraten erscheinen, die von der 
Weimarer Reichsverfassung offen gelassenen Eragen in einem breiten gesellschaftlichen Rahmen 
neu zu diskutieren. 


Fiir Menschen eines wie auch immer zusammengesetzten „sakularen Spektrums" ergibt sich 
in der Gesellschaft oft ein buntes Bild von Agnostikern, Atheisten, Liberalreligiosen, 
Formalreligiosen, Spirituellen wie auch an religios Uninteressierten. Warum fehlt in Politik 
wie Wissenschaft hier oft die Tiefenscharfe? 

Das Nichttun von etwas - z.B. nicht Fahrrad fahren - hat im Allgemeinen keine 
organisationsbildende Kraft. Je starker die Entkirchlichung um sich greift, desto mehr verliert der 
Abgrenzungsimpuls dem Ghristentum gegeniiber an Bedeutung. Man konnte deshalb sagen, dass 
die sakularen Organisationen einerseits vom Erfolg der Sakularisierung profitieren, ihm andererseits 
aber auch zum Opfer fallen. Nur wenigen gelingt es dabei, eine positive Programmatik zu 
entwickeln, die sich in der Lage zeigt, Menschen in nennenswerter Zahl an sich zu binden. 

Wissenschaftler sind es gewohnt, in disziplinaren Kategorien zu denken und Dinge in diese 
Schubladen einzusortieren. Deswegen fallt es ihnen schwer, etwas Diffuses und strukturell 
Heterogenes wie „Nichtreligion“ prazise zu erfassen. Doch das trifft nicht auf die im 
tibergangsbereich zur Religionswissenschaft arbeitende Religionssoziologie zu, die sich mit 
Engagement und Erfolg des Themas angenommen hat. Ich denke hier nicht zuletzt an den Leipziger 
Eorschungsverbund „Multiple Secularities“, dem ich selbst auch angehore. Eiir die Politik ist es in 
jedem Pall leichter, die eingespielten Staat-Kirche-Beziehungen in gewohnter Weise fortzufiihren, 
als sich auf ein diffuses Spektrum unterschiedlicher sakularer Vorstellungen einzulassen. Solange 
sich die Sakularen nicht organisieren, braucht es keine groEen Anstrengungen, um ihre Interessen 
unberiicksichtigt zu lassen. 


REMID rechnet fiir Bezugsjahr 2016 mit 0,4 M. organisierten Konfessionsfreien. Diese Angabe setzt sich aus 
Umfeldschdtzungen und Mitgliederzahlen zusammen. Daneben zdhlt die REMID-Statistik 26,7 M. Menschen 
ohne Zuordnung. Die fiktive GroEe der addierten Kirchenaustritte 1985-2016 deutet ein sdkulares Potenzial 
von ca. 10 M. an. Es wird von ca. 12 M. nicht religios affiliierten Menschen in Ostdeutschland ausgegangen. 
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Welche Mdglichkeiten hat eine Professur fiir Religionskritik, um in die Gesellschaft 
hineinzuwirken, oder sehen Sie sogar das Potential „Religionskritik als Gesellschaftskritik" 
zu betreiben? 

Als erstes ist es die gewohnliche wissenschaftliche Arbeit, die mit ihren Ergebnissen religiose 
Phanomene besser zu verstehen hilft. Wenn die Religionskritik dabei zum Abbau von Vorurteilen 
und Missverstandnissen beitragen kbnnte, ware viel gewonnen. Entgegen einer landlaufigen 
Vorstellung ist ihre Tatigkeit nicht negierend angelegt, sondem wie alle Wissenschaften positiv am 
Menschen orientiert. Wenn sie zum Beispiel eine nicht gerechtfertigte Privilegierung kritisiert, hat 
das fiir alle einen positiven Effekt, die nicht privilegiert sind. Halt man die demokratische 
Gleichberechtigung auch in religioser Hinsicht fiir ein erstrebenswertes Ziel, ware es in solchen 
Eallen angebrachter, von Verfassungspatriotismus statt von Religionsgegnerschaft zu sprechen. 
Dadurch dass Religionen immer gesellschaftlich verankert sind, hat die Religionskritik automatisch 
eine gesellschaftskritische Dimension. Etwaigen Eorderungen nach ihrer Politisiemng ist jedoch mit 
groEer Vorsicht zu begegnen. Die Einbindung von Religionen in nichtreligibse Zusammenhange ist 
viel zu komplex, als dass man bei Problemen mit einfachen Antworten viel ausrichten kbnnte. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Adrian Gillmann fiir saekulare-sozis.de . Bildunterschrift “Organisierte 
Konfessionsfreie” von Christoph Wagenseil. 
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Religionswissenschaft gegen Vorurteile und Stereotype: Interview mit dem 
SORAPS-Projekt 

23.11.2018 

Das heutige REMID-Interview wurde gefiihrt mit Felix Petzold. Leiter im Team des nationalen 
Partners im SORAPS-Projekt. Universitat Augsburg, und dem Projektkoordinator, Giovanni Lapis. 
L’Universita Ca’ Foscari Venezia. SORAPS steht fiir: “Study of Religions against Prejudices and 
Stereotypes”, also “Religionswissenschaft gegen Vomrteile und Stereotype”. Herr Petzold hat 
zudem die Passagen von Giovanni Lapis iibersetzt. 
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Erste und letzte Seite des Projekt-Flyers. Das Projekt mit einer Laufzeit von 30 Monaten begann im 
November 2016. Das Projekt hatzehn Partnerschaften mit anderen Organisationen oder Einrichtungen. 

Link zum Fiver . 


Was war Ihre Motivation, das Projekt SORAPS zu griinden? 

Tatsachlich haben wir einen Projektantrag eingereicht und Mittel aus dem Erasmus+-Programm der 
EU-Kommission erhalten. Wir haben uns an die Arbeit an diesem Projekt gemacht, weil wir der 
Meinung sind, dass religiose und kulturelle Vielfalt heute mehr denn je eine kritische 
Herausforderung sind. Die europaische Bevdlkerung zeigt sich wegen der relativ groEeren 
Einwanderung und der jiingsten Terroranschlage besorgt, was wiederum seinen Ausdruck in einer 
Zunahme von Intoleranz und Angst findet. 

Als Reaktion auf diese Situation will das Projekt “Study of Religions Against Prejudices and 
Stereotypes” Teil jener langfristigen Bildungsanstrengungen sein, die darauf abzielen, gegenseitiges 
Verstandnis und Integration zu befordern sowie Konflikte und Radikalisierungen zu vermeiden. 


Was genau meinen Sie mit Vorurteilen? Und wie kontern Sie diese? 

Wir legen eine denkbar weite Definition von Stereotypen und Vorurteilen zugrunde. In unseren 
Fragebogen haben wir diese Definition/Beispiele verwendet: 

„Ein Stereotyp ist eine verfestigte, vereinfachte, vorgefasste, oft falsche oder nur sehr 
eingeschrankte wahre Vorstellung oder Uberzeugung, die sich insbesondere auf eine 
Gruppe von Menschen bezieht. Haben Sie jemals gehdrt, dass die Iren alle Saufer seien, 
dass alle Siideuropaer faul seien oder dass Frauen schlechte Fiihrungspersdnlichkeiten 
seien? Das sind Stereotype: gangige Urteile iiber bestimmte Gruppen. Sicherlich haben 
Sie oft von negativen Stereotypen gehdrt, es gibt aber auch neutrale oder positive 
Stereotype. Beispielsweise das Stereotyp, Asiaten seien besser in der Schule. Fines der 
vielen Probleme, das jedes Stereotyp mit sich bringt, ist, dass es, selbst wenn es in 
manchen Fallen zutrifft, nie auf alle Falle zutrifft. 

Fin Vorurteil ist eine Meinung, die gebildet wird, bevor man iiber eine bestimmte 
Situation richtig informiert ist. In den meisten Fallen ist diese Meinung negativ. Fin 
Beispiel dafiir ist Sexismus: Das Wort Sexismus ist mit negativen Meinungen iiber 
Frauen verbunden, die sich aus dem Stereotyp ableiten, dass Frauen weniger wertvoll 
Oder weniger talentiert seien als Manner. Stereotype und Vorurteile werden als 
miteinander verwandte, aber dennoch unterschiedliche Konzepte angesehen. Stereotype 
werden als die kognitive Komponente betrachtet und erscheinen oft unbewusst, 
wahrend Vomrteile die affektive Komponente der Stereotypisierung sind.“ 

Unser Ziel ist es, auf wissenschaftliche, objektive und zugleich agile Weise ein Bild von Religionen 
in all ihrer Vielschichtigkeit wiederzugeben, das den einfachen Verallgemeinerungen, wie wir sie in 
unseren Umfragen und in der wissenschaftlichen Literatur gefunden haben, entgegensteht. Dariiber 
hinaus gehen wir sogar auf die Vereinfachungen und Stereotype innerhalb des Begriffs “Religion” 
selbst ein. 
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Fiir eine Fortbildungseinheit haben Sie dabei welche Themen und Methoden vorgesehen? An 
wen soil sie sich richten? 

Die Adressaten unseres Trainingskurses sind Lehrerinnen und Lehrer der oberen Mittelstufe aus den 
Geistes- und Sozialwissenschaften (Geschichte, Philosophie, Geographie, Kunst, Literatur, etc.) und 
natiirlich Religionslehrer. 

Die Themen des Kurses sind die folgenden, und im Grunde bildet jeder von ihnen eine 
Trainingseinheit: 

- Padagogische Strategien in multikulturellen Klassen 

- Der Sinn und die Methoden eines religionswissenschaftlichen Lehrens und Lernens in 
der Schule 

- Stereotype und Vorurteile iiber die wichtigsten religiosen Traditionen 

- Religiose Pluralitat in gegenwartigen Gesellschaften und in den Medien 

- Fundamentalismen, Gewalt und Religionen 

- Einsatz innovativer ICT-Methoden 

- Methoden zur Schulung von Kolleginnen und Kollegen 

Der Kurs wird in einer gemischten Form organisiert, d. h. sowohl aus Prasenzlehre als auch aus 
Online-Trainings bestehen. In einer ersten 5-tagigen Vor-Ort-Fortbildungsveranstaltung erhalten die 
Kursteilnehmer eine grundlegende Einweisung in die Nutzung der Online-Trainingsplattform und 
ein Grundlagenwissen iiber Themen, die anschlieEend in der Phase des Online-Trainings vertieft 
werden sollen. Der groEte Teil des Kurses wird aus Online-Lernaktivitaten bestehen. Den 
Teilnehmenden wird eine Reihe von Lesungen und Aufgaben (obligatorisch und optional) 
zugewiesen, die innerhalb bestimmter Fristen zu erledigen sind. Die letzte fiinftagige Vor-Ort- 
Fortbildungsveranstaltung stellt den Ort dar, an dem die Kursteilnehmer zusammen mit dem Rest 
des Projektkonsortiums die erworbenen Kenntnisse und Fahigkeiten sowie die Starken und 
Schwachen des Trainingskurses bewerten. 

Der groEte Teil der Abschlusssitzung ist jedoch einem Workshop gewidmet, in dem die 
Kursteilnehmer bei der Organisation von “Multiplikationstrainingsveranstaltungen” in ihren 
Schulen geschult und unterstiitzt werden, in denen sie das Gelernte an andere Kolleginnen und 
Kollegen weitergeben werden. 
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TEACHER TRAINING COURSE - GUIDELINES 



THEPROIECT 

PRESfNTAnON 

COMPETENCES 

METHOOOIOGY 

HME FRAME 

CONnNTS 

EVALUATION 

CERnFICAHON 


CONTENTS 

V UNtTI: Pedago^kal Strategics In MuKkultural classes Max 2h self-study/work at 
home or with colleagues (+ 2h optional work In dass). 

■ Laying the groundwork. 

2. COMPULSORY ACTIvnY 1. Class's needs report Max 2h work at home {* 2h work in 
class). 

3. UNITII: The Sense and Methods of Teaching Studies of Religions In 
Schools Max 6h self-study. 

4. UNTT m: Stereotypes and Prejudkes on Main Religious Traditions Max 24 h self- 
study (including in-deep Information from lERS DIGITAL MODULES). 

■ Stereotypes and Prejudices on Judaism. 

■ Stereotypes and Prejudices on Christianity. 

• Stereotypes and Prejudices on Islam. 

■ Stereotypes and Prejudices on Buddhism. 

■ Stereotypes and Prejudices on Hinduism. 

■ Stereotypes and Prejudices on Chinese Religions. 

5. UNTT IV: Religious Plurality In Contemporary Societies A Media Max 18h self-study. 

• Religious Plurality in Contemporary Europe. 

■ Religions, Migrations and Minorities. 

■ 1 sub unit to bt chostn betwttn: 

m Religions and the Body. 

• Main Religious festivals. 

■ New Age and New Religious Movement. 

■ Religions and Media. 

6. COMPULSORY ACnviTY 2 'Reflections" and lesson plan proposal Max 6h of work 
at home. 

7. UNIT V: Fundamentalisms. Violence and Religions Max 7h self-study. 

8. UNIT VI: Religions. Human Rights and Religious Freedom Max 4h self-study. 

9. UNIT vn: Use of Innovative ICT methodologies Max 7h self study ('»4h optional 
work in class). 

10. UNIT vm: Pedagogkal Strategies in Multkultural classes Max 4h seif study (* 8h 
optional work in dass). 

• Concrete examples. 

11. COMPULSORY ACTIVITY 3"Reflectlons" Max 4h of work at home. 

12. COMPULSORY ACTIVITY 4 : Activity In Class Max 7h work at home. 3-Sh work in 


13. UNIT OC Methods of Peers Training Max 4h self-study. 


Licensed under the Creative Comnaons Attribution Share Alike License 4.0 


Lehrerausbildung-Kursrichtlinien des SORAPS-Projekts in englischer Sprache, Inbalte des Kurses. Alle 
Materialien werden mit einer Creative-Commons-Lizenz angeboten. 


Sie betonen, dass zum Ende der Projektlaufzeit alle Projektertrage (Leitfaden zu 
religionsbezogenen Stereotypen und Vorurteilen, Online-Trainingskurs mitsamt aller 
Materialien) frei genutzt und wiederverwendet werden diirfen. Wir werden diese Materialien 
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dann mit Ihrem Einverstandnis ebenfalls anbieten, Vielleicht konnen Sie aber vorab schon 
einmal wichtige Aspekte gerade religionsbezogener Stereotype aus dem Leitfaden nennen? 

Da mbchte ich Sie gerne direkt auf unsere Projektwebsite verweisen f soraps.unive.it) . Doit ist der 
Leitfaden bereits auf Englisch und bald auch auf Deutsch abrufbar. Dieser listet auf der Basis von 
Forschungsergebnissen aus bestehender Literatur, Umfrageanalysen sowie einer Analyse der 
Medieninhalte und des politischen Diskurses gangige Stereotype iiber einzelne Religionen auf, aber 
auch iiber das Konzept Religion an sich. Mbchte man etwas das die meisten religionsbezogenen 
Stereot 5 ipe Vereinendes benennen, so ist es vielleicht einerseits im Preis des Monotheismus zu 
finden, wie ihn Jan Assmann bestimmt, andererseits in der Pragekraft eines protestantischen 
Religionsverstandnisses auf unser Sprechen iiber Religionen. Fin wichtiger Aspekt gerade 
religionsbezogener Stereotype besteht nun darin, dass ihnen die Dichotomie im Denken 
zugrundeliegt, die ,richtige‘ Religionen von ,Pseudo'-, , Quasi‘-Religionen, ,echte‘ von ,unechten‘, 
,wahre‘ von ,falschen‘, ,gute‘ von ,schlechten‘ sowie rechten ,Gebrauch‘ vom ,Missbrauch‘ der 
Religion scheiden lasst. 


Auch wenn eine kritische Zuriickweisung von Essenzialismus gerade keine “Tabuisierung” 
ist: Ein Artikel von Gudrun Kramer, “Islamforscher sind im permanenten Stresstest” 
(Tagesspiegel, 14, Nov. 2018), verweist auf eine Art Spagat, der von Islamforscher*innen 
abverlangt wiirde. Wie vermitteln Sie zwischen den Ebenen wissenschaftlicher und 
offentlicher Diskurs? 

Das Projekt findet ja seinen Adressatenkreis im bffentlichen Bereich. Dieser Ausrichtung suchen 
wir auf unterschiedlichen Ebenen Rechnung zu tragen. 

1. In der Beschreitung neuer Wege jenseits des gegenwartigen Mainstreams in der Forschung. Mit 
der kulturwissenschaftlichen Erneuerung der Religionswissenschaften verlagerte sich auch der 
Fokus religionswissenschaftlichen Arbeitens. Dieser liegt gegenwartig ganz klar auf Dekonstruktion 
und sucht es zu vermeiden. Narrative (im sozialwissenschaftlichen Wortsinnverstandnis) zu 
entwerfen. Fiir Bildungszwecke erwies es sich als notwendig, diesen gegenwartigen ,Mainstream' 
in der Forschung zu verlassen. Das Resultat bilden die Materialien, wie sie dem Vorgangerprojekt 
IFRS (Intercultural Education through Religious Studies) und dem derzeit laufenden Projekt 
SORAPS (Study of Religion against Predjudices and Stereotypes) enthalten sind. Im Falle von 
IFRS informieren diese iiber Religion(en). Sie tun dies auf eine iiberkonfessionelle, kritische, 
objektive Weise, auch in historischer Tiefe, unter der expliziten Angabe, dass es sich dabei um 
Verallgemeinemng handelt. IFRS geht es darum, Lernende iiberhaupt dazu zu befahigen, sich mit 
religibsen Phanomenen von Vergangenheit und Gegenwart auseinandersetzen zu konnen. Der 
Spagat zwischen wissenschaftlichem und bffentlichem Feld zeigt sich somit in der Beschreitung 
neuer Wege in der Forschung unter Beibehaltung einer streng akademischen Beschaftigung mit dem 
Gegenstandsbereich bei der Vermittlung. 

2. In der Zusammensetzung des Projektkonsortiums. Die Projekte versammeln Experten, deren 
Forschungsschwerpunkt auf einer Theorie fiir die Praxis liegt. Zum Beispiel wurde das Institut des 
franzbsischen Partners, das Institut europeen en sciences des religions, im Wesentlichen deshalb 
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gegriindet, um religionsbezogene Bildung an offentlichen Schulen in Frankreich zu implementieren. 
Der danische Partner, Tim Jensen, ist selbst ein Experte fiir Teaching about und nicht in Religion, 
und ist mit der Ausbildung von ‘Religionslehrinnen’ und ‘Religionslehrern’ betraut. Und schlieElich 
promoviert Giovanni Lapis, der Projektkoordinator, zu diesen Themen. Ihm geht es darum, eine 
akademisch arbeitende Religionswissenschaft mit allgemeiner Didaktik und ausgewahlten 
Fachdidaktiken zusammenzubringen. 

Die besten Einblicke, wie sich ein Spagat zwischen offentlichem und akademischen Feld vollzieht, 
erhalten Sie auch bier, wenn Sie sich die bisherigen Projektergebnisse anschauen, wie Sie unserer 
Projektwebsite enthalten sind. 


Danke fiir das Interview! 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien zu (5.) 

Quo vadis, domine? Eurozentrismus(kritik) in der Religionswissenschaft 

25.05.2012 

“Mit Europa und den USA endet die Welt nicht”, spU Wladimir Putin im Interview mit der 
Tagesschau am 30. August 2008 gesagt haben. Uber die Zusammenarbeit mit cbinesiscben Sport- 
Journalisten auEerte Reporter Heribert FaEbender im Stern (Nr. 35/2008 vom 21. August 2008, S. 
154): “Mein wicbtigster Rat: Interpretiert und praktiziert die Menscbenrecbte und die Pressefreibeit 
so, wie wir das in Europa tun”. Die im Kolonialismus, aber aucb in der euro-amerikaniscben 
Ideengescbicbte fuEende Uberbeblicbkeit des Westens ist langst ein vertrauerter Topos. 
Entsprecbend variiert es der amerikaniscbe Blick - der Sanger und Scbaupieler Harry Belafonte 
wird in der Stuttgarter Zeitung vom 13. Marz 2003 zitiert mit den Worten: “Die Vokabel ‘altes 
Europa’ zu benutzen, das ist, als wurde man sagen, die Burgerrecbte sind alt, Jesus ist alt, die 
Pbilosopben sind alt - und genau das ist der Punkt. Nocb mal: Gescbicbte ist dazu da, aus ibr zu 
lernen. Europa ist da in einem boberen Reifestadium. Das ist nicbt eure Scbande, sondern eure 
Ebre.” - Samir Amin arbeitete 1988 die Denkfigur des “Eurozentrismus” beraus ( L’eurocentrisme. 
critique d’une ideologie. Paris). Andere Autoren wie der Agyptologe Jan Assmann I Die mosaiscbe 
Unterscbeidung oder der Preis des Monotbeismus. 2003) oder der Sinologe Francois Jullien (De_ 
runiversel. de runiforme. du commun et du dialogue entre les cultures. 2008) versucben fur ibr 
jeweiliges Gebiet naber berauszuarbeiten, was das Spezifiscbe des europaiscben Etbnozentrismus 
sein kdnnte. Wie siebt es allerdings in der Religionswissenschaft aus? Inwiefern ist sie 
eurozentriscb? Zu diesen Fragen interviewte REMID die Religionswissenscbaftlerin Dr. Angelika 
Robrbacber (vgl. Eurozentriscbe Religionswissenschaft? Diskursanalytiscbe Metbodik an den 
Grenzen von Ost und West. Marburg: Tectum, 2009). 


Die Debatte um “Eurozentrismus” hat inhaltlich Parallelen zu derjenigen um 
“Orientalismus” in der Folge der Arbeiten von Edward Said (vgl. auch Interview mit eurient. 
e.V.: Anders berichten. Gegen Sterotype in Bezug auf Islam und arabische Welti . Worum geht 
es bei diesen Begriffen? 

Beim Begriff des „Orientalismus“, wie ihn Edward Said als Literaturtheoretiker zur Diskussion 
gestellt hat, ging es in erster Linie um ein bestimmtes Bild des „Orients“ bzw. des „Orientalen“, das 
sich im Laufe der europaiscben Literatur- und Wissenschaftsgeschichte herausgebildet hatte und 
relativ homogen tradiert wurde. Said stellte nicht nur die Erfindung stereotyper Gharakteristika, die 
diesem „Orient“ zugeschrieben wurden, an den Pranger, sondern auch das Machtgefalle 
europaischer Uberlegenheitsideologie. Seine These wurde sehr kontrovers diskutiert, nicht zuletzt 
deswegen, weil die vom ihm kritisierte Form der Dichotomisierung ein ebenso imaginares Bild des 
„Okzidents“ zementierte. Fine der Antworten darauf kam aus der Kulturanthropologie, in Form des 
von James Garrier herausgegebenen Sammelbandes ..Occidentalism^*, der anhand einer Fulle von 
Studien die scheinbar plausible Denkfigur des „materialistischen Westens“ dekonstruierte. 
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In der Religionswissenschaft wurde Saids Orientalismus-These vor allem von 
Asienwissenschaftlerlnnen aufgegriffen. Sie merkten nicht nur die schwierige, denn historisch sehr 
unterschiedliche Grenzziehung zwischen „Okzident“ und „Orient“ an, sondern verwiesen auch auf 
hybride „dstliche“ Identitatskonstruktionen, die sich ihrerseits aus der Quelle europaischer 
Orientalismen speisten. Max Deeg hat hier das heuristische Modell eines Hyper- bzw. Binnen- 
Orientalismus vorgestellt. 

Unter Eurozentrismus versteht man im allgemeinen die Beurteilung auEereuropaischer 
Kulturphanomene (mit Ausnahme Nordamerikas) auf Basis eurozentrischer Pramissen. Abgesehen 
von vereinzelten Vorlaufen entstand ein breiterer Eurozentrismus-Diskurs in der zweiten Halfte des 
20. Jahrhunderts im Umfeld der Kulturanthropologie. Im Mittelpunkt stand primar die Kritik an der 
Kolonialpolitik europaischer Staaten, Eurozentrismus-Diskurs und Kolonialismus-Kritik gingen 
also Hand in Hand. Das erklart auch den mittlerweile nachhaltigen Relevanzverlust dieser Debatten, 
was sich unter anderem an den Trefferquoten in wissenschaftlichen Bibliothekskatalogen ablesen 
lasst. So generiert etwa das Schlagwort „Antisemitismus“ im Vergleich eine vierzigmal hdhere 
Anzahl an Studien als solche zum Eurozentrismus. 


Ein eindrucksvolles Beispiel 
filr den Eurozentrismus ist 
das Schulwandbild "Die 
Menschenrassen in 5 
Charakterkopfen" von 1892 
aus dem Wachsmuth-Verlag, 

Leipzig. 

Vor kurzem interviewte 
REMID im Blog die 
Sprecherin der 
Koordinationsgruppe 
Religion bei Amnesty 
International zur 
Situation der 

Menschenrechte in Bezug zum Thema Religion . Gerade Menschenrechte stehen im 
Mittelpunkt der Debatte um Eurozentrismus. Wie antworten Gegenkonzepte wie die “ Asian 
Values "? Oder gehen manche Antworten gar am eigentlichen Problem vorbei? 

Europaische Menschenrechtskonzepte sind, wie Sie richtig bemerken, mittlerweile das wichtigste 
Element der Eurozentrismus-Diskussionen. Die Debatte um deren „Allgemeingultigkeit“ wird 
voraussichtlich noch das 21. Jahrhundert pragen, und es ist m.E. schwer bis unmoglich zu 
beurteilen, in welche Richtung sich diese Diskussionen entwickeln werden. Das wird von den 
jeweiligen politischen und dkonomischen Verhaltnissen abhangen. 
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Ohne Expertin fiir Menschenrechtsfragen zu sein, erscheinen mir als Religionswissenschaftlerin 
doch einige Eckpunkte bemerkenswert. Erst einmal hat sich hier der Eurozentrismus-Vorwurf ja 
bereits zur allgemeineren Metapher des „Westens“ (wo immer der anfangen bzw. aufhdren mag) 
verschoben. Zweitens laufen diese Eragen regelmaEig auf ein unlbsbares Paradoxon hinaus: auf 
Basis europaischer Wertevorstellungen, wie etwa der Religionsfreiheit, wird zwar diese „Ereiheit“ 
eingefordert, gleichzeitig jedoch deren Inkompatibilitat mit der „eigenen Kultur“ konstatiert. 
Elektronisch gesprochen: man mbchte die Hardware, aber nicht das Betriebssystem. Die 
Beanstandung von Diskriminierung aufgrund der eigenen Religionszugehbrigkeit sollte eigentlich 
auch das recht reichhaltige Diskriminierungspotential religibser Ideologie insgesamt thematisieren. 
Religionsgemeinschaften genieEen jedoch - und dies auch als Charakteristikum europaischer 
Religionsgeschichte - trotz aller Kritik an etwa einer fragwiirdigen Praxis in der offentlichen 
Meinung noch immer eine besondere Art der Nachsicht. Dem (europaischen) 19. Jahrhundert 
wurden von Kulturtheoretikern markante Glaubenspartikel („Nation“, „Rasse“) attestiert. In 
Analogie dazu kbnnen auch dem ausgehenden 20. Jahrhundert distinkte religiose Diskurselemente, 
wie Kocku von Stuckrad das nennt, zugesprochen werden. Der „Schutz“ von Leben, Umwelt, 
Gattungen, Minderheiten nimmt hier sicherlich einen zentralen Bestandteil ein. 

Ob das kurze Aufkommen der „Asian Values" in den 1990er Jahren wirklich als Gegenkonzept 
betrachtet werden kann, wage ich nicht zu beurteilen. Mir scheint es eher als Beweis dafiir zu 
dienen, dass aus einem bestimmten politischen Umfeld, aus einem distinkten Machtinteresse heraus, 
Kategorien ins Spiel gebracht werden, die relativ eklektisch den Wertekanon eines ganzen 
Kontinents bestimmen wollen, ohne dessen Diversitat zu beriicksichtigen. 


Einen frilheren Versuch eines 
"Asian Values"-Konzeptes zeigt 
diese Fotografie des 
japanischen Bauhaus-Kunstlers 
Iwoa Yamawaki aus dem 2. 

Weltkrieg: "Tragt zum 
Fortschritt der Welt bei mit der 
'GroBostasiatische 
Wohlstandssphdre'" (The 
Sandor Family Collection). 

Kann man Unterschiede 
f eststellen in der Art, wie 
Eurozentrismus in der 
Religionswissenschaft thematisiert wird, im Vergleich mit anderen Disziplinen? Allein die 
Norm, werturteilsfreie Beschreibungen von “Religionen” anfertigen zu wollen, konnte 
interessante nicht nur iibersetzungs- oder sprachtheoretische Fragestellungen aufkommen 
lassen, die sonst in der Debatte um Euro- bzw. Ethnozentrismen nicht so deutlich prasent sein 
konnten. Das beginnt bereits beim Begriff “Religion”, verscharft sich aber vielleicht auf 
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besondere Weise dort, wo eine religiose Perspektive aus einer z.B, naturwissenschafdichen 
Sicht wortwortlich “gegenstandslos” erscheinen mag? 

Anhand Ihrer Fragestellung erkennt man sofort den Religionswissenschaftler! Das beantwortet 
gleichzeitig die Frage nach den Unterschieden, die ich durchaus sehe. Vertreterlnnen anderer 
Disziplinen batten evtl. nach den Unterschieden zwischen den (sehr unscharfen) Kategorien 
„Buddhismus“ und „Christentum“ gefragt, nicht jedoch, ob bzw. wie man diese vermeintlichen 
Entitaten irgendwie in eine komparative Beziehung setzen kann. Grundsatzlich kbnnte man groEe 
Teile der religionswissenschaftlichen Grundlagenforschung, wie sie sich heute prasentiert, als Teil 
des Eurozentrismus-Diskurses betrachten. Die Hinterfragung eurozentrischer Terminologie gehbrt 
ja zum grundlegenden Riistzeug eines/r jeder/s Fachvertreters/in. Als Religionswissenschaftlerlnnen 
werden wir auf eine besondere Text- und Sprachsensibilitat trainiert, was einfach damit zu tun hat, 
dass „religibse“ Texte doch lange Zeit im Zentrum der Eorschung standen und vermutlich noch 
lange stehen werden. Und hier bildet, wie Sie richtig angemerkt haben, die Ubersetzungsthematik 
natiirlich den Kern des Problems. Die Debatten zur Translatibilitat des Religionsbegriffes sind in 
unserem Each bereits legendar, aber es geht ja auch um die Feinheiten. Am Anfang meiner 
Beschaftigung mit dem Eurozentrismus-Diskurs stand ein hervorragender Aufsatz von Gregor Ahn. 
der darin pragnant die schwierige bis unmogliche Ubertragung europaischer und damit im weitesten 
Sinne „christlicher“ Religionsterminologie auf auEereuropaische Kulturen ausfiihrte. Nimmt man 
etwa den - sowohl aus der Binnenwahrnehmung als auch der Fremdzuschreibung - fiir viele 
Religionsgemeinschaften zentralen Begriff des „Monotheismus“, erscheint dieser aus einer 
veranderten Perspektive heraus ein wenig inhaltsleer. Sinn gewinnt dieser Terminus nur durch einen 
Gegenspieler, womit man bereits mitten in einer bestimmten Eorm eurozentrischer 
Religionsideologie, einer pejorativen Gharakterisiemng des „Anderen“, wenn man so will, steht. 

Das spezifisch Religionswissenschaftliche erscheint mir also nicht, werturteilsfreie Beschreibungen 
zu generieren, sondern diese Schwierigkeiten immer wieder zu thematisieren und die zeit- und 
kontextgebundene Wandlung wissenschafdicher Terminologie zu dokumentieren. In diesem Sinne 
funktioniert Religionswissenschaft immer als Diskursbeobachterin, wie Hans Kippenberg das 
vorgeschlagen hat. Das Gharakteristikum sind also nicht die Antworten, vielmehr die 
(In-)Fragestellung. Und es gibt wohl kaum ein Each, dass seine Geschichte und Methodik so 
ausfiihrlich und liebevoll diskutiert wie die Religionswissenschaft - und kaum ein Each, in dem der 
Gebrauch von GansefiiEchen vor und hinter jedem Terminus so ubiquitar ist! 


Die Religionswissenschaftlerin Tomoko Masuzawa deutet in ihrem Buck "The 
Invention of World Religions" (Chicago 2005, Preface) Gian Lorenzo Berninis und 
Ercole Ferratas Elefanten-Obelisken am Piazza della Miverva in Rom von 1667 als 
Ausdruck eurozentrischen Selbstverstdndnisses. Auf dem emblematisch Indien 
symbolisierenden Elefanten steht eine antike Stele mit dgyptischen Hieroglyphen 
(aus einem Isis-Tempel stammend), iiber allem als Krone ein christliches Kreuz. 

Bild von Remy Juoan unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA3.0 . 
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Ein Vergleich benotigt eine Vergleichsebene. Denkt man den Ethnozentrismus zu Ende, kann 
es keine Vergleiche geben. Man konnte sogar so weit gehen, dass Kommunikation iiberhaupt 
(ob zwischen Kulturen, Sprachen, Idiomen oder privaten individuellen Vorstellungswelten) 
eigentlich nicht funktionieren diirfte. Intuitiv scheint die Erfahrung dem kritischen Konzept 
da dock fiir viele zu widersprechen? 

Diese Frage trifft natiirlich mitten in die Schwachstelle der Eurozentrismus-These. Wenn 
Begrifflichkeiten nicht iibersetzbar sind, werden Vergleiche obsolet, es bleibt nur noch Schweigen 
Oder eine Auflistung unterschiedlicher Charakteristika, die relativ beziehungslos nebeneinander 
stehen. Das ist zwar in gewisser Weise ein interessantes gedankliches Experiment, aber in der 
Praxis nicht durchfiihrbar. Davor bewahrt uns wohl einerseits das menschliche Bediirfnis nach 
Kommunikation, Kontakt und Austausch; andererseits wird es kaum moglich sein, die Entwicklung 
der Wissenschaft - die laut Max Weber den „Okzident“ auszeichnet und hier ihre Wurzeln hat - 
einfach auf einen Punkt Null zuriickzudrehen. Dieses hochkomplexe System, so „eurozentrisch“ es 
auch sein mag, hat sich mittlerweile mit all seinen Strukturen bis in die letzten Winkel dieses 
Planeten ausgebreitet, ahnlich der Computertechnologie, deren Entstehung ja auch als „lokales“ 
Phanomen beschrieben werden konnte, deren Auswirkungen aber global sind. In gewisser Weise 
scheint in der moralischen -ismen-Vielfalt des ausgehenden 20. Jahrhunderts (und Eurozentrismus 
bzw. Orientalismus gehoren da sicherlich dazu) auch die Sehnsucht nach dem perfekten Menschen 
zu stecken, der alles richtig macht, keine Vorurteile generiert, seine Mitmenschen und die Umwelt 
achtet, eine Art Moralroboter, der giitig alles Geschaffene betrachtet und keinerlei eigene 
Motivationen mehr kennt. Aber diese Vorstellung eines omnipotenten „Super-Hero“ ist bereits 
wieder ein hochst interessanter Eorschungsgegenstand. 
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Vielleicht eine fruhe Form des Super Heros als Verkorperung 
aufkldrerischer Ideale stellt diese Druckgrafik von 1791 dar. 

Der Kunstler Daniel Chodowiecki bring! die romische Gottin 
der Erkenntnis als Symbol der Toleranz unter dem Titel: "Die 
aufgekldrte Weisheit als Minerva schiltzt die Gldubigen aller 
Religionen". 

Schon angeklungen ist der haufig gebrachte 
Relativismus-Vorwurf gegen die Eurozentrismus- 
Kritiker. Dabei kann es um die Variante gehen, nach 
der moralisch Wertgleichgiiltigkeit unterstellt wird, 

Oder um diejenige, nach welcher gerade die Kulturen- 
bzw. Sprachengrenze verabsolutiert wird - also 
einander grundsatzlich unverstandige 
Kultur-“Kreise” im Sinne eines “Kampfes der 
Kulturen” in einer rechtskonservativen Perspektive 
nach Samuel Huntington konstruiert werden. Wie 
sehr gehen solche Vorwiirfe (aber auch entsprechende 
Verwendungen des Eurozentrismus) an der eigentlichen 
Problems vorbei? 

Erst einmal sollte bedacht werden, dass - wie Jurgen Osterhammel festgestellt hat - die Zeit der 
groEen allgemeinen Entwiirfe in Sachen „Menschheit“, die das „europaische Saeculum“ 
auszeichneten, schon lange vorbei ist. Eurozentrische Weltsichten wurden in vielen Bereichen 
nahtlos durch solche „amerozentrischer“ Natur abgeldst. Dass die bekannte These vom „Kampf der 
Kulturen“ in Europa zwar auf Interesse stieE, aber auch, zumindest in der Wissenschaft, harsche 
Kritik hervorgerufen hat, scheint mir doch ein Beweis dafiir zu sein, dass dieses „unbeschwerte 
Freund-Feind-Denken“ der Vergangenheit angehdrt. Wir reden ja von einem Europa nach der 
Shoah, von einem Sammelsurium unzahliger Mikro-Gesellschaften, die jede einzelne in irgendeiner 
Form von dieser Vernichtungsorgie des 2. Weltkrieges betroffen war. Natiirlich konnte man 
argumentieren, dass die Debatten um das „christliche Abendland“ versus „muslimischer 
Bedrohung“ einen neuen Hohepunkt erreicht haben. Aber einerseits gibt es mittlerweile eine dichte 
religionswissenschaftliche Forschungsliteratur, die diese Chimare eines „christlichen Abendlandes“ 
dekonstruiert und die Vielfalt muslimischer Weltsichten bzw. Handlungspraktiken konstatiert hat; 
andererseits ist die globale Vernetzung bereits so weit fortgeschritten, dass vollkommen neue 
Definitionsmuster zur Beschreibung religidser Felder erforderlich sind. Die Zahl der Menschen, die 
aufgrund von Herkunft, Arbeitsverhaltnissen, Migration, etc. nicht mehr so vermeinthch klar einer 
bestimmten „Religion“, „Ethnie“, „Nation“ oder Sprachgruppe zuzuordnen sind, hat sich 
schlagartig erhdht, die Sprach- und Kulturgrenzen sind aufgmnd der hohen Mobilitat so durchlassig 
geworden, dass herkommliche Kategorien nur noch schwer als Arbeitshilfsmittel taugen. Gerade 
Religionswissenschaftlerinnen scheinen mir hier, aufgmnd ihrer interkulturellen Kompetenzen, ein 
hervorragendes Potential zu besitzen, diesen Ubergang auch methodisch zu bewaltigen. 
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Haben Sie fiir sich eine Losung gefunden, mit Eurozentrismus umzugehen? 


Schon am Beginn meiner Beschaftigung mit dieser Thematik stand da ein groEes Fragezeichen - 
Fragen, die sich aus vielen Punkten ergaben, die Sie in diesem Interview wieder aufgeworfen 
haben. Da sich, wie bereits erwahnt, die Wissenschaft mit all ihren komplexen Strukturen in 
europaischen Gesellschaften herausgebildet hat, steht man, angesichts dieser Historie, als 
Europaerin vor der fast unlosbaren Aufgabe, wie Thesen zu formulieren sind, ohne sich den 
Vorwurf des Eurozentrismus einzuhandeln. Allerdings sind das ja eher theoretische Uberlegungen, 
da es niemandem moglich ist, aus ihrem / seinem ureigenem Sprach-, Denk- und 
Erfahrungshorizont einfach auszusteigen. Und man stoEt sehr schnell an die eigenen Grenzen, was 
die Verdaulichkeit einschlagiger Literatur betrifft, deren „mea culpa“-Grundtenor bisweilen etwas 
hohl im Ohr klingt. Ob man nun die eigenen Unzulanglichkeiten als Schwache oder Starke best, 
bleibt einem selbst iiberlassen. Als Wissenschaftlerin des 21. Jahrhunderts ist man sich viel 
deutlicher der Briichigkeit eigener Theoriebildung bewusst, als das bei unseren Vorfahren der Eall 
gewesen sein mag, gleichzeitig blickt man aber auch mit neuen Augen auf dieses unglaublich 
vielfaltige und kulturreiche Stiickchen Welt, genannt „Europa“. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Vernetzt: Politik, religiose Nicht-Regierungs-Organisationen und 
Clobalisierung 

30.03.2012 


Der insbesondere durch die Medienwahl und Spracheinschrankungen bedingte quasi-nationale 
Blickwinkel auf die Welt ist oft blind fiir globale Zusammenhange. Das gilt auch fiir religiose 
Nicht-Regierungs-Organisationen (NGOs) bzw. iiberhaupt fiir die Grade internationaler Vemetzung 
religioser Gemeinschaften einerseits wie fiir das Netzwerken in einer femen “Diaspora”. Der 
Begriff, der urspriinglich die “Zerstreuung” des Judentums nach der Zerstorung des Zweiten 
Tempels bedeutete, bezeichnet in den Arbeiten von Robin Gohen die gemeinschaftsstiftende 
Erinnerung an einen Migrationsbezug. Zu transnationalen religibsen NGOs insbesondere im 
Kontext der Vereinten Nationen - das ist der Forschungsgegenstand eines aktuellen Projektes des 
Instituts zur Erforschung der religiosen Gegenwartskultur der Universitat Bayreuth aber auch zur 
Rolle von sogenannten “Migrantenvereinen” fiir die Integration interviewte REMID den Leiter des 
Forschungsprojekts, Dr. Karsten Lehmann . 


Im vergangenen Jahr waren Sie Research Fellow am Berkley Center for Religion, Peace, and 
World Aiffairs. Wie ist dieses Institut ausgerichtet? Gibt es einen besonderen Fokus? 

Das Berkley Genter ist ein Institut an der Georgetown University in Washington, DG. Es wurde 
2006 gegriindet und hat sich seitdem (neben beispielsweise dem Institute on Gulture. Religion, and 
World Affairs an der Boston University) zu einer der zentralen US-amerikanischen 
Forschungseinrichtungen im Bereich Religion und Politik entwickelt. Gegenwartig arbeiten am 
Genter u.a.: Jocelyne Gesari (Program: Islam and World Politics), Jose Gasanova (Program: 
Globalization, Religions, and the Secular), Thomas Banchoff (Program: Faith, Values, and Public 
Life), Katherine Marshall (Program: Religion and Global Development) und Thomas Farr 
(Program: Religion and US Foreign Polics / Religious Freedom Project). 

Was die Ausrichtung der Arbeit angeht, so kann man diese wohl als sehr ,Washingtonian' 
beschreiben. Das Genter ist als eine Institution gegriindet worden, welche akademische Forschung 
und politische Debatten miteinander verbinden soil. Dementsprechend wird groEer Wert auf 
,outreach' gelegt - sei es in Form einer sehr aufwendigen Web-Prasenz oder in der Form von 
bffentlichen Vortragen und Seminaren, die am Genter teilweise mehrmals taglich stattfinden. Jeder 
dieser Arbeitsbereiche ist auch personell sehr stark ,unterfuttert'. Ich kenne bislang keine 
vergleichbare Einrichtung, an der man so professionell arbeiten kann. 


Religionen treten heutzutage global in Erscheinung (vgl. z.B. Interview “Globale Gurus” mit 
Frank Neubertl . In welcher Hinsicht war das immer schon so? Bzw. wie kann man die 
Entwicklung supra- und transnationaler religioser Organisationen in diesen Zusammenhang 
einzeichnen? 

Der Begriff der Globalisierung hat sich in den vergangenen 20 Jahren zu einem hoch komplexen 
und auch widerspriichlichen Konzept entwickelt. Von Immanuel Wallerstein zunachst maEgeblich in 
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Bezug auf okonomische Prozesse entwickelt, haben sich inzwischen globalisierungstheoretische 
Perspektiven auf unterscbiedlicbste kulturelle Bereicbe etabliert. Jose Casanova (Berkley Center) 
verstebt unter Globalisierung beispielsweise sebr abstrakt einen Prozess der De-Territorialisierung, 
den er von Prozessen der Transnationalisierung (primar im Gefolge von Migrationsprozessen und 
Kulturkontakten) und der Internationalisierung (als der Entstebung eines neuen politiscben Raums) 
unterscbeidet. 

Folgt man einem weiten Begriff von Globalisierung wie ibn etwa Ulricb Berner (Universitat 
Bayreutb) vertritt, so blicken die damit bescbriebenen Prozesse bereits auf eine sebr lange 
Gescbicbte zuruck. Wenn man so mdcbte, kann man bereits die Ausbreitung des homo sapiens als 
einen ersten groEen Globalisierungsscbub betracbten. Dabei ist Globalisierung naturlicb immer ein 
relationaler Begriff. Das Verstandnis von ,der Welt‘ oder ,dem Globalen' bat sicb im Laufe der 
Menscbbeitsgescbicbte immer wieder gmndlegend verandert - und damit aucb die empiriscbe 
Grundlage dessen, was man als Globalisierung versteben kann. 

Von diesen grundsatzlicben Uberlegungen abgeseben scbeint mir aber weitgebender Konsens 
daruber zu besteben, dass Globalisierungsprozesse um die Wende vom 19. zum 20. Jabrbundert 
maEgeblicb an Dynamik gewonnen baben (vgl.: Gbristopber Alan Bayly: Birtb of tbe Modern 
World 1780-1914. Maldon / Oxford 2004). Dies gilt ganz sicber in Bezug auf die Etablierung 
internationaler Organisationen, die im Rabmen von Globalisierungsprozessen entstanden sind. Die 
Internationale Fernmeldeunion (1865), die Internationale Arbeitsorganisation (1919) oder der 
Volkerbund (1920) werden bier gemeinbin als erste Vorreiter angeseben. Religionen blicken in 
diesem Kontext auf lange Traditionen zuruck. So kann man bspw. den Cbristlicben Verein lunger 
Menscben (1844), das erste Vatikaniscbe Konzil (1869) oder den World Muslim Gongress (1931) 
als Teile dieser Dynamisierung betracbten. 


Klicken Sie auf das Bild, 
um den Zeitungsartikel mit 
den TeUnehmern des 
World Islamic Congress 
1931 in OriginalgroRe zu 
sehen. 



Firu Bxccuuve Council MccUngarMoumw Al-Alam AI-l>laniiheldtiB«lul Maqdis in Jnuaiy 1931. 

From Riiihi lo Left- Riiz il S«Uh (Lebuioa); Ibnhim Ai-Wau (Iraq): Shaikh Abdul Kadir Al-MuzafTar (PalcxuK). Dr. 
Mohanunad Iqbal (Vice Preudem); Mohummed Ali Aluba Paaha (Fgypi). Giand .Mufti orPaleslinc Mohununed Amuiul 
llusxmi (Piesidemi; Sadge Mohummed Zaban (Yemen): Mujtahid Ziauddin Tabalihai (Secietaiy GenenI); Shaikh Mohummed 
Adjani (Pale^inel: Rauf Pasha (CeylaaI: Shaikh Izzai Dasveza (Palestine) and Shabi Al-Qwatli (Syria). 


Welchen Religionsgemeinschaften gelingt eine solche Form der Vernetzung bzw. Organisation 
besonders gut? 

Bei der Beantwortung dieser Frage moebte icb micb vor allem auf mein aktuelles 
Forsebungsprojekt - zur Etablierung von religibs affiliierten Organisationen als Religiose Nicbt- 
Regiemngsorganisationen / RNGOs im Kontext der Vereinten Nationen / UNO - bezieben. Dabei 
kann man gut zeigen, dass bei der UNO zunaebst die Organisationen aktiv wurden, die sicb im 
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Rahmen der rdmisch-katholischen Kirche verorteten. Fast ebenso schnell (wenn auch in kleinerer 
Zahl) haben sich erste protestantische Organisationen im UNO-Kontext etabliert. Erst spater kamen 
Organisationen hinzu, die sich in einem jiidischen, muslimischen, buddhistischen oder 
hinduistischen Hintergrund verorten - beispielsweise die Art of Living Foundation, die Brahma 
Kumaris World Spiritual University, die World Fellowship of Buddhists, die International Muslim 
Relief Organization oder der World Muslim Congress. 

Evelyn Bush (Eordham University) ist der Meinung, dass diese Unterschiede primar auf die 
jeweiligen organisatorischen Strukturen zuriickzufiihren seien. Tatsachlich konnen Differenzen bei 
den Symbolsystemen diese Unterschiede nicht hinreichend erklaren. So besteht mit dem Konzept 
der umma [word. ‘Gemeinschaft’; Anm. Red.] im Islam natiirlich bereits eine sehr lange Tradition, 
die durchaus als global bezeichnet werden kann. Diese wurde aber erst vergleichsweise spat in 
entsprechende Organisationsstrukturen (etwa bei der Organisation of Islamic Cooperation / OIC) 
umgesetzt. Als Religionswissenschaftlerinnen und Religionswissenschaftler sollten wir diese 
Aspekte also nie unabhangig voneinander betrachten. 


Welche aktuellen Themen interessieren einzelne transnationale religiose Organisationen? 

Auch bier mbchte ich mich zunachst auf die RNGOs beziehen. Diese Organisationen decken ein 
auEerst weites Spektmm ab. Gegenwartig wird es wohl kaum einen Gegenstandsbereich geben, der 
irgendwie mit der Charta der UNO in Einklang gebracht werden kann und der nicht auch von 
Organisationen bearbeitet wiirde, die sich als religios beschreiben. Kontroverse Themen wie 
Verhiitung oder Mission liefern bier gute Beispiele. In ihrer Gesamtheit decken RNGOs bier quasi 
das gesamte Spektrum an moglichen Positionen ab. 

Dariiber hinaus gibt es natiirlich auch Bereiche, die fast ausschlieElich von religios affiliierten 
Organisahonen bearbeitet werden. Hier ist vor ahem der Bereich des interreligibsen Dialogs zu 
nennen, in dem RNGOs wie der Temple of Understanding oder Religions for Peace / WCRP bereits 
seit Jahrzehnten aktiv sind. Hier ist interessant, dass das entsprechende Engagement seit etwa einem 
Jahrzehnt im UNO-Kontext auf zunehmende Resonanz trifft. 

Noch spannender finde ich die Koalihonen zwischen religibsen und sakularen Organisationen. Im 
Bereich der Menschenrechte ist die NGO-Arbeit ohne solche Kooperahonen bspw. kaum noch 
denkbar. Ahnlich ist es bei der Entwicklungsarbeit oder bei den Hilfsorganisahonen. RNGOs wie 
World Vision, Caritas International oder Muslim Aid sind in diesem Bereich auEerst stark vertreten 
und arbeiten dabei in der groEen Mehrzahl der Fade mit anderen Organisationen zusammen. 


Wie sehr beriihren sich diese Phanomene mit den so genannten “Migrantenvereinen”, die Sie_ 
in Ihrer Dissertation als Medien der Integration erforscht haben? Kann man z.B. sagen dass 
sich die transnationalen Organisationen besonders um Diaspora-Gemeinden ihrer Religionen 
kiimmern wiirden? Der Islam ist in Deutschland ja bspw. gleich durch diverse 
Dacherverbande reprasentiert. 

Das sind natiirlich gleich eine ganze Reihe unterschiedlicher Fragen. In meiner Dissertation ging es 
mir ja ganz ahgemein um lokale Vereine von Zuwandererinnen und Zuwanderern und deren 
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Etabliemng als Ethnische Institutionen / Els. Erst in den vergangenen Jahren habe ich mich dann 
vermehrt mit den religibsen Vereinen von Migrantinnen und Migranten auseinandergesetzt - auch 
bier vor allem auf lokaler Ebene - etwa in Erankfurt am Main, Berlin oder Leipzig. 

Vor dem Hintergrund des bislang Gesagten wiirde ich heute den transnationalen Aspekt sehr viel 
starker machen. Ich bin zwar noch immer der Meinung, dass beispielsweise der von mir 
vorgeschlagene Begriff der . community-Kirche ‘ auf einen spannenden Phanomenbereich hindeutet 
(die umfassende Orientierung einer Religionsgemeinschaft an einer ethnischen Community und 
nicht der Aufnahmegesellschaft als ganzer). Aber selbst bier scheint mir eine systematische 
Begrenzung auf nationale Kontexte nicht mehr angebracht. 

In diesem Sinne bestehen zwischen diesen Bereichen meines Erachtens durchaus Verbindungen. In 
meinen aktuellen Arbeiten spielen Migrantenorganisationen aber interessanterweise kaum eine 
Rolle. Das ist eine spannende Beobachtung, die ich gerade gar nicht erklaren kann. Auch wenn 
Migration eine zentrale Triebfeder von Transnationalisierungsprozessen darstellt, sind 
Migrantenorganisationen bei der UNO kaum vertreten - zumindest nicht sub voce ,Religion'. Die 
religiose Zuschreibung von Migranten, die wir aus dem lokalen und nationalen Kontext kennen 
scheint bier noch nicht wirkmachtig geworden zu sein. 


Nun noch eine letzte Frage: Welches sind Ihre Plane fiir die nahere Zukunft? 

Natiirlich denke ich, dass in der Arbeit zu transnationalen religibsen Organisationen sehr viel 
Potential steckt. Auf der empirischen Ebene wissen wir einfach kaum etwas iiber diese 
Organisationen und erst jiingst beginnen Religionswissenschaftler wie Jeremy Carrette (University 
of Kent) Oder auch Grace Davie (University of Exeter) bier vermehrt aktiv zu werden. Auf 
systematischer, theoretischer Ebene hat Timothy Fitzgerald (University of Stirling) in seinem 
aktuellen Buch deutlich gemacht, wie die Arbeit zu diesem Phanomenbereich Grundkategorien des 
wissenschaftlichen Arbeitens in Frage stellen kann und welche Potentiale bier fur die 
Religionswissenschaft entstehen. 

Dabei finden sich solche Organisationen naturlich nicht nur im Kontext der UNO. Tatsachlich sind 
RNGOs sehr viel welter verbreitet. Ich wiirde gerne mehr uber ihre Entstehung wissen und iiber ihre 
konkreten Aktivitaten ,on the ground' - wie sie es immer im Bereich der UNO nennen. AuEerdem 
haben Sie naturlich auch vbhig recht, dass die Verbindungen mit den Migrantenorganisationen quasi 
mit Handen zu greifen sind. - Ahnlich verhalt es sich iibrigens auch in Bezug auf New Religious 
Movements / NRMs. Es gibt also noch viel zu tun. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Mit Religion provozieren: Nach Russell T McCutcheon radikaler 
Perspektivwechsel notwendig 

19.09.2014 

“Ich studiere Religionswissenschaft - Ach, dann warden Sie mal Pfarrer?”; bis heute kampfen 
Religionswissenschafder_innen darum, nicht mit Theolog_innen verwechselt zu werden. So war es 
fiir Russell T. McCutcheon auch ein Grund, dieses Such zu schreiben, damit Dozenten nicht immer 
wieder das Rad neu erfinden miissten, wenn sie in hbheren Semestern mit Studierenden konfrontiert 
Sind, die aus diversen Griinden noch nicht entsprechende Grundlagen sich erarbeitet haben. Dabei 
verzichtet McGutcheon vollkommen auf einen beschreibenden Uberblick iiber das, “was man in der 
Regel als Weltreligionen kennt”. Die deutsche Ubersetzung wurde dieses Jahr von Steffen Fiihrding 
f Religionswissenschaft Hannover ! herausgegeben. REMID interviewt ihn zu McGutcheon und 
unterschiedlichen Schulen im Each. 


Fiir den interessierten Laien stellt sich an dieser Stelle die Frage, was sie oder er stattdessen in 
diesem Buch vorfindet? 

In der Tat handelt es sich nicht um eine beschreibende Einfiihrung in verschiedene religiose 
Traditionen, Vorstellungen oder Praktiken. Fragen, wer was wann wie getan hat, werden hier nicht 
beantwortet. Darin unterscheidet sich dieses Buch aber auch nicht gmndlegend von anderen 
Einfiihrungen in das Studium der Religionswissenschaft wie zum Beispiel die in Deutschland gern 
genutzten von Klaus Hock oder Hans Kippenberg und Kocku von Stuckrad . In Nordamerika scheint 
es so zu sein, dass sich solche Einfiihrungen haufig auch mit religionsgeschichtlichen Fragen und 
Themen befassen. Daher ist die vorliegende Aussage zunachst einmal fiir die englischsprachige 
Einfiihrung wichtig. Aber auch die deutsche Ubersetzung unterscheidet sich meines Erachtens von 
den anderen deutschsprachigen Einfiihrungen in die Religionswissenschaft. McGutcheon schreibt 
einer Einleitung bzw. Einfiihrung eine initiierende Funktion zu. Es geht nicht in erster Linie darum, 
einen Uberblick iiber das Eeld anhand von Beispielen zu ermbglichen, sondern den Leser oder die 
Leserin quasi in die „Berufsgeheimnisse“ einzuweisen. Konkret steht dabei die Erage im 
Vordergrund, wie der oder die Religionswissenschaftler_in zu ihren bzw. seinen Gegenstanden 
kommt. Diese liegen fiir ihn namlich nicht einfach vor, sondern werden erst durch den oder die 
Wissenschaftler_in durch Vergleich und Klassifikation geschaffen. Hier sieht man deutlich den 
Einfluss Jonathan Z. Smith s. McGutcheon geht es hier um einen ganz grundsatzlichen Vorgang 
wissenschaftlichen Arbeitens, namlich den der Klassifikation und Definition. Also: Was wahle ich 
wie und aus welchen Griinden aus den mich umgebenden Einzelfakten aus, um mich dann damit zu 
beschaftigen. Eiir McGutcheon ist dieser Prozess fundamental und immer interessengeleitet, also 
nicht neutral und unschuldig, weshalb er reflektiert werden muss und selbst als 
untersuchungsbediirftig angesehen werden sollte. Sein besonderes Interesse gilt dann der 
Klassifikation „Religion“ und zwar genauer gesagt dem eben beschriebenen Vorgang etwas als 
Religion, religios etc. zu klassifizieren und der Frage, welche Interessen damit verbunden sind. 
Rhetorische Akte, also auch Klassifikationsakte, sind fiir ihn immer Werkzeuge, mit denen ganz 
konkrete und meist (im weiteren Sinne) materielle Ziele erreicht werden sollen. So sieht 
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McCutcheon die moderne Kategorie „Religion“ (mit einer starken Betonung des Glaubensaspekts, 
von Erfahrung und Innerlichkeit und in Abgrenzung vom Sakularen) zum Beispiel als einen 
zentralen Baustein, ja als Grundlage, fiir die Schaffung und Aufrechterhaltung des modernen, 
liberalen (kapitalistischen) Nationalstaates. Die rhetorische Trennung von Religion und Staat / 
privat und offentlich etc., die ganz grob gesprochen in Westeuropa erst seit der Friihen Neuzeit 
vollzogen wird (ein Beispiel hierfiir sind die Uberlegungen John Locke s'), babe es erst ermbglicht 
den Staat, wie wir ihn heute kennen und zu dessen Gharakteristika die Trennung von Religion und 
Staat zahlt, zu schaffen. In diesen Uberlegungen steht er anderen Autoren wie Timothy Fitzgerald 
Oder Talal Asad sehr nahe. Diese Diskussion um die Rolle der Kategorie Religion fiir die Schaffung 
und Aufrechterhaltung von sozialen Formationen wie dem Staat oder anderer Gruppenidentitaten, 
die in anderen Publikationen stark im Fokus steht, wird in dieser Einfiihrung nicht so prominent 
behandelt. Aber auch hier zeigt er auf, wie und mit welchem Interesse unterschiedliche 
Vertreter_innen unseres Faches etwas als Religion etc. klassifizieren und Religion dabei definieren 
und welche Auswirkungen dieser Vorgang hat. 

Kurz und gut: Die Leser_innen dieser Einfiihrung bekommen eine Einfiihrung in die Prozesse des 
Klassifizierens und Definierens und lernen dabei einiges iiber unterschiedliche 
Religionsdefinitionen und einflussreiche Vertreter_innen unseres Faches, vor ahem auch - aber 
nicht nur - aus dem US-amerikanischen Kontext, der in deutschen Einftihrungen sonst nur eine 
geringe oder keine Rohe spielt. 


In Ihrem Vorwort als Herausgeber erwahnen Sie eine Episode, nach welcher Kollege Willi 
Braun augenzwinkernd als Untertitel fiir die deutsche Ausgabe vorschlug: 
“Religionswissenschaft: Eine Provokation”. Was ist das Provokative an McCutcheon und wie 
kamen Sie auf die Idee, eine deutsche Ubersetzung herauszugeben? 

Zunachst einmal muss man Willi Brauns Aussage im nordamerikanischen Kontext und vor dem 
Hintergrund des englischsprachigen Originalthels sehen. In der Originalausgabe lautet der Titel: 
Studying Religion. An Introduction. Wbrtlich iibersetzt also: „Rehgion studieren“. Wie schon 
angesprochen geht es aber im kompletten Buch iiberhaupt nicht um das Phanomen Religion - was 
auch immer das sein mag. Es gibt keine Beschreibungen religibser Rituale, religibser Gruppen oder 
Ideen. Es geht einzig und allein um „Rehgion“ in Anfiihrungszeichen, das heiht die Kategorie, 
zumal noch unter der Pramisse, dass es sich nicht um eine natiirliche Kategorie handele, die auf 
etwas Existentes in der Welt verweist, sondern um ein menschliches Konstrukt. Das wurde in den 
USA, wo Religion noch eine groEere gesehschafthche Rohe spielt als hier bei uns, als Provokation 
wahrgenommen. Und wie ich vermute, war es auch so gemeint. 

Hinzukommt, dass meiner Erfahrung nach Russell McGutcheon als Provokateur wahrgenommen 
wird. Ich befasse mich mit seinen Arbeiten und Ideen schon eine ganze Weile. Mittlerweile ist es 
iiber zehn Jahre her, dass ich das erste Mai etwas von ihm las. Gerade in den ersten Jahren hatte ich 
den Eindruck, dass seine Uberlegungen auf eine relahv breite Skepsis und Ablehnung stieEen, 
sowohl in der englischsprachigen wie auch in der deutschen scientific community. Eine 
deutschsprachige Rezephon war kaum existent und wenn, ahnlich wie in Nordamerika, meines 
Erachtens verkiirzt. Die Ablehnung seiner Arbeit hatte und hat meiner Meinung nach weniger 
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inhaltliche Griinde als materielle beziehungsweise institutionelle. In seinem Buch Manufacturing 
Religion - und nicht nur dort - gibt es Passagen, die so interpretiert werden kbnnen, als ob er die 
Disziplin Religionswissenschaft abschaffen will. Und in der Tat iibt er heftige Kritik am Fach und 
wirft seinen Vertreter_innen vor, immer noch in den Fallstricken der Religionsphanomenologie 
verfangen zu sein, auch wenn sich vielleicht die verwendeten Begrifflichkeiten verandert haben. 
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Geradus van derLeeuw (1890-1950) war ein Vertreter der dlteren Religionswissenschaft. Seine 
phdnomenologische Ausrichtung zeigt sich bereits im Inhaltsverzeichnis, welches sehr kreativ versucht, 
diverse Religionstraditionen in eine Ordnung zu bringen. Sehr beliebt war es damals, Begriffe wie “Mana” 
Oder “Tao” gleichzusetzen and in ein oft mystisches Zentrum des so konstruierten Weltgebdudes “der 
Religion ” im Singular zu stellen - eine “Methode ”, die dem Vorgehen mancher Esoteriker nahekommt. 
Klicken Sie zur VergroBerung auf die Abbildung. 

Buchcover von archive.org . Zur Religionsphanomenologie vgl. auch unsere Beitrage zu Rudolf Otto. Friedrich 
Heiler und zum Hintergrund Mircea Eliades . 


Ausgehend von dieser, aus meiner Sicht durchaus fundierten Kritik, fordert er einen radikalen 
Perspektivwechsel bei der Beschaftigung mit Religion/en. Stichworte sind hier starkere 
interdisziplinare Ausrichtung, Theoriegeleitetheit und eben die Dekonstruktion der Kategorie 
Religion. Seine Kritiker_innen werfen ihm vor, mit dieser Kritik das Kind mit dem Bade 
auszuschiitten. Beispielsweise weil er den Universitatsleitungen Munition liefere, 
religionswissenschaftliche Einrichtungen zu schlieEen. Ivan Strenski nennt ihn daher einen 
Revolutionar, der die Existenz des Eaches bedroht. Anstatt die im Prinzip richtig diagnostizierten 
Probleme auf einem Reformweg zu Ibsen, wiirde er radikal alles iiber Bord werfen und damit das 
groEe Ganze gefahrden. Strenski ist ein typisches Beispiel fiir die Kritik an McCutcheon: Im 
Prinzip stimmt er mit der Diagnose McCutcheons iiberein, sieht aber durch die vorgeschlagene 
Therapie das Each institutionell und damit auch bestimmte materielle Aspekte (Stellen, 
Forschungsmittel, Zugang zu Publikationsorganen etc.) bedroht. Das meine ich, wenn ich davon 
spreche, dass es weniger um eine inhaltliche Kritik, als um materielle Gesichtspunkte geht. Haufig 
wird die Rezeption McGutcheons aber auf diesen Aspekt verkiirzt und seine wichtigen Hinweise 
beispielsweise zu methodologischen Problemen in der Religionswissenschaft oder seine 
Reflexionen zur Kategorie „Religion“ iibersehen. Man muss nicht allem zustimmen was er sagt und 
fordert, ich denke aber, dass man sich - gerade wenn man sich um das eigene Each sorgt - redlich 
mit seinen Argumenten auseinandersetzen sollte. 

Die Ubersetzung bietet meiner Meinung nach einen guten Einstieg in diese Auseinandersetzung, 
gerade weil sie fiir ein breites Publikum geschrieben ist und auf einfache Weise in einen zentralen 
Aspekt der Ideen McGutcheons Einblick gibt. Gleichzeitig und dariiber hinaus bietet sie eine 
spannende Perspektive auf und eine Einfiihrung in unser Each; und das auf eine Art und Weise, wie 
es die bereits vorliegenden Einfiihrungen nicht tun. 


Die deutsche Ausgabe wurde an einer Stelle um einen anderen Aufsatz McCutcheons erganzt, 
eine Fallstudie aus Manufacturing Religion : The Discourse on Sui Generis Religion and the 
Politics of Nostalgia von 1997. Sie soil McCutcheons Arheitsweise exemplarisch verdeudichen. 
Konnen Sie auch unseren Leser_innen einen Vorgeschmack gehen auf die Herangehensweise 
McCutcheons? 

Man muss etwas zwischen alteren Arbeiten, denen die genannte Eallstudie zuzurechnenden ist und 
neueren unterscheiden. Etwa 2003 / 2004 verandert sich bei genauerer Betrachtung das Herangehen 
McCutcheons. Bis zu diesem Zeitpunkt tritt er fur eine naturalistische Erforschung von Religion 
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und eine Suche nach einer naturalistischen Religionsdefinition ein. Das heiEt, dass er Religion oder 
religiose Tatbestande nicht als sui generis ansieht und Religion keinen erklarenden Status zuweist - 
auch nicht als z.B. evolutionar bedingtes Phanomen der Naturgeschichte. Mit Religion kann also 
nichts erklart werden, Religion ist vielmehr erklarungsbediirftig. Fiir ihn stellen vor allem 
sozialwissenschaftliche Theorien eine wichtige Grundlage fiir diese Erklamngen da. Durkheim aber 
auch marxistische Ansatze (Althusseri sind bier unter anderem zu nennen. Wichtig ist fiir ihn die 
Phanomene theoriegeleitet und in ihrem jeweiligen historischen und gesellschaftlichen Kontext zu 
betrachten. Konkret geht es in dem Fallbeispiel um die Selbstverbrennung buddhistischer Mbnche 
wahrend des Vietnamkrieges. 

Anders als einige seiner Kolleg_innen befragt er nun nicht historische Dokumente und „religi6se“ 
tiberlieferungen, ob solche Selbsttbtungen der buddhistischen Lehre widersprechen und wie man 
sie ggf. doch rechtfertigen kbnne, sondern stellt die Geschehnisse in den sozio-politischen Kontext 
dieser Zeit, und analysiert und erklart sie als politischen Protest gegen das herrschende Regime 
beziehungsweise gegen die imperiale Politik der USA in dieser Region der Welt. 

Bereits in der alteren Phase ist zudem die Auseinandersetzung mit den Klassifikationsakten wichtig. 
Diese tritt dann ab 2003/2004 weiter in den Vordergrund, der Ruf nach einer naturalistischen 
Theorie verschwindet. So kann man das heutige Herangehen im weitesten Sinne als 
diskurstheoretisch oder -anal54;isch beschreiben. Religion interessiert hier also nur noch hinsichtlich 
der Verwendungsweisen und Auswirkungen der Kategorie. Anstelle einer Religionstheorie ist er 
daher eher an einer Theorie von Bedeutung oder Bedeutungszuschreibung und -produktion 
interessiert. 


Russell T. McGutcheon beim Vortrag. Aufnahme von Steffen Fiihrding. 

Kann eine vergleichende Religionswissenschaft ohne 
Religionstheorie iiberhaupt ihrem Geschaft des Vergleiches 
nachgehen? Wenn man mal von den Asten, an denen McGutcheon 
angeblich sagt - einschlieBlich seinem eigenen „materiellen“ 

Background - absieht, auBert er sich iiberhaupt zu der Frage, wie 
eine Religionswissenschaft (bzw. mir diinkt, seine Kritik ist auf so 
manche Geistes- und Sozialwissenschaft ubertragbar) 
methodologisch neu aufgestellt werden konnte oder miisste? 

Das sind zentrale Fragen, auf die ich nicht fiir McGutcheon direkt 
antworten will. Aus meiner Perspektive und vor dem Hintergrund seiner 
Arbeiten wiirde ich folgendes sagen: 

Wenn man von der Untersuchung von Klassifikationsvorgangen oder, wie ich eben sagte, von 
Prozessen der Bedeutungsproduktion ausgeht, kann man diese natiirlich in unterschiedlichen 
Kontexten untersuchen und miteinander vergleichen. Nun kann man aber vielleicht berechtigt 
einwenden oder zumindest fragen, was das noch mit Religionswissenschaft zu tun hat. Wenn man 
Religionswissenschaft nicht als reine Religionsgemeinschaftenwissenschaft sieht, sondern als eine 
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Disziplin, die sich kritisch mit Diskursen iiber „Religion“ auf den unterschiedlichsten 
Diskursebenen auseinandersetzt, bin ich fest davon iiberzeugt, dass ein solches Vorgehen in der 
Religionswissenschaft seinen Ort hat. Die Perspektiwerschiebung bin zu einer Auseinandersetzung 
mit der Kategorie „Religion“ und den mit der Verwendung verbundenen Machtwirkungen 
ermbglicht es sogar dem Namen unserer Disziplin wieder starker gerecht zu werden, als das bisher 
der Fall ist. Denn diese Auseinandersetzung lasst es zu, sich mit „Religion“ als Substantiv ohne 
Riickgriff auf metaphysische oder theologische Spekulationen auseinanderzusetzen. Ansonsten 
haben wir es doch eher mit dem Adjektiv „religibs“ zu tun, wenn wir forschen, also mit religibsen 
Menschen, religibsen Ritualen, religibsen Ideen etc. oder aber mit wie auch immer gearteten 
Spekulationen uber Religion. 

Insgesamt muss diese „neue“ Religionswissenschaft a la McCutcheon, wenn man davon wirklich 
sprechen will, sicherlich deutlich selbstreflexiver sein, Klassifikationsprozesse in den Mittelpunkt 
stellen, der Analyse der „Bruche“, also den Momenten, wo Theorien und Begrifflichkeiten 
„versagen“, starkere Beachtung schenken und offen dafur sein nicht nur den Begriff Religion, 
sondem auch das Konzept, das hinter ihm steht, kritisch zu hinterfragen. Aber, wie in Ihrer Frage 
schon angedeutet, ist das nicht etwas, dass exklusiv die Religionswissenschaft betrifft. Im Prinzip 
stehen die meisten Geistes- und Sozialwissenschaft vor ahnlichen Anfragen und Uberlegungen, die 
vor allem vor dem Hintergrund der poststrukturalistischen Kritik [vgl. Bildungsartikel: Anm. Red.] 
zu sehen sind. Einige sind dabei mit ihren Antworten vielleicht schon etwas weiter wie die „Cultural 
Studies", andere aber noch nicht soweit, wie die Soziologie, wenn ich das richtig uberblicke. 
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Vor kurzem veroffentlichte Stamatios Gerogiorgakis in seinem Blog einen Beitrag .. Against 
the continental religious-studies mainstream ". Dem Beitrag und seiner Diskussion nach sind - 
nennen wir es neo-phanomenologische - Ansatze in den USA im Trend, unter besonderer 
Beriicksichtigung einer interdisziplinaren Offnung in Richtung Psychologie und 
Naturwissenschaften. Aber so viel naher scheint der kontinentale „Mainstream“ in der 
Religionswissenschaft McCutcheon nun doch nicht zu sein? 

Herr Gerogiorgakis hat mit seiner Uberlegung sicher nicht ganz Unrecht, auch wenn die Einteilung 
sehr holzschnittartig ist. Im Sinne McCutcheons miisste man diesen Klassifikationsakt - denn genau 
das liegt ja dort vor - nun eigentlich anschauen, fragen, was er mit dieser Einteilung bezweckt, also 
welchen Zielen sie dient usw., denn sie ist ja augenscheinlich keine neutrale Beschreibung. Aber um 
auf Ihre Frage zuriickzukommen und selbst holzschnittartig zu antworten: McCutcheon sieht sich 
auf beiden Seiten des Atiantiks starker Kritik ausgesetzt. Weder die angesprochenen sogenannten 
neo-phanomenologischen Ansatze noch die einem im weitesten Sinne modemen 
Wissenschaftsverstandnis verbundenen „Mainstreamvorstellungen“ passen mit seinem Ansatz 
zusammen. Will man bei der Einteilung bleiben und einen Ort fiir McCutcheon linden, muss man 
eine dritte Gruppe aufmachen, namlich die einer poststrukturalistisch informierten 
Religionswissenschaft. Dabei handelt es sich um die zahlenmaEig kleinste der drei Gruppen, die aus 
meiner Sicht als einzige wirklich „neue“ Wege einschlagt und das in der Religionswissenschaft 
entwickelte selbstreflexive und kritische Potential den eigenen Begrifflichkeiten etc. gegeniiber 
konsequent aufnimmt und weiterentwickelt. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Nachgefragt: Religion in Ex-Position. Eine religionswissenschaftliche 
Ausstellung 

23.07.2014 

Eine religionswissenschaftliche Ausstellung ist eine Herausforderung, so kenne ich das von der 
Religionskundlichen Sammlung Marburg . Im Seminarraum ging es haufiger darum, auf welchem 
Konzept ein Museum oder eine Sammlung fuEen kann, und dass iiberhaupt ein religionskundliches 
Konzept weltweit eine Seltenheit darsteht (vgl. z.B. Susanne ClauKen: Anschauungssache Rehgion . 
Zur musealen Representation religidser Artefakte, Bielefeld 2009). 2004 zahlte Sandra Schramm fiir 
Europa drei Einrichtungen: das Museum of the History of Rehgion in St. Peterburg, die 
Religionskundliche Sammlung in Marburg und das St. Mungo Museum of Religious Life and Art in 
Glasgow f Spirita: Darstehung von Rehgion in Museenl . Am 4. Dezember 2013 berichtete 
Konstanze Runge bei der REMID-Reihe “ Rehgion am Mittwoch ” iiber den Dharma-Meister Hsin 
Tao und das von ihm konzipierte Museum der Weltreligionen in Taipeh f mwr.org.twL Nun ist 
gerade letzteres sicherlich ein Beispiel fiir eine gerade nicht religionswissenschaftliche Ausstellung 
von Rehgion(en). REMID befragt Simone Heidbrink und Carina Brankovic f Religionswissenschaft 
Heidelberg! zu ihrer aktuehen Ausstellung “Rehgion in Ex-Position” . 


Plakat der Ausstellung, entworfen von Sarah Hdhnle 
(sarahaehnle.com). 

Worum ging es Ihnen genau und welche 
tiberlegungen standen dabei im Vorfeld? 

Simone Heidbrink: Zunachst ging es uns um die 
religionswissenschafdiche Untersuchung einer 
Ausstellung zu religibsen Themen ganz ahgemein, 
die als Lehrveranstaltung im Wintersemester 
2013/14 durchgefiihrt werden sohte. Meine 
Kohegin Carina Brankovic und ich haben bereits zu 
mehreren Ausstehungen gearbeitet und 
Lehrveranstaltungen in diesem Rahmen 
durchgefiihrt, beispielsweise zu den Ausstehungen 
“ Medium Rehgion ” (Zentrum fiir Kunst und 
Medientechnologie Karlsmhe, 2008/09), 

“ Glaubenssache ” (Stapferhaus Lenzburg, CH, 

2006/07) Oder “ Kraftwerk Rehgion ” 

(Hygienemuseum Dresden, 2010/11). Leider fand sich fiir den in Frage kommenden Zeitraum keine 
Ausstellung zum Themenfeld Rehgion, worauf wir uns iiberlegten, mit Studierenden einfach selbst 
eine Ausstellung zu konzipieren und durchzufiihren. Anfanglich war das Thema noch vohig offen, 
und die Lehrveranstaltung wurde unter dem Xitel Zuriick zu den Sachen. Religionswissenschaft als 
Gegenstand einer Ausstellung - ein praxisorientiertes Seminar (mit offenem Ausgang) angeboten. 


Religion in Ex-Position 

Eine religionswissenschaftliche Ausstellung 
5. Juni - 6. November 2014 






MUSEUM 
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Peter J. Braunleins richtungsweisender Text von 2004 [Peter J. Braunlein: Religion und Museum. 
Zur visuellen Reprasentation von Religion/en im offentlichen Raum. Bielefeld; Anm. Red.] hat uns 
nicht nur maEgeblich zur Arbeit an materialer Religion im Allgemeinen und Religionen in musealen 
Kontexten im Besonderen inspiriert, sondern uns auch durch das gesamte Seminar begleitet. 

Carina Brankovic: Zusammen mit den beiden Museumsexpertinnen Ebsabeth Schulte f Judisches 
Museum Munchenl und Nina Tillhon fLinden-Museum Stuttgartl . die uns mit ihrer praktischen 
Fachexpertise wahrend des Seminars unterstutzt haben sowie der Kuratorin Charlotte Lagemann 
des Universitatsmuseums Heidelberg, die mit uns zusammen die Ausstellung erarbeitet hat, musste 
zunachst zusammen mit den Studierenden ein Thema festgelegt werden. Schnell stand fest, dass es 
um die Disziplin der Religionswissenschaft und ihre rezenten Theorien und Methoden gehen sollte. 
Da es dazu keine Objekte gibt, die man einfach so ausstellen kdnnte, wurden von den 
Ausstellungsmacher_innen Installationen angefertigt, mit dem Ziel, die zu thematisierenden 
akademischen Fachdiskurse einem Laienpublikum verstandlich und anschaubch zu vermitteln. 
Zudem sehen sich die Installationen der Ausstellung dem konstruktivistischen museologischen 
Paradigma verpflichtet, das insbesondere den Konstruktionscharakter und die Intentionen der 
Ausstellungsmacher_innen offenlegt und kommuniziert, Multiperspektivitat und Interaktivitat 
fokussiert und die Besucher_innen dazu einladt, aktiv eigene Positionen zu artikulieren. 


Fine Ihrer Installationen beschaftigt sich mit dem Religionsbegriff? Wie hat man sich das 
vorzustellen? 

Simone Heidbrink: Streng genommen beschaftigen sich mehrere der Exponate und Installationen 
mit dem Religionsbegriff, ist er doch eines der zentralen Problemfelder religionswissenschaftlicher 
Theoriebildung und wurde im Laufe der Disziplingeschichte bekanntermaEen vdlbg unterschiedlich 
definiert und “gefullt”. 

Ganz explizit um die Frage von Religionsdefinitionen geht es bei unserer “Lostrommel”, einer 
groEen Plexiglaskugel mit Eingriff, in der sich gelbe Kapseln (die tatsachlich aus den allseits 
bekannten Uberraschungseiern stammen) befinden. Das Exponat steht an zentraler Stelle am 
Eingang der Ausstellung. Jede_r Besucher_in wird aufgefordert, sich eine solche Kapsel zu ziehen. 
Im Inneren befinden sich Religionsdefinitionen bzw. Statements daruber, was Religion ist oder sein 
kdnnte. Fur die initiale “Fullung” der Tombolakugel haben wir gesorgt und aus verschiedenen 
Quellen von unterschiedlichsten Autor_innen AuEerungen gesammelt. Diese reichen von 
philosophischen und theologischen Uberlegungen, wie beispielsweise Schleiermacher s beruhmtes 
Zitat “Die Religion ist das Gefiihl der schlechthinnigen Abhdngigkeit” oder Nietzsches “Gott ist 
tot! Gott bleibt tot! Und wir haben ihn getotet” uber rezente religionskritische Aussagen, 
beispielsweise von Richard Dawkins (“Ich bin ein Gegner der Religion. Sie lehrt uns, damit 
zufrieden zu sein, dass wir die Welt nicht verstehen”) bis bin zu popularkulturellen Statements etwa 
von Sting (“Es gibt keine Religion auEer Sex und Musik”) oder Dr. House aus der gleichnamigen 
TV-Serie (“Wenn man zu Gott spricht, ist man religids. Wenn Gott mit einem spricht, ist man irre”) 
Die kiirzeste AuEerung besteht gerade einmal aus zwei Ziffern (“42”) und durfte all denen bekannt 
sein, die Douglas Adams SciFi -C omedy-Roman Per Anhalter durch die Galaxis (1979) kennen. Bei 
der Auswahl sind wir bewusst ekklektisch vorgegangen und haben aus unterschiedlichen Zeitaltern 
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und Fachbereichen (bis bin zur Tagespolitik) ausgewablt. Hat ein_e Ausstellungsbesucber_in eine 
Definition (also sozusagen “sein/ibr Los”) gezogen, so begleitet dies ibn/sie durcb die gesamte 
Ausstellung. 



Fotos: Drei Aufnahmen von Brenda Holz. Alle iibrigen verwendeten Aufnahmen von Simone Heidbrink. 


Am Ende wird er/sie zum einen gebeten, die vom ibm/ibr gezogene AuEerung zu bewerten (dazu 
gibt es zwei Pinnwande, je eine mit einem Pfeil nacb oben fiir Zustimmung und eine mit einem 
Pfeil nacb unten fur Ablebnung) und zu kommentieren. Zum anderen fordem wir die 
Besucber_innen auf, auf den bereitliegenden Papierstreifen ibre ganz eigene Religionsdefinition zu 
verfassen und diese wieder zunick in die Kugel zu geben. Ziel ist es, dass sicb die von den 
Besucber_innen notierten mit den von uns vorgegebenen Definitionen vermiscben bzw. diese 
irgendwann ersetzen und dadurcb zwiscben den einzelnen Ausstellungsbesucber_innen eine Art 
Kommunikationsprozess entstebt. Wir sind immer wieder gespannt darauf zu seben, wie sicb unsere 
Pinnwande verandern und welcbe fluiden 
Prozesse doit beobacbtbar sind. 

Mit der Konzeption und Durcbfiibrung dieses 
Exponats (das im iibrigen aucb stellvertretend 
fiir die gesamte Ausstellung auf den Plakaten 
zu seben ist) folgen wir zum einen den 
partizipatoriscben Konzepten modemer 
Museologie, zum anderen setzen wir praktiscb 
und gewissermaEen “zum Anfassen” den stark 
akteurszentrierten und auf qualitativer 
Eorscbung fuEenden Eorscbungsfokus der 
Heidelberger Religionswissenscbaft um. Dass 
wir uns damit dariiber binaus nocb gewisse 
Erkenntnisgewinne binsicbtlicb rezenter 
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individualreligioser Vorstellungen erhoffen, versteht sich von selbst und muss hier nicht weiter 
betont werden. 

Wie auch alle anderen Exponate, die eine aktive Beteiligung der Ausstellungsbesucher_innen 
erfordern, dokumentieren wir regelmaEig, was wir vorfinden. Es haben sich schon hbchst 
spannende (und untersuchenswerte) Befunde ergeben; wir sind immer wieder iiberrascht und freuen 
uns iiber die kreativen Uberlegungen unserer Gaste. 


Eine andere Installation veranschaulicht den “Markt der Religionen”, In einer 
Kunstausstellung in Frankfurt wurde vor kurzem ein Koran entwendet, der Teil einer 
Installation “God is great (#4)” von John Latham war, welche daneben auch Bibel und 
Talmud enthielt (vgl. taz-Artikel vom 2. lunik Wie wirkt Ihre Ausstellung auf religiose 
Puristen? Haben Sie da Riickmeldungen bekommen? Bzw. wie wiirden Sie ihnen begegnen? 

Simone Heidbhnk: Bislang batten wir keine Begegnung mit “religibsen Puristen”, wie Sie es 
nennen. Ich denke, wir wiirden diesen - im Sinne eines akteurszentrierten 

religionswissenschaftlichen Ansatzes - mit echtem Interesse und Toleranz begegnen, solange es bei 
einem verbalen Schlagabtausch bleibt. Jedoch wurde uns von Seiten des Universitatsmuseums 
zugetragen, dass sich die Anzahl der vor unserem Schaufenster auf dem Universitatsplatz betenden 
und segnenden christlichen Gruppen iiberproportional vermehrt babe, seit es unsere Ausstellung 
dort gibt. Ein ursachlicher Zusammenhang war von uns bislang empirisch jedoch nicht ermittelbar. 

Ob sich “religiose Puristen” gerade am Exponat “Markt der Religionen” stbren wiirden, wage ich 
doch ein wenig zu bezweifeln. Eher vielleicht an der zugrundeliegenden Haltung, die das Konzept 
(und auch das Exponat) veranschaulichen soil: Es geht ja dabei (wie wir Hartmut Zinsers Konzept 
verstehen) um die Konstruktion religibser Identitat und Alltagskultur nach den 
marktwirtschaftlichen Prinzipien Angebot und Nachfrage. Aus einem “ Patchwork” 
unterschiedlichster Elemente (wir haben dies als religibs umgedeutete Waren in einem 
Kinderkaufladen versinnbildlicht, in dem es eben z.B. statt “Butterkeksen” “Buddhakekse” zu 
kaufen gibt), die auf dem religibsen Markt 
vorhanden sind und z.T. in Konkurrenz 
zueinander stehen, wird im Kontext der 
eigenen Identitat religibser Sinn und Koharenz 
geschaffen. 

Beim Exponat “Markt der Religionen ” gibt es 
“Buddhakekse” statt Butterkeksen. 

Dass eine solche Ausstellung ganz generell 
Kritik evozieren wurde, war uns im ubrigen im 
Vorhinein klar. Wir rechne(te)n jedoch eher mit 
Diskussionen innerhalb der Disziplin der 
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Religionswissenschaft. So hat z.B. das bekannte Zitat von Jonathan Z. Smith iiber das 
Nichtvorhandensein religidser Messdaten, welches sich an prominenter Stelle auf unserem 
Ausstellungsflyer befindet, bereits zu einigen interessanten und durchaus fmchtbaren 
Auseinandersetzungen gefiihrt [“Es gibt keine Messdaten fiir Religion. Religion ist ausschlieElich 
das Werk der Studierstube. Sie wind fiir die analytischen Zwecke des Forschers (...) erschaffen. 
Religion hat keine unabhdngige Existenz auEerhalb des akademischen Betriebs”; Ubersetzung nach 
Michael Bergunder (2011): Was ist Religion? Kulturwissenschaftliche Uberlegungen zum 
Gegenstand der Religionswissenschaft, ZfR Band 19 Heft 1/2, S. 16], Das ist an sich eine schdne 
Sache! Denn letztlich fiihren solche Disburse - solange sie konstruktiv gefiihrt werden - zu einer 
Wissensvermehrung und einer Klarstellung der unterschiedlichen Standpunkte. Und das kann im 
Rahmen einer pluralistischen Wissenschaftskultur doch eigentlich nur gut sein! 


“Weg von der Lehnstuhl-Wissenschaft” ist auch ein Motto Ihrer Ausstellung, das ebenfalls 
greifbar gemacht wurde. Darin steckt auch ein wenig Selbstkritik des Faches? Welche Fehler 
sollte man vermeiden? 

Carina Brankovic: Die Installation zum “Lehnstuhl-Gelehrten” wirft einen disziplingeschichtlichen 
Riickblick auf die Frage, wie Religion(en) im 19. und friihen 20. Jahrhundert untersucht wurden. 
Wie die Installation zeigt - der alte Lehnstuhl, symboltrachtig auf Biichern fuEend, befindet sich in 
einer inszenierten Studierzimmeratmosphare - bezogen damalige Wissenschaftler_innen ihr Wissen 
vorwiegend aus Buchstudien am Schreibtisch sitzend, meist ohne aufwendige Reisen in andere 
Lander zu tatigen. Dabei ist jedoch weniger von einer umfassenden Kritik als vielmehr von einer 
reflektierenden Perspektive auf einen Teil der religionswissenschaftlichen Disziplingeschichte zu 
sprechen, die eben auch Teil der Ausstellung “Religion in Ex-Position” ist. 

Aus heutiger Sicht erscheinen viele der damaligen Konzepte, Theorien und Methoden iiberholt, 
iiberaltert oder konnen schlichtweg widerlegt werden. Auch Mirceas Eliade s Konzept von “heilig 
und profan” hat einen Platz als interaktive Installation in der Ausstellung und kann - das ist das 
didaktische Ziel des Exponats - von den Ausstellungsbesucher_innen in Eigenleistung als nicht 
funktionsfahige Metakategorie dekonstruiert werden. Trotzdem diirfen wir nicht vergessen, dass 
vieles, was wir heute als selbstverstandliche wissenschaftstheoretische Basis unseres Eaches 
betrachten, im damaligen Ringen um theoretische und methodische Grundlagen der 
Religionsforschung seinen Ursprung hat. Heute forschen Religionswissenschaftler_innen mittels 
empirischer und kulturwissenschaftlicher Methoden aus den Geistes- und Verhaltenswissenschaften, 
beriicksichtigen historische, soziale oder politische Kontexte und wenden sich dezidiert den 
(religidsen) Akteuren zu. Jedoch wird auch unser heutiges wissenschaftliches Vorgehen in einigen 
Jahren mdglicherweise als iiberholt gelten. Wir diirfen nicht vergessen, dass auch wir als 
Wissenschaftler_innen diskursiven Stromungen unterliegen, die unser Denken und Arbeiten pragen 
und formen. 
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Ein Lehnstuhl fiir Friedrich Max Muller, Begriinder der 
Religionswissenschaft. AuEerhalb von 
Religionswissenschaft und Indologie ist Muller zudem 
bekannt dafiir, - und es “besteht zwischen einigen 
Forschern ein weitgehender Konsens dariiber, dass 
Muller eines der Vorbilder fur [Bram] Stokers 
Chefvampirologen Dr. van Helsing ist” (Clemens 
Ruthner: Siid/Osteuropder als Vampire. Draculas 
Karriere vom blutriinstigen Tyrannen zum mythischen 
Blutsauger. Prolegomena zu einer Literaturgeschichte 
des Vampirismus, 2003, S. 9). 

Insofern blickt auch der Objekttext der Installation 
des “Lehnstuhl-Gelehrten” iiber die damalige 
Perspektive auf Religion(en) hinaus und erwahnt 
zudem explizit, wie die heutige Religionsforschung 
arbeitet. 

Das Exponat des “Lehnstuhl-Gelehrten” ist jedoch 
auch aus einem anderen Grund im Kontext der 



Ausstellung erwahnenswert. Denn wir setzen damit 
dem Sprachwissenschaftler Friedrich Max Muller. 
der ja als “Griindervater” der modernen Religionswissenschaft insbesondere im Hinblick auf 
komparatistisches Arbeiten gilt, ein kleines Denkmal. Es ist namlich “sein” (imaginierter) 
Lehnstuhl, der da steht... 


“Shiva und der Teufel” (so ein Kapitel in Peter J. Braunlein: Religion und Museum . Zur 
visuellen Reprasentation von Religion/en im offentlichen Raum, Bielefeld 2004) - bei der 
Erlauterung eines religiosen Objektes gilt es auch einiges zu beachten. Was bei einer 
Verteufelung indischer Gotter noch unmittelbar einleuchtet, ist bei Beschriftungen wie z.B, 
“islamischer Rosenkranz” (eigentl.: Misbaha oder Subhal oder “Nagelfetisch” (eigentl.: Nkisil 
nicht jeder/m sofort einsichtig. Wie gehen Sie damit um? 

Simone Heidbrink: Ebenso wie Peter J. Braunlein in seinen zahlreichen Verbffentlichungen zu 
Religionen in musealen Kontexten (die uns und den Studierenden als zentrale Lektiiregrundlage und 
wichtige Reflexionsfolie dienten), waren wir uns bei der Konzeption und Umsetzung unserer 
Ausstellung sowohl der wechselvollen Geschichte und Funktion von Museen im Allgemeinen als 
auch der - bereits oben erwahnten und in vielen Exponaten mehr oder weniger explizit verhandelten 
- problematischen Gegenstandsbestimmung von Religionswissenschaft bewusst. 

Im Sinne eines akteurszentrierten Ansatzes haben wir teilweise die Frage der Erlauterungen und 
Beschreibungen der Objekte an die Ausstellungsbesucher_innen selbst zuruckgegeben. Das Exponat 
mit dem Xitel “Objekt und Be-Deutung” beschaftigt sich genau mit dieser 
Beschreibungsproblematik. Der Objekttext beschreibt zunachst das Problem: 
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“Aussagen von Menschen sind ein wichtiger Gegenstand religionswissenschafdicher 
Forschung. Aspekte wie Herkunft, Umwelt, Erziehung und vieles mehr pragen jeden 
Menschen, seinen Blick auf die Welt und seine religidsen Ansichten. Auch 
Religionsforscher_innen miissen ihre eigene, von ihrem soziokulturellen Hintergrund 
und ihren Vorverstandnissen gepragte Perspektive immer wieder hinterfragen und 
reflektieren. Zum Beispiel kann ein solches Vorverstandnis dazu fiihren, dass eine 
menschengestaltige Figur mit Fliigeln als ,Engel’ bezeichnet und interpretiert wird.” 


Exponat mit dem Titel “Objekt und Be- 
Deutung”. 

Der/Die Ausstellungsbesucher_in 
wird dann mit drei Bilderrahmen 
konfrontiert. Im linken Rahmen 
findet sich eine recht klassische 
christliche Engelsdarstellung. Im 
rechten Rahmen ist groE das Wort 
“Kirche” auf einem neutralen 
Hintergrund abgedruckt. In der Mitte 
ist folgende Handlungsanweisung 
angebracht: 

“Schauen Sie sich die Bilder 
links und rechts an. Was sehen 
Sie? Welche Assoziationen 
werden bei Ihnen geweckt? 

Notieren Sie Ihre Eindrucke 
auf den bereitliegenden Karten 
und lesen Sie nach, was andere 
denken.” 

Die Ausstellungsbesucher_innen 
werden also aufgefordert, einerseits 
das Bild und andererseits das Wort 
im Kontext ihrer Deutungsmuster 
und Wahrnehmungshorizonte zu 
beschreiben. Die Beschreibungen der vorherigen Besucher_innen liegen ebenfalls zur Ansicht 
bereit. 

Daruber hinaus haben wb ein Booklet mit einer Auswahl an divergenten rebgids konnotierten 
Bildern und Worten sowie deren beispieUiafte Beschreibungen bereitgelegt, anhand derer sich 
unsere Gaste ein Bild machen kdnnen, wie unterschiedlich (religiose) Zuschreibungskategorien 
ausfallen kdnnen. Die Beschreibungen stehen vdllig unkommentiert nebeneinander und fordern 
den/die Ausstellungsbesucher_innen auf, sich selbst “ein Bild zu machen”. Einer der beispielhaften 
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Beschreibungen auf der Karte ist immer der Versuch einer mdglichst “neutralen” Beschreibung als 
Beispiel einer religionswissenscbaftiicben Perspektive; dies ist jedocb nur im unterscbiedlicben 
Scbrifttyp leicbt bervorgeboben. Dies soil zeigen, dass “unsere”, also die religionswissenscbaftlicbe 
Perspektive aucb nur eine von vielen moglicben Akteurssicbtweisen darstellt und desbalb nicbt 
notwendigerweise “ricbtig” sein muss oder Ansprucb auf “Objektivitat” oder “Neutralitat” besitzt. 
Die Beispiele entstammen verscbiedenster Kontexte. Wir baben bei der Auswabl jedocb darauf 
geacbtet, dass sie von in westlicben Kontexten sozialisierten Ausstellungsbesucber_innen mit einer 
gewissen Wabrscbeinlicbkeit ein- und zugeordnet werden konnen. Neben alltagsreligiosen Objekten 
(Weibnacbtsbaum, Buddbastatue, Engel) gibt es im Populardiskurs eber umstrittene Abbildungen 
(eine der sog. “ Mobammed-Karrikaturen ". das Kunstwerk “ Piss Christ ” von Andres Serrano, eine 
Online-Kircbe in der virtuellen 3D-Umgebung “Second Life” [vgl. aucb Interview Pens ex 
macbina: Religionfenl in digitalen Spielen: Anm. Red.]) sowie Begriffe wie “Seele”, “Pilger”, 
“Heilen” oder “Bibel”. 

Bei der Abbildung einer als im Populardiskurs als “Brockenbexe” bekannten Stoffpuppe finden sicb 
beispielsweise folgender Text: 

“Weiblicbe Figur mit Bribe und grauen Haaren, einem Kopftucb, karierter Bluse, 
langem roten Rock, geblumter Scburze, langer weiEer LFnterbose, auf einem Besen 
reitend. 

Hexe. 

Mit Zauberkraften ausgestattete weiblicbe Person, mit dem Teufel und Damonen im 
Bunde. 

Heilerin / weise Frau. 

Oma bei der Kebrwocbe. 

Harry Potter.” 

Der Terminus “Meditation” wird wie folgt umscbrieben: 

“Konstruierte Sammelkategorie westlicber Wissenscbaft des 19. und 20. Jb. fur eine 
Vielzabl disparater, oft als religios bezeichnete Praktiken und Bedeutungsspektren. 

In vielen Religionen und Kulturen ausgeubte religiose Praxis mit Fokus auf 
Acbtsamkeit, Konzentration, Spiritualitat. 

(Post)modeme Sinnsucbe. 

Erleucbtung. 

Wellness. 

Zen-Buddhismus / Zazen. 

New Age / Esoterik.” 

Wir weisen im Ausstellungskontext immer wieder auf die Problematik der unterscbiedlicben 
Perspektiven und Deutungsmuster bin. Aucb der “Gedankentiscb”, eine eber untypiscbe 
“Weihnacbtskrippe” (die nur aus Holzklotzcben mit Aufscbriften bestebt), der auf einer Platte 
arrangiert ist, auf der unterscbiedlicbe Begriffe als Zuscbreibungsebenen abgedruckt sind, ist ein 
Beispiel dafur. 
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DasExponat “Gedankentisch” 
erinnert an eine Weihnachtskrippe. 


Auch uns selbst - also auch alien 
Ausstellungsbesucher_innen - 
halten wir (sprichwortlich) den 
Spiegel vor. Gleich am Eingang 
findet sich neben dem Exponat 
zweier gewellter (also nicht 
“gerader”) Spiegel der folgende 
Text: 

“(Selbst-)Reflexion: 

Wie konnen wir 
Religion(en) untersuchen? - 
Eorscher_innen im Spiegel 

Objektive Wahrnehmung 
und Beurteilung gibt es 
nicht. Immer wieder miissen 
sich Wissenschaftler_innen 
ihre Vorverstandnisse, 

Vorannahmen und 
Erkenntnisinteressen 
bewusst machen und kritisch 
hinterfragen. Der 
individuelle soziokulturelle 
Hintergrund pragt die eigene 
Sichtweise und die sich 
daraus ergebenden Forschungsfragen und Lbsungsstrategien.” 

Zusatzlich sind an vielen Exponaten Brillen mit Glasern verschiedener Starke und Earbe 
angebracht; teilweise sollen und diirfen diese gerne von den Besucher_innen aufprobiert werden. 
Sie sollen auf unsere vorgefertigten Perspektiven und unsere Mbglichkeit zu einem 
Perspektivwechsel hinweisen: 

“Nichts ist einfach da, alles wird von den Betrachter_innen mit Bedeutung gefiillt. So 
kann ein und derselbe Gegenstand oder Sachverhalt vbllig unterschiedlich eingeordnet, 
beurteilt und bewertet werden. 

In der religionswissenschaftlichen Forschung stehen Menschen im Mittelpunkt. Diese 
und auch der/die Wissenschaftler_in selbst bringen einen eigenen Hintergrund mit, der 
Interpretation(en) beeinflusst. Deswegen besteht die Aufgabe der Religionswissenschaft 
darin, das breite Spektrum der religiosen Vielfalt zu erfassen, dabei so viele 
Perspektiven wie mbglich zu beriicksichtigen und dariiber hinaus auch noch die eigene 
Perspektive zu reflektieren.” 



328 









Dies gibt gleichsam das gesamte Programm der Ausstellung vor und ebenso die “Definitionshoheit” 
iiber die ausgestellten religibsen Exponate ein Stiick weit an die Ausstellungsbesucher_innen 
zuriick. Wer also in die Ausstellung “Religion in Ex-Position” kommt, um iiber Religionen belehrt 
zu werden - der ist bei uns falsch ... 


.,, aber trotzdem eingeladen, sich ein eigenes Bild zu machen. Ich danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. Aktuelles zur Ausstellung finden Sie aufder Webseite 
der Heidelberger Religionswissenschaft sowie der zugehorigen Facebook-Seite . 
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Quo vadis Religionswissenschaft? Wissenschaftliche ‘turns’ und die 
Nabelschau Europas 

23.02.2016 


Wenn man “Quo vadis Religionswissenschaft” im Internet sucht, ist zumindest lokal aktuell der 
dritte Trefter ein Interview im REMID-Blog, “Quo vadis. domine? Eurozentrismusfkritik') in der 
Religionswissenschaft” mit Dr. Angelika Rohrbacher aus dem Mai 2012. Die Phrase aus dem 
Johannesevangelium (13, 36) schildert urspriinglich eine Begegnung zwischen dem Apostel Petrus 
und Jesus Christus. Neben der dortigen Antwort “Wohin ich gehe, dorthin kannst du mir jetzt nicht 
folgen. Du wirst mir aber spater folgen” (Einheitsubersetzung) gibt es eine zweite in den 
apokiyphen Petrus-Akten: “Nach Rom, um mich erneut kreuzigen zu lassen” (Ps.-Linus 6, p. 7,26; 
vgl. Otto Zwierlein: Petrus in Rom. Die literarischen Zeugnisse. Mit einer krihschen Edition der 

Martyrien des Petrus und Paulus auf neuer handschriftlicher Grundlage. 2010. S. 84 ). Hier mohviert 
die Antwort Petrus zu einer Umkehr. Wie steht es um das Each Religionswissenschaft? REMID 
mochte mit einer neuen Reihe von Interviews oder Gastbeitragen dieser Frage nachgehen. 
beginnend mit Prof. Dr. Christoph Kleine IReligionswissenschaft Leipzig! . 



Europe ist weder ein monolithisch gedachtes christliches Abendland noch der am meisten plurale Kontinent. 
Wenn man nach den Google Trends (21. Feb. 2016) geht, hat das Wort “religion” die meisten Anteile an den 
Google-Suchanfragen in den Ldndern Nigeria, Kolumbien, Kenia und Puerto Rico. Wenn man nach der 
Entstehung neuer religioser Bewegungen fragt, gehoren zu den derzeit produktivsten Gegenden sicker 
Japan, Sudkorea, das subsaharische Afrika, Mittelamerika, Brasilien, Indien und Russland. 


Vor kurzem haben Sie einen fachinternen Aufruf unter einem ahnlichen Xitel gestartet (der 
sich aber auf eine friibere Diskussion von 2005 bezog). Worum gebt es Ibnen, vielleicbt aucb 
im Untersebied zu dem erwabnten Interview von 2012, dabei? Hat die Religionswissenschaft 
eine “Umkebr” notig? 

Ich weiE nicht, ob die Religionswissenschaft insgesamt eine Umkehr braucht, aber was ich iiber 
Yggdrasih ansprechen wohte, sind gewisse Trends in unserem Each, die ich kritisch sehe, sohten sie 
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sich als Leitperspektiven durchsetzen. Und das hat tatsachlich auch etwas mit Eurozentrismus zu 
tun - allerdings mit einer neuen und auf den ersten Blick nicht so leicht erkennbaren Form des 
Eurozentrismus. Ich beobachte seit langem mit einem zunehmenden Unbehagen, wie zunachst 
wichtige und notwendige Neu-Ansatze in der Religionswissenschaft unerwunschte Nebenfolgen 
zeitigen. Ich spreche bier von zwei Ansatzen, die ich der Einfachheit halber unter den Schlagworten 
‘Europaische Religionsgeschichte’ und ‘postkolonialistische Religionswissenschaft’ verhandeln 
mochte - wohl wissend, dass diese Kategorisierung ziemlich unscharf ist. 

Was ist falsch an ‘Europaischer Religionsgeschichte’ und ‘postkolonialistischer 
Religionswissenschaft’? Zunachst einmal natiirlich gar nichts. Als der Tiibinger 
Religionswissenschaftler Burkhard Gladigow 1995 seinen vielbeachteten Artikel “Europaische 
Religionsgeschichte” (In Lokale Religionsgeschichte. Hg. von Hans G. Kippenberg, Brigitte 
Luchesi and Deutsche Vereinigung fiir Religionsgeschichte, 21-42. Marburg: Diagonal-Verl., 1995) 
verdffentlichte, hat er zu Recht auf einen Mangel in der bisherigen Religionswissenschaft 
hingewiesen: Er hat gezeigt, dass die traditionelle Aufgabenverteilung zwischen 
Religionswissenschaft und Theologie sachlich nicht mehr zu rechtfertigen ist. Bis dahin war es 
namlich meist so gewesen, dass die Religionswissenschaft sich mit auEereuropaischen Religionen 
beschaftigt hat, die Theologie mit der europaischen Religionsgeschichte, die sie dann zur 
Kirchengeschichte verengte. Daraus habe sich ein Bild von europaischer Religionsgeschichte 
ergeben, in dem Europa als eine religiose Monokultur unter christlicher Vorherrschaft erscheint. 
Gladigow hat demgegeniiber - wie gesagt: vollkommen zu Recht -, darauf hingewiesen, dass 
Europa (wie immer auch definiert) schon immer durch eine Pluralitat der Religionen und seit der 
Neuzeit auch nicht-religidser Sinnsysteme gepragt war. Bis zu diesem Punkt gibt es nichts 
auszusetzen. Doch schon Gladigow ist gewissermaEen iiber das Ziel hinausgeschossen, als er 
behauptete, Europa sei nicht nur die religios pluralste Weltregion, sondern auch die produktivste. 
Das erscheint mir nun gar nicht mehr plausibel, wenn ich an die lange Tradition religidser und 
weltanschaulicher Vielfalt in weiten Teilen Asiens denke. Auch Gladigows These, nur in Europa 
batten nicht-religiose Sinnsysteme (wie z.B. Literatur und Wissenschaft) durch “vertikalen 
Transfer” direkt die Religionslandschaft beeinflusst, scheint mir nicht haltbar. Und selbst wenn man 
bereit ist, Gladigow in seinem Gedankengang zu folgen, fallt doch unangenehm auf, dass er den 
Beweis fiir die vermeintlich schwachere Pluralitat in anderen Weltregionen einfach schuldig bleibt. 
Am Ende behauptet Gladigow, ohne Belege anzufiihren, dass Europa einzigartig in der Welt sei. 
Auch das konnte man noch akzeptieren, wenn er einfach wertneutral festgestellt hatte, dass eben 
jeder ‘Kulturraum’ seine Besonderheiten aufweist und damit einzigartig ist. Er argumentiert aber in 
dem Artikel durchaus mit einem evolutionistischen Zungenschlag und starkt damit das alte Klischee 
von der europaischen Vorreiterrolle fiir die Welt. Da steige ich dann aus! 

Viel gravierender aber sind die Nebenwirkung der von Gladigow inspirierten Hinwendung zur 
europaischen Religionsgeschichte. Diese wurde namlich in der Folge programmatisch iiberhdht. Es 
geht manchen ihre Vertreter nicht mehr nur darum, ein neues Forschungsfeld fiir die 
Religionswissenschaft zu erschlieEen bzw. zu beackern, sondern - ausgehend von der Annahme, 
Europa sei etwas ganz Besonderes - alle anderen traditionellen Betatigungsfelder der 
Religionswissenschaft auszublenden. Die Begriindung hierfiir ist nun interessant, weil sie einerseits 
wiederum zu Recht auf etwas Wichtiges hinweist, dabei aber das Kind einmal mehr mit dem Bade 
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ausschiittet. Als Argument fiir die exklusive Hinwendung zur europaischen oder unter europaischen 
Einfluss stehenden Religionsgeschichte wird nun angefiihrt, dass es in anderen Teilen der Welt ja 
iiberhaupt keinen Begriff fiir das gegeben babe, was man in Europa seit dem 19. Jahrhundert 
standardmaEig als ‘Religion’ bezeichnet. Wenn die Menschen in anderen Teilen der Welt iiberhaupt 
keinen Begriff von ‘Religion’, also auch keine semantischen Aquivalente gehabt batten, sei die 
Unterstellung unzulassig, sie batten ‘Religion’ gehabt. So wurde die Eorderung erhoben, man solle 
in der Religionswissenschaft nur iiber Disburse forschen, in denen explizit iiber Religion 
gesprochen wird - Kocku von Stuckrad nennt dies “diskursive Religionswissenschaft”. An diesem 
Punkt kommt dann die ‘postkolonialistische Religionswissenschaft’ ins Spiel. Autoren wie Talal 
Asad. Russell McCutcheon. Timothy Fitzgerald und Tomoko Masuzawa gehen noch einen Schritt 
welter und behaupten (vereinfacht gesagt), dass die Ubertragung des Begriffs ‘Religion’ und der 
damit verbundenen Vorstellung von gesellschaftlicher Ordnung ein koloniales Machtinstrument zur 
Unterdriickung anderer Kulturen gewesen seien. Auch an dieser These ist etwas Wahres dran. 

Daraus aber die Folgerung abzuleiten, man diirfe erstens nicht mehr von ‘Religion’ sprechen, sofern 
nicht in den untersuchten Diskursen selbst iiber ‘Religion’ gesprochen wird, und dementsprechend 
zweitens keine Kulturen untersuchen, in denen es keinen Begriff von ‘Religion’ gab/gibt, ist m.E. 
vollkommen unsinnig. Mit diesem Argument diirfte ich auch nicht iiber Familie, Politik, Militar, 
Wirtschaft, Kunst, Literatur usw. z.B. im mittelalterlichen Japan forschen, denn keiner der Begriffe 
war damals in Gebrauch. Konsequent zu Ende gedacht, diirfte man nun nur noch iiber europaische 
Religionsgeschichte ab dem 17. Jahrhundert forschen. Anstatt sich - wie jede andere Wissenschaft - 
einfach auf einen metasprachlichen Arbeitsbegriff von ‘Religion’ (und anderen Begriffen) zu 
einigen und diesen dann immer wieder an der Empirie kritisch zu iiberpriifen, wird hier leichtfertig 
ein ganzer Gegenstandsbereich iiber Bord geworfen, der das Each fiir Jahrzehnte gepragt und 
prominent gemacht hat. 

Die Beschrankung auf Europa und die Moderne bringt aber noch weitere Probleme mit sich. Schon 
bei Gladigow war eines der Hauptprobleme, dass ihm der Vergleich fehlte, well er sich mit 
auEereuropaischen Kulturen oder ‘Religionen’ schlichtweg nicht hinreichend auskannte. Die 
Religionwissenschaft und ihre Theoriebildung leben aber vom Vergleich. Nur durch den 
Kulturvergleich kann ich die Besonderheit (oder gar Einzigartigkeit) einer Kultur (z.B. der 
europaischen) feststellen. Friihere (und gegenwartige) Religionswissenschaftler_innen in Europa 
und Nordamerika, die sich mit auEereuropaischen Kulturen in Geschichte und Gegenwart 
beschaftigt haben, trugen durch ihre Sozialisation in einem mehr oder weniger christlich- 
okzidentalen Umfeld die Vergleichsperspektive quasi immer schon mit sich. In Teilen der 
programmatisch verstandenen ‘Europaischen Religionswissenschaft’ besteht nun die Gefahr, ohne 
jeden VergleichsmaEstab Theorien zur Religion zu entwickeln - sofern dieser Anspruch iiberhaupt 
noch besteht, wenn man ‘Religion’ nur noch als diskursiv erzeugtes Konstrukt der jiingeren 
europaischen Geschichte begreift. Fine weitere, hieraus resultierende Gefahr sehe ich darin, dass 
man innerhalb der Religionswissenschaft keine gemeinsame Sprache mehr findet, wenn man jeden 
zentralen Fachbegriff - wie z.B. Religion. Magie. Esoterik. Ritual, Kanon, Sekte - nur noch mit 
Blick auf seine Entstehung und objektsprachliche Verwendung hin untersucht und damit 
‘historisiert’ (was fiir sich genommen ein interessantes Unterfangen ist, aber nicht das einzig 
legitime!). Dann ist plbtzlich alles nur noch europaische Erfindung, und keine der Kategorien darf 
man auf auEereuropaische Kontexte anwenden. Wie armselig! Und wie eurozentrisch! Da wird 
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unter dem Vorwand, anderen Kulturen nicht unsere Konzepte und Ordnungsvorstellungen 
aufdriicken zu wollen, nur noch Nabelschau betrieben und der Rest der Welt ausgeblendet oder 
zumindest viktimisiert, indem dieser als bloEes Opfer westlicher Hegemonialbestrebungen 
abgewertet wird. Dass die klassischen religionswissenschaftlichen Begriffe und Kategorien 
iiberwiegend erst in Auseinandersetzung mit auEereuropaischen Kulturen herausgebildet wurden - 
das betrifft im iibrigen auch den Begriff ‘Religion’ - wird dabei vollkommen iibersehen. Die 
‘Agency’, der nichteuropaischen Akteure, ihre Fahigkeit zur kreativen Aneignung, Ablehnung oder 
Modifikation westlicher Konzepte, ihr eigener Anteil an der Entwicklung der Theorien und 
Terminologien des Fachs werden nicht mehr zur Kenntnis genommen. Das finde ich 
wissenschaftshistorisch verheerend und politisch hochst fragwiirdig. 


Interessanterweise verdankt sich ja auch REMID dieses Umbruchs, wenn auch mit dem 
Griindungsjahr 1989 etwas vor Gladigows Aufsatz. Aber auch hier ging es darum, Religionen 
von Migranten und neue religiose Bewegungen in Deutschland als ehemaliges “Stiefkind” der 
Forschung (wie der offentlichen Debatten) mehr ins Zentrum zu riicken. SchlieBlich 
resultieren hierher die Anfragen oder die von REMID gestarteten Projekte orientierten sich 
an dieser neuen pluralen Wahrnehmung des religiosen Angebots vor Ort. “Lokale 
Religionsforschung in Deutschland” war der Xitel einer letztlich durch Gladigows Impuls 
inspirierten Tagung von 2003. Die seit 1997 bestehende REMID-Statistik ist neben ihrem 
sicherlich wichtigen Beitrag zur empirischen Religionsforschung auch eine Art symbolische 
Korrektur bisheriger Versuche, die Quantitat von Religion(en) zu verbildlichen, bei welchen 
jene Vielfalt in der Kategorie der “Sonstigen” / “Konfessionslosen” unterging (damals noch 
einschlieBlich des Islams). Und gerade die Bedeutung von religionsbezogenem “Material” - 
aber auch der haufige Kontakt mit “religiosen”, “spirituellen”, “esoterischen” u.a. Szenen 
Oder Gemeinschaften - bedeuten fiir die Arbeit von REMID eine Notwendigkeit des 
Kompromisses. 

Doch bei Bestandsaufnahme, dass nur noch “Nabelschau” betrieben werde, bin ich mir 
unsicher. Grob gesagt habe ich den Eindruck, es gibt einige wenige wie Udo Tworuschka, der 
“vielen als einer der letzten oder zumindest publizistisch aktivsten Verfechter des 
religionsphanomenologischen Erbes in Deutschland” gilt f Benedikt Erb: Rezension 
“Einfiihrung in die Geschichte der Religionswissenschaft”. 20151 . Nach ihm deuten sich im 
cultural turn “riskante Tendenzen der Selbstauflosung des Faches an” (aus der “Einfiihrung ”. 
2014. S. 9). Hier werden die Entwicklungen seit den 1970ern offenbar eher kritisch gesehen. 
Demgegeniiber scheint “Religionswissenschaft” als Konzept zu verschwimmen, so “dass im 
Ungefahren bleibt, was Tworuschka mit Religionswissenschaft meint und dass er von religios- 
komparativen Apologetiken in Missionars- und Reiseberichten bis transkulturellen 
Weisheitslehren in den verschiedenen Epochen einiges fiir eine solche gelten lasst” (Erb). 
Doch die Gegenseite scheint, wenn man schaut, was so publiziert und als Projekt gefordert 
wird (vgl. Was forschen Religionswissenschaftlerinnen in Deutschland?. 2013), trotzdem 
kaum Theorie und Methoden zum Forschungsgegenstand zu machen. Ich zitiere meine 
damalige Schlussfolgerung; “Zwar ist kaum jemand zu finden, der nicht ‘Methoden’ und 
‘Theorien’ der Religionswissenschaft als Forschungsinteresse angibt, faktisch scheinen sie bis 
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auf wenige Ausnahmen den auf geschilderte Weise ermittelten Forschungsgebieten (bzw. - 
projekten) entkoppelt”. Icb babe eber den Eindruck durch den wichtigen und notigen Prozess 
der Historisierung der Theoriegeschichte des Faches und der daraus resultierenden 
Terminologiekritik bat sicb eine Tbeorie-Antipatbie entwickelt. Uberspitzt: Die Reflexion des 
Oder der turns im Metbodenteil der eigenen, aber empiriscben Arbeit - mit einem kurzen 
Anreifien von entweder Diskursanalyse oder Grounded Theory - legitimiert ein eigentlich 
(oder fiir andere Augen) nicht-methodisches Vorgehen, 

Wie sehen Sie das? Warum scheint die Religionswissenschaft besonders betroffen (wie gerade 
gesehen lost auch der Begriff der Religionswissenschaft solche Debatten aus)? Wie konnte 
man dem Dilemma begegnen, dass es einen VergleichsmaBstab “von auRen” brauchte, wo 
erwahnte Terminologiekritik darauf fuRte, dass deren Begriffe gefarbt seien, theologisch- 
christlich, eurozentrisch etc.? 

Um hier ein paar Dinge klarzustellen: ich wende mich weder gegen eine intensive Beschaftigung 
mit der Religion von Migranten im gegenwartigen Deutschland, noch gegen Theorie- und 
Methodenreflexion! Mir geht es ausschlieRlich darum, dass diese sinnvollen und notwendigen 
Arbeitsfelder nicht als ‘turns‘ in einem exklusiven Sinne gegen andere, auf den ersten Blick 
vielleicht ‘altbackener’ wirkende Forschungsfelder ausgespielt werden. Was die Beschaftigung mit 
der Religion von Migranten angeht, so besteht hier ganz offensichtlich ein gesellschaftlicher Bedarf 
und die Religionswissenschaft kann hier eine wichtige Aufklarungsfunktion erftillen. Gerade in 
Zeiten, in denen ein fremdenfeindlicher Mob jeden Montag pdbelnd durch deutsche GroEstadte 
rennt und von einer Islamisierung des Abendlandes faselt, muss die Religionswissenschaft 
kenntnisreich und differenzierend Stellung beziehen. Ich wage aber die Behauptung, dass 
Religionwissenschaftler_innen - wenn iiberhaupt - nur dann Gehor finden, wenn Sie als 
Expert_innen z.B. fiir den Islam wahrgenommen werden. In der Praxis wenden sicb 
Journalist_innen derzeit allerdings eher an Islamwissenschaftler_innen, weil sie - haufig nicht zu 
Unrecht - davon ausgehen, dass diese einfach mehr Ahnung vom Islam in seiner ganzen 
historischen Tiefe und regionalen Breite haben, weil sie aufgrund ihrer ‘landeskundlichen’ und 
sprachlichen Expertise in der Lage sind, die innerislamischen Disburse z.B. in arabischer Sprache 
nachzuvollziehen und wissen, was in den Regionen, aus denen die Migrant_innen kommen, lauft. 
Sicb z.B. nur auf der Grundlage von Interviews mit deutschen Muslimen in deutscher Sprache zu 
unterhalten, reicht zur Beantwortung vieler wichtiger Eragen offenkundig nicht aus. Deswegen 
meine ich, dass auch zur Beschaftigung mit solchen aktuellen Themen eine solide 
regionalwissenschaftliche, historische und sprachliche Ausbildung fiir entsprechend spezialisierte 
Religionswissenschaftler_innen haufig unerlasslich ist. 




Eine Pegida-Demonstration vom Jahrestag der Bewegung am 19. Oktober 2015: DieAufnahme zeigt im 
Vordergrund ein Plakat “Zu viel Macht in ihrer Hand ist nicht gut fur unser Land!” aufdem zudem 
Bundeskanzlerin Angela Merkel mit islamischer Verschleierung abgebildet ist. Die Suggestion ist, die 
etablierten Parteien und die “Lilgenpresse” seien Heifer_mnen einer solchen “Islamisierung des 
Abendlandes”. Im Hintergrund sieht man die sogenannte “Stauffenberg-Fahne”, entworfen 1944 von Josef 
Wirmer, der als katholischer Jurist und Zentrumspolitiker zum Unterstiltzerkreis des Attentats auf Adolf 
Hitler durch Claus Graf Schenk von Stauffenberg gehbrte. 

Bild von strassenstriche.net unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-NC 2,0 . 


Was die Reflexion von Theorien und Methoden angeht, bin ich nicht sicher, ob ich Ihre 
Einschatzung teilen kann. Nach meinem Eindruck - aber das ist eben auch nur ein Eindruck - lauft 
viel an Theorie- und Methoden-Reflexion in der konkreten Eorschung mit, ohne dass dies auf den 
ersten Blick (etwa durch den Xitel eines Aufsatzes) explizit gemacht wiirde. Wenn mein Eindruck 
stimmt, ware das aus meiner Sicht auch nicht weiter schlimm. Theorien miissen aus der Empirie 
gewonnen werden und sich immer wieder auf die Empirie beziehen lassen. Das heiEt: Ich entwickle 
Theorien iiber etwas, und dieses Etwas muss ich erst einmal empirisch erforschen, um dariiber 
Theorien aufstellen, verwerfen, modifizieren oder scharfen zu kbnnen. Methoden brauche ich, um 
diese empirische Eorschung regelgeleitet und kontrolliert durchfiihren zu kbnnen. Manchmal kann 
es natiirlich interessant und auch geboten sein, iiber Theorien und Methoden abstrakt und 
gewissermaEen isoliert von der empirischen Eorschung zu diskutieren; aber im Regelfall sollte man 
lieber konkret mit Theorien und Methoden arbeiten, um konkrete Forschungsfragen zu beantworten 
und nicht bloE dariiber reden, gewissermaEen als Part pour Part. Hier sehe ich ein weiteres 
Problem des Eachs: Je weniger Religionswissenschafder_innen sich fur ‘Religionen in Geschichte 
und Gegenwart’ interessieren, also ganz altmodisch fiir deren Weltdeutungen, Rituale, Institutionen, 
Normen und Ideale etc., desto weniger lesen sie Artikel und Bucher, in deren Titeln auf konkrete 
religiose Kontexte verwiesen wird. Ich merke das selbst immer wieder: Ich habe mich in einer 
ganzen Reihe von Aufsatzen ganz explizit auch mit theoretischen Fragen auseinandergesetzt, 
musste aber feststellen, dass kaum jemand, der/die sich primar fur Theorien und Methoden, und 
iiberhaupt nicht fur japanische Religionsgeschichte interessiert, diese Arbeiten liest, sobald im Xitel 
irgendetwas von japanischer Religionsgeschichte steht. (Ich muss selbstkritisch einraumen, dass 
angesichts der Publikationsflut auch mir auf genau diese Weise einiges durch die Lappen geht! Fiir 
viele Kolleg_innen bin ich wahrscheinlich schlicht der Japan- und Buddhismus-Typ). So entsteht 
der fatale Eindruck, dass primar empirisch arbeitende (das schlieEt historische Eorschung ein!) 
Religionswissenschaftler_innen keinen Beitrag zur Theorie- und Methodendiskussion leisten. Dabei 
Sind sie - diese Polemik miissen Sie mir gestatten - die einzigen, die das iiberhaupt qualifiziert 
kbnnen. Wer ohne solide empirische Grundlage Theorie- und Methodendiskussionen fuhrt, betreibt 
intellektuelle Spielereien - oder bestenfalls Wissenschaftstheorie im eher philosophischen Sinne; 
jedenfalls keine Religionswissenschaft. 

Dass die Religionswissenschaft besonders anfallig fur solche fast schon selbstzerfleischenden 
Diskurse uber die eigene Grundlegung ist, kann wohl kaum jemand leugnen. (Jber den Grund 
hierfur kann ich nur spekulieren. Ein mbglicher Erklarungsansatz ist der, dass Religion selbst in 
unserer scheinbar so sakularen Gesellschaft immer noch einen merkwurdigen Sonderstatus 
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zugewiesen wird. Fiir viele Menschen ist es immer noch nicht selbstverstandlich, Religion als 
vollkommen normales kulturelles oder soziales Phanomen wissenschaftlich zu untersuchen. Fiir 
manche ist Religion eine Art geistige Verirrung oder bestenfalls ein schon verwesendes Relikt 
dunkler Zeiten - also ein Fall fiir Psychiater oder Bestatter. Eine ernsthafte, auch noch 
wissenschaftliche Beschaftigung hat Religion demnach nicht verdient. Andere sehen die Religion 
eher entwiirdigt, wenn man sie als normales sozio-kulturelles Phanomen mit wissenschaftlichen 
Methoden analysiert. Da steht dann schnell der Vorwurf des Reduktionismus im Raum. Mir scheint, 
dass ausgerechnet die ‘postkolonialen Dekonstruktivisten’ der historisch gewachsenen, von 
religioser Seite bewusst betriebenen Uberfrachtung des Religionsbegriffs auf den Leim gehen. Mit 
ihrer dauernd wiederholten Behauptung, wer den Begriff zu heuristischen Zwecken als analytische 
Kategorie verwende, essenzialisiere, reifiziere und projiziere (bestenfalls naiv; schlimmstenfalls 
ideologisch verblendet), bilden sie gewissermaEen das Spiegelbild der viel gescholtenen 
‘Religionsphanomenologie’. Warum diese Aufregung, diese Sakralisierung (i.S. des 
Durkheim’schen “sacre” ?!. Ein Begriff ist ein Begriff. Er hat seine Geschichte, er wird gebraucht 
und diskutiert, er entfaltet seine Wirkung, er unterliegt Wandlungen usw. Das alles kann und muss 
man untersuchen; aber ich kann nicht erkennen, was ‘Religion’ so besonders macht. Ich sehe nicht 
den grundsatzlichen Unterschied zu anderen gesellschaftlichen Handlungsfeldern wie ‘Politik’, 
‘Wirtschaft’, ‘Kunst’ usw. Diese Begriffe sind nicht mehr oder weniger kulturell gefarbt und 
ideologisch instrumentalisierbar als der Begriff ‘Religion’. 


Ja, ich staune auch immer wieder, wo man spannende interessante Theorieentwiirfe finden 
kann (etwa in Claus Bernets materialreicher Arbeit “‘Gebaute Apokalypse’. Die Utopie des 
Himmlischen Jerusalem in der Friihen Neuzeit” von 2007 einen “Beitrag zur Entwicklung der 
Grundlagen einer neuen Religionsgeschichte”, so Monika Neugebauer-Wolk im Vorwort, vgl. 
meine Rezension von 2010 im Marburg Journal of Religion. Vol. 151 . In dem Interview mit 
Frau Rohrbacher wurde iiberlegt, ob “Religion” deshalb ein so besonderer Gegenstand sein 
konnte, weil bier relativ konkret scheinende Dinge verhandelt werden konnen, die 
naturwissenschaftlich nicht greifbar geworden sind. Das macht Ubersetzungen zu einer 
Herausforderung. Mich bringt das zuriick zum Vergleich. Das beginnt dabei, ob man fiir das 
japanische Wort “Kami” oder das Yoruba-Wort “Orisha” lieber “Geist” oder “Gott” als 
Ubersetzung wahlt bzw. die Begriffe lieber als Fremdworter stehen lasst. Aber auch die Frage 
nach Essenzialisierung spielt da hinein. Man denke nur an die Relevanz von Satzen wie “Das 
hat nichts mit dem Islam zu tun”, “Es gibt nicht den Islam, sondern viele Islame” oder die 
Frage nach der Islamizitat des sogenannten “Islamischen Staat” oder Daesh. Das kann man 
aber vergleichen mit unseren haufigen Kategorisierungsdisputen im REMID-Vorstand in 
Bezug auf unsere Statistik : Die Soka Gakkai wird als “neue Religion” gefiihrt, nur mit einem 
Verweis unter “Buddhismus”. Reformhinduistische Gruppen werden doppelt gelistet. Die 
“Mormonen” und die Zeugen Jehovas zahlen wir zu “Freikirchen und 
Sondergemeinschaften”, die auf Rudolf Steiner zuriickgehende Christengemeinschaft zu 
“neuen Religionen”. Definition, Ubersetzung und Vergleich, da mochte ich noch einmal zur 
abstrakten Wissenschaftstheorie zuriick, scheinen einen etischen, also von “auBen” 
kommenden, wissenschaftlichen Blickwinkel zu verlangen, der Definition, Ubersetzung und 


336 







Vergleich nicht einfach aus emischen, also aus den Religionen kommenden Perspektiven 
ubernimmt? 

Das ist der springende Punkt! Eine Wissenschaft funktioniert nur auf diese Weise. Um zu 
vergleichen, braucht man Allgemeinbegriffe, die dann als tertium comparationis dienen. Das ist im 
Grunde vollig trivial. Genauso funktioniert auch Alltagsverstandigung. Wenn meine Frau mir sagt, 
ich solle Obst mitbringen, dann kaufe ich ihr sicher keine Blumen. Ich wiirde vermutlich 
nachfragen, an was fiir Obst sie gedacht hat - wir reduzieren dadurch den Abstraktionsgrad. Wenn 
Sie dann sagt: “Apfel”, werde ich keine Birnen bringen. Denn Apfel kann man ja bekanntlich nicht 
mit Birnen vergleichen. Oder doch? Eigentlich kann man anhand dieses Sprichworts sehr schon das 
Problem einer abstrahierenden Meta-Sprache erlautern. Natiirlich kann man Apfel mit Birnen 
vergleichen, namlich wenn man beides unter dem Gesichtspunkt ihrer Zugehorigkeit zur 
Nahrungsmittelkategorie Obst (das tertium comparationis) betrachtet. Das Sprichwort bezieht sich 
aber wohl auf etwas anderes, namlich dass man nicht von einer Birne erwarten sollte, dass sie wie 
ein Apfel schmeckt oder aussieht. In jedem Fall haben wir es bei der Verwendung abstrakter 
Begriffe, ohne die ein Vergleich nicht moglich ware, immer mit einem Vorgang der 
Komplexitatsreduktion zu tun. Meine Frau ware langst verhungert, wenn ich mit ihr iiber jedes 
denkbare konkrete Merkmal der unzahligen, real existierenden Apfel diskutieren wiirde. Kein Apfel 
ist mit dem anderen identisch - auch wenn die Ziichter sich diesbeziiglich groEe Miihe geben. Wir 
haben es immer mit individuellen Entitaten zu tun, nicht nur beim Obst, sondern auch bei 
Menschen. Die Frage, wie abstrakt oder wie konkret man werden sollte, kann natiirlich nur 
pragmatisch mit Blick auf das Kommunikations-Ziel beantwortet werden. Wenn die 
Weltgesundheitsorganisation empfiehlt, mehr Obst zu essen, wissen wir schon, was gemeint ist. Die 
Botschaft kommt an. Dass man in Thailand (wo man natiirlich auch das Wort ‘Obst’ nicht kennt) 
dann eher zu Papayas greift, in Deutschland eher zu Apfeln, tut dem keinen Abbruch. In der 
Alltagskommunikation kommt man also sehr gut ohne Definitionen aus. Man gruppiert Dinge 
aufgrund bestehender Konventionen und/oder aufgrund ihrer Familienahnlichkeiten. 

In der Wissenschaftssprache ist das etwas schwieriger. Historisch gesehen hat die Entwicklung der 
modernen Wissenschaft viel mit der Entwicklung von Taxonomien, also mit der Erstellung von 
Klassifikationsschemata zu tun, mit deren Hilfe man die hyperkomplexe Welt ordnen und in 
iiberschaubare, vergleich- und untersuchbare Einheiten zerlegen konnte. An bestimmten Punkten 
braucht man natiirlich Definitionen, damit solche Taxonomien mit der notigen Eindeutigkeit 
funktionieren. Die Definitionen konnen provisorisch und strittig sein, solange sie nur ihren 
kommunikativen Zweck erfiillen. Im (Jbrigen ist die Religionswissenschaft seit rund 150 Jahren 
erstaunlich gut ohne bzw. mit uniiberschaubar vielen und immer strittigen Definitionen 
ausgekommen. Nur in Grenzfallen muss man um Definitionen ringen, etwa wenn ein Student oder 
eine Studentin ihre Bachelor-Arbeit iiber FuEball schreiben will. Dann muss ich schon einmal 
zuriickfragen, wo da die Religion ins Spiel kommt. Und in solchen Fallen beginnt man dann, sich 
eine klarere Vorstellung davon zu machen, was man eigentlich meint, wenn man von Religion 
spricht. 

Tatsachlich hangen die Probleme Vergleich und Definition in alien transkulturell arbeitenden 
Kulturwissenschaften ganz entscheidend mit dem Problem der (Jbersetzung zusammen. Wahrend 
man in der Biologie Taxonomien erstellen kann, ohne die klassifizierten Gegenstande nach ihren 
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Vorstellungen fragen zu miissen, haben wir es in der Religionswissenschaft mit Kulturen zu tun, die 
ihre eigenen Klassifikationsschemata, d.h. auch ihre eigenen Allgemeinbegriffe baben. 
Grundsatzlicb die emiscben Begriffe der untersucbten Kulturen zu verwenden, ware nicbt sinnvoll 
und praktikabel. Um Ibr Beispiel aufzugreifen: der Begriff “kami” wiirde vielen Lesern scblicbt 
nicbts sagen. Es bandelte sicb dann tatsacblicb um einen leeren Signifikanten und kein Zeicben, das 
auf irgendeinen Bewusstseinsinbalt verweist. Hinzu kommt, dass der Begriff “kami” im 
Japaniscben selbst scbon keineswegs eindeutig definiert ist. Die Entscbeidung, ob man “kami” so 
steben lassen soil und nur einmal - vielleicbt in einer FuEnote - erklaren sollte, was ungefabr damit 
gemeint ist, kann wiederum nur pragmatiscb und situativ entscbieden werden. Icb babe z.B. 
buddbistiscbe Quellentexte iibersetzt, die kiirzlicb im Verlag der Weltreligionen erscbienen sind. 
Aucb in Abspracbe mit dem Verlag babe icb micb entscbieden, alle fremdspracbigen Begriffe, die 
nicbt im Duden steben, ins Deutsche zu iibersetzen. Dabei ergab sicb das Problem, dass baufig die 
eine Ubersetzung fiir ein bestimmtes Wort an der einen Stelle gut passte, an der nacbsten aber scbon 
nicbt mebr so gut. Denn aucb in den Originalspracben sind Begriffe baufig mebrdeutig oder es gibt 
kein bundertprozentig passendes semantiscbes Aquivalent im Deutschen, das den gleichen 
Begriffsumfang und den gleicben Begriffsinbalt batte wie der emiscbe Begriff. Ein Problem unseres 
Facbs, wie der meisten kulturvergleichenden Geistes- und Sozialwissenscbaften, ist natiirlicb die 
Dominanz von Begriffen und Taxonomien europaiscber Provenienz. Das ist eine Folge der 
Dominanz der westlicben Wissenscbaften im 19. und 20. Jabrbundert. Es bestebt so immer die 
Gefabr, der Vermengung von Objekt- und Metaspracbe (auf europaiscber Seite). Ebenso bleibt es 
nicbt aus, dass durcb die Genese der wissenscbaftlicben Metaspracbe aus der europaiscben 
Objektspracbe beraus die Prototypen polytbetiscber Klassen wie “Religion”, “Ritual”, “Sekte” usw. 
aus der europaiscben Gescbicbte gewonnen werden. Das muss standig bedacbt und reflektiert 
werden, ist aber kaum nocb reversibel. Und die Entwicklung eines wissenscbafdicben Esperanto 
wiirde aucb wenig Sinn macben. 


Sicherlich kein “Obst”, aber eine SuBkartoffel,, 
welche in diesem Shintd-Schrein in Tokorozawa in 
Japan als “kami” verehrtwird (vgl. zum Shinmei- 
Schrein shinmeisha.com). 

Bild von tokorokoko (2010) unter Public Domain . 


Nocb eine Bemerkung zur Essenzialisierung. 
Das Problem der Essenzialisierung oder 
Reifizierung durcb den Gebraucb von 
Allgemeinbegriffen wie Kollektivsingularen, 
ergibt sicb natiirlich zwingend aus dem Gebot 
der Komplexitatsreduktion und ist eine 
unmittelbare Folge der Bildung von 
Taxonomien. Hier gilt ebenso, dass wir stets 
wacbsam sein miissen und dem 
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Kommunikationszusammenhang entsprechend abstrakter oder konkreter werden. Begriffe wie “der 
Islam” Oder Phrasen wie “Das hat mit Islam nichts zu tun” sind krasse Beispiele. Niichtern 
betrachtet hilft es aber auch wenig, im Plural von “den Islamen” zu sprechen. Man verlagert die 
Essenzialisierung nur auf eine Stufe defer. Wenn man es ganz genau nehmen wollte, diirfte man 
wohl gar nicht solche Kollektivsingulare gebrauchen, da sie immer suggerieren, dass es z.B. “den 
Islam” unabhangig von konkreten Menschen gibt. So kann man dann “den Islam missbrauchen”, 
“den Islam verleumden” usw. usf. Solche Reifizierungen sind im religiosen und politischen Diskurs 
hochgefahrlich, da sie z.B. eine Religion (oder die Nation etc.) gegen die Menschen aufwiegen kann 
- etwa in dem Sinne, dass das Leben eines Einzelnen gegeniiber der Religion (oder der Nation) als 
Ganzes bedeutungslos sei. Fiir wissenschaftliches Arbeiten ist die (reflektierte und 
verantwortungsbewusste) Verwendung solcher Kollekitivsingulare aber unverzichtbar - jedenfalls 
in bestimmten Kommunikationskontexten. 


Danke fiir das Interview. Es handelt sich um die Eroffnung eines Gesprachs. Weitere Beitrage 
sind erwiinscht. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Orixas in den Alpen: Eine teilnehmende Beobachtung innerhalb von 
Umbanda-Gruppen in Brasilien und Europa 

22.02.2018 

Inga Scharf da Silva I Humboldt-Universitat Berlin l arbeitet zu “Trauma als Wissensarchiv. 
Postkoloniale Erinnerungspraxis in der sakralen Globalisiemng am Beispiel der zeitgenbssischen 
Umbanda”. Man siehe zum Thema auch unsere Kurzinfoimation zu afroamerikanischen Religionen . 
Das folgende Interview mit ihr bietet dabei Einblick in ein Anwendungsbeispiel innerhalb einer 
zeitgenbssischen Methodendiskussion in Kulturanthropologie und Ethnologie, welche im Grunde 
phanomenologische Zugange reaktualisiert (vgl. u.a. Ghristoph Kleine im Interview: Quo vadis 
Religionswissenschaft? Wissenschaftliche .turns‘ und die Nabelschau Europas. 2016). Wahrend 
heutige Religionswissenschaftler*innen sich gegen fruhe Vertreter wie Rudolf Otto positionieren, 
welche mittels religibser Gefiihle dem Heiligen “in der Religion” nachspiiren wollten, geht es im 
kulturanthropologischen Kontext darum, die “agency” spiritueller Entitaten ernstzunehmen (man 
vgl. Eberhard Raithelhuber: fiber Artefakte und Agency. 2008; Andrew Kipnis: Agency between 
humanism and posthumanism. Latour and his opponents. HAU Vol. 5, Nr. 2, 2015; Parliament of 
things: Into Latour. [2017]) - hier aus der Perspektive eines Mediums. 


Typische Darstellung eines Umbanda- 
Altars fiir lemanjd und Cabocla in Sdo 
Paulo, Brasilien, 1997. © Inga Scharf da 
Silva. 


Der Begriff “Umbanda” ist in 
Deutschland vermutlich nicht 
jedermann (und jederfrau) vertraut. 

Was zeichnet diese afrobrasilianische 
Religion aus? 

Die Umbanda zeichnet aus, dass in ihrer 
religibsen Praxis das 
Verkbrperungsgeschehen von 
spirituellen Entitaten in dafur 
ausgebildeten personalen Trancemedien 
sowie das Gesprach mit ihnen der 
wichtigste Kontakt zur Anderswelt 
Aruanda ist. Der Kbrper und die 
Sprache sind die Verbindungsglieder 
zwischen den materiellen und den 
immateriellen Welten. 

Ein Anliegen der Umbanda liegt in der Heilung in ihren unterschiedlichen individuellen und 
kollektiven Formen, in Gesundungsprozessen, Problemlbsungen emotionaler und sozialer Art. So 
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ist es nicht verwunderlich, dass eine etymologischen Bedeutung des Wortes Umbanda sich in den 
siidwestafrikanischen, angolanischen Bantu-Sprachen Kimbundu und Umbundu wiederfindet und 
die traditionelle Medizin dieser Region bezeichnet. Auch in der brasilianischen und der 
europaischen Form ist dieser heilende Aspekt sehr wichtig. 

Die Umbanda ist synkretistisch und hat neben Glaubensvorstellungen der nach Brasilien als 
Sklaven verschleppten Bantu-Vblker auch die Verehrung von Orixds, Gbttinnen und Gbttern der 
Yoruba aus Westafrika, mit in das Glaubenssystem aufgenommen. So werden die spirituellen 
Entitaten im umbandistischen Verstandnis in verschiedenen sogenannten ‘Linien’ und ‘Reihen’ 
kategorisiert, die den Orixas mit ihren verschiedenen Naturdomanen zugeordnet werden. Die Natur 
wird in dieser Sichtweise als vielfaltig angesehen, indem die einzelnen Geistwesen Verbindungen 
zu ihren Daseinsformen wie Wind und Blitz (lansa), FluE (Oxum), Quelle und Sumpf (Nana), 
Nebel und Regen (Eud), Feuer (Xango), Regenbogen (Oxumare), Luft (Oxald), Erde (Obaluaie), 
Meer (lemanjd), Blatter (Ossaim) oder Wald (Oxossi) eingehen. 

Die spirituellen Entitaten stellen gleichzeitig Personifizierungen der marginalisierten Ahnen von 
Bevblkerungsgruppen der brasilianischen Gesellschaft wie versklavte Afrikaner aus Brasiliens 
Kolonialzeit (weibliche Pretas Velhas und mannliche Pretos Velhos), spirituelle Wesen indigener 
„Ur“-Einwohner Brasiliens (weibliche Caboclas und mannliche Caboclos), Kindern (Criangas), 
Matrosen (Marinheiros), Viehhirten (Boiadeiros), “Zigeunern” (Ciganas) und „Leuten von der 
StraEe“ (Pombagiras und Exus) dar. Sie bilden eine Art von spiritueher Eamilie mit verschiedenen 
Generahonen von den weisen GroEeltern, iiber Mutter, Vater, Schwestern und Briidern bis zu den 
Kindern. Reginaldo Prandi (2005:132) nennt die spirituellen Entitaten in der Umbanda „unser 
pluralistischer Ursprung, Maskenunserer mestisierten Identitat“ („[...] nossa origemplural, 
mascaras de nossa identidade mestiga“). 

Im Ritual zeigen sich die Pretas Velhas und Pretos Velhos als alt, erschbpft, bodenstandig. Sie 
mochten sich hinsetzen oder nahe am Boden bleiben. Sie geben Ratschlage, beruhigen und bejahen 
die Eragenden, trbsten und umarmen. Die Caboclas und Caboclos verhalten sich als Geistwesen 
ganz anders, sie sind energetisch, tanzen und drehen sich gerne, sind zentriert und zielgerichtet und 
stehen aufrecht. Ihre Gesten und Mimik sind von Stolz und Aufrichtigkeit gezeichnet. Im religibsen 
Ahtag sind sie als legendare Volkshelden bekannt. 


In Hirer Arbeit geht es um den brasilianischen Kontext und im Vergleich denjenigen der 
Diaspora von Umbanda-Angehorigen im deutschsprachigen Raum. Welche Unterschiede und 
Gemeinsamkeiten sehen Sie? Welche Rolle spielen dabei in Europa Konvertit_innen? 

Die religiose Gemeinschaft, die mir als Eallbeispiel dient, besteht seit 2006 und nennt sich He Axe 
Oxum Abalo als auch Terrasagrada. Damit verdeutlicht sich ihre Einbindung in eine 
afrobrasilianische Tradihon, da der Name aus dem westafrikanischen Yoruba hergeleitet wird und 
„Das Haus der Lebensenergie der Gottin Oxum mit dem Namen Abalo, dem Aufprah des Wassers 
eines Wasserfahs“ bedeutet und sich auf die Schutzgottheit ihrer hbchst Eingeweihten, der 
sogenannten Mae-de-Santo, bezieht. Es verdeutlicht aber auch ihren Bezug zur Beheimatung in 
ihrer diasporischen Verortung in Mitteleuropa, da Terrasagrada zu Deutsch Heilige Erde heiEt. Seit 
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ihrer Griindung hat sich diese Gemeinschaft vom Mutterhaus in den Appenzeller Bergen in der 
Nahe des Dorfes Stein im Kanton Appenzell in der Schweiz iiber Zurich, St. Gallen und Bern in der 
Schweiz, Graz und Wien in Osterreich und nach Berlin in Deutschland ausgebreitet und bildet somit 
eine Art Netzwerk iiber nationale Grenzen hinweg. 

Obwohl die Caboclas und Caboclos in Brasilien fiir Bodenstandigkeit und Uberlebenskampf 
gegeniiber den europaischen Invasoren stehen und als „donos da terra“ (Besitzer der Erde) benannt 
werden, werden sie dort wie hierzulande mit der Natur in Verbindung gebracht. Da es im 
mitteleuropaischen Raum einen anderen kulturellen Kontext gibt, wird bier der Bezug zu den 
Naturkraften akzentuiert. Dieser Naturkontext wiederum ist anders, weil sich die tropischen 
Megametropolen Brasiliens wie Sao Paulo oder Recife mit ihren Palmen, ihrer Hitze und der 
melodischen Sprache des Brasilianischen von dem prachtigen Landsitz des Mutterhauses des He 
Axe Oxum Abalo mit Blick auf die hohen, schneebekrdnten Berge inmitten einer satten, griinen 
Landschaft und lauter verschiedenen schweizerischen, dsterreichischen und deutschen Dialekten 
unterscheidet. 

Im von mir beforschten Fallbeispiel ist im Vergleich zur brasilianischen Umbanda auffallig, dass 
vor allem der christliche S 5 mkretismus des Volkskatholizismus, aber auch kabbalistische und 
spiritistische Aspekte (nach Allan Kardecl wegfallen. Dies zeigt sich auch sehr deutlich in der 
materiellen Kultur, indem es u.a. keine mit weiEer Spitze geschmiickten Altare mit Heiligenfiguren 
gibt. 

Den Anfang dieser Gemeinschaft haben Mitteleuropaer ausgemacht; erst seit Kurzem lassen sich 
auch vermehrt Brasilianer in die Religion initiieren. In den meisten Fallen sind die brasilianischen 
Akteure schon praktizierende Umbandisten in Brasilien gewesen, wahrend es unter den 
Mitteleuropaern teilweise Konvertiten gibt, die christlich sozialisiert worden sind, aber es handels 
sich dabei auch um atheistisch gepragte Menschen, die nun bewusst zu religiosen Personen 
geworden sind. Es geht dabei eher um religiose Praxis als um das theoretische Erlernen einer neuen 
Kosmologie, auch wenn sich das nicht ausschlieEt. Dieser Wandel der Person durch die Erfahrung 
der Inkorporation von spirituellen Entitaten im Korper der Trance-Medien vollzieht sich eher 
innerlich und bedeutet nicht unbedingt eine Umwandlung der sozialen Identitat oder ein Wechsel 
des Symbolsystems. 


Umbanda-Altar fur lemanjd und Oxald in 
der Schweiz 2014. © Inga Scharf da Silva. 


In Ihrer Methodik stehen im Sinne der 
Idee einer teilnehmenden 
Beobachtung auch Ihre eigenen 
Erfahrungen als Medium einer 
umbandistischen Gruppe in einem 
analytischen Fokus. Wie gehen Sie da 
vor? 
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Ich bin als Ethnologin in diese mitteleuropaische Umbanda-Gemeinschaft gekommen, dessen 
Mutterhaus zwar in den Appenzeller Bergen liegt, aber auch einen Ableger in meiner Heimatstadt 
Berlin hat. Erst im Prozess des Kennenlernens bin ich zu einem Medium geworden. 

Methodisch versuche ich, bei der Beobachtung und Erfahrung meine Sichtweisen und Positionen zu 
wechseln und diesen auto-ethnographischen Erfahrungswelten schreibend zu begegnen. Was 
machen die Verkorperungen von einer Cabocla (einer indigenen spirituellen Entitat aus Brasilien) 
mit mir als Mensch? Welche Unterschiede erfahre ich hingegen, wenn ich meine Preta Velha (eine 
spirituelle Entitat einer alten, schwarzen Frau), meiner Pombagira (eine weibliche StraEen-Entitat) 
Oder meiner Marinheira (eine spirituelle Entitat einer Matrosin) inkorporiere? Wie kann ich diese 
Vielschichtigkeit an Bewusstsein darstellen? 

Durch diese eigenleiblichen und durch viele Sinne erfahrenen Rituale in unterschiedlichen Orten 
wie Berlin, Zurich, in den Appenzeller Bergen, in Wien, Graz und auch im brasilianischen 
Gumuruxatiba hat sich meine Sichtweise auf die spirituellen Entitaten der Umbanda verandert. Ich 
habe sie schon seit 1997 mit meiner ersten Feldforschung in Sao Paulo in Brasilien beschrieben, 
aber sie bislang immer nur als das interpretiert, was ich in Biichern lesen konnte oder was mir 
andere Menschen iiber sie erzahlten: als Personifizierungen von ubernatiirlichen Kraften. 

Das, was mir zwei Mai monatlich tatsachlich im Ritual erscheint, ist weder eine andere Schicht 
meiner selbst (wie ich als atheistisch Sozialisierte annahm), noch ein anderes Wesen im Sinne einer 
Personifizierung, sondern etwas Eigenstandiges, das von auEen auf mich zukommt. Dabei ist der 
Weg, das sanfte und einnehmende Herannahen, so iiberraschend und auch das Verhalten oder durch 
dieses hohere Wesen bestimmte Bewegungen meines Korpers so unerwartet fiir mich. So dreht sich 
und tanzt meine Cabocla gerne, griiEt mit den an die Stirn gehobenen Handen die Natur jenseits der 
Wande, wahrend meine Preta Velha sich biickt und etwas gekriimmt lauft, weil sie 
Riickenschmerzen hat. Sie ist aber auch sehr gesellig und liebt die Musik. Ich empfinde es als ein 
Durchstromen, eine Beseelung. Indem sie meinen Kbrper fiir ihre Manifestation benutzt, 
verinnerliche ich ihre Erfahrungswelt. Ich finde fiir diesen Prozess zwischen den spirituellen 
Entitaten und mir den Begriff der „beGeisterten Wahrnehmung“, den die Ethnologin Huberta von 
Wangenheim gepragt hat, sehr passend. Dieser Begriff nimmt die Sichtweise auf das, was sich 
phanomenologisch zeigt, also eine Wahrnehmung - und weniger auf eine soziologische 
Kategorisierung ein. Da es sich in der Umbanda um eine Semi-Trance handelt, kann ich meinen 
Kbrper dabei beobachten, wie er sich anders verhalt, als mein eigenes Ich das tun wurde. So spricht 
meine Preta Velha auf Brasilianisch in einer hbheren Stimmenlage als ich selbst. Ich finde den 
eigenleiblichen und multisensorischen methodischen Ansatz des Living Fieldwork von Tanja Kubes 
(Die Methode des Living Fieldwork - Autoethnographische multisensorische Erfahrung als Basis 
des Verstehens, in: Old School - New School? Zur Optimierung ethnographischer 
Datengenerierung, hrsg. von Ronald Hitzler, Simone Kreher, Angelika Poferl u. Norbert Schrber, 
Essen 2016, S. 285-296). in diesem Zusammenhang sehr inspirierend und hilfreich fur den Zugang 
zu innerem Erleben. 

Und die spirituellen Entitaten reden durch die Kbrper der menschlichen Medien. Also rede ich mit 
ihnen. Schon in den spaten 1990er Jahren, als ich selbst noch kein Medium gewesen bin, habe ich in 
Brasilien viel mit den in Menschen inkorporierten Geistwesen als Quelle fur meine Magisterarbeit 
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gesprochen. Ich habe den spirituellen Entitaten als agierende Subjekte Agency zugesprocben anstatt 
ausscblieElicb mit ibren personalen Trance-Medien zu reden. Sie begriiEten micb in meiner 
dreimonatigen Forscbung dann scbon immer als „pesquisadora“, als Forscberin, und erzablten mir 
bereitwillig ibre Lebensgescbicbten. Im Berliner Ableger der Umbanda-Gemeinscbaft He Axe Oxum 
Abalo bin icb jetzt aucb eine Cambona, die zwiscben den spirituellen Entitaten und den Gasten 
vermittelt und verscbiedene Spracben iibersetzt, meist zwiscben brasilianiscbem Portugiesiscb, 
Deutscb und Engliscb. 

Icb denke, dass es fiir jede etbnologiscbe Forscbungsarbeit forderlicb ist zu wissen, durcb welcbe 
Pragungen beraus jemand ibre oder seine Beobacbtungen und Analysen scbreibt - das ist die 
Einbettung und die Transparenz meiner Forscbung. Mir gebt es in dieser narrativen Etbnograpbie 
als Medium dariiber binaus darum, durcb meine eigenen Erfabrungen aucb an die 
Tranceerfabrungen von anderen anscblieEen zu konnen und den Blick zu offnen. Es soil ja kein Icb- 
gesattigter Text daraus werden, sondern eine emiscbe Sicbtweise [Anm. Red,: eine 
Innenperspektive bier einer Religionsgemeinscbaft] eroffnen. 

Diese rituell berbeigefiibrten Trancezustande sind fiir micb als wissenscbaftlicb Forscbende wie 
Bibliotbeken oder andere Orte von arcbiviertem Dokumentenmaterial, ein lebendiges Arcbiv an 
erfabrenen emotionalen Wissensbestanden. In diesem eigenleiblicben Sinne erinnern uns die 
Caboclas und Caboclos als spirituelle Entitaten von indigenen Abnen Amerikas an einen im Namen 
des europaiscben Kolonialismus erfolgten Volkermord, die Pretas Velhas und Pretos Velhos als 
spirituelle Entitaten von versklavten Afrikanern aus der brasilianiscben Kolonialzeit erinnern durcb 
ibre Anwesenbeit und der Verinnerlicbung ibres Leides an das kollektive Trauma der Sklaverei. Und 
mir scbeint, dass sie im rituellen Raum in Berlin durcb europaiscbe und brasilianiscbe Trance- 
Medien in Erscbeinung treten, weil sie aucb bier in Europa erinnert werden wollen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien zu (6.) 


Natur des Glaubens? Die Kontroverse um die Evolutionary Religious 
Studies 

28.05.2011 

Dr. Michael Blume, der als Religionswissenschaftier iiber die Arbeiten von Hirnforschern zur 
Religion promovierte. diirfte den meisten insbesondere aufgrund seines Blogs “Natur des Glaubens. 
Evolutionsgeschichte der ReligionfenV’ bzw. “Biology of Religion. Exploring the Natural History 
of Eaith” bekannt sein. Die deutsche Version erhielt 2009 den Scilogs-Preis . Blume ist Teil des 
Forschernetzwerk der Evolutionary Religious Studies . Seine in der Religionswissenschaft bereits 
kontrovers diskutierten Thesen (vgl. “Gott. Gene und Gehirn. Warum Glaube nutzt. Die Evolution 
der Religiositat”. mit Rudiger Vaas, 2. Aufl. 2009) beeinflussten bereits Memetikerin Susan 
Blackmoore. allerdings versuchte auch Thilo Sarrazin mit verkiirzten Zitaten aus Blumes Arbeiten 
seine kruden Theorien zu belegen. Vor kurzem erst sprach Michael Blume bei unserer 
Veranstaltungsreihe “Religion am Mittwoch” iiber “Evolutionsforschung zur Religion: Ghancen und 
Grenzen”. 


Bei Ihrem Gastvortrag in unserer Vortragsreihe “Religion am Mittwoch” unterschieden Sie 
Religiositat von Spiritualitat. Erlautern Sie das doch bitte fiir unsere Leserinnen. 

Als Arbeitsdefinition von Religiositat hat sich in der Evolutionsforschung „Glauben an 
iiberempirische Akteure - belief in superempirical (teilweise noch: supernatural) agents" 
durchgesetzt. Diese Definition geht ubrigens im Kern bis auf Gharles Darwin zuruck, der ja 
studierter Theologe war und in seiner ..Abstammung des Menschen" selbstverstandlich auch eine 
Evolution von Religiositat annahm und dazu fruhe Religionswissenschafter zitierte. Spiritualitat 
wird dagegen als Potenzial zu Entgrenzungserfahrungen erkundet. Sowohl Befragungen, 
experimentelle Studien wie auch Befunde der Hirnforschung unterstreichen, dass es sich um 
verschiedene Merkmale handelt, die zwar interagieren konnen, aber nicht miissen. Sie konnen sehr 
spirituell sein, ohne an iiberempirische Wesenheiten zu glauben und umgekehrt sehr religids, ohne 
je eine spirituelle Erfahrung gemacht zu haben. 

Die Spektrum-Wissenschaftszeitschrift „Gehirn & Geist“ hat je den Forschungen zu Spiritualitat 
und Religiositat eigene Titelgeschichten gewidmet, die als pdf online kostenfrei abgerufen werden 
konnen. Das sind .. Spiritualitat - Moderne Sinnsuche " von Anton Bucher und .. Homo religiosus " 
von mir. Wir beide haben die Texte dabei als Einfiihrungen angelegt. 


Ihr besonderes Thema beschaftigt sich ja mit Evolution und Religion. Was bedeutet die 
theoretische Annahme, es handele sich bei Religiositat um ein sogenanntes “Mem” ? 

Der Evolutionsbiologe und Religionskritiker Richard Dawkins schlug die Gen-Mem- 
Unterscheidung vor, um Elemente biologischer Evolution (wie Gene) von jenen der kulturellen 
Evolution (wie Worte) zu unterscheiden. Wie biologische und kulturelle Evolution interagieren ist ja 
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ebenfalls schon eine Grundfrage seit Darwin, der gleichermaEen von einer Evolution von 
Organismen wie von Sprachen schrieb. Insofern ist die Gen-Mem-Unterscheidung eine anregende 
Metapher, empirisch ist sie aber gescheitert. Es ist nie eine anwendbare Definition von „Mem“ 
gelungen, so dass empirische Studien nicht mbglich waren und beispielsweise ein internationales 
Journal fiir Memetik wieder eingestellt werden musste. 


Was haben Sie diesbeziiglich empiriscb berausarbeiten konnen? 

Sondertheorien sind unnotig, die Evolutionstheorie erfasst auch die Entwicklung von Religion. 
Religiositat ist mindestens seit einigen zehntausend Jahren Teil unserer menschlichen Natur wie 
Musikalitat und Sprachfahigkeit auch. Sie wird jedem von uns in unterschiedlicher Intensitat 
vererbt und je nach Umfeld und Erfahrungen unterschiedlich ausgepragt. Mitglieder gewachsener 
religibser Netzwerke und Gemeinschaften kooperieren untereinander durchschnittlich erfolgreicher 
und pflanzen sich im Durchschnitt erfolgreicher fort als Nichtmitglieder gleicher Einkommens- und 
Bildungsschicht. Die Religionsgeschichte ist ein faszinierender, insgesamt erfolgreicher und zum 
Verstandnis des Menschen bedeutender Aspekt der Evolutionsgeschichte. Und die Evolution geht 
weiter. 


Gibt es Vergleicbbares auch in der iibrigen Tierwelt (neben Homo sapiens)? 

Auch diese Frage stellte sich faszinierenderweise bereits Gharles Darwin, der Formen des 
Animismus - also des Glaubens von uberempirischen Akteuren in Dingen - bei seinem geliebten 
Haushund beobachtete. Heute sind eine Menge Forscherinnen und Forscher der Meinung, bei 
komplexen Saugetieren wie Primaten oder Elefanten auch komplexe Emotionen wie Bindung und 
Trauer zu erkennen. Und einige, wie zum Beispiel die Primatologin Jane Goodall. betonen, dass sie 
spirituelles und religibses Verhalten auch bei Tieren beobachtet batten. 

Persbnlich war ich lange sehr skeptisch, aber das Buch .. Per Affe und der Sushi-Meister “ des 
Primatologen Frans de Waal hat mich sehr nachdenklich gemacht. De Waal zeigt doit, wie 
japanisch-buddhistische Kolleginnen und Kollegen iiber Jahrzehnte von westlichen 
Wissenschaftlem fiir ihre Befunde von Kultur unter Affen verhbhnt wurden, bevor sich diese 
endlich durchsetzten. Und zwar auch nur deshalb, weil Seiteneinsteigerinnen wie die gelernte 
Sekretarin Jane Goodall gegen teils erbitterte Widerstande bewusst und unbewusst die Vorurteile 
vieler Kollegen iiberwanden. Ich denke, unsere westliche Wissenschaftskultur hat die Fahigkeiten 
von Tieren deutlich unterschatzt und findet Befunde iiberzeugend, die einigen Tieren wenigstens 
Vorformen von Religiositat zuerkennen. Auch hier hatte Darwin meines Erachtens Recht. 


Manche Kollegen behaupten, Ihr Vorgehen ware nicht im engeren Sinne 
religionswissenschaftlich. Wie ist diese Kritik zu verstehen? 

Die deutschsprachige Religionswissenschaft versteht sich als Geistes- und Kulturwissenschaft, also 
oft gerade in der Abgrenzung zu Naturwissenschaften. Auch fiirchten einige einen „Ausverkauf der 
Religion“ an die ohnehin immer starker werdenden Bio- und Lebenswissenschaften. Mancher 
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Religiose glaubt, die Evolutionsforschung bedrohe Gott - und mancher Religionskritiker mag nicht 
einmal denken, dass auch Religiositat ein erfolgreicher Teil unserer Natur geworden ist. 

Diese Einwande und Angste kann ich durchaus verstehen, halte sie aber fiir unbegriindet. In der 
Religionswissenschaft waren es doch gerade die Eortschritte der Natur- und 
Geschichtswissenschaften, die es iiberhaupt als denkbar erschienen lieEen, sich Religion auch 
anders als durch Theologien zu nahem. Noch Pioniere der Religionswissenschaft wie Max Weber 
und Emile Durkheim haben ihre Eorschungen ganz selbstverstandlich im Kontext der 
Evolutionstheorie angelegt. Sie batten sich wohl gewundert zu hbren, dass einige Nachfolger ein 
Jahrhundert spater die Evolutionsforschung ignorieren oder gar ablehnen. Es ist ja auch fast 
komisch: Wir erforschen zum Beispiel US-amerikanische Kreationisten und verhalten uns teilweise 
fast genauso... 

Aber ich bin optimistisch. Auch zum Beispiel Sprach- und Musikwissenschaften haben sich ja lange 
gegen naturwissenschaftliche Perspektiven und Methoden gewehrt. Heute aber gehbrt es doit zum 
ordentlichen Gmndstudium, die biologischen und anatomischen Grundlagen von Sprachfahigkeit 
und Musikalitat zu verstehen. Und es hat diesen Fachern gerade nicht geschadet, sondem ihnen 
neue Erkenntnisse gebracht und sie interdisziplinar und bffentlich gestarkt. Also, es wird vielleicht 
noch ein wenig dauern, aber irgendwann wird man auch bei uns diesen Stand erreicht haben. 


Wie sehen Sie iiberhaupt das Verhaltnis der Naturwissenschaften zu den Religionen? 

Sehr viel entspannter als in der offentlichen Wahmehmung. Die kreationistische Ablehnung der 
Evolutionsforschung ist ja vor allem ein Phanomen des protestantischen Fundamentalismus. 
Interessanterweise werden dessen meist sehr plumpen Argumente zunehmend auch von islamischen 
Stromungen aufgenommen. Dagegen haben zum Beispiel das katholische Lehramt, aber erst Recht 
auch buddhistische und hinduistische Traditionen gar kein grundlegendes Problem mit aktuellen 
Befunden der Evolutionsforschung. Fasziniert bin ich auch von der Offenheit und den Beitragen 
jiidischer Kolleginnen und Kollegen, die mit .. Judaism in Biological Perspective“ auch einen 
beispielhaften Sammelband aus der Feder von Natur-, Kultur- und Geisteswissenschaftlem 
vorgelegt haben. So etwas sollte es zu alien groEen Religionen geben! 

Dass sich auch unter gebildeteren Menschen das Klischee von „dem“ Problem „der“ Religionen mit 
„der“ Evolutionsforschung weit verbreitet hat, halte ich fiir ein ernsthaftes Bildungs- und 
Vomrteilsproblem. In Landern wie den USA ist es sogar schon zum Politik- und 
Wissenschaftsproblem geworden, zumal es von Extremen sowohl auf religioser wie antitheistischer 
Seite aktiv geschiirt wird. 


Oft wird Naturwissenschaftlern, die sich dem Thema Religion wissenschaftlich nahern wollen, 
vorgeworfen, sie vereinfachen zu sehr, vom Christentum abgeleitete religiose Ideen wiirden 
auf alle Religionen iibertragen. Wie beurteilen Sie deren Methoden unabhangig von Ihrer 
eigenen Arbeit? 
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Dieser Vorwurf ist vollig berechtigt. Es tut teilweise fast kbrperlich weh, mit welchen groben und 
halbverdauten Vorstellungen von „der Religion" da manchmal argumentiert oder gar gearbeitet 
wird. Aber das Problem besteht doch auch umgekehrt: Vielen Geistes-, Kultur- und eben auch 
Religionswissenschaftlern fallen zu „der Evolution" auch nur vollig veraltete Schlagworter wie „das 
tiberleben des Starkeren" ein und sie haben kaum einen Schimmer von der Komplexitat und 
Vielfalt moderner Evolutionsforschung. Ich sehe nicht ein, warum ich Biologinnen und Biologen 
vorwerfen sollte, dass sie keine Religionswissenschaftler sind - und umgekehrt. Wenn wir die 
Evolution von Religiositat und Religionen immer besser verstehen wollen, miissen wir uns 
zusammen tun und voneinander lernen! 

Und genau das geschieht ja auch zunehmend. Nur ein Beispiel: Seit einigen Jahren spreche ich bei 
der jahrlichen Ringvorlesung zur Evolutionsforschung der Biologen der Universitat Tubingen . 
Sowohl bei den Professoren und wissenschaftlichen Mitarbeitern wie bei den Studierenden ist das 
Interesse enorm und freundlich und in die Klausurpriifungen in Biologie gehen 
religionswissenschafdiche Vorschlage ein. Oft kommen noch Wochen spater Mails von 
Studierenden, die iiber diese Vorlesung einen tieferen Einstieg in Eragen der Kultur- und 
Geisteswissenschaften gewagt haben. Am 12. Juli ist es iibrigens wieder soweit, ich freue mich 
schon sehr auf diesen Termin! 


Manche sprechen aber doch von einem tiefen Graben, der heute Geistes- und 
Naturwissenschaften trennen wiirde. Warum ist man so zogerlich interdisziplinar? 

Weil auch wir Wissenschaftler Menschen mit Evolutionsgeschichte sind. Und gerade der im 
Wissenschaftsbetrieb immer noch dominierende T 5 qDus des raumgreifenden Alpha-Mannes hat 
groEe Schwierigkeiten damit, einzuraumen, dass er vielleicht gar von der jiingeren Kollegin oder 
dem Kollegen eines anderen Eaches etwas lernen kbnnte. Da ist es doch viel einfacher, sich zu 
Gruppen zusammen zu schlieEen, sich gegenseitig lautstark zu imponieren und gegen die 
vermeintlich dummen Fachfremden abzugrenzen. Entsprechend entwickelt ja auch jeder 
Fachbereich seine Sondersprache, die nur fiir Eingeweihte verstandlich ist und also Zugehbrigkeit 
demonstriert. Hinzu kommt, dass interdisziplinare Fragestellungen an deutschen Universitaten in 
Wirklichkeit noch oft Karrierekiller sind. Welchem Biologen wiirden denn Forschungen zur 
Religion angerechnet? Und welcher Religionswissenschaftlerin die Zusammenarbeit mit Biologen? 
Wer einen der raren Lehrstiihle ergattern will, bleibt da doch lieber naher in der warmen 
Eigengruppe. 

Und das fiihrt dann halt auch zum Relevanzverlust, zum Beispiel dazu, dass kaum ein 
Religionswissenschaftler zu den eugenischen Fantasien von Thilo Sarrazin etwas Kompetentes 
sagen konnte oder wollte, der immerhin frontal eine religiose Minderheit unseres Landes anging 
und eine breite Debatte ausloste. Fast ebenso wenig werden wir zu Geschlechterfragen gehbrt, die 
eben langst auch in der Offentlichkeit auf evolutionarer Grundlage diskutiert werden. 

Eine weitere Folge ist, dass die interdisziplinare Evolutionsforschung nicht nur zur Religion, 
sondern beispielsweise auch zur Literatur, Kunst, Politik oder Moral immer starker von nicht- 
universitaren Forschungsinstituten gepragt wird und dass auch aus etablierten 
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Universitatslehrstiihlen heraus internationale, interdisziplinare Netzwerke engagierter Leute 
entstehen, die sich etwas trauen. Das Internet unterlauft da die klassischen Abgrenzungen 
zunehmend und beschleunigt Dialog und Informationsaustausch - was ein Grund ist, warum ich so 
gerne iiber Wissenschaft blogge. Der neue Hbrsaal ist online, interdisziplinar und international. 

Mittelfristig bin ich daher sehr optimistisch: Die Resonanz auf den REMID-Abend bei Ihnen in 
Marburg war ja iiberwaltigend - Studierende, Interessierte, Verleger, Professoren aus Religions- und 
Naturwissenschaft. Daraus entstand ja dann auch ein Lehrauftrag an der Universitat fiir ein Seminar 
iiber Methoden und Grenzen der Evolutionsforschung zu Religiositat und Religionen . Von der Zahl, 
dem Engagement und auch der Qualitat der Studierenden in diesem gerade stattfindenden Seminar 
hier in Marburg und einem weiteren in Jena bin ich sehr begeistert. Viele junge und geistig 
junggebliebende Kolleginnen und Kollegen haben erkennbar Lust auf empirisch ernsthafte, 
interdisziplinare Forschungen, deren Erkenntnisse dann auch iiber den Tellerrand hinaus weisen und 
wirken. 


Ich danke fiir das Interview. 

Nachwort (Christoph Wagenseil): Aufruf zur Diskussion! 

Mein erster Gedanke war, eine Riickfrage zu stellen, allerdings hatte dies vermutlich den 
vorgesehenen Publikationstermin verschoben. Zudem fiirchte ich, wiirde eine fruchtbare Diskussion 
entstehen - ein endloses Interview. Das ware zwar medientheoretisch ein interessantes Phanomen, 
doch ziehe ich es lieber vor, diese Diskussion im Plenum der gesamten Leserschaft zu fiihren. 

Die Fragen konnen im Detail beginnen, etwa wie sieht es mit der Kritik am “Evolutionismus” aus? 
Friihere Zivilisationsstammbaume suggerierten eine Abstammungslinie der Religionen, als ob 
afrikanische Religionen einen Blick auf urzeitliche Vorstellungen liefern kbnnten, also keine eigene 
Geschichte hinter sich hatten. Wie sahen also Korrekturen dieser veralteten Theorien aus? Oder: 
dieses Gegeniiber von Religiositat und Spiritualitat - ist diese Terminologie eine erschopfende 
Summe fiir alles das, was Religionswissenschaftler untersuchen? Oder: die alte 
Religionsphanomenologie “fiihlte” sich ein, und schien diese “Methode” zu benotigen fiir ihre 
Ubersetzungen der fremden Phanomene. Die “ religios Unmusikalischen ” iibernahmen solche 
Experteneinschatzungen damals gerne. Daher folgten in der Disziplingeschichte die Versuche eines. 
linguistic turn, cultural turn usf. Im Grunde wurde darauf ja bereits geantwortet (Biologen sind 
keine Religionswissenschaftler...). Dennoch ware es spannend, hieriiber mehr zu erfahren, wie etwa 
in der Praxis mit dem Problem mancher interkultureller Vergleiche umgegangen wird. Beispiele 
gabe es ja dutzende (“Besessenheit” versus Trance eines Mediums, Meditation versus Gebet, ...). 

Eine eigene Diskussion wert sind zudem die wissenschaftspolitischen Thesen, etwa dass 
interdisziplinares Arbeiten ein “Karrierekiller” sei. Oder: wird der in der Religionswissenschaft 
zumeist praktizierte Ausschluss der metaphysischen Frage hier nicht insofern umgangen, als dass 
haufig im Gestus der Rede von niitzlichen Illusionen eine implizite Absage an die religibsen 
Wirklichkeiten enthalten ist? Andersherum: macht die suggerierte evolutionare Sinnhaftigkeit von 
Religion diese gar auf eine neue Weise attraktiv? Oder: kbnnte die scheinbare “Unfruchtbarkeit” der 
Atheistinnen nicht auch auf problematische politisch-rechtliche Rahmensituationen fiir diese 
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Gruppe hinweisen oder gar - provokant formuliert - auf Perspektivendefizite der sozusagen 
“illusionlos” in die Zukunft blickenden Menschen? 

Somit eroffne ich die Diskussion. Die von mir formulierten Fragen sollen dabei nur als Anregungen 
zu verstehen sein. Sie sind offen an das Plenum gerichtet. 

Dieses Interview fuhrte Christoph Wagenseil. 
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Religion - Kultur - Medizin: Diversity ist die Devise und nicht Rezepte- 
Lernen 

23.10.2011 

Das Verhaltnis von Religion und Medizin ist vielfaltig. Man kdnnte auch von Kulturen und Medizin 
sprechen. Das ist allgemeiner, blendet aber aus, dass - wie die Nahe von “Heil” und “Heilung” 
andeutet - gerade religiose Sinnkonzepte die kulturellen Bilder formen, mit welchen iiber 
Krankheiten gesprochen wird, diese interpretiert werden oder Umgang mit der Erkrankung pragen. 
Das wird um so wichtiger, nicht nur durch gesteigerte Phanomene der Migration, Globalisierung 
etc., sondern auch in Hinblick auf eine pluralistische Gesellschaft, die eine Sensibilitat dafiir 
abverlangt, dass Menschen verschieden sind und auch - neben divergierenden Deutungsmustern - 
andere Heilmethoden bevorzugen kbnnen. Wir interviewten zu diesen Themen Frau Dr. Solmaz 
Golsabahi vom Dachverband der Transkulturellen Psychiatrie. Psychotherapie und Psychosomatik 
DTPPP e.V . 


Vielen Menschen ist bzgl, Medizin gar nicht bewusst, dass bei anderen Kulturen eine gewisse 
Sensibilitat von Noten ist (man vgl. etwa Ratgeber wie Tlhan Tkilics “Der muslimische Patient” 
von 2002. man vgl. seinen Vortrag 2006 in Diisseldorf) . Erlautern Sie das doch bitte fiir den 
Laien. 

Nun das gilt nicht nur im Bereich der Medizin, sondern in alien Bereichen. Das hangt in erster Linie 
damit zusammen, dass wir unsere eigene Kultur nicht kennen bzw. sich derer nicht bewusst sind; 
wie Glaude Levi-Strauss sagte: solange wir nicht die eigenen Nuancen kennen, erkennen wir die 
Notwendigkeit nicht an, die Nuancen der anderen kennenzulernen. 


In ihrem FAQ erlautert die Webseite des Dachverbandes der lyanskulturellen Psychiatrie, 
Psychotherapie und Psychosomatik DTPPP e.V., es gehe darum, “neben vielen 
unterschiedlichen Nuancen beschMtigen sich diese Disziplinen in erster Linie mit 
Gemeinsamkeiten und Unterschieden psychischer Erkrankungen in verschiedenen Kulturen”. 
Unterschiede meint hier aber mehr als Vorurteile und abweichende Deutungen der 
Erkrankung? 

Jein. Ein einfaches Beispiel: Gehen wir davon aus, Sie sind Diabetiker und bekommen einen 
Diatplan nach BE-Einheiten: einfache Sache, wiirde man vermeintlich meinen. Ein Brot ist in etwa 
ein Brotchen; wenn Sie aber ein Inder sind und vorwiegend gerne ein Naan, also ein diinnes 
indisches Brot, essen mit anderen Zusammensetzungen als das deutsche Brotchen und sie wiirden 
den Diatplan eins zu eins Ubernehmen, also ein BE = ein Naan, dann werden Sie hypoglykamisch 
und hungern, oder bestenfalls halten Sie keine Diat, was dazu fiihrt, dass Ihre Werte gleich schlecht 
bleiben. 
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Sie schreiben auch, es “sollen kulturelle Unterschiede nicht iiberbewertet, Macbtunterscbiede 
nicbt unterbewertet und migrationsbedingte, strukturelle Hintergriinde nicbt ignoriert 
werden”. Sonst stehen gerne biologisch-neurologische Faktoren im Vordergrund. Wie ist bier 
die Balance? 

Auch hier geht es um einfache Fakten; wie etwa, dass bei der Dosierung von Medikamenten darauf 
zu achten ist, dass z.B. Japaner enzymatisch bedingt andere Dosierungen brauchen; genauso wie sie 
eine andere Alkoholmenge brauchen, um betrunken zu werden. Die individuelle Religiositat ist 
nicht gleichzusetzen mit der einer ganzen Nation: so vielfaltig wie die Christen sind, sind auch die 
anderen, und gleichzeitig gibt es individuelle Nuancen wie die Art des Betens, des Sterbens, der 
Geburt etc. 


Wie siebt es denn bei geistigen Erkrankungen aus? Der Spiegel berichtete 2004 iiber 
Unterscbiede bei Depressionen von tiirkiscben Patienten zu solcben obne 
Migrationsbintergrund? 

Nun, der ICD-10. also die Klassifizierung der Erkrankungen, ist weltweit giiltig, aber jede Kultur 
hat entsprechend der soziokulturellen Pragungen eigene Vorstellungen zu den jeweiligen 
Erkrankungen: die Depression im christlich-judischen Abendland ist durch Schuld, Versagen und 
Versiindigungsideen gepragt; im Nahen Osten ist sie somatisch gepragt, denn es gilt der Spmch, das 
Haus meiner Seele ist mein Kdrper, folglich werden die Menschen mittels ihres Korpers iiber ihr 
seelisches Leiden berichten. 


Bei solcben Unterscbieden, wie lasst sicb international denn da nocb ein Standard fesdegen? 

Ein Standard ist leicht festzulegen, die Frage ist eher, ob ein Arzt die sprachlichen Bilder richtig zu 
deuten weiE: Eine Grippe ist immer eine Grippe, Depression immer Depression, aber die Sprache, 
die diese Krankheiten ausdriickt, die ist unterschiedlich; sie gibt den Ton und die Starke der 
Auspragungsbilder an. 


Wie ist das Verbaltnis zur Etbnomedizin bzw. zu den auBereuropaiscben mediziniscben 
Systemen? Mancben Vertretern der Etbnomedizin wird ja mancbmal vorgeworfen, sie 
interessieren sicb nur sekundar fiir die mediziniscben Vorstellungen der Kulturen, deren 
Medizin sie untersucben (man vgl. aucb Viola Horbst / Kristine Krause: “On tbe move”. Die 
Globalisierungsdebatte in der Medizinetbnologie. curare 27 [2004], 1-2: S. 41-60). 

Ich denke, diese Gruppierungen und Unterscheidungen zwischen Etbnomedizin und Nicht- 
Ethnomedizin sind Reste der kolonialen Geschichte. Im Grunde ist alles heute flieEend, denn der 
deutsche Durchsschnittsarzt verschreibt mittlerweile auch Tai-Ghi, und eine Klinik obne Qigong ist 
keine gute mehr; insofem ist die harte Trennung obsolet in meinen Augen. 
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Dennoch war es ein langer Weg, bis z.B. Akupunktur von Krankenkassen bezahlt wurde (in 
bestimmten Fallen). Manche lehnen weiterhin alternative Verfahren als Placebo-Medizin ab 
und versuchen sie als “unwissenschaftlich” zu bekampfen (vgl. Stephan Schleim: Autoritare 
Wissenschaft und das Recht auf Placebo-Medizin. telepolis 15.09.2011). 

Aber es ist kein unmbglicher Weg, und daher sollten wir diesen Weg nicht an seinem Anfang in 
Frage stellen. Es stellt sich nicht mehr die Frage, ob, sondern wie die Integration stattfinden soil: es 
geht urn eine Integration der unterschiedlichen medizinischen Schulen weltweit. 


Sie haben auch C caching-Angebote im Programm. Wie sehr nutzen diese Krankenhauser und 
vergleichbare Einrichtungen? 

Sehr! Allerdings muss man vorsichtig sein, nicht in eine Fade zu geraten, wo verlangt wird: Liefere 
mir doch ein Rezept, wie ich mit denen umzugehen habe. Die Coachings finden so statt, dass man 
erst sich selbst kennenlemt und dann die anderen. Diversity ist die Devise und nicht Rezepte- 
Lemen. 


Was sind die aktuellen Forschungsfragen auf dem Gebiet? 

Da handelt es sich um transkulturelle Psychopharmakologie, aber auch linguistische Fragen, etwa 
zur Architektur der Sprachen; dann: Sinn und Unsinn von migrants for migrants - angesichts der 
wachsenden Zweit- und Drittgeneration... 


Das letzte bitte ich Sie zu erlautern. 

Naja, es war lange Zeit iiblich, z.B. in den angelsachsischen Landern oder in den Niederlanden zu 
sagen, wenn wir einen indischen Arzt haben fiir unsere indischen Migranten, haben wir den Bedarf 
gut abgedeckt, und das Problem ist gelbst. Nun ist die zweite und dritte Generation 
herangewachsen; Menschen, die Inder von der Herkunft her sind - um beim Beispiel zu bleiben 
aber in dem neuen Land gut integriert sind, sollen diese nun zu einem Inder gehen oder zu einem 
Hollander oder Englander? Je nachdem, ob sie zu dem einen oder dem anderen gehen, wie driicken 
sie sich aus? Wie sieht ihre Erkrankung aus kulturspezifischer Perspektive aus? 


Was hoffen Sie fiir die Zukunft der Gesundheitslandschaft im pluralistischen Deutschland? 
Wo gibt es noch sehr viel zu tun? 

Zu tun gibt es immer! Wichtig ware z.B. kulturemanzipiertes Personal... 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Christliche Korper in Ost und West. Eine Religionsgeschichte des 
Schmerzes 

21.08.2013 


“Schmerz” ist in den Nachrichten besonders haufig vertreten. Sei es die Schmerzwahrnehmung von 
Fischen. welche mit derjenigen von Saugetieren nicht zu vergleichen sei (schlieElich entscheidet die 
Leidensfahigkeit iiber die Giiltigkeit mancher Paragraphen des Tier schutzgesetzesk sei es Lady 
Gaga, welche in der Bunten interviewt wird unter der Uberschrift “Ich kann Schmerz lange 
ertragen”; oder sei es Robert Harting, der trotz eines plbtzlichen Schlagschmerzes in der 
Bandscheibe weiterwarf und zum dritten Mai Diskus-Weltmeister wurde, iiberschrieben mit 
“ Hartings Schmerz aus Gold ” (alle Meldungen August 2013). Zur Religionsgeschichte des 
Schmerzes, Passionsritualen in westlichen und bstlichen Ghristentiimern und parallel zur 
M 5 rthisierung entsprechender Bilder in einer globalen Kinokultur mit lokalen Zentren interviewte 
REMID Prof. Dr. Peter J. Braunlein . 


Einer Ihrer Forschungsschwerpunkte beschaftigt sich mit Christentum in Europa und 
Siidostasien. Kann man einleitend allgemein Tendenzen feststellen, welche bei einer 
Betrachtung der dortigen Formen des Christentums im Gegensatz zu hiesigen pragenden 
Stromungen auffallen? 

Die Einstiegsfrage ist ziemlich gut! Weil sie vordergriindig harmlos scheint und hintergriindig ein 
zentrales Problem der Religionsforschung im Allgemeinen und der Ghristentumsforschung im 
Besonderen aufwirft. In der Frage steckt die Vermutung, man kbnne Religionen, speziell auch das 
Ghristentum, fachkundig in regionale Schubkasten sortieren und typisieren: Europaisches 
Ghristentum - Asiatisches Ghristentum - Lateinamerikanisches Ghristentum - Afrikanisches 
Ghristentum. Tatsachlich zirkulieren solche Kategorien - in erster Linie in der Rhetorik von 
Kirchenreprasentanten auf Missionstreffen, Entwicklungshilfe-Konferenzen oder Dialog-der- 
Religionen-Veranstaltungen. Dort reprasentieren dann mitunter ein oder zwei Funktionstrager einen 
ganzen Kontinent und beanspruchen, fiir alle dort lebenden Ghristen zu sprechen. Natiirlich geht es 
dabei um kirchenpolitische Eigeninteressen und das politische Geschaft lebt bekanntlich von 
Vergrbberungen. 

Religionswissenschaftlich sind solche typisierenden Labels unbrauchbar und ich bemiihe mich 
tunlichst, derlei Homogenisierungstendenzen zu unterlaufen. Empirische Religionsforschung 
konfrontiert mit der Vielfalt religioser Gemeinschaftsbildungen, Handlungsformen und ihrer 
Auslegung. Es ist mir daher nicht moglich, ein siidostasiatisches Ghristentum, nicht einmal ein 
philippinisches series zu charakterisieren, das ich dann einem europaischen oder deutschen 
gegeniiberstellen kbnnte. Die Binnendifferenz dessen, was sich fiir Ghristentum halt oder als 
solches bezeichnet wird, ist seit jeher immens und hangt wohl mit einem Exklusivitatsanspruch auf 
Wahrheit zusammen, der im „Bauplan“ dieser Religion verankert ist. Das wiederum fiihrt 
kontinuierlich zu Spannung, Spaltung und Neubegriindung von religiosen Gemeinschaften, die sich 
selbst jeweils als dezidiert christlich und der Heilswahrheit naher als alle anderen definieren. 
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Aus diesem Blickwinkel heraus zerfallt das Christentum in vielfaltige lokale und regionale 
Gemeinschaften, Praktiken, tFberzeugungen usw. Wie geht man religionswissenschafdich 
damit um? 

Interne Vielfalt gilt beispielsweise in Bezug auf den Hinduismus als nicht so problematisch. In 
religionswissenschafdichen Einfiihrungen wird mittlerweile betont, dass es „den“ Hinduismus gar 
nicbt gibt, weil ibm feblt, was z.B. das Cbristentum bat. Einen verbindlicben Text-Kanon, 
tbeologiscbe Doktrin, Glaubensbekenntnis, eine institutionalisierte Gemeinscbaftsform wie die 
Kircbe, und im Falle des Katbolizismus einen Papst. Hinduismus, so wird dann erlautert, sei ein von 
der engliscben Kolonialverwaltung eingefiibrter Sammelbegriff, der fast alle sozio-religidsen 
Erscbeinungen, die auf dem indiscben Subkontinent vorkommen, kiinstlicb vereinbeitlicbe. 

Aucb das Problem der internen Vielfalt monotbeistiscber Religionen wie Islam und Cbristentum 
war lange Zeit gar kein Problem. Religionswissenscbaftler imitierten Tbeologen und definierten den 
Kern dieser Religionen entlang der Auslegung von Bibel und Koran. Autbentiscb war eben das, was 
Reprasentanten dieser Religionen dafiir bielten. Das Ergebnis war die Gegeniiberstellung ecbte 
Religion vs. Volksreligion bzw. Religion vs. Kultur. Diese Trennung wurde spater in Erage gestellt, 
bauptsacblicb durcb Etbnologen wie Clifford Geertz. Louis Dumont. Stanley Tambiab und vielen 
anderen. Als man in den 1970er Jabren begann, iiber eine Etbnologie des Islam nacbzudenken, 
stellte sicb das Problem religionswissenscbaftlicber Klassifikation in besonderer Weise. Ein 
Vorscblag bestand darin, zukiinftig statt von „dem“ Islam nurmebr von Islams zu sprecben. Dieser 
Vorscblag bat sicb nicbt durcbgesetzt. 

Aber es fallt auf, dass neuerdings in renommierten wissenscbaftlicben Publikationen mitunter von 
Christentumern fim Plurall zu lesen ist. So tragt z.B. der Band 9 der Cambridge History of 
Christianity den Xitel World Christianities c.l914-c.2000 . Nun sebe icb zwar in der Pluralbildung 
nicbt den Konigsweg, um das Problem von Vielfalt bei gleicbzeitigem intern-normativen Ansprucb 
auf Einbeit zu losen. Immerbin zeigen solcbe Beispiele, dass die Vielfalt dieser Religion zunebmend 
als problematiscb fiir Bescbreibung und bistoriscb-systematiscbe Erfassung reflektiert wird. Das 
Problembewusstsein ist gestiegen und es ist nicbt mebr so einfacb, „das“ Cbristentum neben „den“ 
Hinduismus zu stellen. 

Und nocb etwas macbt jede Form von Homogenisierung fragwiirdig. Die Wabrnebmung cbristlicber 
Gemeinscbaften untereinander. Nicbt nur Wissenscbaftler definieren, was als cbristlicb zu gelten 
bat, sondern eben aucb Christen selbst. 

Icb erinnere mich nocb gut an die Begegnung mit einem US-amerikanischen Baptisten-Missionar 
auf den Philippinen in der Osterwoche. Er fotografierte eifrig Flagellanten und Kreuzigungsrituale 
und meinte anschlieEend, es sei doch wirklich unglaublich, was diese Heiden bier so treiben 
wiirden. Mit einem StoEseufzer fugte er hinzu: Bis die Philippinen endlich cbristlicb werden 
wiirden, das ware nocb ein ziemlich langer Weg. 
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Kreuzigungsrituale zu Ostern 
2008 in Pampanga aufden 
Philippinen. 

Bild von travelflo unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-NC-SA3.0 . 

Ihre 

Habilitationsforschung 
bearbeitete “ Rituale des 
Schmerzes im 
europaischen und 

pbilippinischen 
Cbristentum ". Was 
bedeuten sie fiir eine 
“ Rekonstruktion von 
Gewalt. Kolonialismus 

und Chnstentum "? 

Anlasslich der DVRG-Tagung zum Thema .. Religionren') im Konflikt " (Erfurt 2003) hatte ich mir 
Gedanken gemacht zur religionshistorischen Rekonstruktion von Gewalt, Kolonialismus und 
Christentum. Dem Christentum wohnt fraglos ein hohes Gewaltpotential inne. Zunachst irritierend 
ist die im Religionsvergleich hochst seltsame Griindungserzahlung, in der an zentraler Stelle 
detailfreudig und mit blutigem Realismus Folter und Hinrichtung eines angeblichen 
Schwerverbrechers geschildert werden. Kdrper, Schmerz und Christentum, kondensiert in einer 
tausendjahrigen Tradition von Schreckensbildern der Passion, tragen in hohem MaEe eine affektive 
Aufladung in sich. Sodann sind lange Strecken der Christentumsgeschichte gewaltgesattigt: 
Kreuzziige, Inquisition, Hexenverfolgungen, aus konfessionellem Streit begriindete Massaker und 
Kriege, die Liaison von Mission und Kolonialismus. 

Wie geht man mit diesen Gewaltszenarien um? Der Pfarrerssohn Friedrich Nietzsche erkennt einen 
intimen Zusammenhang von Christentum, Grausamkeit, Schmerz, Disziplin und Selbst-Findung. 
Mel Gibson dreht einen bluttriefenden, und Oscar nominierten. Film iiber die Passion Christ! 
f2004i. den einige Kritiker als .. torture porn movie " bezeichnen. Karl-Heinz Deschner wendet 30 
Jahre seine Lebens auf, um auf iiber 5000 Seiten die Kriminalgeschichte des Christentums zu 
entfalten. 

Abwehr und Faszination, Religionskritik und Wahrheitssuche, Ekel und Identifikation - das sind 
Muster eines Vorgangs, in dem diese traumatische Seite des Christentums be- und verarbeitet wird. 
Solche Verarbeitungsmuster, und iiberhaupt die Notwendigkeit zu solcher Trauma-Bewaltigung, 
treten erst im Verlauf des Modernisierungsprozesses in westlichen Gesellschaften und vorwiegend 
unter ihren Intellektuellen zutage. 
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“Als Isenheimer Altar wird der heute im Musee 
d’Unterlinden in Colmar in drei Teilen getrennt 
ausgestellte Wandelaltar aus dem Antoniterkloster in 
Isenheim bezeichnet. Die Gemdlde aufzwei fasten and 
vier drehbaren Altar-Fliigeln and aufdem Sockel sind 
das vermutlich in den Jahren 1506 bis 1515 
geschaffene Hauptwerk von Matthias Grilnewald”, so 
Wikipedia zum Kunstwerk, von dem bier nur der 
Ausschnitt des Gekreuzigten gezeigt wird. Bin Klick 
aufs Bild fiihrtzum vollstdndigen Artikel. 

Fiir eine religionshistorische Rekonstmktion jener 
Schreckensbilder der Passion stellt das ein 
Problem dar, das es zunacbst zu benennen gilt. So 
zeigt sicb bei naberem Hinseben, dass visualisierte 
Gewalt durcbaus unterscbiedlicb wabrgenommen 
wird. Das Kreuz z.B. ist fur die einen ein 
besonders grausames rdmiscbes Hinricbtungsgerat. 

Andere seben in Grunewalds Isenbeimer Altar vor allem ein Kunstwerk des friiben 16. Jbs., mancbe 
Tbeologen vermogen im Kreuz den „Baum des Lebens“ zu erkennen, und im Gothic Style Shop 
findet man Kreuze als Accessoires eines „Dark Glamour“-Modetrends. Diese unterscbiedlicben 
Decodierungsformen sind nicbt auf die Moderne bescbrankt. Der Historiker Valentin Groebner 
zeigt, wie selbst im „frommen Mittelalter“ mancbes Passionsspiel zu obszonen Scberzen genutzt 
wurde. Das Scbrecklicbe und der Witz dariiber, waren offenbar nicbt zu trennen, scbreibt Groebner 
in seinem sebr lesenswerten Bucb iiber die .. visuelle Kultur der Gewalt im Mittelalter “ (2003). 
Annabmen daruber, wie die Anderen, gleicb ob in gescbicbtlicb oder raumlicb fernen Kulturen, 
Schreckensbilder der Passion wahrnehmen, sind allzu haufig von den Grauel-Bildern unserer Tage 
gelenkt. Hier ist besondere kulturwissenschaftliche Vorsicht geboten. 

Kurz: Die Beschaftigung mit christlichen Ritualen des Schmerzes ist immer auch schon positioniert. 
Wenn man mit ethnologischen Methoden auf den Philippinen dazu forscht, hat man vielfach 
ahnliche Probleme wie ein Religionshistoriker. Auch er sollte seine Zeitgeist-Positionierung 
reflektieren bevor er, beispielsweise, zum Fiihlen und Denken der Menschen in Basel oder 
Niirnberg des 14. Jahrhunderts vordringen kann. 



Kreuzigungsrituale in San Fernando, Pampanga, 
Philippinen, Ostern 2006. 

Bild von Baptiste Marcel unter Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA 3.0 . 
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„Reflektierte Positionierung" - was bedeutet das fiir Ihre Forschungen zu philippinischen 
Passionsritualen? 

In erster Linie muss man sich vor Augen halten, dass durch den Prozess der europaischen Moderne 
unsere Weltwahrnehmung einschneidend gepragt wurde. Das klingt zunachst eher 
selbstverstandlich und schlicht. Dennoch hat genau dieser Umstand zur Folge, dass ich beim Thema 
christlich motivierter Schmerzrituale standig mit reflexartigen Zuschreibungen konfrontiert war und 
bin, und zwar durchaus auch in der akademischen Welt. Die Philippinen werden aufgmnd der 
praktizierten Kreuzigungsrituale fast automatisch als vor-modem eingestuft, als eine Gesellschaft, 
in der ein archaischer Volkskatholizismus und das „dustere Mittelalter“ noch lebendig sind. 

Nun sind aber die Kreuzigungsrituale dort eine moderne Erfindung, die erstmals in den 1960er 
Jahren auftritt - in einer Phase, in der die Philippinen einen gewaltigen Modernisiemngsschub 
erleben. Trotz dieses Befundes war ich standig mit betonharten „Selbstverstandlichkeiten“ 
konfrontiert, die die Welt feinsauberlich einteilen in normal-unnormal, rational-irrational, Moderne 
- Vor-Modeme, „wir“ und „die Anderen“. Ich verwendete einen erheblichen Teil meiner Energie 
darauf, dieses fragwiirdige Schubladendenken zu unterlaufen. Um einen klareren Blick fiir das 
Fremde und den Gegenstand meiner Forschung zu bekommen, wurde Selbstaufklamng iiber 
wissenschaftliche Blickrichtungen, Konzepte, Analysekategorien immer wichtiger. Um das Thema 
der philippinischen Passionsrituale und meine Forschungsperspektive angemessen zu positionieren, 
schien es mir iiberdies notwendig, nicht nur empirisch zu forschen, sondem Kolonial- und 
Missionsgeschichte einzubeziehen. Ebenso notwendig war aber auch der Blick auf das vorgeblich 
„Eigene“, die europaische Religionsgeschichte. Das Ganze hatte schlieElich zur Folge, dass die 
Habilitationsschrift reichlich dickleibig ausfiel und nicht ganz einfach zu verbffentlichen war. Die 
Kombination von Ritualethnographie, also einer akteur-zentrierten empirischen Fallstudie zu den 
Philippinen, und einer Religionsgeschichte von Kbrper und Schmerz passt nicht in vertraute 
wissenschaftliche Raster. Viele Verlagslektoren wussten nicht, wo sie das Ding thematisch 
unterbringen sollten. Einige wollten nur einen Teil verbffentlichen, andere fanden das Thema 
unverblumt unappetitlich und furchteten, sie wurden damit ihr theologisches Klientel verschrecken. 
Diethard Sawicki. Lektor beim Fink-Verlag und selbst Historiker, verstand sofort die dahinter 
liegende Ambition und ihm verdanke ich nicht nur die Publikationsmbglichkeit, sondern auch eine 
verstandige und zugewandte verlegerische Betreuung. 


Noch einmal zuriick auf die Philippinen: Welchen Stellenwert haben denn Kreuzigungsrituale 
fiir diejenigen, die an ihnen teilhaben? 

Die Kreuzigerinnen, denen ich begegnete, handeln in hbherem Auftrag. Meist ist es Sto. Nino, das 
Jesuskind, das die Kreuzigung verlangt. Alle sind als Heilerinnen tatig und die Kreuzigung wird 
durch Zuwachs an Heilkraft belohnt. Die bffentliche Zurschaustellung einer Kreuzigung ist zudem 
mit Prestige, mit spirituellem und sozialem Kapital, verbunden. An anderen Orten gibt es jedoch 
auch das Muster des Gelubdes, das mit Krankheit und der Bitte um Heilung verbunden ist. Hier 
geht es dann zumeist um die eigene Person und Familie. Schuld, Suhne, BuKe - das spielt im 
tibrigen keine besondere Rolle fur die Akteure. 
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Auffallend war, dass Kreuzigungsrituale von jenen, die sie nicht aus eigener Anschauung kannten, 
vorwiegend als unertraglich blutig imaginiert wurden. Diese inneren Bilder dienten dann als 
Begriindung dafiir, Kreuzigungen nie zu besuchen. Man kbnne einfach das viele Blut nicht ertragen, 
hieE es dann. Tatsachlich jedoch flieEt bei den ritualisierten Kreuzigungen so gut wie kein Blut und 
fiir die von mir beobachteten Kreuzigerinnen war die Nagelung schmerzfrei, da sie in einem 
Trance-Zustand erfolgte. Viele Zuschauer vor der Biihne hingegen stohnten bei jedem einzelnen 
Hammerschlag laut auf. Die affektive Identifikation mit der rituellen Performanz ist bier 
uniibersehbar. Andere Zuschauer wiederum diskutierten mit mir theologische Fragen, wieder andere 
waren abgestoEen und ausgesprochen skeptisch. In den Medien werden angesichts der alljahrlichen 
Passionsrituale Identitatsdebatten gefiihrt, entlang der Frage „wer sind wir Filipinos eigentlich?“. 
Was mir in den drei Jahren meiner Forschung jedoch nie begegnete war die Zuschreibung des 
Pathologischen. Niemand dort erklart die Kreuzigerinnen und Flagellanten fiir verriickt. 


Wiederum San Fernando, 

Pampanga, diesmal 
Flagellanten an Ostem 
2011. 

Bild von istolethetv unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY 2.0 . 

Die religionshistorische 
Recherche zeigt, dass 
Passionserzahlung und 
Passionsspiel auf den 
Philippinen im 19. Jh. anti- 
koloniale Aufstande 

stimulierten. Die Passionserzahlung diente damals als „Grammatik des Widerstands“, wie der 
philippinische Historiker Reynaldo Ileto in seinem Buch .. Pasyon and Revolution " deutlich macht. 

So zeigt sich, dass das oben erwahnte Gewaltpotential, das die christliche Passionserzahlung und 
ihre Bilder in sich tragen, in ganz unterschiedlichen Kontexten aktiviert werden kann. Als 
Imagination von korperlichem Schmerz oder auch als blutige Revoke. 



Ihre erste Feldforschung auf den Philippinen gait allerdings dem Schamanismus und der 
indigenen Kosmologie der Alangan-Mangyan auf Mindoro . Wie kamen Sie von diesem Thema 
zu der Idee, christliche Passionsrituale zu vergleichen? 
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Diese kiinstlerische Karte der 
indigenen und ethnischen 
Gruppen der Philippinen 
wurde von einem freiwilligen 
Heifer der tagalogischen 
Wikipedia (Tagalog ist die am 
meisten verbreiteste Sprache 
der Philippinen) kreiirt. 

Bild von Philipandrew unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 

Das hat mit Zufalligkeiten 
zu tun, Oder wenn man so 
will, mit Fiigungen. Maine 
Frau r Prof. Dr. Andrea 
Lauser: Anm. Red.], mit 
der ich bei den Alangan- 
Mangyan geforscht hatte, 
trat zu Beginn der 1990er 
Jahre eine Stelle an der 
Universitat Bremen an und 
dort lernte ich dann Hans 
Kippenberg kennen. Das 
war ein groEer Gliicksfall 
fiir mich, und ohne ihn 
ware ich im Ubrigen auch 
nie auf die Idee gekommen, 
mich im Fach 
Religionswissenschaft zu 
habilitieren. Hans sah in 
Theorie und Methode der 
Ethnologie erfrischende 
Impulse fiir eine 

reformbediirftige deutsche Religionswissenschaft und er schatzte unsere Philippinenforschung. Die 
Philippinen waren in der Offentlichkeit zumeist fiir Naturkatstrophen bekannt und regelmaEig zur 
Osterzeit auch fiir Selbstkreuzigungen und Flagellationsbrauchtum. Dieses Phanomen hat eine 
gewisse dramatische Einfarbung und ist vor allem auch religionswissenschaftlich interessant. Mitte 
der 1990er gab es dazu keinerlei Eorschungen. Man wusste nichts iiber Motive der Beteiligten und 
ebenso wenig iiber die Geschichte der Passionsrituale. Hans hatte sich selbst intensiv mit 
schiitischen Ashura-Ritualen und ihren Transformationen wahrend der iranischen Revolution 

1978/79 befasst und war sofort begeistert, als ich von philippinischen Elagellanten erzahlte. Seine 
Begeisterungsfahigkeit war ansteckend und so entstand ein Eorschungsprojekt zu Passionsritualen, 
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das sich iiber drei Jahre erstreckte. Das Klima am Bremer Institut war herzlich und offen und viel 
verdanke ich neben Hans auch den Gesprachen mit Brigitte Luchesi. Sabine Offe und anderen 
Freunden und Kollegen. Dieser Austausch war mir sehr wertvoll, weil meine Feldforschung 
phasenweise recht anstrengend war. Die Beschaftigung mit dem Thema Passion und die Begegnung 
mit Menschen, die diese am eigenen Kbrper ausagieren, ist ja alles andere als heiter. 
Gliicklicherweise konnten mich meine Frau und mein Sohn zeitweilig mit auf die Philippinen 
begleiten. Zuriick in Bremen war dann der kollegiale Zuspruch am Institut hilfreich. 


Die “Religionsgeschichte des Schmerzes” ist eines Hirer Themen. Moglicherweise ist unseren 
Leserinnen nicht bewusst, welche Ttagweite dieses Thema hat? 

Religionsgeschichte des Schmerzes - das ist in der Tat ein weites Feld. Dahinter stecken, jedenfahs 
fiir das christliche Abendland, groEe Themen: Askese und die Entstehung des Mbnchtums, aber 
auch die Religionsgeschichte von Korper und Emotion. Ganz grundsatzlich: Durch die 
Passionserzahlung wurde korperliches Leiden geadelt und es entwickelte sich so etwas wie ein 
christlicher „Dolorismus“, eine Kultivierung des Schmerzes. Die freiwihige Zufiigung von Schmerz 
am eigenen Leib entstand ab dem 11. Jahrhundert zunachst als klbsterliche Praxis. Spektakular 
waren dann die GeiElerumziige des 13. und vor ahem des 14. Jahrhunderts, die von Laien auf 
bffentlichen Platzen durchgefiihrt wurden. Die Pest als Strafe Gottes sohte mit dem VergieEen des 
eigenen Blutes abgewehrt werden. Begleitet wurde das Ganze von Judenpogromen, da man Juden 
fiir die kollekhve Krise und das Massensterben verantwortlich machte. Die Zurschaustehung von 
Schmerz und freiwilligem BlutvergieEen batten hier eine offentliche, gewalttatige und Massen 
mobilisierende Seite. Etwa gleichzeitig entwickelte sich aber auch eine intime, nach auEen 
unsichtbare Eorm von Schmerzritualen. Vorwiegend Nonnen praktizierten im 14. und 15. 
Jahrhundert extreme Eormen von Selbstfolterung in ihren Klosterzehen. Auch wenn die Lektiire der 
einschlagigen Quehen voher grausiger Details und schwer ertraglich ist, sohte man sich hiiten, 
vorschneh mit psychopathologischen Erklarungen zu arbeiten. Die Nonnen waren nicht von Hass 
auf den eigenen Kbrper getrieben. Der eigene Kbrper war, ganz im Gegenteil, wertgeschatztes 
Instrument der mystischen Annaherung an Ghristus. 

Das anhke padagogische Konzept disciplina, um ein anderes Beispiel zu nennen, wandelte sich in 
den Klbstern zur Mbnchszucht und diente spater auch zur Bezeichnung fiir das kirchliche 
Strafrecht. Die friihen Klostergemeinschaften Agyptens, aber auch die irischen Klbster waren alles 
andere als Wellness-Oasen. Die Priigelstrafe gehbrte dort zum Ahtag. Aherdings ging es dabei nicht 
darum, den Wihen einer Person zu brechen, sondern darum, die Okonomie des Begehrens zu 
steuern, wie Talal Asad erklart. Der Klosterinsasse ist jemand, der den Wihen zu gehorchen 
entwickelt hat. In dem uns so gelaufigen Wort Disziplin steckt somit jede Menge 
Religionsgeschichte, die untrennbar mit Kbrperlichkeit und Affektsteuerung verbunden ist. 

Neben Klosterwesen, Askese und Imitatio-Ghristi-Ritualen realisiert sich die Religionsgeschichte 
des Schmerzes auch in dem komplexen Zusammenhang von Schmerz und Wahrheit, wie ihn 
Foucault bearbeitete. Hier durchdringen sich Religions- und Rechtsgeschichte. 
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Und schlieElich kommt es in der europaischen Moderne zu einer interessanten Transformation des 
Affekthaushaltes. Manche Individuen erleben Schmerz am eigenen Kdrper als lustvoll oder 
empfinden Lust, wenn sie anderen Schmerz zufiigen. Dieser Wandel wird deutlich greifbar an der 
Wende vom 17. zum 18. Jahrhundert. Interessanterweise werden, modern gesprochen, Sadismus 
und Masochismus als Phanomene zuerst ausfiihrlich in Schriften beschrieben, die sich mit der 
Physiologie christlicher SelbstgeiEelung befassen. Die Religionskritik des 18. Jahrhunderts greift 
das auf und zeichnet dann polemisch das Bild des liisternen katholischen Geistlichen, der die 
Intimitat der Beichte zur Befriedigung der eigenen Wollust missbraucht. Religionsgeschichte, 
Psychopathologie und die Geschichte der Sexualitat greifen bier ineinander. 


“Der lusterne Monch ” gemalt von dem 
niederldndischen Kiinstler Regner Brakenburg 1691. 


Das heifit dann auch, dass die 
Religionsgeschichte des Schmerzes mit der 
Moderne abbricht und sich in Medizin und 
Psychologie auflost? 

Das kann man so sagen, wenngleich man die 
hintergriindige Wirkung der Religionsgeschichte 
nicht unterschatzen darf. Ab dem 17. Jahrhundert 



setzt ein Medikalisierungsdiskurs ein, der im 19. 

Jahrhundert zur vohen Entfaltung kommt. Das 
Begehren, Empfindungen, Affekte werden iiber 
GesetzmaEigkeiten der Natur und die Physiologie 
des Korpers erklart und schlieElich mit der 
Dynamik der Psyche. Die Einstehung zu Kdrper 
und Schmerz verandert sich grundlegend im 
Verlauf des Modernisierungsvorgangs. Aus 
religidsem Ritual wird psychische Stdmng oder erotische Stimulanz. Der friiher behauptete Wert 
des Leidens fiir das eigene Heil hat im Wertekosmos des aufgeklarten Biirgertums immer weniger 
Platz. Schmerzfreiheit, die medizinische Narkosekunst etwa, ist z.B. ein neuer Wert, eine 
Errungenschaft wissenschaftlichen Fortschritts. Und auch die beiden christlichen Konfessionen 
durchlaufen in unterschiedlicher Akzentuierung einen Rationalisierungsprozess, in der 
Wissenschaft, Skepsis und biirgerliche Werthaltungen durchaus Platz finden. 


Im Ergebnis bildet sich ein Welt- und Menschenbild von uns Modernen heraus, zu dem gewisse 
Verabredungen gehdren, die wir fiir selbstverstandlich, ja quasi natiirlich halten und die den 
bffentlichen Diskurs beherrschen. Wiirde jemand wagen, sich am Karfreitag auf dem Kblner 
Domplatz an ein Kreuz nageln zu lassen, ware er im Nu in der nachstliegenden psychiatrischen 
Anstalt und seine Heifer auf der Polizeiwache. Freiwihige Selbstverletzung aus religibsen Griinden 
ist unnormal, irrational, pathologisch, eine Zumutung. Diese Werturteile, die der gebildeten 
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Mittelschicht - also uns alien - subkutan injiziert sind, beeinflussen selbstredend auch den 
wissenschaftlichen Blick. Es sind dabei immer die Anderen, die noch nicht so welt sind wie wir und 
deswegen der Vor-Moderne zugerechnet werden, sobald sich freiwilliger Schmerz und Religion 
kombinieren. 

Gibt es aber nicht auch in unserer modernen Gesellschaft bestimmte Formen des 
wertgeschatzten freiwilligen Schmerzes, z.B. im Sport? 

Vbllig richtig! Unsere Kultur akzeptiert in vielen Bereichen den selbstzugefiigten Schmerz und 
nicht nur das, sie misst ihm sogar groEen Wert bei. Bei sportlichen GroEereignissen, wie etwa den 
Olympischen Spielen oder Leichtathletik-Weltmeisterschaften blickt man in schmerzverzerrte 
Gesichter und hort in Interviews, dass die Selbstqualerei nun belohnt worden sei. „Schbnheit muss 
leiden“ - ist eine andere bekannte Formel und ebenso bekannt ist, welche Torturen Menschen sich 
in Fitness- und Tattoo-Studios oder beim Schbnheitschirurgen antun - freiwillig! 

Peter Sloterdijk behauptet. Religion sei in Wirklichkeit und schon immer nichts anderes als ein 
Ensemble von Techniken der Selbstvervollkommnung gewesen (vgl. Sloterdijk: Du musst dein 
Leben andern. Uber Anthropotechnik, 2009). Letztendlich gehe es um Ubungen der 
Selbstoptimierung, die fruher spirituell eingekleidet waren und heute in Neuro-Enhancement oder in 
das Ritual der olympischen Spiele iibersetzt werden. Man kann von der These nun halten, was man 
mag. In Bezug auf die Koppelung von Schmerz und Heilserwerb klingt sie plausibel und zeigt das 
Nachhallen der Christentumsgeschichte im menschlichen Korper und seinen Leidenschaften. 

Wenn man iiber die Religionsgeschichte des Schmerzes spricht, darf der Hinweis auf Kunst und 
Unterhaltung nicht fehlen. Beriihmt und beriichtigt sind Body-Art-Auftritte der Performance- 
Kiinstlerin Marina Abramovic. die sich u.a. auf der Biihne Schnittwunden beibringt, oder sich, nackt 
auf Eisblbcken liegend, fast zu Tode friert. Das blutige Orgien-Mysterien-Theater des Wiener 
Aktionskiinstlers Hermann Nitsch ist ahnlich skandalisierend. Fiir beide Kiinstler sind die 
Zurschaustellung von Korper, Schmerz und Anspielungen auf die christliche Leidensgeschichte 
Skandalon und Markenzeichen zugleich. Das, was fruher Mystiker anstrebten, namlich 
Grenziiberschreitungen und Tabuverletzungen zum Zwecke der inneren Transformation, wird bier 
von Kiinstlern praktiziert. 


Eine derAktionen von Kiinstler Hermann 
Nitsch bestand aus Schiittbildern, bier in 
vornehmlich roter Farbe an einem 
Parkhaus in Wien an der Donaumarina, 
aufgenommen 2012. 

Bild von Maclemo unter Creative 
Commons Lizenz CC BY-SA3.0 . 



Um das Verlangen nach Transgression 
scheint es auch in bestimmten Film- 
Genres zu gehen. Ich denke an 
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beangstigend erfolgreiche Horror-Thriller wie Hostel 120051 oder Saw 120041, die ein 
Millionenpublikum weltweit mit detaillierten Foltertechniken und der Darstellung von kbrperlichen 
Qualen unterhalt. Dem Zuschauer bieten sich Opfer und Tater gleichermaEen als 
Identifikationsmbglichkeiten. Imaginativ beschreitet er dabei dunkle Seiten seines Selbst und 
iiberschreitet absolute Tabugrenzen. Lustgewinn aus Grenziiberschreitungen. 


Wo wir gerade auf so etwas wie “Horror” (vgl. Blog-Artikel Der Horrorfilm als derbe Predigt 
- bluttriefende Moraldidaxe im Kinol zu sprechen kommen; Geisterfilme sind ja auch ein 
Forschungsthema von ihnen. Geistergeschichten werden ja meistens gerade nicht als z.B, 
integrativer Bestandteil des Christentums gesehen. Was ist Hirer Ansicht nach die heutige 
Rolle von Geschichten iiber Geister, Untote und Vampire - im “Westen” und im “Osten”? 

Hier muss man differenzieren, zwischen Ost und West und zwischen Geist und Vampir. Der Vampir 
fasziniert, well er die westliche Moderne so treu begleitet. Der Vampirfilm gehort zu den altesten 
Filmgenres und sein Protagonist ist einer der vitalsten iiberhaupt. Jede Zeit erzahlt seine Geschichte 
neu. Angst vor dem Fremden, Verschwbrungs- und Weltuntergangsszenarien, 
Unterwanderungsfurcht, feministische Ermachtigungsfantasien, GroEstadtmelancholie und Loser- 
Romantik, Teenager-Sehnsiichte, erotisches Begehren und puritanische Triebkontrolle, usw. Das 
Vampir-Narrativ eignet sich offenbar besonders gut, Zeitgeist zu kommentieren. Die ganz groEen 
Themen menschlicher Existenz - Gut-Bbse, Leben-Tod, Verdammnis-Erlosung, Leidenschaft- 
Triebverzicht - sind natiirlich immer mit dabei. Wenn man einen kurzen Blick auf die einschlagige 
Wikipedia-Seite wirft, stellt man im Ubrigen fest, dass die 2000er Dekade geradezu von einer 
Vampir-Hysterie ergriffen ist. Das lauft parallel mit einer popkulturellen Gothic -Renaissance und 
erinnert in unseren spaten Moderne an die erste Moderne. Namlich daran, dass gleichzeitig mit dem 
Erstrahlen des Lichts der Aufklarung, ein Bediirfnis des Bildungsbiirgertums nach Schatten, 

Schauer und Schrecken aufkam, das asthehsch, mit der sog. Gothic-Literature geshllt wurde. 

All das ist zunachst ein typische Phanomen der westlichen Moderne. Die Eigur des traurig- 
eleganten Aristokraten mit nadelspitzen Eckzahnen und unstillbarem Blutdurst hat keine Tradition 
im asiatischen Kino. Natiirlich regt Hollywood mittlerweile an, auch dort Vampirfilme zu drehen 
und es gibt auch das eine oder andere hervorragende Beispiel. Etwa der Film DLFRST des 
Koreaners Park Ghan-wook (2009), in dem iibrigens ein katholischer Priester zum Vampir mutiert 
und in mehrfache moralische Dilemmata gerat. Der Vampirfilm ist allerdings eher die Ausnahme im 
ost- und sudostasiatischen Kino. 


Nicht nur Proteste gegen die Weltbank wie hier 
im April 2005 in Washington D.C. inspirieren 
zur Inszenierung von vampiresken Outfits. Eine 
besondere Ausrichtung der Gothic Subkultur 
hatte sich bereits vor der Biss-Reihe in Buch und 
Film der edel scheinenden Untoten 
angenommen. 










Bild von Matt Osborn unter Creative Commons Lizenz CC BY 2.0 . 


Im „Osten“ ist es der Geister-Film, der eine lange Tradition aufweist, die Ende der 1990er Jahre, 
mitten in der Asien-Finanzkrise, neue Impulse erhalt und zwar aus Japan. Mit RINGU (1998) wird 
eine neue Welle des Genres stimuliert. Geister treten in der urbanen Moderne in Erscheinung, sie 
channeln sich durch Eernsehapparate ins Wohnzimmer, nutzen Handys, PG-Terminals oder zeigen 
ihre Prasenz auf Video-Tapes oder Schnappschussfotografien. Geisterfilme aus Thailand, Taiwan, 
Singapore, Korea und Japan sind mitderweile transnationale Blockbuster, die vielfach in Hollywood 
fiir den westlichen Markt aufbereitet werden. Die Geschichten sind hochmoralisch und handeln von 
den Schrecken und Zumutungen der Moderne, von Missbrauch und Schuld, von diesseitigen 
Verfehlungen und jenseitigem Schicksal. Ikonisch wurde die Figur des weiblichen Rachegeistes, der 
gleichwohl erlbsungsbediirftig und auf die Hilfe von Lebenden angewiesen ist. Auf merkwiirdige 
Weise begegnet bier ein Motiv, das auch aus der Religionsgeschichte des Ghristentums bekannt ist, 
das der unerlbsten .. Armen Seele “. die in einer Zwischenwelt auf Fiirsprache wartet. Im 
zeitgenbssischen Geisterfilm wird auffallend haufig von Traumata erzahlt. Sowohl die Lebenden als 
auch die Geister sind therapiebediirftig. Die Psychologisierung des modernen Selbst wird bier 
augenfallig, und natiirlich auch jener bereits angesprochene Drang und Zwang zur Selbst- 
Optimierung. Hier liegt auch die Verbindung zu westlichen Geister-Filmen, vor allem zu TV-Serien 
wie Medium. Supernatural. Ghost Whisperer u.a. Der gelungene Ubergang ins Jenseits setzt die 
Verarbeitung sozialer Krisen und individueller Traumata voraus. 

Am siidostasiatischen Geisterfilm faszinieren mich die dort eingekreisten Themen als Indikatoren 
fiir den rapiden Modernisierungsprozess: soziale und moralische Spannungen, der Wandel der 
Geschlechterrollen, urbane Vereinsamung, Auflbsung der Familienbande, das Versprechen des 
schnellen Reichtums und die Versuchung der Kriminalitat, enthemmte Gewalt, die Faszination der 
technischen Medien usw. Vor allem wird dabei aber auch die Jenseits-Hblle mit zeitgemaEen 
Bildern plausibilisiert. Geisterfilme sind immer auch post-mortem-Narrative und die Botschaft 
lautet: die Toten sind unter uns, Unrecht ist nicht vergessen, die Ahnen fordern ihr Recht. Besonders 
faszinierend ist die Beschaftigung mit Kino-Geistern in Siidostasien, weil die genannten 
existenziellen Themen gleichzeitig auch an anderer Stelle verhandelt werden, namlich im Tempel 
Oder in der Kirche. An der Gegenwart und „agency“ von Geistern und der Notwendigkeit mit ihnen 
zu kommunizieren zweifelt niemand. 


Im Jahr 2010 hatten die 
“Night Safari Halloween 
Horrors” in Singapur das 
Thema “Spooky Tales of 
Asia Zum Programm 
gehorten auch diese beiden 
chinesischen “Hdllengeister”. 








Bild von Eunice Khong. TravelerFolio. unter Creative Commons Lizenz CC BY-NC-ND 3.0 SG (Singapore^ . 
Sie arbeiten auch bildwissenschaftlich iiber Religionen. Wie sichtbar ist das Unsichtbare? 


Die Hinwendung zur neueren Bildwissenschaft hat sich nahtlos gefiigt. Die Schreckensbilder der 
Passion und ihre rituelle Inszeniemng auf den Philippinen sind der Ausgangspunkt. Neuere 
Bemiihungen innerhalb der Kunstgeschichte urn eine theoretisch anspruchsvolle Bildwissenschaft 
waren fiir den analytischen Umgang mit diesen Bildern inspirierend. Die Mdglichkeit als Fellow am 
Institut fiir Kulturwissenschaften fIFKl in Wien zu forschen und dabei Hans Belting, einen der 
fiihrenden Bildwissenschaftler, kennen zu lernen, waren weitere AnstoEe, mich intensiver mit dem 
„Iconic Turn“ zu befassen. Hans Beltings Studie iiber .. Das echte Bild. Bildfragen als 
Glaubensfragen " (2005) hat mir die Bedeutung der visuellen Dimension von Religionsgeschichte 
eindringlich vor Augen gefiihrt. Jede Religion propagiert Unsichtbares und ist gleichzeitig 
gezwungen, das Unsichtbare sichtbar werden zu lassen. Andernfalls entfallt die Attraktivitat und 
Plausibilitat der religiosen Botschaft. Die Religionsasthetik. die innerhalb der deutschen 
Religionswissenschaft nun ihrerseits zunehmend sichtbar wird, befasst sich folgerichtig mit 
Religion unter den Bedingungen menschlicher Wahrnehmung. Visualitat ist ein Aspekt, Geschmack, 
Geruch, Imaginationsfahigkeit, Ritualistik sind andere Aspekte, die fundamental wichtig sind fiir 
das „Funktionieren“ von Religion. Die neuen und alien Medien sind fiir die Religionswissenschaft 
iiberdies eine zentrale Herausforderung. Die Mbglichkeiten, Unsichtbares sensorisch zu 
plausibilisieren, haben gewaltig zugenommen. Sich mit der Religionsgeschichte der Moderne zu 
befassen ohne technische Medien zu beriicksichtigen, ist nicht langer iiberzeugend. 

Bildwissenschaft, Medienwissenschaft und Religionsasthetik in einen fruchtbaren Dialog treten zu 
lassen, ist gewinnbringend fiir alle Seiten. Der Geisterfilm in Siidostasien ist im Ubrigen ein bestens 
geeignetes Experimentierfeld genau dafiir. 


Diese kunstvolle Fotografie 
stammt nicht aus einem 
asiatischen Geisterfilm, 
sondern von einer 
Halloween-Parade in San 
Francisco 2007. Asiatische 
Horrorelemente sind Idngst 
global geworden. Die 
Kommentare auf der Webseite 
des Fotografen vergleichen 
dieAufnahme mit einer 
Kabuki-Performance. 

Bild von John Curley unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA-NC 2.0 . 



Woran forschen Sie aktuell? 
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Ich befasse mich seit einiger Zeit intensiver mit der Religionsgeschichte der 1960er Jahre. Diese 
Dekade steht fiir einschneidende gesellschaftliche Transformationen im Westen. Die 
gesellschaftliche Realitat unserer Moderne wurde dabei neu konfiguriert und gleichzeitig verfestigte 
sich eine Ideologie der Moderne. Fiir den Religionsbegriff selbst, also religionstheoretisch, sind die 
1960er ungemein einflussreich und verhangnisvoll gleichzeitig. Religionshistorisch galten die 
1960er als Ende von Religion, weil sich die Kirchen leerten und Religionssoziologen hauptsachlich 
damit beschaftigt waren Kirchenstatistik zu deuten. Mittierweile hat man ein kritisches Verhaltnis 
zum Sakularisierungsparadigma und ist zunehmend geneigt, Religion auch in impliziter und nicht- 
institutioneller Gestalt ernst zu nehmen. Es ist sehr reizvoll, Religion auf neue Weise zu decodieren, 
iiber Sex. Drugs, and Rock’n Roll zum Beispiel . Und es ist reizvoll, das Sakularisierungsparadigma 
kultur- und sozialhistorisch zu kontextualisieren. Aber es gibt noch eine andere Seite, die fiir die 
Religionswissenschaft bemerkenswert ist. Die 60er Jahre sind auch die Zeit, in der die 
Religionsphanomenologie international sichtbar und erfolgreich ist. Einerseits erklaren 
Modernisierungstheoretiker das Ende der Religion, andererseits werden Mircea Eliade s Bucher von 
einem Massenpublikum gelesen. Zudem: Mircea Eliade hatte in den 60ern zusammen mit Ernst 
Jiinger die Zeitschrift ANTAIOS (im Klett-Verlag) herausgegeben, in modemisierungskritischer 
Absicht. Manche Vertreter der Neuen Rechten ziehen heute Inspiration aus diesem Projekt, das in 
M 5 rthos, Ritual und archaischen Urspriingen Heilmittel fiir eine seelenlose Moderne suchte [man 
vgl. auch Horst Junginger: The Study of Religion under the Impact of Facism. 2008; Anm. Red.]. 
Auch das gehbrt zur Religionsgeschichte der 1960er Jahre. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Der Brahmane sagt... ” - Digital Humanities, Big Data und 
Religionswissenschaft 

10.10.2013 


Vom Human Brain Project iiber die angehauften einer Auswertung harrenden Scherbenlager aus 
archaologischen Ausgrabungen zu dem reichhaltigen aufgearbeiteten Transkriptionsfundus des 
Deutschen Text Archives - in vielen Bereichen haben sich groEe Datensammlungen entwickelt. Als 
Digital Humanities versuchen Forschungsprojekte ihr jeweiliges Korpus zu erschlieEen und iiber 
sozusagen Big Data (vgl. auch Claas Triebel: Fiinf Jahre nach dem Ende der Theorie. Telepolis 02. 
Juli 2013, unter Bezug auf Chris Andersons “End of Theory” von 2008) neue Methoden und 
Erkenntnisse zu gewinnen. REMID interviewte dazu den Religionswissenschaftler Erederik Elwert 
vom Bochumer SeNeReKo-Projekt “Semantisch-soziale Netzwerkanalyse als Instrument zur 
Erforschung von Religionskontakten”. 


Schreiben am Tipitaka, Wat 
Chiang Man, Chiang Mai. Im 
SeNeReKo-Projekt warden 
buddhistische Texte des Pali- 
Kanons und altdgyptische 
Quellen mittels 
computergestutzter Verfahren 
ausgewertet. 

Bild von Photo Pharma / 

Anandajoti (2011) unter Creative 
Commons Lizenz CC BY 2.0 . 

Worum geht es bei den 
“Digital Humanities”? 

Dazu gibt es unterschiedliche 
Auffassungen, aber meiner 
Ansicht nach ist dies eher eine wissenschaftliche Bewegung als eine Disziplin. 

Die Gegenstande der Digital Humanities konnen so unterschiedlich sein wie die Erforschung 
digitaler Kultur (z.B. Twitter-Netzwerke), die digitale Erforschung von Kultur (z.B. Analyse 
digitalisierter historischer Korpora) oder auch digitale Forschungskultur (z.B. wissenschaftliche 
Blogs). 

Schon dadurch, dass wir E-Mails schreiben und fiir das Verfassen unserer Texte auf Computer 
zuriickgreifen, sind wir eigentlich alle digitale Geisteswissenschaftler. Das neue an den Digital 
Humanities ist eigentlich, das nicht als unintendierte Nebenfolge eines ahgemeinen 
Digitalisierungsprozesses zu sehen, sondern als vielversprechenden Prozess, den man aktiv 
gestalten will. 
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Welche Wissenschaften nehmen daran teil? Welchen Anteil haben Geisteswissenschaften? 
Welchen Naturwissenschaften oder Informatik? 


Eine Paradedisziplin ist sicherlich die Computerlinguistik : Ausgehend von klassischen 
sprachwissenschaftlichen Fragen hat sich hier eine eigenstandige Disziplin herausgebildet, die sehr 
aktiv Methoden der Datenverarbeitung nicht nur angewandt, sondern auch weiterentwickelt hat. 

Geisteswissenschaften und Informatik sehe ich hier als die relevantesten Wissenschaftszweige, und 
die Zusammenarbeit kann von beiden Seiten ausgehen. Man kann die Informatik als reine 
Hilfswissenschaft betrachten, aber auch zur Kenntnis nehmen, welche neuen Perspektiven in der 
Informatik selbst entstehen, z.B. in der Frage der Datenvisualisierung. 

Die Naturwissenschaften sehe ich hier als weniger wichtig. Die Sozialwissenschaften nehmen eine 
ganz interessante Stellung ein: Wahrend die quantitative Sozialforschung ja schon lange die 
Moglichkeiten computergestiitzter Analyse nutzt, scheint sich mir die qualitative Sozialforschung 
nun eher den Ansatzen anzuschlieEen, die aus dem Feld der Digital Humanities kommen. 


Welche konkreten Projekte konnen “Digital Humanities” zugeordnet werden? 

Lange Zeit waren dies vor allem Digitalisierungsprojekte, wie die Perseus Digital Library oder der 
Thesaurus Linguae Aegyptiae . Mit den jiingsten Ausschreibungen insbesondere des 
Bundesministeriums fiir Bildung und Forschung (BMBF) ist eine ganze Reihe von Projekten 
gestartet, die auf der Gmndlage digitaler oder digitalisierter Materialien ganz konkreten Fragen 
nachgehen wollen. Das finde ich spannend, weil damit ausgelotet wird, welchen wirklichen 
Mehrwert es hat, mit digitalen Quellen zu arbeiten - iiber Strg+F [Tastenkombination zum 
Durchsuchen eines Dokuments; Anm. Red.] hinaus. 

Das Spektrum ist unglaublich breit. Besonders interessant finde ich dabei, dass iiber die Methoden 
auf einmal auch etwa Politikwissenschaftler und Altertumshistoriker miteinander ins Gesprach 
kommen, wenn es um die Ausbreitung bestimmter gesellschaftlicher Vorstellungen geht. 


Paris, Musee du Louvre, E 7717. Eine Stele zeigt die Cotter von 
Theben, Heliopolis und Memphis: Amun-Ra, Re-Harachte und 
Ptah, umrahmt von Hieroglyphen. 



Wie verortet sich ihr eigenes Projekt innerhalb dieses 
Metakonzepts? 

Im SeNeReKo-Projekt arbeiten wir an Verfahren zur 
computergestiitzten Textanalyse. Mit der Verfiigbarkeit 
riesiger digitaler Sammlungen ist das - eigentlich ja nicht 
neue - Problem noch einmal offenbar geworden, dass ein 
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einzelnes Wissenschaftlerleben gar nicht ausreicht, um die Materialmenge zu durchdringen. Von 
sogenannten Text-Mining-Verfahren erhoffen wir uns, gewissermaEen Schneisen durch das 
Dickicht zu schlagen. Dabei erwarten wir uns nicbt, dass uns der Computer Antworten liefert - aber 
vielleicbt gibt er Hinweise darauf, welcbe Fragen sicb lobnen. 

Konkret versucben wir, den Konsequenzen bistoriscber Religionskontakte mitbilfe von 
netzwerkanalytiscben Verfabren nacbzuspiiren. Die Auswabl zweier ganz unterscbiedlicber Korpora 
- des buddbistiscben Pali-Kanon s und altagyptiscber Quellentexte - soil dabei belfen, moglicbst 
verallgemeinerbare Metboden zu entwickeln, die sicb dann aucb fur weiteres Material nutzen 
lassen. 


Neben der besseren Verfiigbarkeit von digitalen Ressourcen werden von solchen 
Datenprojekten ja auch konkrete Forschungsergebnisse erwartet (so wie das europaische 
Human Brain Project oder das amerikanische Brain Activiy Map Project belfen sollen, 
bestimmte Krankheiten besser zu verstehen). Kann man schon etwas dazu sagen, inwiefern 
Wunsch und Realitat bier zusammenkommen oder wo nicht? 

Fiir micb war es erst einmal faszinierend zu seben, was aucb auf dem Gebiet der Textanalyse bereits 
alles moglicb ist. Es ist letztlicb viel Sucbmascbinentecbnologie dabei: Aucb bier bat man ja 
versucbt, moglicbst viel semantiscben Gebalt zu beriicksicbtigen, um Anfragen passgenau 
beantworten zu konnen. Auf der anderen Seite ist die Warnung vor uberzogenen Erwartungen aucb 
berecbtigt: Computer sind von einem wirklicben Versteben nocb sebr weit entfernt. 

Wir sind selbst sebr gespannt, was am Ende dabei einmal berauskommt. Aber icb glaube scbon, 
dass die neuen tecbniscben Moglicbkeiten aucb neue Zugange auf das Material erdffnen. Als in den 
1980er Jabren PCs leistungsfabig genug wurden fiir statistiscbe Berecbnungen, bat dies in der 
Soziologe Dinge ermoglicbt, die zuvor nicbt denkbar waren. Texte sind ein ungleicb komplexeres 
Problem, aber aktuelle Recbner ja aucb wesentlicb leistungsfabiger. Icb glaube, die aktuellen 
Entwicklungen erlauben Geisteswissenscbaftlern, ibre Pbantasie spielen zu lassen und daruber 
nacbzudenken, was wir mit unserem Material eigentlicb macben wollen wurden, wenn wir denn 
konnten - denn wir konnen einfacb immer mebr. 


In Ihrem eigenen Projekt geht es, wie Sie eben sagten, um “Konsequenzen bistoriscber 
Religionskontakte”, denen ihr mitbilfe von netzwerkanalytiscben Verfahren nachgeht. Haben 
Sie da ein Beispiel, wo sicb bereits Ergebnisse einstellten oder wie diese aussehen konnten? 
Geht so ein Ansatz dabei nicht auch notwendig davon aus, es gebe etwas universell Giiltiges - 
eine “natiirliche” (?) Regel der Religionskontakte? 

Auf dem Weg miissen wir eine Menge ganz praktiscber Probleme losen, desbalb haben wir noch 
keine konkreten Ergebnisse. Wir sind selbst sebr gespannt, was am Ende berauskommt. Eine 
universelle Regel erwarten wir aber nicht. Dazu ist auch das Quellenmaterial zu unterschiedlich. 
Meine Kollegen, Beate Hofmann und Sven Wortmann, konnten dazu sicherlich mebr sagen, icb bin 
in dieser Hinsicht ja selbst Lemender. Aber im Ealle das Pali-Kanons haben wir eine Sammlung 
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narrativer Texte, in denen unter anderem das Verhaltnis des Buddhismus zu anderen religiosen 
Gruppen bestimmt wird. Hier erhoffen wir uns Aufschluss iiber die diskursiven Formationen sowie 
die narrativen und rhetorischen Muster, die diese Verhaltnisbestimmung pragen. 

Im Falle der agyptischen Texte haben wir zu bestimmten Zeiten das Phanomen eines politischen 
Uberlegenheitsanspruchs, der aber mit der Ubernahme religibser Vorstellungen aus benachbarten 
Regionen einhergeht. Die Spuren dieses Kulturtransfers mbchten wir gerne sichtbar machen. 

Wie jede Analyse stellen wir mit den Netzwerken etwas her, das abstrakter ist als das Material, von 
dem wir ausgehen. Ich gehe nicht davon aus, dass diese Strukturen eine natiirliche Eigenschaft des 
Materials sind und wir daher etwas wie eine zugrundeliegende Regel entdecken kbnnen. Wir 
verfremden vielmehr bewusst unseren Blick auf die Quellen, um Uberraschendes bemerken zu 
konnen. Aber am Ende kann wieder nur eine ganz klassische Quellenlektiire sagen, ob wir 
tatsachlich etwas Relevantes entdeckt oder Artefakte erzeugt haben. Das Wechselspiel von 
Abstraktion und Konkretion ist uns daher sehr wichtig. 

Wenn es sehr gut lauft, und wenn wir irgendwann noch mehr Material in komparativer Hinsicht 
dazunehmen, kommen wir vielleicht einmal zu einer Typologie von Religionskontakten. Aber das 
ware ja nichts, was erst mit dem Aufkommen der Digital Humanities zum Instrumentarium der 
Religionswissenschaft gehbrte. 


Netzwerkanalyse von Stichproben 
aus dem buddhistischen Pali- 
Kanon. Zur VergroEerung klicken 
Sie bitte auf die Grafik. 

Knotenpunkte bilden sich um 
Begriffe wie “der Erhabene ”, 

“Monch ”, “Brahmane ” sowie 
“sagen ” oder “fragen Die 
Farben zeigen Cluster eng 
verkniipfter Begriffe. 

Das klingt in der Tat sehr 
abstrakt. Nehmen wir den 
Pali-Kanon. Um welche 
narrativen und rhetorischen 
Muster konnte es da z.B. 
gehen, welche das Verhaltnis 
zu benachbarten religiosen 
Gruppen bestimmen? 

Der Pali-Kanon, so sagt es mein Kollege Sven Wortmann, ist unter anderem deshalb interessant, 
weil im Kontakt mit unterschiedlichen religiosen Experten und Gruppen deren Terminologie 
aufgegriffen, dann aber entsprechend der buddhistischen Lehre umgedeutet wird. Eiir uns ist 
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interessant, wer mit wem iiber was spricht, welche Themenfelder also schwerpunktmaEig mit 
welchen Gruppen verbunden werden. 

Zwar sind wir fiir Pali noch nicht so welt, dass wir unsere Analysen schon iiber groEe Textmengen 
laufen lassen konnen. Aber wir haben einmal ein Experiment mit einer kleinen Textgruppe gemacht 
und diese mit netzwerkanalytischen Verfahren ausgewertet. Man sieht, was fiir diese Textgruppe 
wenig iiberraschend ist, dass der „Erhabene“, „M6nch“ und „Brahmane“ die zentralen Akteure sind, 
und dass sie vor allem iiber die Verben „sagen“ und „fragen“ miteinander verbunden sind. 
Interessanter sind aber bestimmte inhaltliche Cluster. Da mir der Hintergrund fehlt, um die 
Ergebnisse inhaltlich zu interpretieren, babe ich Sven Wortmann einmal um eine Einschatzung 
gebeten: 

Das Cluster „lenken - ziehen - Welt - Macht - gehen - entstehen - Geist“ ist insofern 
typisch buddhistisch, als es den menschlichen Geist als Motor der Welt beschreibt. Das 
Cluster „gelehrt - von groEer Einsicht - von scharfer Einsicht - denken - eigener 
Schaden - anderer Schaden - eigenes, anderes und beiderseitiges Wohl“ ist ein Beispiel 
fiir interreligiose Umdeutung: Der brahmanische Begriff „gelehrt“ (im Sinne einer 
Texttradition) wird bier als Gewaltlosigkeit in Gedanken und Tat definiert und somit im 
Sinne der buddhistischen Ethik umgedeutet. 

Das ist natiirlich erst ein erster Versuch, aber ich denke, man kann eine Vorstellung davon 
bekommen, in welche Richtung eine solche Analyse gehen kann. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil 
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“Intensivgruppen”? Alter Wein in neuen Schlauchen 

24.02.2014 

Der Begriff “Sekte” ist diskriminierend und ohne wissenschaftliche Scharfe, da ihm - wenn 
iiberhaupt - zumeist Kriterien zugrunde gelegt warden, die gerade nicht distinktiv sind 
(“charismatischer Fiihrer”, “geschlossenes Weltbild”, “Bewusstseinskontrolle”; vgl. Artikel bzw. 
Interviews iiber religionsbezogene Diskriminierung . aktuelle Ansatze in der Erforschung von 
Religionen. Sekten-Macher und Berichterstattung liber Religionk Nun ist es sehr verstandlich, dass 
dennoch weiterhin ein Interesse besteht, sozusagen die “Guten” von den “Schlechten” zu sondieren. 
Jiingst verbffentlichte z.B. die Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen ein neues 
Stichwort “Bewusstseinskontrolle” von Michael Utsch, welches unter Riickgriff auf Hansjorg 
Hemminger I Grundwissen Religionspsychologie. Freiburg im Breisgau 2003, S. 228ff.) von 
“Intensivgruppen” spricht. Woher stammt dieses Konzept “Intensivgruppen”? Eignet es sich als 
differenziertes methodisches Instrument? 


Es gibt ein eigenes Fachgebiet der 
“Intensivmedizin”. “Intensiv” meinthier 
einerseits lebensbedrohliche Zustdnde der 
Patienten, welche andererseits speziell 
ausgebildete Fachdrzte unterschiedlicher 
Teildisziplinen, einen hbheren 
Betreumgsaufwand durch Pflegekrdfte sowie 
eine aufwendige gerdtetechnische Ausstattung 
bendtigen. 

Bild von Norbert Kaiser unter Creative Commons 
Lizenz CC BY-SA 2.5 . 



Nun ist der Begriff “Intensivgruppe” doppeldeutig, da er bereits in padagogischen und 
therapeutischen Kontexten andersweitig belegt ist: 

“Bei den Intensivgruppen handelt es sich um eine stationare Unterbringungsmbglichkeit 
fiir Kinder und Jugendliche, die aufgrund ihrer Problematiken und 
Verhaltensauffalligkeiten weder in einer Pflegefamilie noch in einer anderen sozialen 
Einrichtung Aufnahme finden konnten. Haufig sind sie dem Jugendamt aus 
mehrjahriger Betreuungsarbeit bekannt und warden als ‘hoffnungslose Falla’ 
beschrieben. Zurzeit leben in diesen Kleinsteinrichtungen mit sechs bzw. sieben Platzen 
Kinder und Jugendliche, die Vorerfahrungen mit diversen Beziehungsabbriichen und 
Psychiatrieaufenthalten haben.” f Beschreibung der IFI Initiative fiir Intensivpadagogik 
sGmbHJ 

“Die heilpadagogischen Intensivgruppen sind fiir Kinder und Jugendliche konzipiert, 
die unter starken Verhaltensauffalligkeiten oder psychiatrischen Storungsbildern leiden. 
Jede Gruppe hat ihren spezifischen Ansatz in der Ausgestaltung der padagogischen, 
heilpadagogischen und therapeutischen Arbeit. Allen gemeinsam ist ein 
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verhaltensmodifizierender Schwerpunkt. Es besteht eine enge Kooperation mit der 
drtlichen Kinder- und Jugendpsychiatrie sowie mit niedergelassenen Psychologinnen 
und Psychiaterlnnen.” f Evangelische Jugendhilfe Godesheimi 

Es geht also darum, diese fiir problematisch situiert befundenen Jugendlichen aus ihrem Kontext 
herauszunehmen, um sie in “intensiver” therapeutisch-padagogischer Arbeit wertepragend zu 
starken. Mit “Religion” hat das nichts zu tun. Es gibt hbchstens Parallelen zur Logik des Aussteiger- 
Begriffs (vgl. Artikel “Aussteiger. Zur Geschichte eines einstigen Modewortes”! . 

Das erwahnte “Stichwort: Bewusstseinskontrolle” von Michael Utsch mbchte einen Uberblick 
geben und bezieht sich im Wesentlichen auf die im Folgenden betrachteten 
religionspsychologischen Autoren. Hemminger wiederum, auf welchen Utsch sich beim Begriff 
“Intensivgruppen” beruft, beschreibt in seinem siebten Kapitel “Fanatismus und Sektierertum” (ab 
S. 201) als “7.1. [d]as Phanomen: Rigorismus, Dogmatismus, Fanatismus” unter der Teiliiberschrift 
“Die ‘Sozialisierung’ des Fanatismus” nach Bernhard Grom (“Religionspsychologie”, Gottingen 
1992, S. 55ff.) 

“einen zweiten Aspekt des religibsen Fanatismus: Er ist nicht nur individuelle 
Einstellung, sondern ein mbgliches, aber kein notwendiges, Merkmal verbindlicher bzw. 
radikaler Gemeinschaften, in denen sich das Leben in besonderer Weise an religibsen 
Vorgaben und an einer religibsen Autoritat ausrichtet. Solche Intensivgruppen 
[Hervorhebung im Original; Anm. Red.] sind nach Grom dadurch gekennzeichnet, dass 
sie iiber das sonst iibliche MaE an Einsatz fur die religibse Sache hinausgehen, dass sie 
intensivere Erfahrungen vermitteln wollen und das Leben starker nach festen Regeln 
gestalten, als dies in der jeweiligen Tradition [sic!] iiblich ist. Er weist darauf hin, dass 
viele Mitglieder dieser Gruppen vorher psychische Probleme hatten und nicht selten 
fachliche Hilfe in Anspruch nahmen.” (S. 203). 


Grabplatte eines Callus mit 
Musikinstrumenten und anderen 
Ritualobjekten (2. Jh., Capitol-Museum, 
Rom). Ein Klick auf die Grafik fiihrtzum 
Eintrag “Fanatici” in Zedlers 
Universallexicon (18. Jh.), welcher 
darunter nach dem Begriff “fanum” fiir 
eine bestimmte Tempelart die Anhdnger 
der Kybele und der Bellona versteht. Der 
dargestellte Callus ist ein Priester der 
Kybele. Das Inititiationsritual einer in 
Rausch und Ekstase durchgefilhrten 
Selbstkastration machte die Anhdnger der 
in Rom Mater Magna genannten Gdttin 
schon so manchem in der Antike nicht 
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geheuer. Der Begriffdes “Fanatismus” wurde in der Friihen Neuzeit aufAutoren wie Valentin Weigel oder 
Jakob Bohme ilbertragen. 

Hemminger argumentiert also im modus operandi des Vergleiches mit “der jeweiligen Tradition”. 
Gemeint ist vermutlich nicht Atheismus, Agnostizismus oder Humanismus, sondern eine christliche 
Tradition. Er weist auf den folgenden Seiten zwar den Sektenbegriff als “umgangssprachlich” aus, 
setzt diesen aber mit dem Begriff “Intensivgruppen” mehr oder weniger gleich. Nur eine knappe 
Seite behandelt dabei “Fanatismus in anderen Religionen” (S. 219) und unterstellt der westlichen 
Anhangerschaft eines indischen Gurus einen Mangel an “religibsem Urteilsvermogen”. Auf den 
Hinweis beziiglich “psychische[r] Probleme und “fachliche[r] Hilfe” wird zuriickzukommen sein. 

Eine zumindest durch das Wort “umgangssprachlich” angedeutete Distanzierung vom Sektenbegriff 
hat Grom 1992 - sein Werk erschien zur Hochzeit der “Sekten”-Debatte - noch nicht nbtig. 
Wahrend Hemminger wenigstens umschreibend so etwas wie Kategorien der “Intensivgruppen” 
liefert (z.B. ab S. 228 Starke Gruppenkohasion, Feindbild, Personenkult, Exklusivitat), geht Grom in 
seinem zweiten Kapitel “Die religiose Intensivgruppe und ihr charismatischer Fiihrer - Zwischen 
spiritueller Anregung und psychischer Beeintrachtigung” noch unmittelbarer vom “gewbhnliche[m] 
MaE” (spiritueller Anregung) aus und iibernimmt letztlich die meisten Argumente der direkt im 
Anschluss erorterten “Diskussion um die psychospirituellen und religios-autoritaren Kulte”. (Der 
Begriff “Kult” ist ebenso diskriminierend wie derjenige der “Sekte” oder des “Aberglaubens”). 

Das gelingt mittels einer versbhnenden Beurteilung dieser “Diskussion”: 

“Mehrere Beobachtungen [sic!] legen den SchluE nah, daE Verallgemeinerungen falsch 
sind - sei es die Behauptung, alle Gruppen schadeten alien ihren Mitgliedern, sei es die 
gegenteilige, sie taten dies nie, sondern batten eine positive psychohygienische und 
sozialpsychische Wirkung” (S. 54) 

Die “Beobachtungen” bestehen aus vier noch alteren wissenschaftlichen Quellen und einer 
Anekdote (“Um 1980 muEten monatlich sogar 5 bis 7 Westdeutsche in eine psychiatrische Klinik 
gebracht werden, weil sie im zentralen Ashram der Bhagwan-Rajneesh-Bewegung [spater auch: 
Osho; Anm. Red.] in Poona [I] psychisch zusammengebrochen waren”, S. 55; man vgl. den 
ebenfalls 1980 in westdeutschen Kinos gezeigten Film Ashram in Poonai . Daneben batten 38% von 
119 Anhangern der Divine Light Mission und 30% von 237 “Mun-Anhangern” (eigentlich: 
Vereinigungskirche; heute: Tongil-Gyo Vereinigungsbewegung) schon vor ihrem Beitritt die Hilfe 
eines Psychologen in Anspruch genommen I Galanter 19821 . bei 16 von 30 “Bhagwan-Anhangern” 
hatte der untersuchende Psychiater f Klosinski 19851 einen positiven “Eindruck” (aber Grom liest 
aus den Interviews auch “negative Auswirkungen” heraus), “Personen, die vor ihrem Beitritt 
praschizophren waren”, seien “durch das Leben in einem Kult [I] [...] eher geschwacht” und batten 
“darum einen psychotischen Schub” erlebt (Lang 1980), die Halfte von 39 ehemaligen “Mun- und 
Scientology-Anhangern” litt “noch nach Monaten und Jahren” an Depressionen f Petermann 1984: 
alles zitiert nach Grom, S. 55; bei Utsch kommt z.B. aktueller Hans-Peter Kampfhammer zu Wort, 
der aus psychiatrischer Sicht das “Beispiel von apokalyptischer Suizidalitat und Gewalt” beschreibt 
[in: Personlichkeitsstorungen - Theorie und Therapie 12/2008. S. 123-136]). 
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Nach den geringen Fallzahlen, die also statistisch keine Aussagekraft haben - und somit nicht 
reprasentativ sein konnen - handelt es sich um qualitative Sozialforschung, welche als solche ihren 
besonderen Gegenstand im Sinne einer Plausibilitat vorzustellen vermag, um ibn uberbaupt erst 
analytiscb einbeziebbar zu macben. Keinesfalls erlauben diese 30 Jabre alten Untersucbungen ibre 
Ubertragung auf Neue Religiose Bewegungen als solcbes. Genau das wird aber mit Begriffen wie 
“Sekte”, “Kult”, “Intensivgruppe” suggeriert. Originar auf dem geringen Niveau der Sektendebatte 
ist die Erwabnung eines extremen Ereignisses im indiscben Poona als Beleg fiir die Stimmigkeit der 
Hypotbesen. Hinzukommt eine beute veranderte Einstellung der Gesellscbaft zur Psycbologie, 
insofern die Linie Galanter - Grom - Hemminger die vorgangige Hilfesucbe beim Psycbologen 
scbeinbar bauptsacblicb als Ausweis psycbiscber Labilitat deutet. Es wirkt so, als ob zwar 
professionelle Hilfe in solcben Eallen aus dieser Perspektive die einzig gute Wabl sein konne 
(sicberlicb aucb in Abgrenzung zu den spirituellen Angeboten, welcbe diese Autoren ansprecben), 
aber aucb, als ob es sicb um etwas bandele, was nur als auEerstes Mittel infragekomme, daber 
entsprecbend selten beansprucbt werde (was um 1980 aucb sicberlicb nocb eber der Fall war als 
2014) und die Patienten also in einer gewissen Weise unmundig erscbeinen. 

Dem gegeniiber baben Detailstudien gezeigt, dass die pauscbalen Vorwiirfe gegeniiber “Sekten”, 
also Neuen Religidsen Bewegungen, “so nicbt baltbar sind, da oft aucb stabilisierende Effekte zu 
beobacbten sind, so dass differenzierte Langsscbnittstudien einzelner Gmppen unter 
Beriicksicbtigung spezifiscber Selektionseffekte durcbgefubrt werden miissten, um diese Frage zu 
klaren” f Scbowalter & Murken 2003. S. 156. siebe insgesamt die Arbeiten der Arbeitsgruppe 
Religionspsycbologie des FPP der Universitat Trier am St. Franziska-Sbft. Bad Kreuznacb l. “Aus 

dem vorbandenen Material ergeben sicb deutlicbe Hinweise, daE mancbe popularen Vorstellungen 
uber die Wirkweise neuer religidser Bewegungen wissenscbaftlicb nicbt zu bestatigen sind. Es 
bestatigt sicb weder die Annabme einer allgemeinen “Destruktivitat” neuer religidser Bewegungen, 
nocb einer generellen pramorbiden Persdnlicbkeit. Krisenbafte Lebenspbasen und eine emotionale 
Labilisierung scbeinen einer Mitgliedscbaft in einer neuen religidsen Bewegung jedocb baufig 
vorauszugeben” ( Sebastian Murken 1998 : Soziale und psycbiscbe Auswirkungen der Mitgliedscbaft 
in neuen religidsen Bewegungen unter besonderer Beriicksicbtigung der sozialen Integration und 
psychischen Gesundheit im Auftrag der Enquete-Kommission „Sogenannte Sekten und 
Psychogruppen“ des Deutschen Bundestages , S. 2; vgl. aucb ders.: Neue religidse Bewegungen aus 
religionspsycbologiscber Perspektive. Marburg 2009). 


Michelangelo Caravaggio make 1600/1 das Gemdlde der Cerasi- 
Kapelle in Santa Maria del Popolo in Rom mit der Szene der 
Bekehrung des Saulus zum Paulas. Laut der Apostelgeschichte des 
Lukas (Apg 9,3-29) hatte dieser auf dem Weg nach Damaskus ein 
visiondres Erlebnis, verbunden mit einem Sturz und vorilbergehender 
Blindheit: “[U]nd er war drei Page nicht sehend und aB nicht und 
trank nicht” (Apg 9,9); “Und alsobald fiel es von seinenAugen wie 
Schuppen, und er ward wieder sehend” (Apg 9,18). Der 
sprichwdrtliche Namenswechsel von Saulus zu Paulas ist im Neuen 
Testament nicht belegt. In der Konversionstheorie ubertragen 
manche Autor*innen den radikalen Bruch vom Christenverfolger 
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zum Volkerapostel Paulus allgemein aufdas Phdnomen der Religionswechsler. Demgegeniiber sei 
beispielhaft Monika Wohlrab-Saar (Konversion zum Islam in Deutschland und den USA, 1999, S. 255) 
angefuhrt: “Konversion impliziert also nicht die Anderung von Lebenszielen, sondern eine andere Haltung 
gegenuber diesen Lebenszielen 


Sucht man iibrigens nach der Rezeption von Groms “Intensivgruppen”-Begriff finden sich in 
Buchform neben Michael Utsch und Hansjorg Hemminger nur wenige Beispiele. Da ware die 
Utsch-Schiilerin Sarah Ruth Pohl fExterne und interne Beobachtungen und Aussagen zur Erziehung 
in einem geschlossenen religiosen System am Beispiel der Zeugen Jehovas. Frankfurt am Main, 
2010; z.B. S. 40: “Festzuhalten bleibt die Tatsache, dass uns mit ‘Sekten’ ein religioser Pluralismus 
entgegen tritt, der nicht nur negativ gesehen werden kann”). Sie bezieht sich auch auf die 
soziologische Kirche-Sekte-Typisierung nach Max Weber und Ernst Troltsch und deren Kritik 
einschlieElich der Aufgabe des Sektenbegriffs, betont aber die angebliche Notwendigkeit eines 
(selbstkritisch angewandten) MaEstabes, gerade fiir “praktisch-theologische” Belange, mbchte 
Jehovas Zeugen in ihrer Arbeit eine “geschlossene religiose Gruppierung” nennen, und mbchte - 
nach umfassender Wiedergabe der Kritik ziemlich unverstandlich - nicht in ihrer Arbeit auf den 
Sektenbegriff verzichten. Ausgerechnet soil es sich dann um den Sektenbegriff nach der Definition 
des Religionssoziologen Gunter Kehrer handeln (verlinkt ist sein Lebenslauf als wissenschaftlicher 
Beirat der Giordano-Bruno-Stiftung) - nach seinem entsprechenden Artikel im Handwbrterbuch 
religionswissenschafdicher Grundbegriffe (Band V, 2001, S. 57f.) - und das, obwohl sie vorher 
auch diese Stelle desselbigen Artikels zitierte (!): 

“Der Alltagsgebrauch des Begriffs ist von dem wissenschaftlich eingefiihrten vbllig 
verschieden, und es ist bis heute nicht gelungen, eine nicht-polemische Verwendung des 
Sektenbegriffs in religiosen und politischen Diskursen einzubringen. Aus dieser 
Erfahrung lernend, verwenden viele Wissenschaftler bei Prasentationen ihrer 
Forschungen zu neu entstandenen Gruppierungen zunehmend den neutralen Terminus 
‘Neue religiose Bewegung’ (New religious Movements)” (zit. nach Pohl, S. 41). 

Daneben bezieht sich noch Gbtz Hartmann auf Groms Rede von den “Intensivgruppen” 
f Selbststigmatisierung und Gharisma christlicher Heiliger der Spatantike. Tubingen 2006; Leitbild 
AuEenseiter. Stigma und Gharisma bei fruhchristlichen Asketen, in: Formen und Funktionen von 
Leitbildern. hrsg. von Johannes Hahn und Meinolf Vielberg, Stuttgart 2007). Der als Zweites in der 
Klammer erwahnte Band “ist aus den Beitragen einer Jenaer Tagung im Oktober 2003 
hervorgegangen, die gemeinsam vom Graduiertenkolleg ‘Leitbilder der Spatantike’ an der 
Universitat Jena und dem Teilprojekt ‘Referenz- und Leitfiguren in Zeiten der Krise’ des 
Sonderforschungsbereiches ‘Funktionen von Religion in antiken Gesellschaften des Vorderen 
Orients’ der Universitat Munster veranstaltet wurde” (so der Kurztext des Franz-Steiner-Verlages). 
Es handelt sich also um eine von Hemminger und Utsch unabhangige Grom-Rezeption. 

Der Begriff “Intensivgruppe” ist also auf einen - nach diesem Eindruck, der sicherlich 
unvollstandig ist - kleinen Ausschnitt der Religionspsychologie (bzw. bei Hartmann 
“Gharismaforschung”; [siehe a.a.O., 2006, S. 18, Anm. 11]) beschrankt, deren Autoren vielleicht 
nicht zufallig auf einem iiblichen (christlichen?) MaEstab beharren oder diesen nicht hinterfragen 
miissen. 
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Im Umkehrschluss geht es auch nicht damm zu behaupten, es gebe nichts Schlechtes auf der Welt. 
Und das gibt es innerhalb wie auEerhalb neuer religibser Bewegungen. Religionskonversion ist 
sicherlich dabei zumeist ein psychosozial “intensiver” Prozess - das meint jetzt so viel wie 
“auEergewbhnlich” sowie, dass unbestritten eine persbnliche (identitare, metaphysische, etc.) Krise 
der Konversion vorlaufig sein kann. Dennoch ist Konversion - auch in den Atheismus oder 
“zuriick” - als solche eben kein Abstieg in die Unterwelt. Das sogenannte “Aussteigen” (das 
ebenfalls wiederum eine weltanschauliche Konversion impliziert) ist ebenso “intensiv”. Dass es 
z.B. bei in einen Gemeinbesitz einer Gruppe uberfuhrtem Privatbesitz zusatzlich zu praktischen 
Problemen kommen kann wie Obdachnot, Armut, Arbeitslosigkeit, eine gebrochene 
Erwerbsbiographie, darf nicht kleingeredet werden, ist aber eher ein Hinweis auf die soziale 
Verfassung der Allgemeingesellschaft. Dass wiederum Freund*innen aus dem Lebensabschnitt in 
Oder mit einer neuen religibsen Bewegung genauso wenig eine erneute (Re)Konversion notwendig 
verstehen oder Kontaktabbriiche nachvollziehen kbnnen miissen wie beim ersten Mai bereits Eltern, 
Freund*innen oder andere, ist ein weiterer Aspekt von Konversionen (Entsprechendes gilt fiir 
Lebenspartner*innen mit daraus resultierenden Fragen zum Sorgerecht bei gemeinsamen Kindern). 
Die Tendenz, nur Konversionen in neue religiose Bewegungen zu betrachten und diese dabei 
zusatzlich als z.B. “gefahrlich” zu stigmatisieren, verdeutlicht, warum der Umgang mit 
Religionswechslem zugleich ein Kriterium fiir Religionsfreiheit in einem Land darstellt (vgl. 

Artikel “Religionsfreiheit hat in Deutschland keine Lobby”! . 


Gustav Dore illustrierte 1866 die Bibel, darunter “La mart 
d’Ananias”. Ananias oder Hananias und seine Ehefrau Saphira 
gehorten zur ersten Gemeinde in Jerusalem (Apostelgeschichte 
des Lukas 5,1-11). Fiir diese sollte der Privatbesitz verkauft 
und zum Gemeinbesitz der Gemeinde werden. Hananias und 
Saphira versuchten einen Teil des Erldses zu behalten. Beide 
bracken nach ihrer offentlichen Lilge tot zusammen. 

SchlieElich kann es neue religiose Bewegungen geben, 
welche eine Religionsverfassung aufweisen, welche aus 
dem Gesichtspunkt der Menschenrechte problematisch ist 
(vgl. aber auch Interview “Beschneidungsdebatte: ‘Auf 
beiden Seiten durch heftige Polemik gekennzeichnet'”) . 

Etwa steht die Gemeinschaft der Zwolf Stamme relativ 
aktueh in dem Verdacht, die bei ihnen beobachteten 
Kindesmisshandlungen kbnnten mit der Verfasstheit ihrer Anschauung systematisch 
zusammenhangen (vgl. Artikel Peter Pan und die zwolf Stamme: Das Spiel als Paradigma i. 
Aherdings sind die meisten hier oft genannten Beispiele solche Religionsexperimente, welche aus 
eben genau diesem Grund die erste Generation nicht iiberdauern und also als neue Religion 
scheitern (vgl. Arhkel “Generationen in Konflikt und Wechsel: Von ‘Jugendsekten’ zur ‘Gemeinde 
2 ^). 
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Die Moglichkeit, Skalen einer - wie auch immer genau verstandenen - “Intensivitat” abzufragen 
(vergleichbar denen der Fundamentalismus-Forschung, siehe Artikel Von Jugend. Radikalisierung 
und “Sektenberatungen” nicht nur im Islam - ein Deja-Vu k kann sicherlich gute wissenschafdich 
verwertbare Ergebnisse liefern. Dennoch sollte immer die Gefahr vor Augen sein, nicht aus der 
eigenen privilegierten Position heraus dem Subalternen unrealistische Macht zuzuschreiben, dessen 
symbolische Abwertungen zu iiberschatzen und damit Selbst-Viktimisierung zu betreiben - mittels 
letztlich reaktionarer Ressentiments (begrifflich handelt es sich um eine Ubertragung aus einem 
anderen Gebiet der Hegemonie- und Diskriminierungsforschung, vgl. Luca Di Blasi iiber eine 
entsprechend “schiefe Ebene” in offentlichen Debatten um “antimannlichen Sexismus” im Essay 
“Die andere Sexismus-Debatte”, in: “Sexismus”. Aus Politik und Zeitgeschichte. hrsg. von der 
Bundeszentrale fiir politische Bildung, 8/2014 vom 17. Eebruar, S. 16-21). 

Ghristoph Wagenseil 


Von Herrn Utsch erhielt ich folgende Antwort per Mail mit der Erlaubnis, sie an dieser Stelle zu 
publizieren. Diese folgt mit einer anschlieEenden kurzen Erwiderung. 

Wenn man die Kritik von Ghristoph Wagenseil an dem Konzept “Intensivgruppe” best, 
konnte man den Eindruck gewinnen, dass er nur das letzte Viertel des Textes iiber 
“Bewusstseinskontrolle” genau gelesen hat. Denn in den ersten drei Vierteln werden 
viele Argumente verwendet, mit denen Wagenseil seinerseits die Darstellung des 
Phanomens “Intensivgruppe” im letzten Teil des Textes kritisiert. 

In den ersten drei Vierteln des Textes wird dargelegt, dass 

- veranderte Bewusstseinszustande nur bei persbnlicher Einwilligung herzustellen sind, 

- die Mitgliedschaft in einer neuen religibsen Bewegung auch positive psychische 
Effekte haben kann, 

- die Gruppenbindung in der Regel nicht nur Manipulahon, sondern durch 
sozialpsychologische Beeinflussungstechniken entsteht. 

Das Phanomen ist allerdings vielschichtig - ein spiritueller Eiihrer kann seine Anhanger 
ziemlich leicht steuem. Der Bedarf nach Unterwerfung und Piihrung ist heute 
wombglich groEer als friiher, was die Zunahme fundamentalistischer Strbmungen und 
Gruppen in den unterschiedlichsten Milieus belegt. Das machen die anhaltenden 
Diskussionen um “Gurus” wie Bhagwan/Osho, Ken Wilber oder Andrew Gohen 
deutlich. 

Mit diesem Beitrag sollte keinesfalls „Sekten-Bashing“ betrieben werden! Aber 
krankmachende Religiositat ist ein Faktum 

(vgl. die Rezension von Tilmann Moser iiber M. Utsch (Hg.), Pathologische 
Religiositat. Stuttgart 2012, im Dt. Arzteblatt unter 
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http://www.aerzteblatt.de/archiv/133459/Pathologische-Religiositaet-Guter-Ueberblick- 

zur-Aufklaerungk 


Weil Manipulation und Missbrauch zum religibsen Feld gehoren, sollte iiber die 
Mbglichkeiten einer „Qualitatssicherung“ auf dem Markt spiritueller Lebenshilfe starker 
nachgedacht werden (Uberlegungen von mir dazu in „Bewusstseinswissenschaften“ 

18/1 (2012), 30-47, siehe Anhang). 

Es ging in dem Text iiberhaupt nicht darum, das antiquierte Sekten-Konzept zu retten, 
sondern auf die ambivalenten Wirkungen religibs-spiritueller Bindung hinzuweisen, um 
Missbrauch in jeglichen Formen zu verhindern. Vielleicht kann auch die 
Religionswissenschaft mithelfen Kriterien zur Qualitatssicherung spiritueller 
Lebenshilfe zu entwickeln?! 

Mit besten GriiEen nach Marburg [...] 

Michael Utsch 


Sehr geehrter Herr Utsch, 

es ging mir in meinem Artikel ja nicht um “Bewusstseinskontrolle”, das Thema Ihres Stichworts, 
sondern um das Konzept “Intensivgruppen” und die Summe der Autor*innen, die es verwenden. 
Der Begriff verspricht zunachst einen hoheren Grad potenzieller Differenzierbarkeit. In der naheren 
Betrachtung anhand der Literatur von Hemminger und Grom wird er aber dann doch mit “Sekten” 
bzw. “neuen religibsen Gruppiemngen” gleichgesetzt. So besteht schon die Gefahr, einen 
Generalverdacht zu bestarken. 

Ein anderer Ansatz kbnnte z.B. sein, Ein- und Ausstiege als Konversionsphanomene zu untersuchen 
und diese nicht nur in Hinblick auf neue religiose Bewegungen. Kriterien zur Qualitatssicherung 
spiritueller Lebenshilfe sind wichtig, aber Religionsfreiheit ist es auch. Es muss mbglich sein, 
zwischen beidem einen konstruktiven Kompromiss zu finden, der religibsen Pluralismus 
ermbglicht. 


Auch dankend den Hinweisen aus dem REMID-Netzwerk sei noch Folgendes erganzt zur Frage 
nach Kriterien einer “Qualitatskontrolle” spiritueller Angebote: 

1. Negativlisten (“Sektenlisten”) sind diskriminierend. Aus ihnen resultieren “Sektenfliter” (z.B. bei 
derAnnahme eines Pflegekinds: vgl. folgenden Hinweis zu “Schutzerkldrungen”) . Diejenigen, 
welche solche Filter einrichten, berufen sich dabei auf die scheinbare Wissenschaftlichkeit dieser 
“Sektenlisten ”. 

2. Registrierungsverfahren fur Religionsgemeinschaften stellen - insbesondere wenn aus der 
Nichtregistrierung erhebliche Nachteile entstehen - ein Defizit an Religionsfreiheit dar (vgl. 
Amnesty International Report 2012 Auswertuna. insb. zu Ungarn) 
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3. Diskriminierung per Studiendesign kann vermieden werden. Wenn nur Mitglieder von ein bis 
zwei Gemeinschaften untersucht werden, kann daraus keine allgemeine Aussage iiber neue religiose 
Bewegungen uberhaupt gezogen werden. 

4. Das Recht auf religiose / spirituelle Selbstbestimmung muss iiber ein “Recht auf 
Qualitdtskontrolle” spiritueller Angebote gestellt sein. Der/die Einzelne hat sozusagen die Freiheit, 
“schlechte Qualitdt” (eine “alternative” Qualitdt gemdE subjektiver Bediirfnisse) zu wdhlen. 

Das ist unabhangig davon gesagt, welche kritische Bedenken an die Idee der Qualitatskontrolle 
gestellt wurden: 

5. Die Idee der Religionsfreiheit darfnicht begrenzt werden durch einen qualitativen - im Sinne von 
essenzialistischen - Rahmen (vgl. Kritik an Rudolf Otto) . Wohl aber durch Menschenrechte und 
Diskriminierungsverbote. 

6. “Qualitdtskontrolle” konne flieEende Grenzen zu Mission bzw. Lobbyarbeit einer bestimmten 
Richtung von Religion / Spiritualitdt haben. Der Begriff “Intensivgruppe” suggeriert etwa, es sei 
gefdhrlich, wenn eine Religion “intensiv” betrieben werde. Der MaEstab einer Qualitdtskontrolle 
sollte also nicht selbst als religids gedeutet werden kdnnen. 

7. Ein praktisches Dilemma einer “Qualitdtskontrolle” bestehtzudem darin, dass zundchst beim 
Auftauchen einer neuen Religion einige Zeit vergeht, bis zum Beispiel religionswissenschaftliche 
Arbeiten etc. uber sie vorliegen. Vorerst gibt es also nur Geruchte und Eindrucke. 
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Safte und Krafte - Ansatze zu einer Religionsgeschichte der 
Kdrperflussigkeiten 

06.06.2015 


Nicht nur Blut ist ein ganz besonderer Salt. Viel zu selten bislang wurde im REMID-Blog ein 
tatsachlich allgemein vergleichender Ansatz vorgestellt, abgesehen von etwa dem Interview mit 
Prof. Dr. Peter J. Braunlein iiber “ Christliche Korper in Ost und West. Eine Religionsgeschichte des 
Schmerzes ". Das hangt auch mit grundsatzlicher Kritik an der fiir Vergleiche benbtigten 
Phanomenologie zusammen (vgl. das Interview mit Steffen Fiihrding: Mit Religion provozieren: 
Nach Russell T. McCutcheon radikaler Perspektivwechsel notwendig l. Sicherlich, das Problem der 
Vergleichbarkeit wird auch bier am Rande gestreift, etwa wenn spater iiber eine hinduistische 
“Damonin” gesprochen werden wird (vgl. Religion und Vorurteil von A bis Z sowie Quo vadis. 
domine? Eurozentrismusfkritikl in der Religionswissenschaft: auch die meisten 
reformhinduistischen deutschen Texte erlautern die weibliche Asura namens Putana als “Damonin”, 
etwa der Wiki des Verbandes Yoga Vidya oder ISKCON-Begriinder A.C. Bhaktivedanta Swami 
Prabhupada in seinem Werk “Die Transzendentalen Spiele Sri Krishnas” !. Doch es ware ebenso 
problematisch, deswegen grundsatzlich auf Arbeiten wie diejenige von Gerrit Lange 
(Religionswissenschaft Marburg) zu verzichten. REMID interviewte ihn zu seiner Master-Arbeit, 
welche Ansatze zu einer Religionsgeschichte der Kbrperfliissigkeiten entwickelt - mit besonderem 
Blick auf altindische M 5 rthen. 


Religioses Poster von einer Webseite aus dem 
Umfeld der Hare-Krishna-Bewegung (ISKCON): 
Kamadhenu - the wish-fulfilling Cow. Um 1912 
kursierten vergleichbare Poster (“Die Kuh mit 84 
Gottheiten”) gehduft, verbreitet von sogenannten 
Agorakshanasabh (Vereinigungen zum Schutz der 
Kilhe) und Wanderasketen gerichtet gegen den 
Rindfleischverzehr durch Muslime wdhrend der 
britischen Herrschaft. 

“Korperfliissigkeiten als Metapher in 
altindischen Mythen und anderen 
Erzahlungen” lautet der Untertitel Ihrer 
Masterarbeit. Da schlieBen sich einige 
Fragen an. Welche altindischen Mythen 
haben Sie sich angeschaut? 

Etliche. Zuerst behandle ich die Geschichte 
von PithvI, der Erde, die als Kuh erscheint und 
jedem Wesen ihre jeweilige Nahrung als 
“Milch” schenkt - den Gottem den Nektar der 
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Unsterblichkeit, den verschiedenen Arten von “Damonen“ Alkohol oder Menschenfleisch, den 
Schlangen ihr Gift, den Menschen die Milch und anderes, den Grasfressern Gras und so fort. Hier 
wird eine Metapher wirklich astrein durchexerziert, denn jede Wesensform muss einen Vertreter als 
“Kalb”, vatsa, zur Verfiigung stellen, um in der Kuh die miitterliche Liebe und Zartlichkeit, vatsala, 
zu erregen. Aber hier wird auch schon deutlich, was mir beim Schreiben immer bewusster wurde: 
Dass auch ein noch so weiter und ambitionierter Metaphernbegriff, fiir den die Metapher nicht 
einfach einen Begriff durch einen anderen ersetzt, den iiberquellend vielen Aspekten der meisten 
Mythen iiberhaupt nicht gerecht werden kann. Dass die Erde als Kuh und dadurch als Mutter 
auftritt, dass „die“ (idealisierte) Mutter dadurch zur Kuh und alle Wesen zu „Kindern“ der Erde 
erklart werden, geht iiber metaphorische Beziehungen zwischen Begriffen weit hinaus - eher 
wachst da ein assoziativer Knoten zusammen, der immer mehr Motive, immer mehr auch 
emotionalen Gehalt in einer Geschichte zusammenbinden kann, die erzahlt, wie Aspekte der ganzen 
Welt so geworden sind, wie sie sind. Das macht fiir mich Mythologie aus: dass die Erzahlenden 
(Tanzenden, Malenden, Eilmenden, Gestikulierenden etc.) und die Hbrenden (Sehenden, 
Schmeckenden, Riechenden etc.) sich selbst nicht nur durch Ubertragung, sondern durch direkte, 
physische Beziige in der Geschichte wiederfinden. 

Andere Mythen iiber Siva, der seinen Samen oder auch SchweiE und Tranen vergieEt, iiber die 
blutschliirfende Kali oder iiber eine Damonin, die Krsna ihre vergiftete Milch zu trinken gibt und 
dabei von ihm ausgesaugt wird, bis sie stirbt, sind noch vielseitiger. Zu behaupten, hier flieEe eine 
Eliissigkeit „bloE“ als Metapher fiir irgendein metaphysisches Prinzip, fiir gesellschaftliche 
Verhaltnisse oder fiir psychische Bedrohungen, wiirde die Geschichten radikal verkiirzen. Noch 
radikaler, als es meine Ubersetzungen ausgewahlter Versionen aus den meist sehr vielen Variationen 
einer Geschichte ohnehin tun, die es in den epischen und puranischen Texten gibt und doit natiirlich 
iiberall in Vor- und Nachgeschichten eingebettet sind. Die iippige Vegetation der Erzahlungen muss 
in jedem Fall stark beschnitten und zurechtgestutzt werden, um iiberhaupt ein Motiv, eine 
Geschichte exponieren zu konnen. 

Und dann habe ich auch noch „andere Erzahlungen“ aus ganz anderen Kulturen in meine eigene 
Erzahlung - denn auch Interpretation, Vergleich und Analyse von M 3 then konnen nicht umhin, die 
Geschichten neu zu erzahlen - eingefiigt. Durch Kontraste und Ahnlichkeiten der Bedeutungen, die 
Korperfliissigkeiten annehmen konnen, konnte ich meine Auswahl und Interpretation von M 3 then 
besser ausrichten und etwas ordnen. 


Mystischer Kelter (torcular mysticum), vermutlich von Franz Xaver 
Merz (hath.), 18. Jh., Rokoko, Salvator-Kirche, Bogenberg 
(Niederbayern). Christas mit dem Kreuz befindet sich in dieser 
Bildtradition (bestehend seit dem 12. Jh.) in einer Weinpresse, welche 
statt Wein das Blut Christi fiihrt und - in diesem Bild - aufdie armen 
Seelen im Fegefeuer trdufeln Idsst (vgl. Beitrdge zur Geschichte des 
Bistums Regensburg, Band 28, S. 138). 

Bild von Wolfgang Sauber unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 
3.0. CC BY-SA 2.5. CC BY-SA 2.0 und CC BY-SA 1.0 . 
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Und wie ist der Metaphernbegriff genau zu verstehen? SchlieBlich erwartet man bei 
“Mytben” nicbt unbedingt eine lediglicb “metapboriscbe” Bezugnabme. Vielleicbt lasst sicb 
das mit wenigen Beispielen erlautern. 

Damit haben Sie bereits einige wesentlicbe Fragen angesprocben, die mir beim Scbreiben der Arbeit 
immer wieder in den Sinn kamen und deren Blickfeld sicb um einiges verscboben bat. Meinen 
Metaphernbegriff babe icb im Vorfeld sebr “geweitet”, im Sinne der “Metaphors we live by” von 
Johnsen und Lakoff. ohne die sicb weder alltagssprachliche noch poetische noch wissenschaftliche 
Satze uberhaupt “bilden” lieEen (Beispiele dafur “setze” ich gerade in GansefiiEchen). Auch von 
Hans Blumenberg . der die Philosophiegeschichte als Metaphemgeschichte “begreift” und damit 
auch seiner Arbeit am Mythos zuarbeitet, lieE ich mich leiten. Dadurch war es mir begrifflich 
moglich, M 5 ^hos und Metapher als Denkweisen zu verstehen, die ahnlich dabei vorgehen, die 
Eindriicke aus der Welt, Denkprozesse, die abstrakte eigene Situation, das Gefiihlsleben und 
anderes in Worte und Bilder zu “fassen”. Sie sind also eher als rationale Impulse denn als irrationale 
Liigen oder Falschheiten zu “sehen”. 

Die vielen GansefiiEchen im letzten Absatz zeigen aber bereits, dass ein solches standiges 
Nachdenken iiber das Denken, das eine Metaphorologie mit sicb bringt, stark irritieren kann und 
dem Scbreiben wie auch dem Lesen iiber ein anderes Thema eine unertragliche Ablenkung 
bedeuten. Darum babe ich nach dem ersten Teil meiner Arbeit zu den Begriffen Metapher, Mythos 
und Leiblichkeit schnell wieder darauf verzichtet, all diese Implikationen und Moglichkeiten der 
Begriffe zu jedem Thema auszubreiten. Worauf es mir ankommt, ist, dass Mytben und Metaphern 
„vieldeutig“ sind, wie es Blumenberg ausdriickt. Sie machen, das ist meine These, nicbt nur allerlei 
Unsichtbares sichtbar und allerlei Unsagbares sagbar (oft, indem Greifbares, Physisches fiir die 
ungreifbaren, mehr oder weniger kdrperlosen Gedanken und Gefiihle steht, die dadurch 
kommuniziert, begriffen und „begriffen“ werden kdnnen), sondern machen auch den Kdrper zum 
Thema, die leiblichen Erfahrungen, die Schmerzen, Ekelmomente, Liiste und andere „Kafer in der 
Schachtel“. Andererseits waren ohne Vorstellungen von Kdrperlosigkeit, von Nicht-Physis, die 
Begriffe des Kdrpers, des Konkreten, der Materie gar nicbt denkbar und waren schon gar nicbt 
interessant genug, eigene turns in den Geisteswissenschaften anzuregen. Letztere tragt durch die 
Etymologie von mater, „Mutter“, zumindest die Moglichkeit in sicb, metaphorisch wie m 5 rthisch 
ihren Sinn zu erweitern, geradezu zu transzendieren. 

Darin wird natiirlich auch einiges an sexistischen Zuschreibungen und Zumutungen transportiert. 
Milch, Menstruationsblut, Sperma und dergleichen scheinen mir uberhaupt die starksten 
Tragerstoffe der so ekel- wie lustvollen Angste und Wiinsche zu sein, aus denen 
Geschlechteridentitaten bestehen und sicb speisen. 


Sie beziehen sicb auch auf Kunstwerke europaischer Tradition mit Bezug zum Christentum - 
sowie auf moderne Beispiele aus unterschiedlichen Kontexten. Geht es Ihnen um eine 
vergleichende Religionsgeschichte der Korperfliissigkeiten? 
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Ja, wenn auch um eine auEerst liickenhafte. Im zweiten von vier Teilen meiner Arbeit babe ich der 
Milch gebenden Muttererdenkuh PrthvI zum Kontrast Jesus, den Erlosung, Wein und Blut 
spendenden Gottmenschen, und die Blut saugenden Erinyen aus der Orestie des Aischylos 
beigesellt. Das ist so provokant wie ahistorisch. Ich gehe nicht von gemeinsamen historischen oder 
sprachlichen Urspriingen, von Archetypen oder von einer Diffusion ihrer nicht sehr ahnlichen 
Geschichten aus. Und doch hat, gibt oder stiehlt jedes dieser Wesen eine Eliissigkeit, in der noch so 
viel mehr mit rinnt, strbmt oder trbpfelt: Die Liebe der Kuh, der Verstand und die psychische 
Gesundheit des Orestes, die aufopferungsvolle Liebe Gottes. Das sind weltbewegende Machte wie 
das Potential, die ganze Welt zu ernahren oder gar zu erlbsen, weltweit eine Kirche zu formen, die 
ihre Mitglieder durch den metaphorisch oder durch „Transsubstantiation“ in Jesu Blut verwandelten 
Wein aneinander bindet. Oder auch das Ghaos des BlutvergieEens innerhalb einer Eamilie, dessen 
rachende, ewig weiter wiitende Macht sich in den Erinyen manifestiert, die Gift triefen, Blut saugen 
und alter erscheinen als die meisten Gottheiten der griechischen Mythologie. 


Rotfiguriger, glockenformiger Krater 
aus der griechischen Stadt Paestum 
in Suditalien, 330 v.u.Z. Dargestellt 
ist Orest in Delphi, flankiert von 
Athena und Pylades, umgeben von 
den Erinyen und den Priesterinnen 
des Orakels, vielleicht inklusive 
Pythia hinter dem dreibeinigen 
Kessel. Aufbewahrt seit 1753 im 
Britischen Museum in London, GR 
1917.12-10.1. 

Eine besondere Rolle in Ihrer 
Arbeit spielt das Blut der 
Menstruation. Wie sehr lassen 
sich Unterschiede in der Art der 
mythischen Thematisierung 
diverser Korperfliissigkeiten 
ausmachen? 

Mai mehr, mal weniger. Besonders 
Tranen sind sehr variabel 
hinsichtlich dessen, ob und wie 
viel davon man erlaubt, preist, 
verbietet, fiirchtet oder bestimmten 
Anlassen zuweist. Das liegt meines Erachtens daran, dass sie besonders direkte und naheliegende, 
daher eher metonymische als metaphorische S 3 mibole fiir Gefiihle sind - sie eignen sich nicht 
einfach nur, sondern sind es einfach. So viel Phanomenologie erlaube ich mir. Menstruationssekret 
hingegen scheint fast iiberall eine sehr machtvolle und daher meist unreine Substanz zu sein, von 



385 









der sich vor allem die Manner fernhalten miissen. Woran das liegt, ob an der Angst vor einer 
archetypischen „Wunde“ oder an der patriarchalen Scheu vor einer Weiblichkeit, die sich sichtbar 
der Herrschaft der Manner entzieht, kann und mochte ich nicht entscheiden. Milch hingegen ist 
zumindest in Europa und Indien geradezu sprichwbrtlich rein, hat sehr vergleichbare Konnotationen 
der stereotypen Miitterlichkeit, der Nahrung, Hingabe, Leichtheit, Gesundheit, Kindlichkeit und so 
fort. „Freude trinken alle Wesen / an den Briisten der Natur“, wie es in Schillers “Ode an die 
Freude” heiEt, kbnnte auch in einer Hindu-Hymne stehen. Produkte der Kuh dienen in fast jedem 
Hindu-Ritual der Salbung, Reinigung oder Speisung der zu verehrenden Wesen. Vor diesem 
Hintergrund konnen dann auch Kot und Urin (der Kiihe), ansonsten eine unreine, verponte 
Substanzen, zum Heilmittel werden. Das heiEt jedoch nicht, dass der Ekel davor in der “indischen 
Kultur” nicht existiere, sondern im Gegenteil seine bewusste Uberwindung zum Teil religioser 
Kultivierung der Gefiihle wird. 


Die Gottin Kamakhya aus Assam, Ostindien, wdhrend 
ihrer Menstruation. Gerrit Lange: “Diese findet 
einmal im Jahr statt, im Juni, und wird mit dem 
Festival AmbubdcT Meld gefeiert. Im Inneren des 
Tempels befindet sich keine Abbildung der Gottin, 
sondern stattdessen ein Stein in Form einer yoni 
(Vulva), umspieltvon einem naturlichen Bach. Damit 
ist der Tempel einer der bis zu 64 sakti pithas, „Sitze 
der G6ttin/Kraft“. An diesen Orten sollen sich die 
Korperteile der Gottin SatT befinden, die nach ihrem 
Selbstopfer von Siva und Visnu iiber den ganzen 
Subkontinent verteilt wurden. ” 

Bild von Subhashish Panigrahi unter Creative Commons 
Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Welche Rolle haben denn die 
Korperfliissigkeiten in Bezug auf magische 
Vorstellungen? Sie haben das ja bereits 
angedeutet - etwa mit Menstruationssekret als 
besonders machtvoller Substanz. Mir fallen 
spontan historische Vorstellungen ein - vom Sperma des Gehangten zur Herstellung des 
Alraunen iiber Christian Franz Paullinis Heilsame Dreckapotheke. “wie nemlich mit Koth 
und Urin Fast alle/ ja auch die schwerste/ gifftigste Kranckheiten/ und bezauberte Schaden 
curiret worden” (1697) bis zur Blutmystik mancher Vertreter moderner vampir-affiner 
Subkulturen. Auch das scheint ja den Metaphernbegriff noch einmal zu erweitern? 

Danke fiir diese Quellen, die waren mir bislang noch gar nicht bekannt. Vampirismus ist ein so 
groEes Thema, dass ich ihn nur sehr vorsichtig gestreift habe, um dieses Pass nicht auch 
aufzumachen - aber gerade Blut bietet sich als Metapher fiir das strotzende, strudelnde “Leben an 
sich” an, das quantifizierbar ist, iiberhand nehmen oder auch ausgesaugt, ausgetrocknet werden 
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kann. Uberhaupt wird Vitalitat in den englischen und deutschen Alltagssprachen oft als “in uns” 
enthaltene Fliissigkeit charakterisieren, wie Johnsen und Lakoff anhand vieler Beispielphrasen 
darstellen. Die damit verbundenen Vorstellungen sind tatsachlich oft wesentlich mehr als bewusste 
Oder unbewusste Bedeutungsiibertragungen, sondern erheben Realitatsanspruch: 

• Eine magische Handlung wendet einen Angriff damonischer Blutsauger_innen (die 
Betonung der Geschlechtlichkeit ist in jeweiligen Zusammenhangen von zentraler 
Bedeutung) ab oder dient selbst dazu, aggressiv andere Menschen oder Wesen zu 
“verwunden”, ob nun kbrperlich oder psychisch/spirituell. 

• Eine vblkische Soziologie imaginiert eine abgegrenzte/abzugrenzende Gesellschaft als 
“Volkskbrper”, in den Eremdkbrper infektios eindringen oder parasitar Blut saugen. 

• Medizinische Akteure lassen ihre Patienten zur Ader, urn ein inneres “Gleichgewicht” 
wieder herzustellen, sowohl in somatischer als auch in psychologischer Hinsicht. Saftelehren 
europaischer als auch indischer Herkunft biindeln die Eaktoren von Gesund- und Krankheit 
in Korpersaften, die es einerseits hinsichtlich ihrer jeweiligen Menge, ihres 
Mischungsverhaltnisses zu kontrollieren, andererseits aber auch zu “kiihlen” oder zu 
“warmen” gilt. Ihre “Temperatur” lasst sich weder bei Theophrast noch im siidindischen 
Dorf Kalappur physisch messen, sondern meint auch psychologische Parameter. Von der 
Temperatur der (ebenfalls empirisch nicht wirklich vorhandenen) “schwarzen Galle” hangt 
es ab, ob die altgriechische “Melancholie” sich etwa als Niedergeschlagenheit und Apathie 
Oder als hibbeliger Enthusiasmus auEert, in jiingeren Worten als Depression oder als Manie. 

Im voraufklarerischen europaischen Denken wie auch in Geschichten rumanischer Roma des 19. 
Jahrhunderts heben die Diskurse Medizin und Magie sich ohnehin nicht sehr voneinander ab. Ich 
wiirde auch in den medizinischen Theoremen und den “magischen” Ritualelementen metaphorische 
Elemente sehen, die zu m 3 ^hischen Erzahlungen zusammengefiigt werden - vorausgesetzt, man 
befreit die Metaphern und M 5 rthen von ihrem schlechtem Ruf als “uneigentliche Rede” bzw. 

“falsche Erklarungen der Welt”. Magie ist erst recht ein schwieriger Begriff, der sich nicht so recht 
von seiner alten Geschichte als Schmahwort gegen private, “niedrige”, nicht staats- oder 
kirchenkonforme religiose Akte Ibsen kann [Anm. Red.: Vgl. auch Zwischen den Stiihlen - ein 
Gesprach uber Magie und Marchen und Magie zwischen Wirklichkeit und Fiktion. Eine Kritikl . 
Daher verwende ich ihn in meiner Arbeit auch kaum, obwohl ich dem “magischen Denken” in 
physischen oder onomatopoetischen Analogien, Gleich- oder Anklangen, Verwandlungen, 
Wirkungen und Wirklichkeiten durchaus etwas abgewinnen kann. Gerade das Theater lebt von der 
Ubertragung von Gesten und Spruchen, die Wirkungen entfalten - ohne dass das Gesehene und 
Empfundene unbedingt geglaubt werden muss. Aber Glauben ist meines Erachtens auch fiir die 
Wirkung und Bedeutung von M 5 rthen und Metaphern keineswegs eine notwendige Bedingung. 


Titelblatt des Werks von Christian Franz Paullini: “Neu-Vermehrte/ 
Heilsame Dreck-Apotheke : Wie nemlich mit Koth und Urin Fast alle/ja 
auch die schwerste/ gifftigste Kranckheiten/ und bezauberte Schaden ... 
curiret warden ; Durch und durch mit allerhand curieusen/ so niltz- als 
ergetzlichen Historien.. J und verbessert” - Franckfurt am Mayn : in 
Verlegung Friedrich Knochens, 1697, VD17 23:241634M. 



ScDicn ^SoKfisi'aMsfrittn/ 


KrtfKaa PaulKn' 
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Kommen wir zuriick zum “Hinduismus” von Friedrich von Schiller. Fiir gewohnlich gilt es ja 
als Kennzeichen der literarischen Epoche der Weimarer Klassik (und ihrer Vorlaufer im 
sogenannten “Sturm & Drang”) die griechische Dichtung wiederentdeckt zu haben - 
einschlieftlich der Versuche mittels einer solchen griechisch-lyrischen Orientierung sich 
gegeniiber einer vorherigen Orientierung an lateinischer Dichtung abzusetzen. Die 
Romantiker - enttauscht von der Revolution in Frankreich - wiederholten diesen Schritt. Nur 
diesmal war es das Indische, welches als neues Ideal fungierte. Und Friedrich von Schlegel 
behauptet etwa, die Quelle der griechischen Mythologie sei die indische. 

Dass alle Wesen die Freude an den Briisten der Natur trinken, hat Schiller nicht aus indischen 
Mythen ubernommen. Dazu waren diese in Europa vor 1800 einfach noch zu unbekannt, zumal 
dieses Bild auch in Europa sehr nahe liegt: die griechische Antike kennt ihr Land, wo Milch und 
Honig flielSen, und die Kirchen kennen ihre milchenden, weinenden oder blutenden Marienstatuen 
sowie ihre in Katechismen abgepackte “Gnaden- und Weisheitsmilch”. Urn die Geschichte von 
Prthvl zu kennen, hatte Schiller sich mit der Textgattung der Puranas auseinandersetzen miissen, 
viele derer M 5 ^enerzahlungen in Indien zwar auEerst bekannt waren und sind, in Europa allerdings 
bis ins 20. Jahrhundert hinein noch kein groEes Interesse fanden [Anm. Red.: vgl. Ubersetzer als 
Konquistadoren. Eine Geschichte der “Eroberung” heiliger Texte durch den Westenl . 


Warum assoziieren “wir” eigentlich Korperfliissigkeitsbilder mit Urspriinglichkeit? 

Weil “wir” uns als aufgeklarte, vergeistigte Wesen entwerfen, die unsere Korper verleugnen, weil 
wir uns seiner Macht unbewusst sind, weil wir Scham, Ekel und Lust verdrangen? Oder zumindest 
einige wenige, vielleicht die tonangebenden unter “uns” im 19. Jahrhundert halbwegs diesem 
Klischee entsprachen? 

Nun, ich weiE gar nicht, oh ich diese Assoziation teile. Doch die Begriffe von Kdrperlichkeit und 
Nichtkdrperlichkeit (oh nun als Psyche, als Denken, als Spiritus oder als Seele), die vieUeicht eher 
die Extreme verschiedener Grade von “Licht” und “Dunkelheit” oder auch der “Leichtigkeit” und 
“Schwere” sind, hangen schon auffallend oft mit den Vorstellungen von Himmeln und Unterwelten, 
Aufstiegen und Abfallen zusammen. Schwer und belastend ist die Siinde, die Arbeit, die 
Verdrangung - sie driicken das wie auch immer gestrickte Ich hinab in die Hdllenpfuhle, in die 
gesellschaftliche “Basis” oder auch in die dammrigen, schmerzhaften, fiirchterlichen 
Albtraumwelten eines “Unterbewusstsein”. Uberall da triefen SchweiE und Tranen, Kot und 
verruchte Sekrete - besonders doit, wo religiose Systeme ihre Hollen ausmalen, flieEen ganze 
Fliisse aus Wolfssabber (i), aus Tranen (ii), Blut oder Eiter (hi), [(i) Snorra Edda. Gylfaginning 34; 
(ii) zoroastrisches Buch des Arda Viraf 4.16; (hi) Bhagavata - Purana 5.26, ahnlich sieht die Holle 
auch im Popol Vuh aus.] 

Unterwelten sind nicht unbedingt ursprunglicher als Himmel oder Paradiese, deren Bewohner 
durchaus auch meist ihre eigene, wenn auch leichte und unbeschwerte, “unschuldige” 
Kdrperlichkeit haben. Insofern sie oft als kindlich oder frisch gelten, haftet den Bildern vom 
himmlischen Leben auch das Aroma groEer Uranfanglichkeit, eines “goldenen Zeitalters” an. In 
einem solchen jedoch pflegt die Milch in Strdmen zu flieEen. 
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Das verwundert phanomenologisch gar nicht, ist Milch doch in der Regel eines der aller-allerersten 
Wunschobjekte jedes Menschen. Und alles andere, was so durch den und aus aus dem Korper suppt, 
ist uns von friih an wohlbekannt oder zumindest naher als das meiste sonst. Da sich darin all die 
vergessenen Vorfahren und auch die Tieren in unserer Umwelt wohl nicht groEartig von “uns” 
unterscheiden, lieEe sich vielleicht fast mit Fug und Recht von Urspriinglichkeit sprechen? 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil 


389 



Psychodynamik verstehen: Auch “Sekten” sind Religionen 

30.12.2015 


Prof. Sebastian Murken war 1989 eines von sieben Griindungsmitgliedern des 
Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienstes REMID e.V. 1997 wurde er als 
Gutachter fiir die Enquete-Kommission “Sogenannte Sekten und Psychogruppen” des Deutschen 
Bundestages berufen (siehe Endbericht. 19981 . Informationen zu seiner Arbeit linden sich seit 
einigen Tagen unter religionspsychologie.de . REMID interviewte ihn zu diesem Anlass iiber neue 
religiose Bewegungen, den Sektenbegriff und psychotherapeutische Praxis fiir sogenannte 
“Aussteiger” (vgl. Zur Geschichte eines einstigen Modewortesl . 


REMID arbeitet nicht mit dem 
Sektenbegriff. Trotzdem erhalten wir 
weiterhin insbesondere von Medien viele 
Anfragen, die von “Sekten” handeln. 

Nocheinmal kurz fiir unsere neueren 
Leser_innen: Was ist am Sektenbegriff 
problematisch? 

Der Sektenbegriff ist ein stigmatisierender 
und ausgrenzender Begriff. Sicherlich gibt 
es auch problematische Gruppen, aherdings 
gilt es dann, genau hinzuschauen. In 
problematischen Fallen dann von “Sekten” zu sprechen, ist nicht hilfreich oder differenzierend. 



Wir bei REMID erhalten nur relativ wenige Anfragen, welche Hilfe wegen einer 
problematisierten Mitgliedschaft suchen. Allerdings wenn handelt es sich haufig um 
Angehorige, Eltern oder Freunde desjenigen, der sich in eine neureligidse Gruppe begeben 
hat. Wie sind Ihre Erfahrungen? 

Ich kenne beides. Oft sind es erst Angehorige oder Freunde, die sich melden. Manchmal aber auch 
direkt Betroffene. Aherdings hangt das dann auch mit dem Profil der Gruppierungen zusammen. 
Oft sind es nicht so sehr die Glaubensinhalte, die problematisch sind, sondern die Gruppendynamik 
der Gemeinschaft, die als belastend erlebt werden kann. 


Was ist damit konkret gemeint? 

Wenn die Heilserwartung einer Gmppe und ihrer Lehre an hohe Erwartungen an die Glaubigen 
gekniipft ist, die sie einhalten miissen, um „gerettet“ zu werden, kbnnen starke Konflikte und 
Schuldgefiihle entstehen. 
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Wie ist das eigentlich: Wir haben die Erfahrung gemacht, dass wenn jemand aus einem 
neureligiosen Hintergrund psychische Hilfe sucht, dann gibt es einerseits Beratungsangebote, 
Psycbotberapeuten oder Einricbtungen, welcbe - sagen wir - nicbt unbedingt sensibel sind fiir 
das Tbema, andererseits gibt es Angebote, welcbe eber dazu tendieren, zu einem gemaBigten 
cbrisdicben Selbstverstandnis zuriickzufiibren, also eine Rekonversion des potenziellen 
“Sektenaussteigers” zu begiinstigen? 

Da haben Sie recht. Nehmen wir zum Beispiel einen Zeugen Jehovas, der psychotherapeutische 
Hilfe sucht. Die ZJ als Gemeinschaft sind dafiir durchaus offen und wissen selbst, dass unter ihren 
Glaubigen der Anted derer mit psychischer Labilitat nicbt ungleich demjenigen der 
Gesamtbevolkerung ist. Nun gibt es in der psychotherapeutischen Praxis ein Dilemma: 
herkommliche Therapeuten gehen oft zu schnell davon aus, dass die psychische Stdrungsresultat 
der Mitgliedschaft bei den Zeugen Jehovas sei. Aussteigerinitiativen oder kirchlich orientierte 
Therapeuten ermuntern schnell dazu, die Gemeinschaft zu verlassen. Es finden sich nicht viele 
Angebote, die die psychische Stdrung behandeln und ernst nehmen, ohne die Mitgliedschaft in einer 
spezifischen Gemeinschaft sofort als Ted des Problems zu sehen. Bei Patienten die der 
evangelischen oder katholischen Kirche angehdren, wird dies strukturell erst einmal ganz anders 
angegangen. 


Sie arbeiten ja aktiv gegen dieses Dilemma... 

Ja, ich arbeite als Therapeut und Dozent in verschiedenen Ausbildungsgangen fiir werdende 
Psychologische Psychotherapeuten und Psychotherapeutinnen f sebastian-murken.deJ wichtig ist 
mir, nicht von vorneherein zwischen guter und schlechter Religiositat zu unterscheiden, sondern im 
Einzelfall zu untersuchen, wer in welcher Gemeinschaft auf welche Weise profitiert oder durch 
spezifische Elemente belastet wird. Dies bedeutet, die Opferperspektive, die lange vor herrschte 
(hose Sekten schnappen gute Menschen), durch eine differenzierte Perspektive der Wechselwirkung 
zwischen Angebot von Religiositat und Spiritualitat auf der einen Seite und Bediirfnislage der 
Individuen auf der anderen Seite zu ersetzen. 


In diesem Bereicb gab es - das sei als Hintergrundinformation erwabnt - ein mit offendicben 
Geldern gefordertes Projekt in Baden-Wiirttemberg, den Odenwalder Wohnhof, der 
allerdings kaum nachgefragt wurde. Man vergleiche die Prasentation von Inge Mamay auf 
den Seiten des Netzwerks Sekteninfo. welches sich als “ein Zusammenschluss verschiedener 
ehrenamtlicher Initiativen in der Sektenaufklarung und -pravention” versteht; bier schlieBt 
das Ressiimee damit, “dass der Wohnhof im Bereicb der psychosozialen Angebote eine Liicke 
fiillt”. 

Von Herbst 2000 bis Juli 2003 wohnten im Odenwalder Wohnhof 33 Menschen. Eine 
wissenschaftliche Evaluation arbeitete mit dem “SCL-90-R Test”, der dazu dient, die 
subjektiv empfundene Beeintrachtigung durch korperliche und psychische Symptome einer 
Person innerhalb eines Zeitraumes von sieben Tagen bis zum aktuellen Tag zu messen. Er 
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wurde nach Ankunft und beim Verlassen des Hofes durchgefiihrt. Es babe fiir alle Patienten 
einen signifikanten Besserungseffekt gegeben. Die Bewohner waren insbesondere aus 
Gruppen mit Bezug zu Satanismus, der Esoterikszene. aus den Zeugen Jehovas, der 
Neuapostolische Kirche, Universelles Leben, Pfingstgemeinden. Scientology und der “Guru- 
und Heilerszene”. Dock kommen wir zuriick zum Interview. 


Das Buck zum Odenwalder Wohnhof: “Das Haus mit 
Fenstern ausLicht” hrsg. von Gunther Klosinksi, Walter von 
Lucadou und Inge Mamay, 2004. 

Also wenn ich an Menschen denke, welche z.B. aus 
den genannten Zeugen Jehovas “ausstiegen”, wird 
diese “Sektenzeit” in der Tat haufig wie ein Trauma 
behandelt... 

Hier rniissen wir unterscheiden. Es ist ein 
grundsatzlicher Unterschied, ob jemand in eine 
Gruppierung hineingeboren wurde, und sich somit nicht 
fiir eine Mitgliedschaft entschieden hat. Hier ist die 
Lehre und Erfahrung der Gruppe, das einzige interne 
Referenzsystem, was, beim Ausstieg, zu extremen 
Schwierigkeiten fiihren kann. Davon unterscheiden 
rniissen wir die selbst gewahlte Mitgliedschaft in einer 
Gruppe, die oft auf der Basis einer Sozialisation 
geschieht, die unabhangig von der Lehre der Gruppe 

war. Hier ist es oft so, dass die Gruppe zu einer spezifischen Zeit und Lebensphase bestimmte 
Bediirfnisse erfiillt hat, wahrend zu einem spateren Zeitpunkt eher die Kosten der Mitgliedschaft in 
den Vordergrund riicken, was dann zu einem Ausstieg fiihren kann. Diese jeweilige Dynamik zu 
verstehen ist ein spannender Prozess, sowohl fiir den Betroffenen, als auch fiir mich als Begleiter. 


Ein Haus 

mit Fenstern aus Licht 


(fi 


Was mochten Sie schlieBlich unseren Leser_innen auf den Weg mitgeben? 

Wichtig ist, dass das Thema entpathologisiert wird. Auch neureligibse Experimente und spirituelle 
Sinnsuche gehbren zum ganz normalen Leben. Und nicht jeder braucht Hilfe, der eine neue 
religiose Bewegung verlassen mbchte. Es ist falsch, in diesem Bereich von einem besonderen 
Bedarf auszugehen. Die meisten Anfragen zu dem Thema erhalte ich von Medien, nicht von 
Betroffenen. Haufiger ist der Anted derer, welche als Klienten esoterische Konzepte in ihre 
Therapie mitbringen. Und auch da ist es entscheidend, wie der Therapeut damit umgeht. Aber 
grundsatzlich gilt fiir alle diese Bereiche - eben auch den religibsen, genauso wie fiir die Liebe oder 
den Bemf: Das Leben hat seinen Gewinn und seinen Preis. 
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Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religion & Medizin: Ein Gesprach uber He/7- und Heilungskonzepte 
zwischen den Disziplinen 

28.02.2018 

Fiir gewohnlich gehen viele davon aus, dass “Religion” und “Medizin” zwei vdllig abgetrennte und 
verschiedene Bereiche des Lebens ansprechen. Dabei ist vielleicht zunachst iiberraschend, dass die 
monotheistischen Religionen Judentum, Christentum und Islam mit der antiken Philosophie auch 
das Corpus Hippocraticum teilten und dass es auch in diesen Religionen iiberschneidende 
Zustandigkeiten von religiosen und medizinischen Experten gab und teilweise gibt, dass es also 
nicht allein die asiatischen, afrikanischen, ozeanischen und altamerikanischen Uberlieferungen sind, 
denen eine potenzielle “Ganzheitlichkeit” zugeschrieben wird - und dass trotzdem die 
unmittelbareren Nachbarn im Medium hippokratischer Medizin verstandlich blieben. Im Gesprach 
mit Christoph Wagenseil von REMID versucht Dr. Jurgen DoHmann. Mediziner und 
Religionswissenschaftler (Heidelberg), die mit den Disziplinen verbundenen Perspektiven zu 
verbinden. Neben Evidenz, Seelentheorien, den Potenzialen von Komplementarmedizin, Ethik in 
der religionswissenschaftlichen Feldforschung, kognitionswissenschaftlichen Ansatze und 
seelischer Chirurgie geht es dabei auch um Eindriicke vom Jahrestreffen des Arbeitkreises 
“Religion & Medizin” in der Deutschen Vereinigung fiir Religionswissenschaft. 


Der Diskurs um alternative oder komplementdre Medizin versus Schulmedizin oder Evidenzbasierte Medizin 
lebt von Symbolbildern, wie diese Collage von Creative-Commons-Bildern (von Tom Varco, Amanda Holst, 
Pexels und Colton Faull) zum Stichwort “alternative medicine” zeigt. Entscheidend ist der Kontrast 
zwischen “kunstlichen” Pillen und “Natur”-Produkten (bier chinesische Medizin). Die Darstellung von 
Naturheilprodukten in ihren Verpackungen isteher ungewohnlich. Colton Faull bebildert damit einen Artikel 
uber die Grippe: “Three More Reported Flu Deaths In Arkansas Raising Total To 125” (6. Feb. 2018). Das 
Bild trdgt die Unterscbrift: “Cold medicine that helps when someone has the flu”. 

Links: Varco. Holst. Pexels und Faull . 


Christoph Wagenseil: Danke fiir Ihr Interesse an REMID. Ich nehme an, Sie haben auch eher an 
z.B. ein Interview zum Themenbereich Religion und Medizin gedacht? Bzw. ich konnte mir das 
auch im gleichberechtigteren Modus eines (Email-)Gespraches vorstellen. Dabei fande ich es auch 
interessant, wenn Sie die erste Erage stellen wiirden. 


Jurgen Dollmann: Wenn ich unser Gesprach mit einer Erage beginnen soil, dann muss ich sie mit 
meinem ersten Einstieg auf die REMID-Homepage verbinden, der natiirlich auch mit meinem 
speziellen Interessengebiet zusammenhangt. 

Ich musste auf der REMID-Homepage ziemlich lange suchen, bis ich unter den Links „Angebote“ - 
..Experten“ - ..Themengebiete“ die Rubrik „Psychologie“ fand. Nach noch langerer Suche iiber 
„Projekte“ - „REMID-Blog“ - “Ubersicht als Karte“ fand ich unter zahlreichen Buttons schlieElich 
ein Interview von 2011 mit der Psychotherapeutin und Psychiaterin Solmaz Golsabahi zu dem 
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Thema Religion und Medizin . Das hat mich verwundert, da doch seit ca. 30 Jahren zunehmend eine 
(Neu-) Verflechtung von Religion und Medizin zu beobachten ist, die auch dringende Fragen zu 
neuen Kdrperkonzepten herausfordert. Gerade komme ich von der Fachtagung des DVRW- 
Arbeitkreises Religion und Medizin in Greifswald zuriick, wo aktuelle Forschungsprojekte zu 
diesem Thema vorgestellt und sehr konstruktiv diskutiert werden konnten. Ist die randstandige 
Einordnung dieses Themenkomplexes schlicht auf Angebot und Nachfrage von Seiten der 
Religionswissenschaflterlnnen und/oder der Medien zuriickzufiihren? 


Christoph Wagenseil: Als REMID gegriindet wurde, war es gerade der sozialwissenschaftliche 
turn in der Religionswissenschaft, welcher eher philologische Ansatze, heilige Texte 
auEereuropaische Religionen zu untersuchen, erganzte. Schon das bedeutete von Anfang an, neue 
methodische Ansatze hinzuzulernen. Ich babe die Religionswissenschaft daher auch als stark 
interdisziplinar erlebt. Dennoch ist es eben eine typische Konstellation, dass 
Religionswissenschaftler*innen mehrere Geistes- und Sozialwissenschaften kombinieren, nur sehr 
wenige haben ein zweites naturwissenschaftliches Standbein, wie etwa Dr. Michael Blume mit den 
Evolubonary Religious Studies und Prof. Sebastian Murken mit seinen religionspsychologischen 
Arbeiten . SchlieElich kbnnen lose Interviews erganzt werden wie das von Ihnen gefundene zur 
Transkulturellen Psychiatrie und Psychotherapie (oder weniger naturwissenschaftlich, aber 
zumindest thematisch nahe: “Safte und Krafte - Ansatze zu einer Religionsgeschichte der 
Kbrperflussigkeiten” . “Ghristliche Korper in Ost und West. Eine Religionsgeschichte des 

Schmerzes”! . Manches findet sich eher unter Uberschriften wie “Themenportal Esoterik und 
Alternative Spiritualitat von A-Z”. wo es die Stichwbrter “Alchemie”, “Aurasehen”, “Gochrane”, 
“Energie”, “Grundkraft”, “Huna”, “Lichtnahrung”, “Medizinrad”, “Nahtoderlebnisse”, 
“Schamanismus”, “Seele” und “Skeptikerbewegung” gibt. Und unter Haufig gestelite Eragen steht 
die Frage “Beschaftigt sich REMID mit der Wirksamkeit alternativer Medizin?”, mit folgender 
Antwort: 

Religionswissenschaftler_innen haben in den seltensten Fallen ein zweites 
naturwissenschafdiches Standbein. REMID hat bislang keine eigenen z.B. 
medizinischen Studien durchgefiihrt. Beziiglich der Wirksamkeit einer alternativen 
Medizin oder Therapiemethode kann REMID also keine Aussagen treffen. Dennoch 
fallen diverse hier angedachten Themen auch in das Forschungsfeld von 
Religionswissenschaftler_innen, insofern sie Beziige zu religibsen oder 
religionsahnlichen Traditionen aufweisen oder zur Praxis einer Neuen Religibsen 
Bewegung gehbren. Dennoch kann auch mit geisteswissenschaftlichen Methoden 
kritisch auf den Diskurs um alternative Medizin eingegangen werden, insofern zwar 
nicht die Anerkennung von etwas als Medizin Konsens im Verein werden kann, aber 
doch die Anerkennung von etwas als Religion, so dass die Anhanger_innen also 
zumindest das Recht der Religions- und Weltanschauungsfreiheit genieEen diirfen 
sollten. Wie weitreichend dieses wiederum auszulegen sei, dariiber gibt es keine 
einheitliche Haltung im Verein. 

Und so gesehen, kommt noch viel mehr “Medizin” vor. Gerade in unserer Religions- und 
Weltanschauungsstatistik unter “Verschiedene fNeue religiose Bewegungen / Esoterik!” werden 
viele Gruppen, Verbande usw. gelistet, die auch einen medizinischen oder heilenden Aspekt mit z.B. 
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einer bestimmten Praxis verbinden, seien es Verbande von Hatha Yoga oder Kundalini Yoga, Reiki- 
Verbande oder ahnliches. Gelistet warden sie aber wegen eines religibsen, spirituellen, esoterischen 
Oder weltanschaulichen Aspekts ihrer Lehre. Insofern wird auch keine Aussage getroffen iiber die 
Wirksamkeit. Hier geht das erwahnte Stichwort “Cochrane” in der Themenportal-Ubersicht am 
weitesten, und daneben spielt fiir REMID durchaus eine Rolle, welche Ergebnisse die erwahnten 
religionspsychologischen Arbeiten batten, etwa bei der Kritik des Sektenbegriffes oder der 
Sektendebatte . Allerdings wurde auch schon gemutmaEt, wir wiirden aus Lust am Wunderglauben 
in der genannten Statistik unter “Organisierte Konfessionsfreie” auch Eintrage wie 
“Skeptikerbewegung” - am bekanntesten sind Gesellschaft zur wissenschafdichen Untersuchung 
von Parawissenschaften GWLFP e.V. und Deutsches Netzwerk Evidenzbasierte Medizin e.V. - sowie 
“Trickzauberer-Vereinigungen mit skeptizistischer Selbstverpflichtung” fiihren, dabei versuchen wir 
nur alle weltanschaulichen Akteure gleichermaEen zu erfassen. 

Also ich habe ein wenig erlautert, warum der Themenbereich noch randstandig ist. Dass sich 
Medien in solchen Fragen nicht unbedingt an Religionswissenschaftler*innen wenden, diirfte aber 
andere Griinde haben. Und um das Gesprach fortzufiihren, wiirden Sie die hier aufgelisteten Dinge 
iiberhaupt unter “Religion und Medizin” einordnen? Irritieren Sie die Orte, an denen Medizin 
auftaucht? Was vermissen Sie grundsatzlich? 



Suchergebnisse der Cochrane Library, 19. Sept. 2017. Fiir eine Erlduterung siehe den Link zum 
Themenportal “Esoterik und Alternative Spiritualitdt A-Z”. 


Jurgen Dollmann: Die auf der REMID-Hompage von Ihnen erwahnten Links und Informationen 
mit mbglichen Beziigen zu Religion und Medizin (im Folgenden R&M) sind auEerst breit und 
heterogen. Auf einer Skala zwischen „relevant fiir den Fokus R&M“ bis zu „irrelevant fiir den 
Fokus R&M“ stiinden klar auf Seiten der Relevanz die Themen wie Komplementar- und 
Alternativmedizin (exemplarisch: A 3 airveda, TCM, Hombopathie, Reiki, Osteopathie, Craniosakrale 
Therapie...). Die Mitberiicksichtigung der Tauschungskiinstler des Magischen Zirkels von 
Deutschland wiirde ich - und das iiberrascht Sie jetzt vielleicht - im mittleren Bereich dieser Skala 
ansiedeln. Nicht, weil ich Mitglied des MZvD bin und dort auch aktiv war: Mechanismen 
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menschlicher Tauschung wie Sinnestauschungen, Denktauschungen oder 
Wahrnehmungstauschungen haben mich schon immer interessiert. Nein deswegen, weil es der 
Osterreicher Christian Stelzel alias „Magic Christian" war, der in einer Fernsehsendung bei Hoimar 
von Ditfurth 1982 die tricktechnischen Manipulationen von philippinischen „Wunderheilern“ 
entlarvt hat, welche einen Heilungstourismus aus ganz Europa ausgelost batten. Diese Heiler 
„operierten“ scheinbar ohne Skalpell und Korpereroffnung Tumoren oder Gallensteine teils live 
unter Mitschnitt von Fernsehkameras aus den Kdrpern ihrer Patienten. Nach dieser TV-medialen 
Erniichterung ging das Interesse, Geld zu investieren um sich von Krebs und vielen anderen 
Krankheiten mit diesen „Operationen ohne Skalpell" optional heilen zu lassen, rapide zuriick, heute 
redet niemand mehr dariiber. 

Auf den von Ihnen angesprochenen Verlinkungen auf der REMID-Seite, die das Thema R&M 
beriihren kdnnten, sind jedoch andererseits Themen, die ich als „irrelevant fur den Fokus R&M" 
ansehe. Z.B. Ufologie, die Freimaurer oder die Reichsbiirger - wobei wir als 
Religionswissenschaftlerinnen naturlich - selbstverstandlich nicht normativ - fragen kdnnten, 
inwieweit deren individuelle und kollektive Identitatskonstruktionen fiir sie selbst eher pathogene 
Oder salutogene Einfliisse ausiiben. 

Die Orte und Stichworte, wo Medizin und Grenzbereiche zur Medizin, Themen also von Heilung 
und Heil, bei der REMID-Seite auftauchen, irritieren mich iiberhaupt nicht. Das ist ein viel zu 
offener Bereich, wir kdnnen und diirfen da keine klaren Kategorien konstmieren. 

Was ich grundsatzlich vermisse? Eigentlich ist fast alles Wichtige irgendwo - wenn auch versteckt 
- auf der Hompage zu finden. Aber vielleicht genau dies: Man kdnnte einen Link Religion & 
Medizin implementieren, der rasch zu finden ist und der von Religionswissenschaftlerinnen dann 
mit Informationen gefiillt werden kann. Vielleicht auch - und das sage ich jetzt als Internist, der 35 
Jahre lang eine beinharte Evidenzbasierte Medizin betrieben hat - eine Reflexion iiber „Glaube und 
Wissen" in der Schulmedizin. Dabei meine ich jetzt nicht den Placeboeffekt. Der ist 
einzukalkulieren und hat auch „Wirkungen", die physiologisch erklart werden konnen. Aber in 
Anbindung daran kann man auch in der Schulmedizin die „Droge Arzt" untersuchen, die 
„sensational forms“ (gemaE Birgit Meyer L also das setting einer Praxis oder Klinik, das mehr oder 
weniger zum Heilungseffekt beitragt, unabhangig von der verabreichten Medizin oder der 
durchgefiihrten Behandlung. Und auch in der rezenten Evidenzbasierten Medizin gibt es die 
Geschichte von Tauschungen, die jahrelang als evidenzgestiitzte Medikamentenwirkungen verkauft 
wurden und sich nach Entlarvung teils andere "Evidenzen” konstruiert haben (Zu Risiken und 

Nebenwirkungen fragen Sie Ihren.ja wen? Vielleicht einen anderen Arzt oder Ihren Apotheker?). 

Das sind jedoch eher Ausnahmen und zeigen auch die Starke der Schulmedizin, hinter der ich nach 
wie vor stehe: Kritik ist moglich und Fehlannahmen kdnnen korrigiert werden. Die Ursache dieser - 
wohl nicht beabsichtigten - Tauschungen liegt u.a. in der Tatsache begriindet, dass man im 
Medizinstudium nie iiber die eigene Erkenntnistheorie reflektiert: was kann ich erkennen, wo sind 
die Grenzen dieser Erkenntnismethoden? Die Worte "Epistemologie” und "Ontologie” hdren 
Medizinstudentinnen in ihrem Studium nicht. Insofern ware auch die sogenannte Evidenzbasierte 
Medizin ein potentieller Gegenstandsbereich der Religionswissenschaft und kdnnte in der Medizin 
zur Reflexion der eigenen Wissenschaftstheorie anregen. Aber auch diesbezuglich: wir haben viele 
andere aktuelle Forschungsdesiderate im Uberlappungsbereich von Religion und Medizin. 
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Der Skeptiker James Randi demonstriert 
“Psychic Surgery” in der The Tonight 
Show mit Johnny Carson in den 1980ern. 
Youtube-Video der James-Randi- 
Foundation. 

Link zum Video . 


Christoph Wagenseil: Vorab will ich 
ein mogliches Missverstandnis 
ausraumen. Ufologie, Freimaurer und 
Reichsbiirger listen wir nicht, weil sie 
in irgendeiner Weise einen 
medizinischen Aspekt batten, wohl aber haben sie einen weltanschaulichen Aspekt. Es handelt sich 
um mehrere Falle, die wir als “sonstige Weltanschauungen” verbuchen. Allerdings gibt es auch 
spirituelle Elemente bei der Ereimaurerei, gerade in ihren “irregularen” Varianten. Bei den Ufo- 
Glaubigen listen wir nur solche, die beispielsweise so etwas verbindlich annehmen, wie dass 
AuEerirdische langst unter uns leben (Exopolitik, Disclosure). Gewbhnliche Beobachtungsvereine 
nicht. Und bei den Reichsbiirgern ist zumindest eine Starke Uberschneidung mit der sogenannten 
(Germanischen) Neuen Medizin des kiirzlich verstorbenen Ryke Geerd Hamer vorhanden. Das ware 
dann auch ein Beispiel fiir eine wahrscheinlich sicher schwierige “Alternative Medizin”, deren 
Szene von Anhangern auch nicht grundlos weniger transparent ist als andere. Zugleich ist sie 
unglaublich popular. Auch wenn viele Hamer oder Germanische Neue Medizin nicht zuordnen 
konnen, die “fiinf biologischen Naturgesetze” sind sehr weit verbreitet. 

Nehmen wir dann das Beispiel mit der Psychic Surgery. Der zugehbrige Wikipedia-Artikel listet als 
zweiten Schwerpunkt neben den Philippinen Brasilien. Und in der Tat kenne ich den “Dr. Eritz” aus 
dem Studium: Afroamerikanische Religionen bei Prof. Flasche. Dieser Geist eines unbekannten 
deutschen Ghirurgen, der im Ersten Weltkrieg gestorben sein soil, hat sogar einen eigenen Artikel 
im Online-Lexikon. Hinzukommen Geistheilungskonzepte, vermutlich multiplen Ursprungs. Die 
Frage ist jetzt, will man die Angelegenheit darstellen als eine vorgetauschte medizinische 
Behandlung (Videomaterial ist reichlich auf Youtube zu finden), oder mbchte man es als ein 
religibses Ritual deuten. In dieser zweiten Perspektive miissen z.B. die Innereien, das falsche Blut 
usf. nicht als verraterische Zeichen einer Betrugshandlung gedeutet werden, sondern konnen 
symbolische Beigaben der Inszenierung eines Mysteriums sein (das auch nicht immer, siehe diese 
Videos, dieser Spezialeffekte zu bediirfen scheint). Insofern ist es ja auch das spannende juristische 
Gegenstiick zur Wirksamkeitsfrage, nach der Uberzeugung zu fragen: 

Voraussetzung fiir eine strafrechtliche Verurteilung ist immer, dass der Tater die 
objektiven Tatbestandsmerkmale (z.B. Tauschungshandlung beim Betrug / Tbtung beim 
Mord) vornimmt. Jedoch hat jede strafrechtliche Norm auch subjektive 
Voraussetzungen. Der Tater muss das objektive Tatbestandsmerkmal mit Wissen und 
Wollen verwirklichen. Daraus folgt, dass esoterische Anbieter, die von dem Vorliegen 
ihrer parapsychologischen Fahigkeiten ausgehen, keine Tauschung und damit auch 
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keinen Betrug begehen wollen. Es wird nur in den Fallen zu einer Vemrteilung 
kommen, in denen nachgewiesen wird, dass der Anbieter wirklich tauschen wollte. 

(Claudia Kern: Wahrsagen und Recht. Sekten-Info Essen 1990er; aktueller: Bernd 
Harder: Recht grotesk: Die Kunst. Esoteriker zu verklagen. GWUP-Blog 2009; zitiert 
nach Esoterik: Ein ungewolltes Kind von Reformation. Aufklarung und 

Kolonialismus?) 

Und wenn ich mal vergleichen darf. Die Psychic Surgery ist in gewisser Hinsicht weniger abwegig 
als die Germanische Neue Medizin. Geistheilungskonzepte sind zwar nicht unbedingt so 
traditionell, wie sie sich darzustellen pflegen (Prana Germany, Quigong usf.), aber sie haben sich als 
Standard weit verbreitet und unterschiedlichste ideologische Rahmungen eingenommen (Christian 
Science, Freundeskreis Bruno Grbning, Deeksha / Oneness Meditation). Sie lassen sich gut in 
schamanistische und wohl auch afroamerikanische Traditionsrahmen integrieren. 

Dagegen ist die Germanische Neue Medizin eine Lehre, die nicht ohne Verschwbrungsideen 
auskommt. Das “Germanische” bezieht sich auf pagane Wurzeln, allerdings anders als das etwa fiir 
den Eldaring oder ahnliches gilt. In Hamers dualistischer Weltsicht stehen christlich-jiidische 
Schulmedizin und urspriingliche germanische Medizin gegeniiber. Im Grunde ist es eine 
vollstandige Innovation. Weder wird etwas aus friiheren Neopaganismen wiederverwendet, noch 
war es mir in diesen Kreisen vor 15 Jahren begegnet. Erst heute ist es verbreitet, und auch in nicht 
explizit paganen Kontexten. Es geht nicht um Paganismus als Religion, es geht ausschlieElich um 
eine quasi-medizinische Prinzipienlehre als ein esoterisches Geheimnis, das von bbsen Kraften 
unterdriickt wiirde. 

Doch auch wenn Hamers Lehre moglicherweise damit “weniger authentisch” oder “starker kreativ 
und psychodynamisch anspruchsvoll” dasteht, sich isolieren lasst oder Milieus voneinander 
abgrenzbar werden, diese beiden Falle unterscheiden sich auch in anderen Aspekten von vielem, 
was Sie unter Komplementar- und Altemativmedizin listen. Sie sind insofern “religibser”, als dass 
sie sich grundsatzlicher der Evidenzfrage entziehen. Zwar kann ich priifen, ob nach einer 
“Operation” durch ein geistheilendes Medium der Tumor sich hat irgendwie beeindrucken lassen, 
aber beziiglich des Glaubenskonzepts des als Geist operierenden Chirurgen lasst sich gar keine 
Operationalisierung per Experiment formulieren. Und wenn man dann noch zulasst, dass eine 
solche “Operation” eben nicht bedeutet, dass unsichtbare Geisterklingen den Tumor 
herausschneiden und damit unmittelbar dematerialisieren, es also irgendwie indirekt oder 
allmahlich oder symbolisch geschehe, was will man dann iiberpriifen? Ahnlich geht es bei den “fiinf 
biologischen Naturgesetzen” eher um eine Art Lebenseinstellung. 
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“Diese neue Medizin ist keinesfalls eine weitere Alternative im Heer der Alternativen”, weiE derjunge Mann 
in der “Dokumentation” “Die 5 Biologischen Naturgesetze” (2009). Das Video stammt von “5BN”, welche 
sich auf Hirer Webseite von der “Germanischen Neuen Medizin”, “Germanischen Heilkunde” “abgrenzen”: 
“Wir lehnen strikt die Weltanschauung und therapeutischen Modelle von Dr. Hamer ab. Diese Webseite stellt 
alle Zusammenhdnge streng nach den 5 biologischen Naturgesetzen dar. Es gibtjedoch eine Vielzahl von 
fachlichen und weltanschaulichen Unterschieden zu den Aussagen von Dr. Hamer. Dr. Hamer fomuliert 
unzweideutig, dass seine Entdeckung und seine weltanschaulichen Ansichten zusammengehoren. Wir 
distanzieren uns weitrdumig von seiner Weltanschauung. Wir halten es auEerdem fiir Fehlaussagen und 
distanzieren uns davon, dass alle Juden die ‘GNM’praktizieren und somit eine Krebsuberlebensrate von 
98% haben (es gibt nichts was dies beweist oder nahelegt, ganz im Gegenteil, die Fakten sprechen absolut 
dagegen), dass nahezu alle Onkologen Juden sind und alle Nichtjuden durch Ghemo und Morphium 
vorsdtzlich umgebracht werden sollen, dass die “GNM” unterdriickt wird und verboten ist, [...]”. 


Gravierender als diese Sachen - diese Videos zu den Aktivitaten des Dr. Fritz hatten auch immer 
schon etwas Exotistisches - empfinde ich persdnlich die Rolle der Homoopathie. Natiirlich kann es 
auch hier keine einheitliche REMID-Haltung geben, aber ich persdnlich vermute, auch inspiriert 
durch die wenigen Cochrane-Reviews dazu, dass in diesem Fall die Kritik der Akteure einer 
Evidenzbasierten Medizin ein wenig stimmen kdnnte. Demnach wiirde sich eine “alternative 
Pharmalobby” als Sprachrohr der Alternativen Medizin inszenieren, obwohl ausgerechnet diese 
selbst eine solche sein kdnnte, die eigentlich nicht funktioniert. Das ware ziemlich problematisch. 
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Wobei ich dabei sehr spannend finde, dass es dieser wiederum mit ihren eigenen Studien gelungen 
ist, die Idee der Evidenzbasierten Medizin gmndsatzlich infragezustellen. Christian Weymayr hatte 
2013 in einem Journal des Netzwerk fiir Evidenzbasierte Medizin fiir Scientabilitat argumentiert. 

Da die Hombopathie es aus unbekannten Griinden erreicht, scheinbar valide Studien mit 
signifikanten Ergebnissen zu produzieren, miisse aus Griinden der sicheren Unwissenschaftlichkeit 
der dahinterstehenden Theorie davon ausgegangen werden, dass nicht etwa Evidenz nachgewiesen 
wurde, sondern Grenzen der Messbarkeit vorlagen (siehe z.B. die Kritik von Josef Mattes in ZEFQ 
- Zeitschrift fiir Evidenz, Fortbildung und Qualitat im Gesundheitswesen, Volume 108 [2014], Issue 
4, S. 229-232: “Inbesondere wiirde das Verletzen des Prinzips der Gesamtevidenz [principle of total 
evidence] die Glaubwiirdigkeit der Wissenschaft untergraben”). 

Und um das mit den beiden vorherigen Beispielen zu verkniipfen: Die Hombopathie ist auch 
deswegen ausgenommen besonders, insofern sie zu denjenigen Lehren gehbrt, welche iiberhaupt 
eine solche Evidenzuberprufung ermbglichen, insofern Medikamente hergestellt werden. Da 
allerdings die Wirkung nicht auf einen Wirkstoff selbst, sondern auf seine “Information” bezogen 
wird, lieEe sich ebenso dafur argumentieren, dass es sich nicht anders verhalte als bei der “falschen” 
Operation, sowohl als Erzahlung eines Betrugs als auch als Erzahlung einer religibsen Handlung 
(die jeweils etwas Profanes kopiert). Trotzdem tendiert der hombopathische Arzt eher dazu, seine 
Medikamente mit den “schulmedizinischen” Medikamenten messen zu lassen, wahrend ich bei den 
Geistheilern vermute, dass sie zumindest in Brasilien die Innenperspektive eines religibsen 
Experten haben durften, also nicht notwendig eine Vergleichbarkeit ihrer Operationen mit einer 
herkbmmlichen Operation durch einen Arzt annehmen miissen. Ich meine damit nicht, dass sie nicht 
glauben, dass es wirke, aber eben dass es eher magisch-qualitativ und nachhaltig wirke, weniger 
konkret und direkt. Bis eben hin zu dem von Hamer geforderten Andern der Lebenseinstellung. 

Sowieso mussten wir versuchen, andere Begriffe und Kategorien zu entwickeln. Es wird 
metafachlich nicht sinnvoll sein, von “Alternativer Medizin” (oder “komplementarer”) und 
“Schulmedizin” zu sprechen. Eher mussten wir erstmal einen Schritt zurucktreten, die 
verschiedenen Akteure der Diskurse betrachten, fur wen als unseren Forschungsgegenstand gehbrt 
etwas in die eine oder andere Kategorie. Dann lassen sich solche Praktiken, die sich in einzelne 
Studien auflbsen lassen, z.B. Akupunktur bei Migrane, unabhangig von ihrer theoretischen 
Einbettung, von solchen unterscheiden, die offensichtlich eine Art Panacee, ein Allheilmittel, 
anbieten, das aber trotzdem in zumindest manchen Verwendungskontexten nicht wirkungslos sein 
muss 

So sinnvoll es ist, dass interdisziplinare Aspekte den Arztbesuch verbessem, also z.B. die 
Berucksichtigung der “Droge Arzt”, des quasi-religibsen Passagenritus eines Arztbesuches, 

Placebos und Nocebos, eine sinnvolle Anwendung zertifizierter auch sanfter Medizin, eine 
Berucksichtigung von Erkenntnistheorie und Ontologie oder uberhaupt der subjektiven 
Patientenseite, ich hoffe, dass da interdisziplinar noch mehr gehen kbnnte. Dort, wo sich das 
radikale Uberschneiden von Heil und Heilung in einem medizinischen wie in einem 
weltanschaulichen Sinn uberschneidet, kommen Bedurfnisse und Interessen zum Ausdruck. Gerade 
in einer Diskussion von Grenzfalien, was ist noch eine Weltanschauung, tauchen viele solche Falle 
auf. Mai geht es in Richtung Psychotherapie, mal in Richtung Padagogik, mal in Richtung 
somatische Medizin. Und zumindest da wurde ich We 5 mia 3 a’ etwas zustimmen, diese Lehren 
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miissen - irgendwie - auch betrachtet warden. Es kann nicht sein, dass die Evidenzdiskussion 
theorieverachtlich gar keinen Wert auf diesen Uberbau legt. Weymayrs Vorschlag ist da zwar 
autoritar und wenig diskursiv, aber immerhin beriicksichtigt er einmal diese gerne von einem 
Plagiat kaum unterscheidbaren Kapitel “Vorarbeiten” und “Ergebnisdiskussion” bei medizinischen 
Doktorarbeiten, die zusammen mit dieser Homoopathie-Diskussion den Eindruck erwecken, die 
Theorie sei tatsachlich egal, es komme nur auf Praxis und Wirkung an, deren behauptete 
Verb indung gepriift warden soil. Und wail dam so ist, will der Weymayr dam einen Regel 
vorschieben und erfindet jetzt eine Scientabilitat. Und das hat wiederum die befliigelt, welche die 
Pharma-Industrie verschwbrungsmythisch engfassen. Eine vergleichende Religionswissenschaft 
muss damit umgehen, dass sie mindestens oft auch eine vergleichende Medizinwissenschaft wird. 
Nur wie kbnnte das aussehen? 


Dr. Eric Strong, Clinical 
Assistant Professor an der 
Stanford University School of 
Medicine macht einen Youtube 
Education Channel “Strong 
Medicine”. Diese Einfiihrung 
in Evidenzbasierte Medizin ist 
von 2016. 

Link zum Video . 


Jiirgen Dollmann: Um auf 

Ihr Argument zu dem 
Phanomen Psychic Surgery 
einzugehen: Ich stimme 
Ihnen voll zu, dass wir als 
Religionswissenschaftlerinnen diese Vorgange als Ritual untersuchen kbnnen und dabei gemaE 
unseren Gepflogenheiten nicht auf irgendeinen „Wahrheits“aspekt eingehen diirften. Dass aber ein 
Wissenschaftsjournalist zusammen mit einem Zauberkiinstler die manipulativen Techniken in einer 
popularen Eemsehsendung aufzeigte und damit eine Offentlichkeit aufklarte, ist legitim und hat 
mich damals als Mediziner, der auch Mitglied im Magischen Zirkel ist, ganz einfach gefreut: 
Immerhin „glaubte“ damals eine breite Schicht von intellektuell nicht unterbelichteten Menschen in 
Europa, dass da auf welche wundersame Weise auch immer „wirklich“ Tumoren entfernt wurden. 
Deswegen halte ich den Begriff Psychic Surgery in diesem Zusammenhang auch fiir inadaquat. Das 
Phanomen wurde von den Heilungstouristen eben nicht als religioses Ritual oder als psychische 
Intervention aufgesucht und wahrgenommen. Ganz abgesehen davon, dass das eine Menge Geld 
kostete, starben nachweislich die Behandelten teils kurz nach dem scheinbaren Eingriff, was ja auch 
aus dem Wikipedia-Artikel zu Psychic Surgery hervorgeht. Und wenn man diese Phanomene als 
Religionswissenschaftlerin mittels teilnehmender Beobachtung und dichter Beschreibung vielleicht 
von „backstage“ untersucht und dabei entsprechende Manipulationen registriert hatte: Wie sollte 
man als kritischer Wissenschaftler damit umgehen, im Wissen um die potentiell tbdlichen Folgen 
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von Patienten, die korperlich geheilt werden wollen? 1st es dann angemessen, das ganze als 
religidses Ritual nicht-normativ zu beschreiben? Alle die bier angefiihrten Argumenten sprechen 
meines Erachtens dafiir, dass das Phanomen der philippinischen Heiler, wie sie in den 1970er 
Jahren in Europa wahrgenommen wurden, auf einer qualitativ ganz anderen Ebene liegt als das, was 
wir aktuell als Komplementar- und Alternativmedizin (CAM) bezeichnen. 

Um auf die anderen noch angesprochenen Kollektive zu kommen: Wenn man als 
Religionswissenschaftler die Einfliisse auf Gesundheits- und Krankheitsanschauungen der 
verschiedensten gesellschaftlichen Kollektive nicht nur von Seiten deren Religion und/oder 
Spiritualitat, sondern ganz allgemein ihrer jeweiligen Weltanschauungen (die sich wiederum mit 
Religion/Spiritualitat iiberschneiden) untersuchen wollte, kommt man natiirlich auch an 
Kapazitatsgrenzen. Und dass die „vergleichende Religionswissenschaft“, wie Sie es formuliert 
haben, im Zusammenhang von R&M auch eine „vergleichende Medizinwissenschaft“ sei, kann ich 
nachvollziehen, weist jedoch ebenso auf Grenzen unseres Faches bin. Stellungnahmen zur Frage 
evidenzbasiert - ja oder nein - zum Beispiel im Bereich von CAM verlangen ja 
naturwissenschaftliche Studien, und selbst die sind, wie ich schon angedeutet babe, innerhalb des 
Medizinbetriebes problematisch und sicher nicht Aufgabe von Religionswissenschaflterlnnen. 

Diese konnen sich selbstverstandlich dennoch zur „Wirksamkeit“ auEern, die dann allerdings auf 
ganz anderen Ebenen untersucht werden muss, allerdings im Einzelfall auch kritische Implikationen 
mit sich bringen kann (siehe Psychic Surgery in den Philippinen). 

Um nun konkret auf die moglichen Arbeitsfelder einzugehen, kann ich ganz pragmatisch auf den 
von Dorothea Liiddeckens und Monika Schrimpf vertretenen AK Religion und Medizin der DVRW 
verweisen, der seit 2016 existiert. Aktuell fand ein Treffen unter der Leitung von Stephanie 
Griepentrog an der Universitat Greifswald zum Thema „Globale Verflechtungen von Heil- und 
Heilungspraktiken. Ent- und Rekontextualisierung“ statt. Das Forschungsinteresse des AK ist auf 
der DVRW-Hompage ausformuliert . Ich will bier nur ein paar Stichworte herausgreifen: 
Religionsgemeinschaften, die Heilungspraktiken in den Mittelpunkt ihrer Aktivitaten stellen, aber 
ganz allgemein alle Diskurse im Spannungsfeld zwischen Medizin/Psychologie und Religion liegen 
im Interessenbereich. Dabei sind sowohl traditionelle Heilverfahren mit religibsen Traditionen im 
Fokus sowie deren Transformationen, aber auch neue Heilverfahren, die sich im Bereich der 
Komplementar- und Alternativmedizin neben der sogenannten Biomedizin positionieren. Diese 
Themen liegen auch im Interessenbereich von Nicht-Insidem: Dorothea Liiddeckens hielt im 
Rahmen der Tagung einen bffentlichen Abendvortrag zum Thema .. Therapeutische Migranten . 
Asiatische Heilverfahren in Europa im Kontext moderner Spiritualitdt“, der auf groEes Interesse 
stieE und eine lebhafte Diskussion auslbste. Persbnlich halte ich es fiir enorm wichtig, dass wir uns 
als Religionswissenschaftlerinnen neben dem universitaren Bereich von Lehre und Forschung auch 
in der Offentlichkeit mit relevanten Themen prasentieren und die Arbeitsfelder und Bedeutung 
unseres Faches fiir die Gesellschaft kommunizieren. 

Die Grenz- und Uberschneidungsbereiche von CAM und Biomedizin sind es, welche mich auf 
Grund meiner Doppelausbildung persbnlich beschaftigen (wobei ich diese Abgrenzung nicht 
trennscharf, aber als heuristisch brauchbare Enhtaten betrachte): Innerhalb der 
Religionswissenschaft habe ich mich intensiver mit Embodimenttheorien, der Philosophie des 
verkbrperten Geistes und auch der Verflechtung dieser beiden Ansatze mit der Kognitions- und 
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Neurowissenschaft beschaftigt. Dies erbffnete mir spannende neue Perspektiven auf den Bereich 
Medizin, den ich 35 Jahre als Internist - wenigstens zum groEen Teil - aus der „evidenzbasierten“ 
Innenperspektive wahrnahm, obwohl ich die wissenschaftliche AuEenperspektive, soweit mir die 
Zeit blieb, durchaus verfolgte. Direkt nach dem Medizinstudium und noch vor der internistischen 
Facharztweiterbildung machte ich zum Beispiel zwei Akupunkturkurse aus reiner Neugier. Auch 
mein eigenes, aktuelles Forschungsprojekt liegt jetzt in diesem Grenzgebiet: ich will das allgemein 
auf der „sakularen“ Ebene angesiedelte Phanomen „Ganzheitsmedizin“ einfach einmal aus der 
religionswissenschafdichen Ebene angehen und die verkorperte Wahrnehmung von GAM Verfahren 
untersuchen. Auf die Ergebnisse bin ich selbst gespannt. 


Commonly us«d thoraplos and thorapoutic tachniquas 



Chittese 

Medlclrte 

1 

1 

Unani 

Naturopathy 

Osteopathy 

Homeopathy 

Chiropractic 

Hefbal medicines 

• 

• 

• 

• 

■ 

• 


Acupuncture/acuprassure 

• 




■ 



Manual therapies 

■ 

• 

• 

B 

• 


• 

Spiritual therapies 

• 

• 

• 

• 




Exercises 

■ 

■ 


■ 





#- commonly Incoiporates this therapyAherapeutic technique 
B- sometimes incorporates this therapyAherapeutic technique 
incorporates therapeutic touch 


Aus: Traditional Medicine Growing Needs and Potential - WHO Policy Perspectives on Medicines, No. 002, 
May 2002. Mit Quellenangabe “Eisenberg DM et al, 1998; Fisher P & Ward A, 1994; Health Canada, 2001; 
World Health Organization, 1998; and government reports submitted to WHO”. Unani steht fiir eine 
Persisch-Arabische traditionelle Medizin. 

Link; a pps.who.int/niedicinedocs/en/d/Js2293e/ . 


Christoph Wagenseil: Bevor ich auf den relativ jungen Arbeitskreis der DVRW zu Religion und 
Medizin eingehe, mochte ich noch ein letztes Wort zu Psychic Surgery verlieren. Der Fall 
veranschaulicht einiges. Gerade im interdisziplinaren Austausch ist es wichtig, auch iiber den 
Religionsbegriff zu sprechen. Und sicherlich gilt das auch fiir den Medizinbegriff. Bei der 
Erwahnung “todlicher Eolgen” geht es genau wie bei dem Geld-Argument um eine moralische 
Dimension. Das hat Parallelen zu der Sektendebatte, wo es auch oft darum geht, diesen neuen 
religibsen Bewegungen ihre Religionshaftigkeit abzusprechen oder einzuschranken. Allerdings 
handelt es fast ausschlieElich um religiose und moralische Urteile, wenig davon lasst sich empirisch 
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genau iiberprufen. Und bei dem Geld-Argument wird es vielleicht am Augenscheinlichsten: Wie 
will man die Angemessenheit des Preises einer metaphysischen Dienstleistung beurteilen? Die 
dabei vollzogene Wertschatzung ist notwendig ein religibses Urteil. AuEerdem wird beim Geld 
manchmal mit zweierlei MaE gemessen, gerade in Landern, wo solche Preise aufgrund von 
Konstmktionen wie Kirchensteuern usf. nicht unmittelbar nachvollziehbar sind. Alles das zielt 
jedenfalls ab auf Wahrhaftigkeit, Authentizitat und solche Sachen, die sicherlich jeder Anhanger 
einer Religion seiner Religion zuschreiben wird - und es ist sogar innerreligibs wichtig, sich von 
den “Scharlatanen” abzugrenzen, fiir die das angeblich nicht gilt. Jedenfalls kann die 
Religionswissenschaft diesem Diskurs nicht einfach folgen und diese religiosen, moralischen oder 
auch nur asthetischen Urteile iibernehmen. Im Grunde kann sie nicht mal mehr durchgangig den 
Unterschied zwischen Religion und Weltanschauung durchhalten, insofern diese philosophischen 
westlichen Dualismen wie Transzendenz - Immanenz u.a. unter mancher postkolonialen 
Eurozentrismus-Kritik unklar werden. Bzw. Religionswissenschaftler_innen werden diesen Weg 
unterschiedlich weit gehen. Daher werden sogenannte “Sekten” heute als “Neue religiose 
Bewegungen” beschrieben und eher als Teil der religiosen Vielfalt begriffen. 

Das heiEt aber nicht, dass es nicht auch ein Trick- oder Betrugsgeschehen oder andersherum 
“Entzauberungen” geben wiirde. Wahrend etwa bei der Griinderin der Theosophischen Gesellschaft, 
Madame Blavatsky, deren Spezialeffekte bei ihren Kontakten mit “aufgestiegenen Meistern” zwar 
nach der Entlarvung als Praxis verschwanden, blieb die Theosophische Gesellschaft nicht nur 
bestehen. Es gibt heute eine Vielzahl theosophischer Gesellschaften - teilweise Abspaltungen, 
teilweise rekonstruktive Neubeziige auf diese Tradition. Ebenso scheint Psychic Surgery als Praxis 
in Brasilien weiterhin zu existieren: 

I know John doesn’t charge a fee for his “services,” but he prescribes herbs to 

everybody he sees (about 1,500-2,000 people a week) and his clinic sells the herbs. 

According to Quinones, “the clinic does pull in something like $400,000 a year from the 

sale of herbs.” fThe Sceptic’s Dictionary: John of GodJ 

John of God kann iibrigens gleich dreiEig Doktorengeister channeln. Und so absurd sich das erstmal 
anhbrt: Metaphysik lasst sich nicht beweisen. Daher kann auch ein gechannelter Arztgeist nur 
schulterzuckend zur Kenntnis genommen werden. Ertihere Religionswissenschaftler wie Rudolf 
Otto hatten Religion noch eher mit einer Art “Wirksamkeit” verkniipft, es dann allerdings von 
einem eigenen religiosen Empfinden beim Nachvollzug von Religionen aller Welt abhangig 
gemacht. Die ganze Eachgeschichte ist von solchen Wertungen durchzogen. Insofern ist der 
Eachgegenstand “Religion” selbst wie in vielen geisteswissenschaftlichen Fachern in Tendenz 
entgrenzt worden. Nur noch wenige beschaftigen sich mit dem “Wesen der Religion” im Singular, 
ansonsten geht es eben mehr um das Drumherum: die Glaubigen, die Gemeinschaften, die Diskurse, 
die Uberlieferungen. Und wenn eine vergleichende Medizinwissenschaft parallel gedacht wiirde, 
ware sie erst einmal eine Art Geisteswissenschaft, die sich vermutlich auch daher schon des Urteils 
der Evidenz enthalten miisste. Sie wiirde alles registrieren und sammeln und dariiber hinaus diese 
Forschungen anstellen, wie sie aktuell Religionswissenschaftler_innen betreiben, mit 
sozialwissenschaftlichen und philologischen Methoden. Darauf aufbauend ware eine experimentelle 
Evidenzwissenschaft denkbar. Aber eigentlich existiert das letztere ja auch schon, iiber Gochrane 
haben sie sogar Geld fiir Reviews, nur die Forschungen selbst geschehen in vielen Bereichen wohl 
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noch recht zufallig, weil das Finanzierungssystem durch Drittmittel hier strukturell hinderlich sein 
diirfte. Demgegenuber ware die vergleichende Medizinwissenschaft eher eine Art 
Grundlagenforschung. Wobei, vielleicht ware der Ausdruck einer vergleichenden 
Heilungswissenschaft auch passabler. Bzw. die genaue begriffliche Verortung der Disziplin kbnnte 
entscheidend sein. Wie wiirden Sie Medizin definieren? Und das auch gerade in Hinsicht auf die 
Doppelperspektive einer auf Evidenzen angewiesenen Innensicht und einer vielschichtigen 
Befragung derselben durch z.B. geisteswissenschaftliche Impulse. Allein schon der Einbezug einer 
moglichen vergleichenden Medizinwissenschaft, welche die Evidenzfrage nicht stellt, wiirde den 
Begriff von Medizin, ihre Definition, beeinflussen. Bei “Embodimenttheorien, der Philosophie des 
verkbrperten Geistes und auch der Verflechtung dieser beiden Ansatze mit der Kognitions- und 
Neurowissenschaft” muss ich nachfragen, wobei ich mir unter der “verkbrperten Wahrnehmung von 
GAM-Verfahren” etwas vorstellen kann. Beziehen Sie gerne in Ihrer Antwort die Diskussion des 
Vortrages auf dem AK-Treffen mit ein. 



Aktuelle Bucher zum Thema “Aurachirurgie” zeigen, dass vergleichbare Praxen wie diejenigen auf den 
Philippinen oder in Brasilien weiterhin popular sind, wenn auch in einer gemdEigten und weniger blutigen 
Variante. Es ist nicht bekannt, inwiefern diese “Aurachirurgen” angeben, Krebs heilen zu konnen. Bei einer 
Demonstration auf einer Esoterikmesse 2018 wurde “Herzschmerz” bzw. “Liebeskummer” behandelt. 


Jurgen Dollmann: Ich darf an dieser Stelle - auch um Missverstandnisse zu verhindern - klar 
stellen, dass ich mich nicht primar als Mediziner verstehe, ich „bin“ jetzt viel mehr 
Religionswissenschaftler, der eben 35 Jahre den Arztberuf von innen kennengelernt hat. Oft war ich 
schon im Beruf auf Distanz zu scheinbar nicht in Frage zu stellenden Voraussetzungen. Das betraf 
nicht nur Institutionelles, sondern auch die Verflechtung mit der Pharmaindustrie, die 
Infragestellung mancher Studiendesigns, die immer massiver gewordene Orientierung am Kosten- 
Nutzen-Denken (der Arzt wurde in der Terminologie von Gesundheitsexperten zum „Anbieter“ und 
der Patient zum „Kunden“), sondern durchaus auch Grundlegenderes: die Ontologie der 
Krankheiten wird eben nach 6 Jahren Studium und weiteren 6 Jahre Facharztausbildung als 
Wahrheit selten noch in Frage gestellt, die soziokulturelle Kontingenz auch von Diagnoseentitaten 
wird nicht gelehrt im Studium, zumindest in meinem Studium nicht. Und durch Gesprache mit 
Studierenden aktuell habe ich auch nicht den Eindruck, dass sich das geandert hat. Und wenn „der 
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Medizin“ dann pldtzlich ein Krankheitsbild begegnet, das auch nach langerer, wissenschafdich 
sauberer Differentialdiagnostik nicht einzuordnen ist, muss man einen neuen Krankheitsnamen 
erfinden, selbstverstandlich mit entsprechender 5-stelliger ICD-Ziffer. wie sie als Codierung auch in 
der arztlichen Praxis fiir alle Krankheiten immer angegeben warden muss. Diese ICD-Ziffer muss 
am Ende immer einen Buchstaben haben wie A (Ausschluss) V (Verdacht) G (gesichert) oder 
vielleicht R (fiir rechts) oder L (fiir links). Wenn man so einen Buchstaben bei irgendeiner 
Krankheit gegeniiber der Kassenarztlichen Vereinigung vergisst, tillt die Quartalsabrechnung und 

man bekommt kein Geld.„Grippaler Infekt“ ohne V, A oder G wird nicht akzeptiert, aber 

„grippaler Infekt“ R=„rechts“ oder L=„links“ ist kein Problem, das muss ja nur der Algorithmus 
verstehen, nur soviel zum Thema Rationalitat in der Medizin. Zuriick zur Fragestellung: Man muss 
bier sicher unterscheiden einerseits zwischen „Medizin“ als „reine Naturwissenschaft“ unter 
Beriicksichtigung ihrer Erkenntnistheorie und der damit erreichbaren Erfolge, aber auch ihrer 
Erkenntnisgrenzen. Andererseits deren Anwendung als „Heilkunst“, und dieser Begriff taucht auch 
- zu Recht - immer wieder im Diskurs unter Allgemeinarzten oder Internisten auf, welche in einer 
niedergelassenen Praxis arbeiten. Dort ist die wissenschafdich zu fordernde Evidenz aus Zeit- und 
Kapazitatsgrenzen nur annahemd zu erreichen und wenigstens anzustreben. Erfahrung und Intuition 
sind dann durchaus hoch respektable Kriterien zur Entscheidungsfindung, die dann ggf. durch 
weitere apparative und laborchemische Untersuchungen plausibilisiert werden kann. Letzten Endes, 
im Sinne des Popperschen Kritischen Rationalismus, ist jede Diagnose eine Arbeitshypothese bis zu 
einer immer mbglichen Falsifizierung. Diese untrennbare Verflechtung von Medizin als 
„Wissenschaft“ und Medizin als „Heilkunst“ hat unglaubliche Fortschritte erzielt, Leben gerettet 
und Lebensqualitat gesteigert. Aktuell sind wir aber in einer ausdifferenzierten Gesellschaft auch 
beim „fragmentierten Patienten“ angekommen, womit offenkundig die Sehnsucht und der Trend zu 
einer „Ganzheit“ empirisch deutiich zunimmt, siehe Hinwendung zu Komplementar- und 
Alternativmedizinen, welche oft unter „ganzheitlich“ gelabelt werden. Aber auch die Hinwendung 
zu asiatisch inspirierten Korpertechniken wie Yoga, Achtsamkeit etc., liegt in diesem Trend, wie 
auch das Boomen von sinnstiftenden Diaten. All dies sind Themen, die im AK Religion und Medizin 
zum Gegenstandsbereich der Forschung gemacht werden. 

Aber auch wenn ich nicht als Mediziner sondern als Religionswissenschaftler denke, komme ich in 
manchen Bereichen ins Schleudern: Jede Wissenschaft hat ihre Kategorien und Denkmuster, 
gewisse „first principles". Die rein empirische Vorgehensweise und die Nicht-Normativitat der 
Religionswissenschaft wird selbstverstandlich als nicht hinterfragbar gesetzt, weiterhin die 
Orientierung am Poststrukturalismus mit der damit verbundenen Abgrenzung zur Hermeneutik. 

Aber es gibt meines Erachtens speziell in den Humanwissenschaften immer die Grenzbereiche, wo 
man um Wertungen oder vielleicht auch Hermeneutik nicht herumkommt. Siehe Medizin: 
Genforschung, Genmanipulation, Pranataldiagnostik, Probleme um Transplantation, oder die 
Probleme um Sterbehilfe. Darf man Grundlagenforschung vollkommen unabhangig von 
Wertedebatten in alle nur denkbaren Richtungen durchfiihren? 

Und wir als Religionswissenschaftlerinnen werden manchmal auch mit Problemen der Gewalt, mit 
Krankheit, Sterben und Tod konfrontiert. In den meisten Fallen diirfen und miissen wir uns da jeder 
Wertung enthalten, wenn wir zum Beispiel Quellen analysieren, quantitative oder qualitative 
Studien durchfiihren. Moralische Wertungen haben da keine Berechtigung. Wenn wir aber 
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unmittelbar beteiligt sind und als teilnehmende Beobachter direkt mit Leiden, Sterben und Tod im 
Einzelfall konfrontiert werden, kann die „distanzierte Teilhabe“ vielleicht doch pervertieren. Ich 
will jetzt nicht den Randbereich der philippinischen Heiler in ihrer westiichen Rezeption der 1960er 
und 1970er Jahre zum „mnning gag“ unseres Bloggesprachs machen, aber er kann exemplarisch ein 
Problem beleuchten: Fiktives Beispiel vom Religionswissenschaftler, der die verborgene 
Manipulation eines scheinbar operierenden Heilers dokumentiert und gleichzeitig weiE, dass der 
konkrete Patient von einer „echten“ Tumorentfernung ausgeht. Wie verhalten? Ich weiE keine 
Lbsung. Vielleicht ist es auch denkbar, einfach eine Analyse als Religionswissenschaftler zu tatigen 
und unabhangig davon eine personliche Aussage im Gesprach dagegenzusetzen. Man kann in 
anderen Fallen auch, wie kiirzlich auf Yggdrasill [einer Mailingliste fiir Religionswissenschaft; 
Anm. Red.] diskutiert, als unmenschlich Frscheinendes auf die Allgemeinen Menschenrechte 
beziehen, vergleichend analysieren und ware dann immer noch in einem wissenschaftlichen 
Rahmen. Ich weiE, das stoEt jetzt bei manchen vielleicht auf Kritik, aber ich wiirde in diesem 
Bereich einfach auch gerne offenere Diskussionen anregen, nicht nur im Insiderbereich von 
Yggdrasill. 

Sie fragen nach meinem Forschungsinteresse und dem Bezug zum AK Religion und Medizin der 
DVRW: Dieser ist fiir mich natiirlich eine enorme Bereicherung. Ich konnte aktuell mein Projekt 
vorstellen, in dem ich „Ganzheitsmedizin“ als einen spirituellen Horizon! betrachte, da diese 
Ganzheit wissenschafdich nicht zu erreichen, allenfalls anzustreben sein kann. In vielen GAM- 
Verfahren wird diese Ganzheit jedoch in den Mittelpunkt gestellt. Ich will untersuchen, inwieweit 
das Erleben einer solchen Ganzheit mit dem gesamten materialen Setting - den spiritual forms nach 
Birgit Meyer - und der Perzeption dieses Settings durch den Leib (im Gegensatz zum Kbrper) zu 
verstehen ist. Die Theorien von Embodiment machen die sinnliche Wahrnehmung des Leibes zum 
Ausgangspunkt der jeweiligen Wirklichkeit. Und da diese Perzeption vor jeder intellektuellen 
Reflexion und vor jeder Subjekt-Objekt-Trennung stattfinden, kann der Leib als nicht-dualistisch 
angesehen werden, er befindet sich in einer unauflbslichen sensomotorischen Wechselwirkung zur 
„Welt“. Die Enaktivisms-Theorien gehen noch dariiber hinaus und machen zum Thema, dass die je 
spezielle „Welt“ in der sensomotorischen Wechselwirkung ja erst konstituiert wird. In der 
Kognitions- und Neurowissenschaft gibt es diesbeziiglich dann wieder spannende Beziige: Unsere 
Wahrnehmung ist in Netzwerken sehr viel komplexer verflochten als friiher angenommen, nicht in 
unserer Schadeldecke gefangen, sondern im Kbrper ausgedehnt und auch dariiber hinaus, was als 
„ extended mind“ bezeichnet wird. Das ist jetzt alles sehr plakativ und oberflachlich angerissen, 
aber es wurde viel zu weit gehen, hier in die Tiefe zu gehen. Im AK Religion und Medizin bekomme 
ich - neben dem Doktorantenkolloquium in Heidelberg bei meiner Betreuerin Inken Prohl - weitere 
wertvolle Inputs, Literaturideen, aber auch Hinweise auf mbgliche Problemfelder. Und auch hier 
noch einmal: ich stehe da nicht als Mediziner, sondern als Religionswissenschaftler und habe somit 
einfach erfahrene Religionswissenschaftlerinnen zum Gegeniiber, die seit Jahren in diesem 
Grenzbereich forschen. Fur die wertvollen Anregungen aus diesem Kreis bin selbstverstandlich 
dankbar. 


408 




Table 1; Common aHments for which Ayurvedic medicines used along with modern medicines by aHoftathlc doctors 


Ailments for which Ayurvedic 
medicines are commonly prescribed 

Response 

in% 

Liver disorders 

34 

Arthritis 

18 

Cough/cold 

13 

Kidney stones 

11 

Piles 

10 

Skin diseases 

9 

Dyspepsia 

6 

Constipation 

5 

Menstrual disorders 

4 

Chronic pain (backache, headache) 

4 

Others (anorexia, dementia, anemia, 
diabetes, asthma, inflammatory bowel 
disease, urinary tract infection) 

<4 


“Knowledge, attitude, and practices toward ayurvedic medicine use among allopathic resident doctors: A 
cross-sectional study at a tertiary care hospital in India” von Suchita R Gawde, Yashashri C Shetty und 
Dattatray B Pawar, in: Perspectives in Clinical Research, Vol. 4 (2013), Issue 3, S. 175-180, Table 1: 
Common ailments for which Ayurvedic medicines used along with modern medicines by allopathic doctors. 

Link; Artikel . 


Christoph Wagenseil: Die Debatte auf der religionswissenschaftlichen Mailingliste lasst sich hier 
jetzt kaum anreiEen, aber ich denke, dass das ein Schein-Problem ist. Die urspriingliche Kritik an 
Wertungen betrifft z.B. die verwendete Fachterminologie: Inkludieren bestimmte Begriffe 
moralische oder religiose Urteile? Es geht also gar nicht darum, dass man keine moralischen Urteile 
fallen diirfe. Dabei macht es eben zudem einen Unterschied, ob ich dieses Urteil als ein 
personliches markiere, ob ich es - das ware durchaus wissenschaftlich - mit Menschenrechten oder 
anderen Deklarationen in ein Verhaltnis setze oder z.B. Diskriminierungsforschung betreibe, oder 
eben ob ich ein solches Urteil lediglich als ein Resultat der Forschung darstelle und ihm damit einen 
Anschein von Objektivitat zuspreche, der so nicht gegeben ist. Und sicherlich gibt es auch die Frage 
der Moral wahrend der Forschung, nicht nur in Fallen, in denen sich die/der fiktive 
Religionswissenschaftler/in potenziell strafbar macht. Also im Grunde ist so eine Forschung nicht 
durchfiihrbar. Moralisch miisste sie/er intervenieren und damit die Feldforschung beenden, fiir ein 
Resultat miisste sie/er das Fiend ignorieren. Aber das andert nichts daran, dass es als ein religioses 
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Phanomen beschreibbar bleibt, als ein mbglicher Forschungsgegenstand der Religionswissenschaft, 
unabhangig davon wie das eigene medizinische und ethische Urteil ausfallt. 

Es soil bier im iibrigen durchaus ein Methodenpluralismus akzeptiert sein, auch wenn es stimmt, 
dass ich poststrukturalistischen Positionen nahestehe. Allerdings am Rande mochte ich dazu sagen, 
dass es sicherlich eine Anti-Hermeneutik gab und eben die Kritik an z.B. Gadamer usf. wichtig war 
fiir diese Positionen, trotzdem mochte ich als iibrigens auch Literaturwissenschaftler darauf 
verweisen, dass kaum etwas, das sozusagen krasser ist als Foucaults Diskursanalyse und manches 
aus den Gender und Postcolonial Studies bereits starkeren Eingang in die Religionswissenschaft 
gefunden hat. Die angesprochene Sprachkritik oben und die Idee des Nicht-Urteilens sind eher eine 
Art besondere Wittgenstein-Rezeption, also lediglich modernistische philosophische Sprachkritik. 
Postmodern ist z.B. das Beharren “Religion” nicht als Begriff definieren zu wollen, die Idee von 
sogenannten “leeren Signifikanten” oder die “Erfindung” des Buddhismus durch westliche Autoren 
um 1800. 

Wiedemm typisch modern ist aber das Gegeniiber von damals denjenigen, welche “religiose 
Phanomene” Naturwissenschaftlern gleich untersuchen wollten, und denjenigen, welche eher 
philologisch historisch-kritisch und global vergleichend z.B. herausstellten, wie zuvor Begriffe 
anderer Sprachen mit europaischen Begriffen wie “Religion” iibersetzt worden waren - also gerade 
die Einheitlichkeit dieser durch Ubersetzung einander angenaherten religibsen Phanomene als etwas 
Objektives in Zweifel stellten. Nun ist es aber so, dass ein fiktiver Mediziner vermutlich eher mit 
medizinischen Phanomenen rechnet, da eben der Leib und Korper unmittelbar und empirisch 
nachweisbar betroffen sind. Teildisziplinen wie Anatomie, Morphologie usf. kbnnen sinnvoll mit 
Modellen universeller Korper und universellen Abweichungen besonderer Korper arbeiten. Und 
ahnlich gingen manche Religionswissenschaftler mit dem Begriff “Seele” um. Das oben bereits 
erwahnte Stichwort lautet: 

Seele. Phanomenolog_innen wie Johann Figl in seinem Buch „Der Begriff der Seele in 
der Religionswissenschaft'' (2002) konstruieren eine universelle Seelenlehre: 

„Die LebensauEerungen des Menschen beruhen nach Meinung vieler Ethnien vielfach 
auf der Wirksamkeit eines belebenden Prinzips, einer „Vitalseele“. Sie kann mit dem 
Hauch identifiziert (Hauchseele oder Atem) oder eng mit dem Korper verbunden 
gedacht werden, lokalisiert im Herzen, in der Leber, im Blut, den Knochen oder den 
ganzen Leib durchdringend (Kbrperseele). So kommt es zur Annahme von sogenannten 
„Organ- oder Eunktionsseelen", indem verschiedenen Korperteilen, vor allem 
sensitiven, ein vitales Prinzip zugeschrieben wird. Die Lebensseele in verschiedenen 
Spielarten kann nach dem Tode mit dem Korper vergehen, aber auch in irgendeiner 
Eorm weiter existieren. Ebenso kann sie zu Lebzeiten den Korper kurzfristig verlassen, 
wodurch der Mensch krank wird. So bestehen Rituale, die die aus dem Leib entwichene 
Lebensseele zuriickbringen sollen. Als Zentrum des Denkens, Wollens und der Gefiihle, 
als Kem der Personlichkeit, kann eine „Egoseele“ angesehen werden. [...] Als ihr Sitz 
wird haufig der Kopf oder das Herz gedacht. Sie reprasentiert die Personlichkeit im 
WachbewuEtsein und wird nach dem Tode meist weiterexistierend aufgefaEt. Eine 
Wesenheit besonderer Art wurde von Ernst Arbman und seiner Schule als „Freiseele“ 
bezeichnet, die Hasenfratz „Exkursionsseele“ nennt; sie tritt bei paranormalen 
Zustanden des Menschen in Aktion: Sie hat namlich die Eigentiimlichkeit, nur lose am 
Korper zu haften oder gar auEerhalb desselben zu existieren, kann sich also von der 
Leibgebundenheit weitgehend freimachen und hat sehr mobilen Gharakter. Dieser 


410 




„Seelentyp“ gilt manchmal als Art Kopie oder Spiegelbild des lebenden Menschen 
(daher spricht man auch von Bildseele); er kann sich aber ebenso im Schatten 
manifestieren, daher leitet sich die Bezeichnung „Schattenseele“ ab“ (Ebd., S. 54). 

Der Autor extrahiert die „Meinung vieler Ethnien“ aus einem Sammelsurium an Quellen 
und erschafft damit ein Artefakt, denn das Gemeinsame - irgendwer nennt irgendwas 
„Seele“ - taucht jeweils nur in der „Abschrift“ (des Missionars, Reisenden, 
Wissenschaftlers) auf. Dabei bleibt schon in Hinblick auf eine bestimmte 
Religionskultur die neue Einheit - es handelt sich insgesamt um „Seelen“ - nur aus der 
Perspektive eines Konzepts des Individuums und des zarathustrisch-judisch-gnostisch- 
chrisdich-platonischen Konzepts einer unsterblichen Seele sinnvoll. Die etwa im Falle 
Altagyptens gut belegte Ausdifferenzierung von Ba, Ka, Ach, Ren, Ib, Chet und Schut 
[.. .zeigt - im Original mit Hilfe einer Abbildung dass diese Begriffe in ihrem 
historischen Kontext nicht als diejenige Seelenqualitatenlehre gedacht waren, als die sie 
heute rezipiert werden im Kontext alternativer Spiritualitat, z.B. im paganen oder 
hermetischen Feld - oder noch mehr pragmatisch-universell verkiirzt im 
(Neo-)Schamanismus [...:] „bA“ („Seelenkraft als Teil der Persbnlichkeit“) [,...] „kA“ 
(„Lebenskraft“) [,...] „Ax“ („Wurde als Geist, Geistermacht“ bzw. „Ach-Geist; 
Verklarter (seliger Toter)“ bzw. „Gespenst“), „m“ („Name“), „jb“ („Herz; Verstand; 
Charakter; Wunsch“), „X.t“ („Leib; Bauch; Art; Weise“) und „Sw.t“ („Schatten“). 



Gerade der Begriff “Schattenseele ” ist sehr popular. Wikipedia bietet einen eigenen Anikei zu “Schatten 
(Mythologie)”. Die Bucher von Hanna Marten (“Schattenseele verfolgt”, 2016), Katrin Schnier 
(“Schattenseele”, 2011) und Olga A. Krouk (“Schattenseelen”, 2009) aus dem Fantasy-Genre stehen neben 
einer Karte aus dem Rollenspiel “Descent: Die Reise ins Dunkel” (2006). 


Auch wenn es sicher moglich ist, auf Figl eine Seelenheilkunde aufzubauen, es bleibt eine von 
vielen ihresgleichen, die gerade dadurch ihr Ziel verfehlen, namlich eine reproduzierbare einzige 
universelle Seelenlehre. Jetzt ist es also die Herausforderung trotz dieser unterschiedlichen 
Voraussetzungen beziiglich der Gegenstande und der ihnen zutraglichen Methoden dennoch 
interdisziplinar zusammenzufinden. Auch die kognitionswissenschaftlichen Ansatze versuchen ja 
gerade bier eine Briicke zu bilden. Und zumeist wird die von mir vorgestellte Kritik ja auch nicht 
derartig weit durchgehalten. Der Xitel des genannten Arbeitskreis-Treffens ist insofern offen fiir alle 
Perspektiven und lasst es eben auch zu, eine Heil- oder Heilungspraxis unabhangig von ihrem 
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Kontext “an sich” zu denken, insofern eine Entkontextualisierung beschrieben warden kann. 
Dennoch kann diese Enttextualisierung doppelt gelesen werden, einerseits als ein sprachlich- 
narratives Geschehen, das einen Kontext abbaut, abschleift oder verkiirzt und dabei mbglicherweise 
einem anderen Kontext anpasst, andererseits aber eben auch als die Geschichte eines objektiven 
Phanomens, das unterschiedliche Kontextualisierungen erfahrt. Das wird auEerdem dadurch 
begiinstigt, dass von “Hell- und Heilungspraktiken” gesprochen wird. 

Trotzdem fiihrt letztlich kein Weg daran vorbei, dass nicht doch eben ein Interesse besteht, z.B. die 
globale Vielfalt an Seelenlehren auf das moderne Konzept eines “extended mind” zu beziehen. Und 
dabei mehr auszusagen als “Auch schon die Agypter haben gewusst, dass..Konzepte von 
Ganzheit oder Ganzheitlichkeit diirften sich leichter objektivieren lassen? 


Jurgen Dollmann: Ihren Ausfiihrungen zu dem Problem des Urteilens und der Moral stimme ich 
zu, Ihr Hinweis auf den Abbruch einer religionswissenschaftlichen Feldforschung bei Interferenzen 
mit Gefahrdung fiir Leib oder Leben eines Akteurs hat mich sogar iiberrascht, ist jedoch in meinen 
Augen konsequent. Wir hatten in dem genannten Beispiel nun eine Gemengelage von 
religionswissenschafdichen Aspekten, medizinischen Aspekten und dem Problem von Normativitat 
und Moral vorliegen. Das fiihrte uns dann kurz zum Thema Hermeneutik versus 
Poststrukturalismus. Sie thematisieren die Rezeption des Poststrukturalismus in der 
Religionswissenschaft beispielhaft am Problem um die Definition von „Religion“ und erwahnen 
den „leeren Signifikanten“. Wir bewegen uns jetzt zwar von unserem Plot Religion und Medizin 
etwas weg, aber da muss ich als ein Heidelberger „Gewachs“ natiirlich eine kurze Bemerkung 
machen: Sie beziehen sich sicher auf Michael Bergunders bemerkenswerten Aufsatz ..Was ist 
Religion“ [PDF] von 2011 in der Zeitschrift fiir Religionswissenschaft. Bergunder lehrt ja in 
Heidelberg in der Theologie und in der Religionswissenschaft, mit dem Artikel wird jeder/jede 
Bachelorstudierende friiher oder etwas spater konfrontiert, sollte ihn nicht nur gelesen, sondern 
auch verstanden haben (was fiir ein Erstsemester sicher nicht ganz leicht ist...). Wir pflegen also in 
Heidelberg durchaus nicht nur Foucault, sondern - siehe Text Bergunder - auch Derrida, Laclau 
Oder Butler. Durch die zusatzlich starke Fokussierung auf die Akteursperspektive und Orientierung 
an Religionsaisthetik und Material Religion in Heidelberg wird hier jedoch eine „Zweigleisigkeit“ 
gelehrt, die im Einzelfall auch - fast bin ich geneigt zu sagen „post-poststrukturalistisch“ - mit 
griffigen Heuristiken keine Probleme hat. (Wobei eine Arbeitsdefinition von z. B. „Religion“ 
durchaus im Sinne von Ernesto Laclau als - nicht stabiler - „Knotenpunkt“ in einer speziellen 
diskursiven Formation theoretisch legitimiert werden kann). 

Mit Ihrer Analogisierung des naturwissenschaftlichen Blicks von Medizinern auf den Kbrper mit 
dem scheinbar quasi-wissenschaftlichen Vorgehen von Religionsphanomenologen, das Sie am 
Beispiel von Figls Seelenkonzept exemplifizieren, bin ich natiirlich nicht einverstanden. Die 
Naturwissenschaft folgt dem deduktiv-nomologischen Modell und versucht zu erklaren, van der 
Leeuw als Begriinder einer quasi-wissenschaftlichen Religionsphanomenologie ging es explizit um 
das „Verstehen“ und die Einbeziehung der Phanomene ins eigene Leben des Wissenschaftlers, und 
das ist kulturwissenschaftlich verstandlicherweise obsolet. Wir sind jetzt aber immerhin wieder 
naher an unserem Thema Religion und Medizin, da doch viele GAM-Verfahren ihre 
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Ganzheitlichkeit iiber die Einbeziehung von „K6rper, Geist und Seele“ legitimieren. Mit dem 
Begriff der „Seele“ wiirden wir jetzt aber ein groEes Pass aufmachen. Empirisch kbnnen wir weder 
medizinisch noch religionswissenschaftlich dazu Stellung nehmen, kbnnten uns jedoch bei Platon 
beginnend langsam auf Poucault zubewegen. Dieser verbindet die modernen Seelenzustande in 
„Uberwachung und Strafen“ eher mit Psyche, Persbnlichkeit, Bewusstsein oder Gewissen. Und wo 
Platon den Korper als Gefangnis der Seele bezeichnet, dreht Poucault das um: kbrperliches 
Begehren wird durch die Kontrolle des Gewissens oder durch ein kontrolliertes Bewusstsein (oder 
das Unbewusste) in Schranken verwiesen. Diese moderne Seele iibt somit Macht iiber den Korper 
aus, die Seele wird bei Poucault zum Gefangnis des Korpers. Und die aktuelle Betonung des 
Kbrpers kann kulturwissenschaftlich unter dem Aspekt eines Befreiungsversuches zum 
Untersuchungsgegenstand werden. 



Der Begriff des “extended mind” wurde losgelost von seiner kognitionswissenschaftlichenAbkmft auch in 
der Esoterikszene rezipiert, allerdings in einem gerade nicht von der Kognition des Menschen ausgehenden 
Modell, sondern eben weitaus essenzialistischer: Rupert Sheldrake ist bekannt als Autor iiber Theorien von 
“morphogenetischen Feldern” - und auEerdem geht es gleich um Telepathie. 
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Ich will jetzt auf Ihre letzte Frage und die schon angesprochene Perspektiven von Kognitions- und 
Neurowissenschaft eingehen: Es geht dabei in keiner Weise damm, die Vielfalt von Seelenlehren 
auf ein modernes Konzept zu beziehen. Die von Andy Clark formulierte extended mind hypothesis 
bezieht sich - um griffige Beispiele zu nennen - darauf, dass wir Teile unserer Kognition nach 
auEen verlegen kbnnen, siehe Ihr Adressbuch im Smartphone. John Sutton redet von Exogrammen 
im Gegensatz zu Engrammen. Die menschliche Intelligenz steht in einer Interaktion von Gehirn und 
Artefakten, dadurch kommt es zu einer kognitiven Entlastung. Diese Auslagerung geht viel weiter: 
Erinnerungskultur durch Architektur oder Jahrestage, die kognitive Interaktion von 
Zweierbeziehungen (der eine Partner hat eher das Namensgedachtnis, der andere erinnert sich eher 
an Orte und Daten, das dyadische System kann adaptierter agieren), Exogramme und Engramme 
erganzen sich. Dariiber hinaus gehend: ein Geruch von auEen lost eine Kindheitserinnerung aus, 
Geruch und Emotion sind im neuronalen Netzwerk eng verbunden. Die genannte Erinnerung ware 
aktiv vielleicht nicht aufrufbar gewesen, entspricht einem „impliziten Gedachtnis“ i.G. zum 
„expliziten Gedachtnis“, das jederzeit abgerufen werden kann. Und das implizite Gedachtnis ist eng 
mit dem verbunden, was man Korpergedachtnis nennt: Jeder Pianist kennt das, dass der Kontakt der 
Finger zur Tastatur bei der auswendig gelemten Beethovensonate notwendig ist. Erst das komplexe 
Zusammenwirken von Beriihrungsrezeptoren mit der Tastatur, Propriozeptoren (welche die Stellung 
der Arme und Einger im Raum weiterleiten) und zum Teil explizitem Memorieren von gewissen 
Partien der Notation macht den Vortrag moglich. Und der Pianist empfindet keine Trennung von 
Korper, Instrument, Klang und Raum, das ist ein Ganzes. Und klar: das lasst sich experimented 
untersuchen und eroffnet auch neue Perspektiven fiir die Religionswissenschaft, unter anderem 
speziell im Bereich Religion/Spiritualitat und Medizin. 


Christoph Wagenseil: In der Tat ware diese Mixtur aus religionsphanomenologisch verkiirzten 
Seelenkonzepten aus aller Welt mit einer Brise modernem Vokabular (“extended mind hypothesis”) 
mit einem naturwissenschaftlichen Klang selbst nur das Produzieren einer neuen esoterischen 
Lehre. Und wie bei Herrn Eigl unausgesprochen im Raum steht, diese Vielfalt der Seelen beweise 
letztlich, was vorausgesetzt wurde, namlich dass alle moglichen Kulturen so etwas wie eine (oder 
mehrere) Seelen kennen, so hat auch die Idee impliziter Gedachtnisformen einen Bezug zum alten 
Streit iiber den Leib-Seele-Dualismus. Letzteres lieEe sich daran festmachen, dass hier etwas 
“erklart” werden soil, das bislang gerne auf iibersinnliche Weise erklart worden war. Da ich selbst 
Klavier spiele, kenne ich das Gefiihl, dass sich ein Stiick selbst spielt. Und ich mache unwillkiirlich 
Vergleiche dieses Gefiihls mit dem vermuteten Gefiihl eines Ritualgeschehens, das sich ahnlich 
selbst durchzufiihren scheint. Gibt es hier bereits gesicherte Erkenntnisse? 


Jurgen Dollmann: Von „sich selbst durchfiihrenden Ritualen“ wiirde ich nicht sprechen, aber Sie 
meinen es wohl auch nicht so exklusiv. Auch bei der auswendig vorgetragenen Beethovensonate 
lauft diese ja nicht automatisiert - von selbst - ah, sondern die Akustik des Raumes ist eine andere 
wie beim Vortrag im letzten Konzertsaal, und diese kann das gewahlte Tempo beeinflussen. Die 
Publikumsreaktionen sind anders, und die aktuellen Verdauungsprobleme des Kiinstlers konnen 
einen entscheidenden Einfluss auf die musikalische Expression haben.Auch bei Ritualen spielt 
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nicht nur die „Agency“ des einzelnen Akteurs sondern auch die des Ritualspezialisten eine Rolle, 
weiterhin die Agency von „Agenten“, worunter auch Artefakte fallen. Letztlich hat dann natiirlich 
auch das gesamte Netzwerk des Rituals eine Agency. Damit landen wir aber wieder bei dem, was 
man als „verteilte Kognition“ bezeichnen kann und was mit dem Thema „extended mind“ schon 
angesprochen wurde. Im sogenannten ..4-E-Ansatz“ wird zusammengefasst, dass unser Bewusstsein 
nicht nur als embodied (verkdrpert), sondern auch extended (iiber den Kdrper ausgedehnt), 
embedded (in der Umwelt integriert) und enactive (die Umwelt auch umgestaltend) verstanden 
wird. Und das, was dann im Ritual kognitiv, verkdrpert, zwischenleiblich, materiell bzw. auch 
materialsemiotisch vor sich geht, ist notwendigerweise eine Verflechtung all dieser Akteure und 
Elemente, die ihrerseits wiederum in einem historischen und soziokulturellen Netzwerk verortet 
sind. Also miisste man Einzelaspekte herausgreifen, die untersucht wurden und dann fragen, 
inwieweit sie zu einem Erkenntnisgewinn beigetragen haben. 

Mit „gesicherten“ Erkenntnissen bin ich immer zuriickhaltend (dazu babe ich schon in meiner 
friiheren beruflichen Tatigkeit manche „gesicherten Erkenntnisse“ in Bedeutungslosigkeit abstiirzen 
sehen). Aber dennoch: in der Kognitionsforschung, die immer mehr auch die Verkdrperungsaspekte 
untersucht, gibt es durchaus fiir Kulturwissenschaftler wichtige Erkenntnisse. Um auf das Beispiel 
des Pianisten einzugehen spricht Maxine Sheets-Johnstone vom „kinasthetischen Gedachtnis“: Ein 
Tanzer hat zum Beispiel auch nicht die gesamte Choreographie mit alien Bewegungsdetails 
kognitiv abgespeichert, die jeweilige Stellung des Kdrpers und der Kdrperteile im Raum sind 
implizit auch im Kdrpergedachtnis verankert. Und dass der Korper - und eben nicht nur das Gehirn 
- dazu konstitutiv ist, kann man an bestimmten neurologischen Krankheiten empirisch studieren: 
Wenn nur die Propriozeptoren, welche die Stellung der Korperteile im Raum signalisieren, nicht 
mehr korrekt arbeiten, ist selbst das einfache Geradeausgehen kaum mehr mdglich, obwohl 
intellektuell und motorisch keinerlei Beeintrachtigungen vorliegen. Eine andere Erkenntnis, welche 
fiir Religionswissenschaftler viel spannender sein diirfte: Optische Eindriicke gehen zwar von der 
Netzhaut an die Sehrinde, wo zunachst Konturen und Kontraste erkannt werden. Dann laufen 
neuronale Fliisse weiter zu Zentren auEerhalb der Sehrinde, wo zum Beispiel die Stellung im Raum 
Oder die Bewegung registriert wird. Spannend ist aber, dass nur 5% der Informationsfliisse in diese 
Richtung laufen, 95 % aber von diesen Zentren zuriick an die Sehrinde. Das heiEt: Es erfolgt ein 
von uns selbst nicht nachvollziehbarer Abgleich mit friiheren Eindriicken oder Erlebnissen, und was 
wir zu sehen gemeint haben, ist zu einem groEen Teil einfach illusionar. Na ja: ich schaue mir 
dennoch mit Vergniigen und auch anschlieEend empirisch zu erfassendem gustatorischem Genuss 
die Speisekarte in meinem italienischen Restaurant an! Inwieweit diese Erkenntnisse also in 
welchen Situationen eine mehr oder weniger wichtige Rolle spielen, ist sicher noch zu klaren. Aber 
ich weiE, dass genau das genannte optische Beispiel in der polizeilichen Zeugenbefragung teilweise 
schon beriicksichtigt wird und insofem durchaus nicht nur im wissenschaftlichen Glashaus vor sich 
hin modert. Ich stimme in diesem Zusammenhang Sebastian Schuler zu, dass wir 
Religionswissenschaftler vielleicht keine Cognitive Science of Religion, die naturwissenschaftlich 
ausgerichtet ist, als Subdisziplin brauchen, aber dass wir eine kognitionswissenschaftlich 
ausgerichtete Religionsforschung bendtigen, um spezielle Aspekte von Religion und Religiositat 
neu und vielleicht besser zu verstehen. Gerade auch im Bereich Religion und Medizin, wo die 
Kdrperwahrnehmung in ihrer Wechselwirkung zum Therapeuten/religiosen Spezialisten oder zu 
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Artefakten (z.B. 01 bei Salbungen oder in einer Ayurveda-Therapie) eine zentrale Rolle spielt, 
erwarte ich mir aus diesem Bereich zusatzlichen Erkenntnisgewinn. 

Da Sie angedeutet haben, dass wir langsam zum Ende kommen diirften, mbchte ich Ihnen noch eine 
Erage stellen: Ware es nicht sinnvoll, eine Verlinkung Religion &Medizin auf der Homepage 
REMID implementieren? Dann kbnnten Anfragen an REMID zu diesem Bereich von Ihnen an die 
entsprechenden Forscherlnnen aus dem AK Religion und Medizin der DVRW weitergeleitet werden 
und diese kbnnten eventuell Beitrage oder Informationen auf die Seite stellen, die von allgemeinem 
Interesse sind. Ich mbchte noch anmerken, dass mir der Blog-Dialog SpaE gemacht hat, so ein 
relativ offener Gedankenaustausch zwingt ja auch wieder dazu, die eigene Positionalitat zu 
hinterfragen und vielleicht zu korrigieren. 


Christoph Wagenseil: Danke fur das Gesprach! Eur eine solche Themenseite haben wir hiermit 
auch bereits eine Art Einfiihrung geschrieben. 


Noch ein Hinweis auf eine religionswissenschaftliche Neuerscheinung, die sich mit gegenwdrtigen 
Verflechtungen von Religion und Medizin in verschiedenen Gesellschaften Asiens, Europas und 
Afrikas beschdftigt. 

Dorothea Liiddeckens, Monika Schrimpf (Hg.), Medicine - Religion - Spirituality. Global 
Perspectives on Traditional, Alternative, and Gomplementary Healing, Bielefeld: transcript 2018. 

https://www.transcript-verlag.de/978-3-8376-4582-8/medicine-religion-spirituality/ 

Das Buch ist als Open Access Publikation auch online verfugbar (siehe Link). 
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Religion und (alternative) Ernahrung: Vom ,Kohlrabi-Apostel‘ zum ,Bionade- 
Biedermeier‘ 

11.12.2018 


REMID interview! Jorg Albrecht vom Graduiertenkolleg “Religioser Nonkonformismus und 
kulturelle Dynamik” (Leipzig, vgl. “In Sekten”? Religioser Nonkonformismus als Ausloser 
kultureller Dynamik - aktuelle Ansatze in der Religionsforschung. 2012; Religion und 
Offentlichkeit II: Sommerschule diskutiert liber Nonkonformismus. 2012) zum Thema seiner 
Doktorarbeit “Vom ,Kohlrabi-Apostel‘ zum ,Bionade-Biedermeier‘: Zur kulturellen D 3 mamik 
Alternativer Ernahrung”. Dabei ist nicht nur spannend, dass er sich als Religionswissenschaftler 
diesem Gegenstand nahert, sondern dass gerade an einer solchen Transferleistung deutlich wird, 
was im Feld “theologischen” Debatten aquivalent wird, wenn das Feld religionswissenschaftlich 
bearbeitet wird, als ob es sich um religiose Bewegungen handele. Das ist hier also methodologisch 
zu verstehen und gerade nicht als entwertend gedachte Polemik gegen die “alternativen” Formen 
der Ernahrung (siehe dazu: Veganismus ist keine Religion! Fin Essay liber demokratische Kultur. 
2013). 


Gemdlde “Du sollst nicht toten” (1903) des symbolistischen 
Malers Karl Wilhelm Diefenbach (* 1851 in Hadamar; f 
1913 auf Capri), der als Sozialreformer bzw. als Vorbereiter 
von Lebensreform, Freikdrperkultur und Friedensbewegung 
gesehen wird - und von seinen Gegnern wurde er als 
“Kohlrabi-Apostel ” bezeichnet. 

Unter anderem steht als Motto vor deiner 
Doktorarbeit “Alles fliefit” von Heraklit, und 
gerade nicht das Mens sana in corpore sano aus den 
Satiren des Juvenal (10,356; eigend. “Beten sollte 
man darum, dass ein gesunder Geist in einem 
gesunden Korper sei“, “[...] orandum est ut sit mens 
Sana in corpore sano”). Wenn man sich das Kapitel 
liber “‘Vollwertkost’ fiir den gesunden und 
autarken ‘Volkskdrper’ (1933-1945)” anschaut, der 
erste Untertitel spricht gar von “Nazikost”, wird vielleicht auch klar warum. Wie siehst du 
unter diesen Vorzeichen das Verhaltnis von Religion und Ernahrung? 

Bei der Ernahrung handelt es sich bekanntermaBen um ein „soziales Totalphanomen“ im Sinne von 
Marcel Mauss: Dieser komplexe Zusammenhang, der auf dem menschlichen Gmndbediirfnis nach 
Nahrung basiert und gleichzeitig weit dariiber hinaus geht, durchzieht und verbindet auf der 
Makroebene alle Bereiche der Gesellschaft. Und selbst im Individuum verweben sich vermittelt 
iiber die Ernahrung soziale, biologische und psychische Aspekte. Das Verhaltnis von Religion und 
Ernahrung kann daher sehr unterschiedlich aufgefasst werden. 
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I) Ernahrung in Religionen: Klassisch versteht man unter dem Zusammenhang von Ernahrung & 
Religion besondere Ernahrungs- (bzw. Enthaltsamkeits-)vorschriften, die von Religionen im 
Rahmen der Regulierung der Lebensfiihrung an ihre Anhanger gestellt werden. Darunter fallen dann 
zum Beispiel normative Reinheitskonzepte, etwa im Judentum oder Islam (kosher, halal), die 
bestimmte generelle oder temporare Nahrungstabus, zulassige Zubereitungsweisen, Tisch- und 
Mahlzeitenordnungen usw. umfassen. Auch das Christentum hat eine entsprechende, reiche 
Tradition, insbesondere hinsichtlich des Eastens. Zudem findet sich hier - mehr oder weniger 
kontinuierlich - eine bis in die Antike zuriickreichende Praxis des dauerhaften Eleischverzichts, 
zumeist aber beschrankt auf Gruppierungen von Spezialisten (v.a. Monchsorden) oder religiose 
Nonkonformisten (“Ketzer”). Allerdings ist die Geltung und Anerkennung solcher 
Speisevorschriften nie umstandslos und dauerhaft gegeben. Um beim Beispiel Ghristentum zu 
bleiben: So fanden bereits in der ‘Urgemeinde’ zwischen Reprasentanten der ‘Judenchristen’ und 
der ‘Heidenchristen’ Streitereien um die Verbindlichkeit der alttestamentlichen Speisegesetze statt. 
Trotzdem oder weil diese schlieElich nicht fiir alle als bindend erachtet wurden, entwickelten sich 
zahlreiche neue ernahrungsbezogene Vorschriften und Askesepraktiken, wie eben das Fasten (das 
heiEt, der temporaren Enthaltung von bestimmten Nahrungsmitteln). Im Kontext der Reformation 
wurde dies mit der Aufhebung der Speisegebote durch Zwingli erneut zum Thema, was 
selbstverstandlich nicht bedeutete, dass nun wirklich ‘alles’ gegessen werden konnte. Solche (sich 
mitunter verandernden) Normen und Klassifikationen gradueller Zulassigkeit von Nahrungsmitteln 
sowie der Regulierung ihrer Herstellung, Zubereitung und Verzehrs finden sich in alien 
Emahrungskulturen - mehr oder weniger explizit. 

II) Ernahrung als Religion: Sodann kbnnen bestimmte Ernahrungsweisen - insbesondere wenn die 
sie begriindenden Normen fiber den Ernahrungsbereich hinaus Folgen fiir das Verhalten und die 
Lebensfiihrung haben - als Religion angesehen werden. Dies findet sich als Topos erst in Diskursen 
wesentlich jiingerer Zeit vorrangig im Zusammenhang mit Alternativer Ernahrung. Zunachst als 
positiv konnotierte Selbstbeschreibung bei den ersten organisierten Vegetariern des 19. 

Jahrhunderts. Allerdings nicht als exklusive sondern als inklusive Kategorie, denn es wurde 
hervorgehoben, dass Anhanger verschiedener Religionen bzw. Konfessionen Mitglieder in den 
Vereinen gewesen seien. Mit den Veranderungen der Konnotationen des Religionsbegriffs 
entwickelte sich im Hinblick auf Alternative Ernahrungsweisen die Gleichsetzung von Religion und 
Alternativer Ernahrung als diskursives Mittel der Abwertung, Delegitimierung oder Sanktionierung 
der letzteren. Der ethisch motivierte Fleischverzicht wurde bereits in der Zwischenkriegszeit - als 
viele lebensreformerische Anliegen wie u.a. das Ideal einer gesiinderen Ernahrung bereits Teil der 
Alltagskultur geworden waren - als “verkappte Religion” bezeichnet und dies findet Nachhall bis in 
die jiingere Forschungsliteratur zum Thema [z.B. Barlosius 119971 und Fritzen 1200611 . Typisch ist, 
dass Alternative Ernahrung dabei nicht als eine ,richtige Religion' betrachtet wird, sondern als 
etwas so Ahnliches, als “quasi-religibse” Vorstellungen und Praktiken [z.B. Hamilton 120001 und 
Zeller (2014): “Quasi-religious American Foodways: The Gases of Vegetarianism and Locavorism”, 
in: Zeller / Dallam / Neilson / Rubel / Lynne (Hg.), Religion. Food, and Eating in North America. 
Golumbia University Press 2014, S. 294-312]. Besonders eindriicklich findet sich dies in der 
Gegenwart am Beispiel des Veganismus: Dieser wird zum Beispiel a) aus evangelisch-theologischer 
Perspektive als “Ersatzreligion” gedeutet [Kai Funkschmidt (2015): “Erlbsung durch Ernahrung. 
Veganismus als Ersatzreligion (Teil I)”, in: EZW Materialdienst, 2015, Nr. 11, S. 403-412 (Teil II 
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in: Ebd., 2015, Nr. 12, S. 445-455)]. Oder er wird b) aus einer sich selbst als aufgeklart und rational 
(natur-)wissenschaftlich verstehender Perspektive als “Religion” (negativ konnotiert) im Sinne 
eines ,missionierenden fanatischen Irrationalismus' abgewertet (z.B. typische Forenkommentare 
zum Thema). 

Ill) In meiner Arbeit babe ich einen ganz anderen Zugang gewahlt und es hat eine Weile gedauert, 
bis ich zuversichtlich genug war, diesen Weg zu gehen: Ich betrachte den gesamten 
Emahrungskomplex (das heiBt, das sogenannte „Ernahrungssystem“ und seine Einbindung in eine 
unterschiedlich weitreichende Kooperation von Wirtschaft, Wissenschaft und Politik) in 
heuristischer Absicht, ‘ALS OB’ es sich urn Religion handele. Ausgehend von dem relationalen 
Ansatz der Bourdieuschen Feldtheorie behandele ich methodologisch das Verhaltnis von 
Alternativer Emahrung und ihrem (tatsachlichen oder imaginierten) konventionellen Gegeniiber als 
strukturell analog zum Heterodoxie-Orthodoxie-Verhaltnis. Dabei zeigt sich, dass es im Verlauf der 
Zeit darin zu Transfers und Transformationen von kulturellen Elementen kommt, zu Synthesen und 
zur Neukonstellation von vormals nicht-hegemonialen bzw. hegemonialen Vorstellungen, Praktiken 
Oder Akteuren. Meine Arbeit hat - auch wenn die Rekonstruktion der Geschichte der Alternativen 
Emahrung in ihr den groBten Raum einnimmt - primar ein theoretisches Interesse am Problem des 
religibsen bzw. kulturellen Wandels, was ich am Fallbeispiel der “Alternativen Ernahmng” 
bearbeitet habe. Den theoretischen Hintergrund bilden die Fragen nach dem Zusammenhang von 
Innovation und Nonkonformismus sowie nach ihrer Bedeutung fiir gesellschaftlichen und 
kulturellen Wandel insbesondere hinsichtlich sozialer Differenziemngs- und 
Pluralisiemngsprozesse. Das heiBt, es geht nicht zuletzt um die theoretische Deutung bestimmter 
allgemeinerer soziokultureller Veranderungen, die mithilfe des heuristischen Begriffs der 
kulturellen Dynamik bzw. des Problemfelds religibser Nonkonformismus, Innovation und kulturelle 
Dynamik im Rahmen des DFG-Graduiertenkollegs „Religibser Nonkonformismus und kulturelle 
Dynamik“ an verschiedenen Beispielen untersucht wurden (vgl. Interview mit Thomas Hase: “In 
Sekten”? Religioser Nonkonformismus als Ausloser kultureller Dynamik - aktuelle Ansatze in der 

Religionsforschung . 2012). 

Das angesprochene Motto fiir meine Arbeit bezieht sich auf die kulturelle Dynamik der 
Veranderungen der Ernahrungskultur, die ich untersucht habe. Dabei handelt es sich um 
Transformationen und Transfers Alternativer Ernahmng, die sich fiber die longue duree des 
Untersuchungszeitraums vor dem Hintergrund und im Rahmen weit umfassenderer 
gesellschaftlicher Veranderungen - sowohl im Ernahrungsbereich selbst, als auch in allgemeineren 
politischen, okonomischen und kulturellen Hinsichten - vollzogen haben. Die sich damit stellende 
Aufgabe beinhaltete eben auch die Herausfordemng, einen ,Wandel im WandeP zu rekonstmieren. 
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Cover von Demeter-Publikationen (1978, 2014), bei der jilngeren ilber Rudolf “Steiners Impulse filr die 
Landwirtschaft”, “biodynamisch seitl924”. 


Du arbeitest mit der Methode einer genealogischen Rekonstruktion. Was bedeutet das genau 
und welche Genealogie von diskursiven Transformationen hast du ermittelt? 

Von meiner akademischen Ausbildung her bin ich neben dem Religionswissenschaftler auch 
Philosoph, aber kein Historiker. Ich babe daher geschichtstheoretisch einen mir eher vertrauten 
Ansatz gewahlt. BekanntermaEen hat Nietzsche den Begriff der Genealogie prominent verwendet, 
um seine historisch-philosophischen Uberlegungen zur Herkunft bestimmter moralischer 
Vorstellungen (und korrespondierender Praktiken) zu benennen. Foucault griff dieses Konzept 
spater in einem beriihmt gewordenen Aufsatz “Nietzsche, die Genealogie, die Historie” (EA1971; 
in: ders.. Bits et Ecrits. Schriften in vier Banden. Band II, Frankfurt am Main: Suhrkamp 2002, S. 
166-191) auf, um seine Vorgehensweise zu erlautem, die nicht zuletzt darin besteht, die Werdung 
von ,Wahrheiten‘ zu historisieren. Es handelt sich dabei aus meiner Sicht auch darum, im Sinne 
einer kulturellen Abstammung oder Evolution Verbindungen und Verwandtschaften aber eben auch 
Briiche oder ‘Sackgassen’ in Entwicklungslinien zu identifizieren. Das Ziel ist dabei also im Grunde 
etwas ganz Banales und Selbstverstandliches: In der Darstellung der historisch bedingten 
Veranderlichkeiten der Alternativen Ernahrung sollen neben den Kontinuitaten auch die 
Diskontinuitaten herausgearbeitet werden, um eine essenzialistische, lineare und tendenziell 
teleologische Geschichtsschreibung (egal ob Eortschritts- oder Verfallsgeschichte) zu vermeiden. 
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Um das kurz an ein paar Beispielen von diskursiven Transformationen illustrieren: Ich vergleiche 
dazu mal ein paar Motive und Begriindungen fiir Alternative Ernahrung bzw. den Fleischverzicht zu 
verschiedenen Zeiten hinsichtlich ihrer Gemeinsamkeiten und Unterschiede: 

Am Anfang des Untersuchungszeitraums findet man dafiir erstaunlicherweise fast das gesamte 
Portfolio von Argumentationen, welches heute auch noch Verwendung findet. Dies betrifft die 
Kategorien der ethischen, gesundheitlichen und okonomischen Motive und Griinde. Bereits in der 
ersten Generation der organisierten Vegetarier wurden kontrovers Fragen beispielsweise nach der 
Zulassigkeit des Verzehrs von Eiern und Milch, der Erhitzung der Nahrung und der Nutzung von 
Tieren iiberhaupt diskutiert und in unterschiedlichster Weise beantwortet. Auch finden sich in 
diesem Zusammenhang interessante ,missionarische‘ Uberlegungen: Etwa ob es nicht besser ware, 
statt rigide aufzutreten und potenzielle Konvertiten zu iiberfordern zu Anfang nur niedrige 
Anforderungen an die Lebensfiihrung zu formulieren und erst wenn der Fleischverzicht sich 
verbreitet hatte auch auf den Verzicht auf weitere tierische Produkte iiberzugehen. 

Was hingegen vollig fehlt, sind die heute so prasenten okologischen Begriindungen. Dafiir finden 
sich noch allerlei ,sittliche‘, wie ich das nenne: Diese unterstellen eine Wirkung der Ernahrung auf 
den Geist und den Affekthaushalt. Die bekannteste Argumentationslinie lautet: „Tiermord fiihrt zum 
Menschenmord“. Aber auch spirituelle Reinheits- und Vervollkommnungsmotive lassen sich 
hierunter subsumieren. 

Gesundheitliche Begriindungen fiir den Fleischverzicht finden sich hingegen durchgehend bis zur 
Gegenwart. Allerdings haben sie sich inhaltlich drastisch mit den verandernden hegemonialen 
Vorstellungen von Gesundheit und Krankheit gewandelt. Fanden sich zu Anfang u.a. beispielsweise 
kaum anschlussfahige Uberlegungen zu schadlichen Faulnisprozessen bei der Verdauung von 
Fleisch, so wird mittlerweile auch von der hegemonialen evidenzbasierten Medizin der Konsum 
von Fleisch als Faktor fiir sogenannte ernahrungsmitbedingte chronische Krankheiten aber auch 
etwa fiir Krebs angesehen. 

Spannend finde ich auch die Variationen des okonomischen Arguments: Dieses besteht grundlegend 
darin, dass Pflanzenkost billiger ist als Fleisch, weil dieses eine verlustreiche Transformation von 
jener durch die Tierhaltung darstellt. Volkswirtschaftlich wurde dies von den Vegetariern als 
Moglichkeit zur Losung der „sozialen Frage“ angesehen, weil durch den Verzicht auf die 
Tierhaltung mehr Nahrungsmittel produziert werden kbnnten. Dies blieb jedoch zunachst ohne 
nennenswerte Resonanz iiber das lebensreformerische Milieu hinaus. Das anderte sich aber nach 
dem Ersten Weltkrieg mit veranderten ernahrungswissenschaftlichen Ansichten und 
ernahrungspolitischen Notwendigkeiten. Die Senkung des Fleischverzehrs in der Volksernahrung 
wurde nun auf ernahrungspolitischer Ebene im Rahmen von Autarkiebemiihungen diskutiert und im 
Dritten Reich in einem gewissen Rahmen auch praktiziert. Dabei spielten neben den okonomischen 
Erwagungen auch gesundheitliche eine Rolle, die nun allerdings rassenbiologisch auf den 
hinsichtlich seiner Leistungsfahigkeit zu optimierenden Zustand des „Volksk6rpers“ bezogen 
wurden. 

In den 1970er Jahren hingegen wurde nun von einzelnen Autoren das okonomische Argument im 
Hinblick auf das Welternahrungsproblem globalisiert und der Fleischverzicht als Losung 
prasentiert, was wiederum kaum auf praktische Resonanz - sogar innerhalb des Alternativen 
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Milieus - stieE. In einer okologischen Variation tauchte dann das dkonomische Argument wieder in 
den 1990er Jahren auf: Die mit der industrialisierten Massenproduktion von Fleisch fiir den Verzehr 
verbundenen Methanemissionen der Wiederkauer wurden als ein Faktor fiir den anthropogenen 
Klimawandel problematisiert. Damit konnte der Verzicht auf Fleisch bkologisch - auf das 
Allgemeinwohl, nicht auf das Tierwohl bezogen - begriindet werden. Mit der Problematisierung der 
Massentierhaltung infolge der BSE-Krise wurde diese Argumentation plbtzlich anschlussfahig und 
sehr erfolgreich popularisiert. 

Im Gegensatz zum tierethischen Motiv, aus dem moralisch der konsequente Verzicht auf Fleisch 
(oder gar jegliche ,Nutzung‘ von Tieren bzw. die grundsatzliche anthropologische Infragestellung 
der vorherrschenden Mensch-Tier-Verhaltnisses iiberhaupt) logisch folgt, erlauben dkonomische 
bzw. dkologische und gesundheitliche („die Dosis macht das Gift“) Begriindungen prinzipiell auch 
die Option der Fleischreduktion (als bewusst praktizierter Essstil gegenwartig als „Elexitarismus“ 
bezeichnet). Daher zeigt sich in der Geschichte der Alternativen Ernahrung, dass letztere eine 
breitere kulturelle Kompatibilitat aufweisen wahrend der ethisch motivierte Verzicht mit seiner 
inharenten Kompromisslosigkeit am wenigsten anschlussfahig ist. Typischerweise wurde er aus 
Prozessen von kulturellen Synthesen Alternativer Ernahrung (Okonomisiemng, Aufwertung, 
Verwissenschaftlichung etc.) regelmaEig ausgegrenzt. Selbst in der breiteren Popularisierung der 
veganen Ernahrung seit etwa 2010 finden sich entsprechende Tendenzen, in denen gesundheitliche 
Oder hedonistische Motive in den Vordergrund gehoben werden („Vegan for fun“ - Attila 
Hildmarm). 


^ START ueCRMICH COACHING BUXi SHOP Q 



Mythos Vollkombrot: nattonalsoiiallstisches Erbe der DGE 
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Dieses Bild stammtaus dem Blog einer Erndhrungsberaterin, welche das Aufgreifen von Vollkornkost-Ideen 
durch den Nationalsozialismus (vgl. dazu Uwe Spiekermann: Vollkorn filr die Fuhrer. Zur Geschichte der 
Vollkornbrotpolitik im “Dritten Reich”. In: 1999. Zeitschrift filr Sozialgeschichte des 20. and 21. 
Jahrhunderts. Jg. 16, 2001, S. 91-128) zum Argument dafiir macht, die Deutsche Gesellschaft fur Erndhrung 
als solche zu problematisieren und eigene Wege zu gehen: “SeitAnfang 2012 lebe ich nun nach Low Garb, 
seit 2013 glutenfrei. Mit der Paleo-Erndhrung (in Deutschland auch als Steinzeiterndhrung bekannt) und 
aktivem Stressmanagement mit Yoga habe ich uber ein halbes Jahr meinen Darm wieder so gesund 
bekommen, dass ich wieder fast alle Lebensmittel vertrage, auf die ich eine zeitlang verzichten musste. 

Heute lebe ich nach dem Vorbild einer Primal-Erndhrung f...]”. 


Das letzte inhaltliche Kapitel zu alternativem Landbau (ca. 1910-2006) stellt dabei auch die 
Frage “1st Alternativer Landbau zugleich ‘okologischer’ Landbau?”. Das ware demnach ein 
Aquivalent dazu, ob Religionswissenschaft sich fiir medizinische Wirksamkeit interessieren 
solle (vgl. Religion & Medizin: Ein Gesprach iiber Heil- und Heilungskonzepte zwischen den 
Disziplinen. 2018). Wie sind bier die Positionen im Diskurs - und deine eigene? 

Ah, ich verstehe, die Frage scheint missverstandlich formuliert, zumindest auEerhalb des Kontextes 
meiner Arbeit. Nein, es geht hier nicht um die Wirksamkeit von Landbauformen im Hinblick auf 
irgendwelche Ziele. Natiirlich sind dies spannende Fragen: Sind Erzeugnisse aus okologischen 
Landbau gesiinder? Kann man damit die Welt ernahren? o.a. Aber es ist ja gerade meinem 
religionswissenschaftlichen Zugang - meine Position ist ganz dem methodologischen 
Agnostizismus verpflichtet - inharent, dass ich solche Fragen in meiner Arbeit nicht beantworten 
kann und will. Das heiEt aber nicht, dass eine religionswissenschaftliche Expertise bei der 
Behandlung solcher Eragen in interdisziplinaren Zusammenhangen nicht fbrderlich sein kbnnte, 
beispielsweise hinsichtlich der Reflexion iiber die Beantwortbarkeit oder die Funktion solcher 
Fragen nach der Wirksamkeit in bestimmten Kontexten. Sie dominieren aber haufig den Diskurs 
und es gibt Experten und Gegen-Experten, die gegensatzliche Ansichten vertreten und 
popularisieren. Es gibt verschiedene Interessenlagen und -gruppen, es gibt Lobbyismus, 
zivilgesellschaftliches Engagement usw. Aber gerade die sich dabei zeigenden antagonistischen 
Konstellationen sowie ihre Veranderungen und ihre soziokulturellen Auswirkungen interessieren 
mich religionswissenschaftlich in systematischer Absicht. 

Ich will erklaren, was mit der Erage aus meinem Kapitel eigentlich gemeint ist: Namlich ob der 
Alternativer Landbau in seiner Geschichte, d.h. genaugenommen also verschiedene Landbau- 
Systeme und -Schulen, schon immer „bkologische“ Landwirtschaft im heutigen Verstandnis 
darstellte, was ich verneine. Der Alternative Landbau transformierte sich nach meinen Befunden 
erst im Verlauf der 1980er Jahre zum Okologischen Landbau als einer wissenschaftlich 
institutionalisierten und schlieElich auch rechtlich anerkannten Bewirtschaftungsweise. Damit 
einher ging ein Wandel der Begriffe, ihrer Bedeutungen und Eunktionen. Den Begriff Alternativer 
Landbau - wie auch und iiberhaupt den Begriff der Altemativen Ernahrung - habe ich aus der 
Objektsprache ubernommen. Ich benutze sie wegen ihrer relationalen Eunktion (abweichend von 
den entsprechenden Vorstellungen und Praktiken der Mehrheit) als metasprachliche Oberbegriffe 
(wobei ich meinen Untersuchungsbereich natiirlich auf konkrete Ernahrungsweisen und 
Landbausysteme einschranken musste). Objektsprachlich taucht der Begriff des “altemativen 
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Landbaus” erst mit der Konjunktur der positiven Konnotation des Wortes „alternativ“ Ende der 
1970er Jahre auf. Zu diesem Zeitpunkt gab es in Deutschland de facto nur zwei von den Prinzipien 
der konventionellen chemisch-technischen Intensivlandwirtschaft (d.h. zugespitzt: “Wachsen oder 
weichen” in Bezug auf BetriebsgroEe und Produktivitat sowie “viel hilft viel” in Bezug auf Diinger 
und Pestizide) abweichende und organisierte Wirtschaftsweisen: Den biologisch-dynamischen 
Landbau (Steiner) und den biologisch-organischen (Miiller/Rusch), wobei letzterer sich erst Anfang 
der 1970er von der Schweiz aus in Deutschland zu verbreiten begann (iibrigens zunachst durch 
pietistisch gepragte Landwirte, die bereits biodynamisch wirtschafteten, mit den anthroposophisch 
inspirierten Praktiken und deren weltanschaulichem Hintergrund aber ihre Probleme batten). Erst 
Ende der 1980er Jahre - im Zusammenhang mit der gesellschaftliche Aufwertung des Alternativen 
Landbaus, die Ausdruck in der zunehmenden Nachfrage nach Erzeugnissen aus alternativer 
Produktion und den steigenden Umsatzen der Naturkosthandels, der sich zur Biobranche 
professionalisierte, fand - wurde der Begriff „6kologischer Landbau“ nun programmatisch 
gefordert. Mit der breiteren Problematisierung von Umweltschaden und Kosten durch die in 
erheblichen MaEe subventionierte konventionelle Landwirtschaft, kam es auch zu seiner 
(agrar-)wissenschaftlichen und politischen Anerkennung und Aufwertung, die sich europaweit in 
der ersten EU-Oko-Verordnung von 1991 niederschlug. Dies vollzog sich im Rahmen eines 
grundsatzlichen Paradigmenwechsels, der sogenannten “Okologischen Revolution”. Seitdem hat die 
Bezeichnung “okologisch” in vielerlei Kontexten die iibertragene Bedeutung des ‘Guten’ und 
‘Richtigen’ angenommen. In der Folge wurde „Okologischer Landbau“ zum Oberbegriff erhoben, 
fand schnell Eingang in die Administrations- und Alltagssprache und wird seitdem auch retrospektiv 
auf die alternativen Landbausysteme der vor-okologischen Ara angewendet. 

Aus meiner Perspektive ist das aber nicht treffend, weil die Dimension der Okologie, wie wir sie 
heute denken, damals vbllig unbekannt war. AuEerdem suggeriert dies eine Koharenz und 
Kontinuitat, die ich so nicht vorfinden kann: Die Lebensreformer entwickelten beispielsweise 
zunachst Ideen einer tierfreien Landwirtschaft, die spater ausgegrenzt wurden (und erst seit den 
1990er Jahren im Konzept der bio-veganen Landwirtschaft wieder auftauchen). Selbstverstandlich 
sollte mineralischer Diinger die entzogenen Nahrstoffe ersetzen und kein organischer - wie er ja nur 
durch Tierhaltung anfallt. Der mineralische Diinger wurde erst spater problematisiert, nicht zuletzt 
auch wegen seiner Herkunft, denn er musste importiert werden. Hier mischten sich u.a. 
zivilisationskritische Degenerationsbefiirchtungen mit volkischen Sorgen um die Bodengesundheit 
sowie mit wirtschaftspolitischen und militarstrategischen Reflexionen iiber die Abhangigkeit von 
Importen. Mit der Moglichkeit der synthetischen Stickstoffgewinnung zur Diingerherstellung 
festigte sich die Hegemonialstellung der Agrikulturchemie als Leitwissenschaft und es entstand eine 
wechselseitige Interessenvermischung von wissenschaftlicher Forschung und 
Diingemittelwirtschaft. Dabei kam es zu einer Ausgrenzung biologischer Ansatze und Wissens aus 
der Agrarwissenschaft (etwa der Bodenbakteriologie) die zum Teil ihren Hort fiir lange Zeit im 
Alternativen Landbau fanden (wodurch nun die Entgegensetzung von ,naturlich‘ und ,nicht- 
natiirlich' mit der von ,biologisch‘ und ,chemisch‘ assoziiert wurde). Auch Siedlungs- und 
Selbstversorgungskonzepte, die immer mal wieder zentral waren, konnten sich nicht dauerhaft 
durchsetzen. Und erst mit dem Auftauchen bestimmter neuer ,konventioneller‘ Technologien, 
wurden diese auch abgelehnt - der Pestizideinsatz in den 1960er Jahren und die Gentechnik in den 
1990er Jahren. 
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Bild von sozialismus.ch, wahrscheinlich vom 4. 

“March against Monsanto and Syngenta”, 19. Mai 
2018, in Basel 

Aus einer Perspektive einer sozialistisch 
motivierten und vor allem strukturell 
versierten Kritik des Wirtschaftssystems bzw. der “kapitalistischen Produktionsweise” 
erscheinen manche Konzepte alternativer Ernahrung sozusagen am Problem 
vorbeientwickelt, sie riihrten die Produktionsweise gerade nicht grundlegend an, hochstens in 
der Weise, dass Technikfeindlichkeit, antielitaristische Monopolistenschelte sowie 
Idyllisierung von Subsistenzwirtschaft und symbolisch des Kleingartners eher regressive, 
vorbiirgerliche Formen von Herr-Knecht-Verhaltnissen begiinstigen. Und auf der anderen 
Seite, selbst wenn nicht nur im Westen alle Fahrrad fahren und ohne Plastik einkaufen 
wiirden, wiirde wiederum doch nur etwas Zeit eingekauft. Wie gehen die von dir untersuchten 
Szenen mit solchen Finwanden um? 

Diese Frage kann ich nicht wirklich gut beantworten. Da miisste man tatsachlich noch mal 
nachschauen. Es handelt sich ja quasi um ‘theologische’ Debatten im untersuchten Feld. Ich 
vermute allerdings, dass solche Anfragen in den meisten Fallen einfach ignoriert werden. Denn 
auch umgekehrt erscheint aus Sicht mancher Konzepte Alternativer Ernahrung die 
Kapitalismuskritik am eigentlichen Problem vorbeigehend. Spannend diirfte es doit sein, wo 
gemeinsame - ideologische oder soziale - Schnittmengen existieren. So gab es beispielsweise 
sozialistische Organisationen mit vegetarischen Prinzipien wie den „Internationalen sozialistischen 
Kampfbund“ (sogar aktiv im Widerstand gegen Nationalsozialismus), der der friihen 
Tierrechtsbewegung zuzurechnen ist. Der Fleischverzehr wurde konsequent aus ,sozialistischer‘ 
Perspektive als Praktik der „Ausbeutung“ abgelehnt. Im linksalternativen Milieu nach 1968 waren 
kapitalismuskritische Positionen vorherrschend und fanden iiber die Konsumkritik auch mit 
Alternativer Ernahrung zusammen. Noch Mitte der 1980er Jahre wurde in der Naturkostbranche die 
Vereinbarkeit von kapitalistischem System und Okologie ausgeschlossen. Zeitgleich mit dem 
Z erf all des Alternativen Milieus und schlieElich dem Ende des Kalten Kriegs verloren 
kapitalismuskritische Positionen generell an Bedeutung und Plausibilitat. Die Naturkost- 
transformierte sich zur Bio-Branche (aus „Unterlassern wurden Unternehmer“), Konsumkritik 
wurde zum kritischen Konsum, Okonomie und Okologie schlieEen sich nicht mehr aus. Hingegen 
findet sich in der modernen Tierrechtsbewegung Kapitalismuskritik und Ernahrung als ,politischer 
Veganismus' eng verzahnt. 



Wie sahe denn umgekehrt die Kritik an der „Kapitalismuskritik“ aus? Warum geht letztere 
aus der Perspektive Alternativer Ernahrung nicht weit genug? 

Ich kann da jetzt nicht viel zu sagen. Ich wollte nur auf die Schwerpunktsetzung hinweisen. Stellen 
wir uns beispielsweise eine - ich sage mal diffus ,spirituelle‘ - alternative Emahrungsweise vor, die 
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das Elend der Welt aus dem Verhalten der Menschen herleitet und die Umkehr zum ,Heil‘ in der 
,richtigen‘ Ernahrungsweise erblickt. Wir bewegen uns aber bier spekulativ in einem 
philosophischen Bereich. „Kritik an der Kapitalismuskritik“ finde ich zudem nicht treffend. Wie 
gesagt, war die Kapitalismuskritik im Zusammenhang mit Alternativer Ernahrung haufig anfangs 
lauter als spater, sie sind aber auch keinesfalls notwendig miteinander verbunden. Prinzipiell geht es 
aber wohl eher um die grundsatzliche Erage, auf welchem Weg tiefgreifende gesellschaftliche 
Veranderungen iiberhaupt umgesetzt werden kbnnen oder sollen: Schnelle ,Revolution' oder eher 
langsame ,Reform'? Typische Konzepte Alternativer Ernahrung denken groEere Zusammenhange 
wiinschenswerter gesellschaftlicher Veranderungen vom Individuum her: das klassische Motto der 
Lebensreformbewegung lautete „Gesellschaftsreform durch Selbstreform". 

In meinem Untersuchungsbereich finden sich nonkonforme Innovationen wie die Alternative 
Ernahrung typischerweise in Verbindung mit weiteren nonkonformen Vorstellungen und Praktiken 
der Ablehnung oder Infragestellung bestimmter hegemonialer Bereiche: Eleisch, Kirche, politisches 
und wirtschaftliches System etc. Entsprechend finden sich vielfaltige und heterogene „alternative“ 
Gegenentwiirfe, die sich in spezifischen, von mir als nonkonformen Milieus bezeichneten 
Sozialzusammenhangen durch „multiple Devianzen" (Heinz Miirmel) der zugehbrigen Akteure 
konzentrieren. Wahrscheinlich nicht zufallig tauchen sie an zwei Zeitpunkten (nach 1848 und nach 
1968) auf, die von manchen Zeitgenossen und spater von Historikern mit einem ,Scheitern' von 
Revolutionen in Zusammenhang gebracht wurden. Anfang der 1970er wurde die Ablehnung von 
revolutionarem Aktivismus und die praktische Hinwendung zur eigenen Lebensfiihrung - 
beispielsweise in selbstversorgenden Landkommunen und alternativen Lebensformen - 
journalistisch und kulturhistorisch als „apolitische“ oder „burgerliche Elucht" gedeutet und mit der 
Lebensreform- und Jugendbewegung um 1900 parallelisiert f Spiegel-Aitikel von 1971. Erecot et al. 
1972: “Eidus 1868-1948. Zur asthetischen Praxis biirgerlicher Eluchtbewegungen” etc.). Man 
konnte diese Entwicklungen mit gleichem Recht aber auch als bewusste Strategieanderungen 
deuten. Doit, wo nach aktiven Versuchen die erstrebten Verandemngen im GroEen nicht zu 
erreichen waren, besann man sich Veranderungen im Kleinen und hegte Hoffnungen auf langfristige 
Auswirkungen: Hier - bei der eigenen Lebensfiihmng bzw. der Arbeit am Selbst - konnte direkt 
und praktisch begonnen und Vorbildwirkung entfaltet werden. 


Du betrachtest die alternativen Ernahrungskonzepte, als ob sie Religionen seien. Das 
geschieht allerdings in einer Situation, wo „Religionshaftigkeit“ als polemische Figur die 
Kritik an ihnen dominiert. Dabei geht es ja nicht um einen vollstandigen Diskurs der 
Ernahrung, im Mittelpunkt stehen die Disburse um bzw. die Werke und Zeugnisse im 
konkreten Kontext alternativer Konzepte. Daneben gibt es ja nicht nur „Wachsen heiEt 
weichen" oder „Viel hilft viel“. Oder konnte es sogar sein, dass ein Ernahrungsratgeber 
immer „alternativ“ ist? Was lasst sich fiber sein Gegenteil aussagen? 

Nein, ich betrachte des gesamten Ernahrungskomplex, das heiEt ernahmngsbezogene Vorstellungen 
und Praktiken des Konsums, das Ernahrungssystem (Produktion, Verarbeitung, Distribution, 
Entsorgung) uns seine Einbindung in Wirtschaft, Wissenschaft und Staat so, als ob es sich um 
,Religion' handeln wiirde. Aus dieser Perspektive erscheint zum Beispiel Eleischverzicht als eine 
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,Heterodoxie‘, so dass sich nun erst erahnen lasst, was denn eigentlich die ,Orthodoxie‘ darstellt: 
U.a. namlich die Gesamtheit der nicht hinterfragten, weil ,selbstverstandlichen‘ 
Ernahrungspraktiken und -vorstellungen. Dies zeigen im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts die 
starken Reaktionen auf eine Handvoll von Leuten, die dffentlich behaupteten, man kbnne auf den 
Konsum von Fleisch zu verzichten, ohne zu verhungern. Mehr noch: Es sei zudem moralisch 
geboten und obendrein gesiinder. Diese Reaktionen, etwa in Form von diffusen Sanktionen wie 
Spott Oder Geringschatzung, aber auch in Form von mehr oder weniger ernsthaften 
ernahrungswissenschaftlichen Auseinandersetzungen mit fiihrenden Vertretern der Wissenschaft, 
machten die hegemoniale „Fleischreligion des 19. Jahrhunderts" (Albert Wirz) iiberhaupt erst 
sichtbar. 

Allerdings ist die quantitative Verbreitung bestimmter kultureller Vorstellungen und Praktiken nicht 
gleichzusetzen mit ihrem eher qualitativen Status im Ensemble kultureller Hegemonien im sozialen 
Raum: Zwar war der Fleischverzicht zunachst nonkonform, jedoch zeigt sich aus historischer 
Perspektive, dass Alternative Ernahrung selbst dies nicht notwendigerweise sein muss. Bereits vor 
dem 2. Weltkrieg naherten sich ernahrungsreformerische Forderungen und 

ernahrungswissenschaftliche Empfehlungen aneinander an. Mit dem steigenden Wohlstand und den 
Veranderungen des Ernahrungssystems sowie dem Konsumverhalten seit den 1950er Jahren, kann 
man die hegemonialen administrativen Ernahrungsempfehlungen - streng relational bezogen auf 
das Ernahrungsverhalten der Mehrheit der Bevblkerung - tatsachlich als „alternative“ 
Ernahrungsweise ansehen: Sie entsprechen dabei im Groben nahezu den Richtlinien der 
„Vollwerternahrung“ - was wiederum auch kein Zufall ist, da zudem historische Beziehungen und 
Kontinuitaten insbesondere durch die Deutsche Gesellschaft fiir Ernahrung (DGE) existieren. 
RegelmaEig muss dann festgestellt werden, dass offensichtlich kein Erfolg der Bemiihungen zu 
konstatieren ist, das konventionelle und mittlerweile nicht mehr als wiinschenswert erachtete 
Ernahrungsverhalten der Bevblkerung zu verandern. 

Hier zeigt sich aber deutlich die kulturelle Dynamik der Alternativen Ernahrung: das heiEt jene 
Prozesse der kulturellen Transfers und Transformationen, durch die vormalig nonkonforme 
Vorstellungen und Praktiken sich ausbreiten, vor allem aber anerkannten und bisweilen sogar 
hegemonialen Status in einer Gesellschaft erlangen kbnnen. Dabei zeigte sich aus relationaler 
Perspektive, dass die Alternative Ernahrung ihren soziokulturellen Status gegeniiber dem 
hegemonialen Ernahrungssystem verandert hat: Sie transformierte sich von einer innovativen und 
nonkonformen ,Alternative' zu einer alternativen ,Option' im Pluralismus einer sich zunehmend 
diversifizierenden Ernahrungskultur und trug gleichzeitig aktiv zu dieser Pluralisierung bei. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien zu (7.) 

(A)Theismus und Religionsphilosophie: Aktuelle Streiflichter zur Debatte 
um die Existenz Gottes 

03.02.2014 

Nicht nur der Religionsbegriff lohnt einer naheren Betrachtung, wenn es um den sogenannten neuen 
Atheismus geht (vgl. Artikel Gefangen im Sprachspiel: Der Religionsbegriff und die neuen 
Atheisten). REMID interviewte PD Dr. Stamatios Gerogiorgakis (Universitat Erfurt) zu milderen 
und strengeren Spielarten des Atheismus, zur rationalen Wahrscheinlichkeit Gottes und zur 
Religionsphilosophie. 


“Die ‘vier Reiter des neuen Atheismus’ sind 
Richard Dawkins, Sam Harris, Daniel Dennett und 
Christopher Hitchens”, so heiBt es aufder Seite 
des Kunstlers TaiwolS, das Motiv gehortzu einem 
Bierdeckel aus Sandstein, den man kduflich 
erwerben kann. 

Aktuell gibt es in den Medien seit einigen 
Jahren immer wieder Wirbel um den 
sogenannten “Neuen Atheismus” . Die 
dahinterstehenden Bewegungen oder 
Organisationen wie die Brights oder die 
Giordano-Bruno-Stiftung bestehen zwar 
nur aus einer uberschaubaren 
Personenzahl. werben allerdings gerne 
damit, fiir die Konfessionsfreien liberhaupt zu sprechen (vgl. Artikel “Wer sind die 
Konfessionsfreien?” und Interview mit Jesuswahn-Autor Kubitzak Hat dieser Medienerfolg 
auch etwas mit besonderen philosophischen Argumenten zu tun? Also wie lassen sich die 
“Neuen Atheisten” philosophiegeschichtlich gruppieren? 

Ich wiirde nicht von einem “neuen” Atheismus sprechen. Religionskritik ist ein altes, gutes Kind der 
Aufklarungszeit. Da spielen natiirlich auch antiklerikale, d.h. nicht unbedingt atheistische Elemente 
eine gewichtige Rolle, wie das iibrigens bei der Namenswahl “Giordano-Bruno-Stiftung” klar wird. 
Ich meine, wenn Giordano Bruno fiir irgendwas steht, dann sicherlich fiir Freimut und fiir ein 
Auflehnen gegen kirchliche Autoritaten, nicht fiir Atheismus. Seine Naturlehre war durch einen 
neoplatonischen Panpsychismus gekennzeichnet. Alexandre Koyre und John Desmond Bernal 
haben in ihren wissenschaftsgeschichtlichen Werken solche Tendenzen in der friihen 
Naturwissenschaft sehr klar gesehen - iibrigens auch bei Galileo, was wenigstens den Platonismus 
anbetrifft. Deshalb sollte sich der Religionswissenschaftler, finde ich, ausgiebig mit 
Wissenschaftsgeschichte und Wissenschaftstheorie beschaftigen - um solche Bewegungen 
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ideengeschichtlich einordnen zu kdnnen. Ansonsten besteht die Gefahr, dass wir etwas Neues 
erkennen wollen, da wo es nichts Neues gibt. 

tibrigens finde ich auch in den parodischen Religionen wie in der Pastafari-Bewegung mit ihrem 
fliegenden Spaghettimonster nichts Neues. Parodische, antireligibse Elemente findet man bei 
Voltaire oder Hume. Gewiss waren Voltaire und Hume keine Atheisten, die die Existenz Gottes mit 
Argumenten leugnen wiirden. Aber das konnen die sogenannten “Neuen Atheisten” auch nicht. 
Wenn Sie mich nach einer konsistenten atheistischen Bewegung fragen, dann ware diese der 
atheistische Existenzialismus, fiir den Engels’ oder Sartres Argumente gegen die Existenz Gottes 
eine Rolle spielten. Aber diese sind keine emstzunehmenden Argumente. Man kann gar nicht 
folgerichtig beweisen, dass es Gott nicht gibt - solche Argumente sind zum Scheitern verurteilt 
genauso wie die Argumente fiir die Existenz Gottes. Der atheistische Existenzialismus wird seit den 
1970ern in der breiten Offentlichkeit nicht mehr diskutiert. Und was iibrig bleibt, ist ein parodischer 
Atheismus - ein Atheismus light mbchte ich sagen, mit eher kirchen- und religionskritischen 
Momenten nach Art der franzbsischen Aufklarung. 

Der Antiklerikalismus ist natiirlich eine mediale Erfolgsgeschichte. Meine Frau ist Katholikin und 
denkt nicht daran auszutreten, aber ein paar antiklerikale Seiten Karlheinz Deschners leuchten ihr 
ein. Das ahnlich motivierte Publikum der Bewegungen, die Sie nannten, zwangslaufig mit einem 
konsequenten Atheismus zu verbinden, ware falsch, denke ich. 


Richard Dawkins ist sicherlich der bekannteste atheistische Autor der Gegenwart. Was fiir ein 
Konzept von Kultur steht hinter seiner Position? 

Dawkins ist sicherlich antireligibs, bestimmt auch atheistisch gesinnt. Aber die Argumente, die er 
vorbringt, sind stets gegen bestehende Religionen und gegen den Unsinn, den Religionen betreiben. 
Sein Standpunkt ist nie, dass eine religibs motivierte Uberzeugung von vornherein falsch ware. Er 
polemisiert z.B. gegen die Ideen der Auferstehung und der Schbpfung, gegen die Beschneidung, die 
unter Missachtung medizinischer Vorschriften erfolgt usw. Aber er ist kein militanter Atheist, der 
meinen wiirde, dass keine Religion tolerabel ware. Ich verstehe ihn so: “Wenn ihr Religibsen 
einfach an einen Gott oder an Gbtter glauben wollt, dann ist das euer gutes Recht, ihr miisst aber 
aufpassen, euren Verstand nicht auszuschalten und die Lehren der Wissenschaft zu beachten”. Das 
erinnert mich eher an Kant. Ein Kantianer sagt: Du hast kein Recht, unmiindig zu sein, weil 
irgendwo in einem alten Buch etwas steht, was zu deiner Unmiindigkeit beitragt. Aber ansonsten 
kannst du fasten oder eine bestimmte Sexualmoral haben, wenn du meinst, dass das dich zu einem 
besseren Menschen macht. 

Wissen Sie, Dawkins ist keine gute Lektiire, wenn man von der Philosophie kommt. Seine 
Argumente sind sehr oft politischer Natur nach dem Motto: “Unglaublich, dass so viele Menschen 
sich im Krieg zerfleischen lassen, weil sie sich dariiber uneinig sind, ob der Schwiegersohn des 
Propheten vor etlichen Jahrhunderten ein Amt innehatte oder nicht”. Mit Aufklarung hat das zu tun, 
mit einem politischen Programm des rationalen Glaubens, nicht aber mit konsequentem Atheismus. 
Dafiir sind seine Argumente zu plump. 
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Daniel Dennett ist einer der bekannteren Vertreter der Brights-Bewegung. Worum geht es 
ihm? Hat eine solche naturalistische Weltanschauung auch Konzepte eines eigenen 
Wissenschaftsverstandnisses und in Bezug auf Methodenvielfalt? 

Dennett ist genial! Bestimmt ist er ein Atheist. Er ist doch einer der konsequentesten Leugner des 
Leib-Seele-Dualismus. Fiir ihn haben wir gar keine Seele. Seine Argumente gegen die Existenz von 
korperloser Intelligenz sind sehr iiberzeugend und sie lassen sich wie ein Roman lesen. Sehr 
lesenswert finde ich sein Paper mit dem Xitel “Where am I?” Es gibt auch einen Film dazu - man 
kann ihn auf Youtube sehen - mit Daniel Dennett in der Hauptrolle, wahrend er sozusagen in zwei 
Bewusstseinsebenen gespalten wird, aber nie kdrperlos bleibt. 

Gleichzeitig dreht Dennett den SpieE der Religionskritik um! Bis Dennett haben die Leute gemeint, 
dass Kritik an der bestehenden Religion automatisch eine Kritik an der Idee nach sich zieht, es gebe 
einen Gott - oder mehrere Gdtter... Dass das nicht folgerichtig ist, sehen wir an den Argumenten 
von Dawkins. Ich bin versucht, auf Dawkins zu antworten: OK, die bestehenden Religionen haben 
alle Dreck am Stecken aber - weiEt du? - das sagt nichts uber Gott aus. Dennett zeigt, dass sogar 
die umgekehrte Schlussfolgerung: Wenn es keinen Gott gibt, babe ich einen Grund, antireligids zu 
sein - dass die auch nicht stimmt! Selbst der Atheist muss namlich feststellen - und das stellt 
Dennett fest - dass die Religion, auch wenn es Gott nicht gibt, darwinistisch einen Evolutionsvorteil 
darstellt. Menschliche Gesellschaften ohne Religion waren in der Vergangenheit offenbar an 
fehlender Kohasion zugrunde gegangen - um den Gedanken sehr pauschal wiederzugeben. Aber, 
mal ehrlich, hat uns das nicht bereits unser alter Voltaire gesagt? “Selbst wenn es Gott nicht gabe, 
mussten wir ihn erfinden”. Da sehe ich wieder die altbekannte Philosophie der Aufklarung am 
Werk. 


Auf der anderen Seite gibt es auch Autoren wie Richard Swinburne, welche versuchen, 
Konzepte einer natiirlichen Theologie neu zu formulieren (vgl. Besprechung des Lemma 
“Religion” im Zedler-Lexikon des 18. Jh. im Artikel “Wer zahlt was?”) . Ihm wurde 
vorgeworfen, einer “naiven” Erkenntnistheorie anzuhangen? 

Swinburne hat keine naive Erkenntnistheorie. So wie er kennen sich weltweit nur wenige in der 
Bayesschen confirmation theory aus. In Oxford unterrichtete er nicht nur Religionsphilosophie, 
sondem auch induktive Logik - das einfach als argumentative Keule fiir Swinburne aus dem 
Bereich der Pragmatik... 

Als Bayesianer [gemeint ist Thomas Bayes. 1701-1761; Anm. Red.] kann man Swinburnes 
Argumente fiir die Idee Gottes als Erklarung fiir die Existenz der Welt nicht ignorieren. Swinburne 
zeigt mit seinen Argumenten, dass die Bayesianer, falls sie keine Theisten werden wollen, selber 
Anderungen am Framework ihrer Theorie vornehmen miissen, um zu verhindern, dass sie die 
Existenz Gottes impliziert. So arbeitet iibrigens auch der prominenteste Gegner Swinburnes in 
Deutschland, Gerhard Schurz von der Uni Diisseldorf. Er revidiert die Bestatigungstheorie von 
Bayes. Oder vielmehr er behauptet, dass diese Theorie unter bestimmten Voraussetzungen in der 
Wissenschaftstheorie keine Anwendung findet und unseren Begriff der wissenschaftlichen 
Erklarung sprengt. Und warum sprengt sie diesen Begriff? Ganz einfach, weil Swinburne gezeigt 
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hat, dass der reine und unverfalschte Bayesianismus in der Wissenschaftstheorie Sachen wie die 
Existenz Gottes impliziert. Da sehe ich eher eine Geschmacksfrage: Will man einen puren oder 
einen revidierten Bayesianismus? Fiir ersteren wiirde ein Theist pladieren, fiir letzteren ein 
Agnostiker oder ein Skeptiker. 


Der reine und unverfalschte Bayesianismus impliziert in der Wissenschaftstheorie Sachen wie 
die Existenz Gottes? Das hedarf der Erklarung.,. 

Die Bayessche Bestatigungstheorie liefert keine direkten Beweise fiir die Richtigkeit einer 
Hypothese. Sie wiegt diese Hypothese gegen die alternativen Hypothesen ab und versucht zu 
ermitteln, welche unter den vorhandenen Hypothesen am meisten erklart. Die Hypothese z.B., dass 
Gott existiert, kann Ihnen erklaren, warum es im Universum RegelmaEigkeiten in Form von 
Naturgesetzen gibt: Gott hat - salopp ausgedriickt - diese Naturgesetze hergenommen, als er sich an 
die Arbeit gemacht hat, dieses Universum zu schaffen. Aber die Existenz Gottes erklart Ihnen 
gleichzeitig Berichte von Wundern bzw. von Abweichungen von solchen RegelmaEigkeiten. Da die 
Existenz Gottes Beides erklart, erklart diese Hypothese automatisch mehr als alle alternativen 
Hypothesen, sobald Sie die Wunderberichte ernst nehmen! Aber auch ohne Wunderberichte erklart 
die Existenz Gottes mehr als die alternativen Hypothesen. Es gibt ja keine physikalische Theorie, 
die erklaren konnte, warum es diese und nicht andere Naturgesetze gibt. 


Karikatur von Sidney Harris, 
The New Yorker, 2007. Ein 
Klick fiihrt zu “Science 
Cartoons Plus”, der Webseite 
des Kunstlers. 


Das wiirde der Hypothese, 
dass Gott existiert, einen 
gewaltigen Vorsprung 
gegeniiber der 
“Konkurrenz” geben - wie 
gesagt im Kontext eines 
reinen Bayesianismus ohne 
Zusatzannahmen. Es ware 
zwar kein Beweis, dass 
Gott existiert, aber 
immerhin der Nachweis 
dafiir, dass die Existenz 
Gottes eine bessere 



Erklarung - und zwar wissenschaftstheoretisch eine bessere Erklarung - fur die Existenz des 
Universums ist als unsere Physik zum Beispiel! Wissenschaftstheoretiker, die gerne weiterhin mit 
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der Bayesschen Bestatigungstheorie arbeiten mochten, ohne die Existenz Gottes als Output zu 
erhalten, fiihren als Zusatzannahme ein, dass als wissenschaftliche Hypothesen nur solche 
zugelassen werden, die nicht alles, jedenfalls nicht vielzuviel erklaren. Aber der Formalismus der 
induktiven Logik, der ja die Bayessche Bestatigungstheorie zuzuordnen ist, gibt natiirlich keine 
derartigen Einschrankungen vor. Ich meine, wie soil “vielzuviel” logisch definiert werden? 


Um das nochmal herunterzubrechen auf eine Art Gleichnis: Man stelle sich vor, es gebe ein 
Computerspiel, dessen Ziel die logiscb scbliissige Welterklarung ist. Ob es nun sogenannte 
Cracker aus der Hacker-Community waren oder bereits die urspriinglicben Spiel-Designer, es 
gibt eine Art “Trainer”, wo man vor Spielbeginn bestimmte Eigenscbaften der Spielerfigur 
manipulieren kann. Bei diversen Jump’n Run-Spielen konnte man so unendliches Leben, 
unendlicbe Munition oder Unverletzbarkeit einstellen. Daber wurde die Verwendung solcber 
Trainer aucb als “Godmode” bezeicbnet. Mit einem solcben kann man das Spiel der 
Welterklarung nur gewinnen. Will man unterscheiden, ob ein Spieler nun mit oder obne 
Godmode gewonnen bat, konnte entscheidend werden, dass der Spielverlauf vollig ohne 
Niederlagen geschieht, wenn ein Trainer benutzt wurde. Ein Godmode-Gewinner ist dabei 
aucb immer mit groRem Abstand besser als seine Konkurrenz. Zuriick bei Swinburne brachte 
mich dieses Gedankenspiel zu der Idee, dass das Problem an dessen Ausgangsregel hangen 
konnte: “Simplex sigillum veri” (“Das Einfache tragt das Siegel des Wahren”; zit. nach Joelle 
Vereet, Die rationale Wahrscheinlichkeit der Existenz Gottes. Munster 2006, S. 46). Oder liege 
ich damit vollig daneben? 



A _ /\. 

/ I 

/ I \ 7 \7 / I / 

/ , V / / / 

'-LV-'-'-’ 

Syndicate ^10 

Trained by: AHTHROX's Unique UK/USA Trainer Division! 

Oriffinal Husic Track by: Rob Hubbard - Arran^rebent by: A1 lister Brihble 

n : Unlihited Energy . Off 

F2 : Unlihited Amo ♦ Utils .Off 

r3 : Unlihited Money .Off 

r4 : Unlihited Horhones . Off 

F5 : In-Gahe Keys .Off 

Space to Toggle All Options! Tab to To^le NTSC/PAL Video. 
Return, Escape, or Left House Button to Exit. 

- For Fun, Not Status! - 
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Ein “Trainer” fiir die Amiga-Version des Computerspiels Syndicate (Publisher Electronic Arts, Entwickler 
Bullfrog Productions 1993) mit Gruppenname Anthrox. In dem Strategiespiel gehtes urn mdchtige 
GroEkonzerne, die namensgebenden Syndikate, welche die Geschicke der Gesellschaft bestimmen und sich 
gegenseitig mit militdrischen Mitteln bekdmpfen. Ein Klick aufdas Bild zeigt den Trainer auf Youtube. In 
anderen Fallen gibt es versteckte Tastenkombinationen oder Geheim-Level. 


Zunachst zum “Godmode”. Das ist eine sehr schone Analogie. Wenn wir allerdings versuchen, 
Erklarungen fiir bestimmte physikalische Phanomene oder historische Fakten anzubieten, wissen 
wir nicht, ob uns ein “Godmode” zur Verfiigung steht oder nicht - im Gegensatz zum 
Gomputerspiel, bei dem uns andere, erfahrenere Spieler oder die Hacker selber das vielleicht 
verraten konnen. Ist es unter dieser Voraussetzung rational, mit dem strategischen Ziel zu spielen, 
die Handgriffe zum “Godmode” zu finden? Ich meine, im Gomputerspiel ist es immer rational so zu 
spielen, wenn jemand anders, der zig Stunden an dem Spiel gesessen hat, sagt: “Guck mal, auf der 
Ebene so-und-so tust du das und das und dann bist du im Godmode”. Aber wenn wir die Leistungen 
der Wissenschaft bewerten, wo es keinen Experten gibt, der uns diese sichere Information geben 
kann, ist es rational, die Leistungen desjenigen als besser einzuschatzen, der sozusagen auf 
“Godmode” spielt? Sie sagen: einfachheithalber ja! Oder Sie fragen viel eher... Aber die 
Einfachheit vorauszusetzen, ist nicht ohne Weiteres. Die Theisten setzen die Einfachheit des 
“Godmode” voraus, weil Informationen fehlen. Wenn mein Navigerat einen direkten Weg nach X 
vorschlagt und alternativ einen Umweg, dann setze ich einfachheitshalber voraus, dass auf beiden 
StraEen gleiche Verkehrsdichte herrscht, wenn ich keine weiteren Informationen erhalte. Aber ist 
das tatsachlich der Fall? Ubrigens ist das Einfachheitsprinzip auch aus anderen, rechnerischen 
Griinden kein guter Ansatz fiir den Bayesschen Theismus. Das wiirde allerdings zu weit fiihren in 
unserer Diskussion. Nur soviel: Der Bayessche Theismus, sprich Swinburne, kommt auch ohne das 
Einfachheitsprinzip aus. Und er zeigt nicht, dass es Gott geben muss, sondern er weist nur nach, 
dass es unter den gegebenen Voraussetzungen rational ist, seine Wege erkunden zu wollen. 

Eine viel groEere Berechtigung fiir den “Godmode” scheint mir die These Daniel Dennetts zu 
liefern - wohlgemerkt, eines Atheisten... Wer mit dem Gedanken des “Godmode” im Hinterkopf 
spielt, hat mehr Erfolgschancen unabhangig davon, ob es zum Schluss einen “Godmode” gibt oder 
nicht, ja sogar unabhangig davon, ob die angebotene Welterklarung zum Schluss stichhaltig ist oder 
nicht. Das ist Dennetts darwinistisches Argument fiir die Religion: Religiositat stellt einen 
Evolutionsvorteil dar. Das konnen wir auch aus der jiingsten Geschichte nachvollziehen. Wenn wir 
uns eine atheistische Gesellschaft vorstellen, dann ware diese so etwas wie das Albanian wahrend 
des Kalten Krieges oder die Roten Khmer: nicht wirklich erfolgreiche Modelle... Dennett hatte 
Ihnen wohl gesagt: Wir spielen lange, um den Godmode zu entdecken, es gibt keinen Godmode und 
wir gewinnen trotzdem. 


Das erweckt den Eindruck, atheistische Wissenschaftler_innen entdecken, dass es besser oder 
gesiinder ware, religios zu sein. Ist das nicht paradox? 

Ich weiE nicht, ob man das “gesiinder” nennen sollte. Sie entdecken auf jeden Fall, dass es 
effizienter ist. Vielleicht ist das paradox. Auf keinen Fall ist es aber ein Widerspruch. Ein Atheist, 
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der zu diesem Schluss kommt, ist gewissermaEen ein Trittbrettfahrer: Der Zug, auf den er springt, 
lauft nur, weil es welche gibt, die an ein paar Sachen glauben und ein Ticket kaufen. Wenn jeder es 
so tun wiirde wie er, wiirde der Zug nicht fahren. Aber der Trittbrettfahrer will gar nicht behaupten, 
dass alle Trittbrettfahrer sein sollten. Genauso will der Atheist gar nicht, dass alle Atheisten waren. 
Sie kbnnen hochstens sagen, dass die Atheisten unredlich sind, wenn sie etwas ausnutzen, dem sie 
die Berechtigung entziehen. Aber das ware ein moralisches Urteil Ihrerseits. 


Welche Rolle spielt eigentlich der Monotheismus fiir die Philosophie? 

In der Religionsphilosophie spielt der Monotheismus eine eigenartig herausragende Rolle. 
“Eigenartig”, weil die Religionsphilosophie nicht konfessioneh ist. Die meisten angelsachsischen 
Religionsphilosophen glauben an einen Gott - das wissen wir aus Ghalmers’ und Bourgets Studie 
auf der Grundlage einer Umfrage vor zwei Jahren [What Do Philosophers Believe?: Anm. Red.] - 
und wenn Sie mich fragen, dann ist mein Eindruck aus meinem Bekanntenkreis unter den 
angelsachsischen Religionsphilosophen, dass sie an genau einen glauben. 
tibrigens sind die meisten angelsachsischen Philosophen auKerhalb der Religionsphilosophie 
Atheisten. Ich glaube, dass es sich in der restlichen westlichen Welt genauso verhalt. Aber um das 
genau zu wissen, ware eine empirische Studie vonnoten. 


David Bourget & David 
Chalmers ermittelten in ihrer 
Studie, was Philosophen 
glauben. 1,972 Philosophen 
an 99 Institutionen warden 
angeschrieben und 931 
antworteten. Mehr Angaben 
finden Sie, wenn Sie die 
Grafik anklicken. 

Copyleft: RF.MTn e.V. unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte 
Christoph Wagenseil. 
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Beispiele fur angewandte Religionswissenschaft? Internationale Zugange 
zur Dialogforschung 

13.04.2014 

Das internationale Forschungsprojekt “ Religion and Dialogue in Modern Societies ” (ReDi), 
angesiedelt unter anderem an der ‘Akademie der Weltreligionen der Universitat Hamburg’, reagiert 
angesichts einer multireligibsen Gesellschaft auf das Desiderat einer wissenschaftlichen 
Dialogforschung. Durch die Erforschung des komplexen Phanomens religibser Begegnungen sollen 
so Mbglichkeiten erbffnet werden, eine offene und friedliche Gesellschaft zu erschaffen, die in 
Theologie und Praxis die Religionsvielfalt explizit mit einbezieht (vgl. Darstellung der Akademie 
der Weltreligionenl . Unterstiitzung findet dieses Projekt dabei vom Bundesministerium fiir Bildung 
und Forschung innerhalb 2013 und 2018 mit einer Fbrdersumme von 3,1 Millionen Euro (ebd.). Im 
Rahmen zweier Konferenzen im Vorfeld des internationalen Projektes entstand dabei das Konzept 
des nun Anfang 2014 erschienenen Buches “ Religion and Dialogue - International Approaches ", 
dessen Beitrage groEtenteils von Konferenzteilnehmenden und -Referent_innen stammen (hrsg. von 
Wolfram Weisse, Katajun Amirpur, Anna Korns und Dorthe Vieregge; Munster: Waxmann Verlag 
2014, S 9 [= R&D]). Diesen widmet sich der aktuelle Gastbeitrag von Friedemann Rimbach-Sator. 


Erzbischof Kardinal Georg Sterzinsky und Dr. Wolfgang Huber, 

Bischofder Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg- 
schlesische Oberlausitz, beim Auszug nach einem okumenischen 
Gottesdienst als Ausdruck einer interkonfessionellen 
Dialogpraxis in der Rosenkranz-Basilika Berlins 2007. Die 
Deutsche Bischofskonferenz erkldrt aufihrer Webseite, dass das 
Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) in seinem Dekret 
„ Unitatis redintegratio“ die Okumenische Bewegung als 
„ Tdtigkeiten und Unternehmungen, die ... zur Forderung der 
Einheit der Ghristen ins Leben gerufen und auf dieses Ziel 
ausgerichtet sind“, definiert hat. Laut einer Handreichung des 
Bistums Mainz von 2008 miissen okumenische Gottesdienste 
einen “Ausnahmecharakter” behalten, diese werden deutlich von einer gilltigen “Heiligen Messe” 
unterschieden und Katholiken miissen die Mdglichkeit zur Eucharistie nach katholischem Verstdndnis 
erhalten, sollte die okumenische Veranstaltung einen Sonntag betreffen. Es ist geboten, die Mitglieder der 
Arbeitsgemeinschaft Ghristlicher Kirchen (AGK) einzuladen. Ein Klick auf das Bild fuhrtzum Text der 
Handreichung (PDF). 

Bild von Jorg-Johannes Heidrich. Berlin. Public Domain . 



Ahnlich wie bei ReDi werden auch in dem Buch durch die Methoden der “hermeneutisch- 
kritische[n] Analyse und Relektiire von religibsen Grundtexten” (vgl. Projektskizze ReDi [PDF]) 
sowie durch die Einbeziehung multiperspektivischer Forschungen zum einen Ziele und Arten des 
religibsen Dialoges beschrieben, zum anderen Grenzen und Mbglichkeiten einer ‘dialogischen 
Theologie’ aus Sicht unterschiedlicher Religionen erarbeitet (ebd.). 
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Nach einem grundlegenden theoretischen und empirischen Zugang zu den aktuellen Beziigen der 
Dialogforschung werden Vorstellungen aus Judentum, Christentum, Islam, Hinduismus und 
Buddhismus beschrieben. Neben den Ergebnissen der beschreibenden Forschung und den 
Moglichkeiten einer interreligibsen Theologie finden dabei aber auch innerreligibse Diskussionen 
ihre Beachtung, beispielweise in dem innerbuddhistischen Diskurs zur Gleichberechtigung 
weiblicher Nonnen. 

Die Herausgeber Wolfram Weisse, Katajun Amirpur, Anna Kbms und Dbrthe Vieregge versammeln 
25 Autorinnen und Autoren, haufig Professor_innen auf dem Gebiet der Theologie oder 
Religionswissenschaft. Darunter finden sich u.a. Artikel von Prof. Dr. Jose Gasanova von der 
Georgetown University Washington DG, Prof. Dr. Ephraim Meir von der Bar-Ilan University Israel 
Oder Dr. Julia Ipgrave von der University of Warwock, U.K. Ein deutlicher Schwerpunkt liegt dabei 
mit einer Beteiligung von 14 Autor_innen bei den deutschen Universitaten. Darunter u.a. Prof. Dr. 
Dr h.c. Joas Hans. Prof. Dr. Wolfram Weisse von der Universitat Hamburg oder Jun.Prof. Dr. 
Alexander-Kenneth Nagel von der Ruhr Universitat Bochum (vgl. R&D, S. 318ff.). 

Die groEe Bandbreite unterschiedlichster Ansatze und Stile sowie die profunde Sachkenntnis 
kbnnen zusammengenommen die Sicht auf Multireligiositat und Dialog deutlich verandern, 
erweitern und vertiefen. Im Folgenden werden einzelne Beitrage nur stellvertretend fiir die 
unterschiedlichsten Ansatze herangezogen. 

Einen philosophischen Entwurf einer “culture of dialogue” (S. 42) als Beispiel eines 
religionsphilosophischen Ansatzes (im Buch “theoretisch”) bietet Dr. Morteza Ghasempour in 
ihrem Artikel “Philosophy of Dialogical Ecounter with the World”. Gegeniiber ‘unvollstandigen’ 
Definitionen des Begriffes “Dialog”, u.a. aus einem platonischen Verstandnis der Wahrheitssuche, 
bestimmt Ghasempour Dialog als ein Konzept des Seins (S. 41). Im Unterschied zu einem ‘nicht- 
dialogischen’ Umgang mit dem Anderen wird hierbei mit dem Ziel einer gegenseitigen 
‘Anerkennung’ die Aufgabe eigener Absolutheitsanspriiche gefordert, welche erst den Raum fiir den 
Anderen ermbgliche (S. 42). Innerhalb dieser Seinsart werde das Andere nicht nur im Sinne eines 
Erduldens toleriert, sondern erwiinscht und geschiitzt sein (ebd.). 

Als gemeinsamer Akt gegenseitiger Begrenzung entspringe dieser Seinsweise letztlich das 
Fundament fiir gesellschaftlichen Frieden: 

“The mutual act of sensible self-limitation which stems from this wisdom 
simultaneously provides that which is gained: a universal and dependable space that 
allows for non-violent communication and prevents acceptance from deteriorating into 
indifference” (R&D, S. 43). 

Grobe Ubersetzung: “Der gegenseitige Akt der verstandigen Selbst-Begrenzung, 
welcher aus dieser Klugheit herriihrt, fbrdert zugleich, was im Wachsen ist: einen 
universellen und verlasslichen Raum, der gewaltfreie Kommunikation erlaubt und 
Akzeptanz bewahrt vom Abfallen in Gleichgiiltigkeit”. 

Notwendigerweise beinhalte eine ‘dialogische Kultur’ im gegenseitigen Interesse als letztlich 
politischen Faktor die Beseitigung von Ungerechtigkeit innerhalb wirtschaftlicher, politischer und 
sozialer Verhaltnisse (ebd.) [Anm. Red.: vgl. fiir dieses stark ontologische und damit auch 
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religionsnahe Beispiel fiir Theorie die Interviews zu Religionsphilosophie und lAITheismus sowie 
in Bezug zu theologischen Gerechtigkeitskonzepten zur Befreiungstheologiel . 



Eine Neuorientierung der katholischen Kirche bzgl. der nichtchristlichen Religionen durch die Erkldrung 
Nostra Aetate des 11. Vatikanischen Konzils ermoglichte, dass Johannes Paul 11. die interreligidse Tradition 
der Weltgebetstreffen 1986 initiierte. 160 Religionsreprdsentanten waren 1986 anwesend und vertraten 32 
christliche und 11 nicht-christliche Traditionen. Das Bild zeigt das vierte Treffen am 27. Oktober 2011 in 
Assisi. Benedikt XVI. verhinderte diesmal gemeinsame Gebete, um “eine synkretistische oder relativistische 
Auslegung des Vorgangs” zu verhindern. Dafiir wurde eine Friedenserkldrung von Assisi verabschiedet. 
Klicken Sie zur VergroBerung auf das Foto. 

Bild von Stephan Kolliker unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Grundlegend quantitative soziologische Forschung als Beispiel des empirischen Ansatzes 
unternahmen beispielsweise Nils Friedrich und Alexander Yendell. In ihrer 2010 durchgefiihrten 
Studie: “ The Legitimacy of Religious Pluralisms: Perception and Acceptance of Religious Diversity 

among the European Population ” (vgl. R&D, S. 63) gingen sie der Frage der Wahrnehmung 
unterschiedlicher Religionen in den Landern Deutschland, Portugal, Niederlande, Frankreich und 
Danemark nach. 

In der Auswertung der iiber 5.000 gefiihrten Interviews (vgl. S. 65) wurden von Religionen bzw. 
Weltanschauungen das Ghristentum und der Atheismus am Posihvsten bewertet, letzterer am 
deutlichsten in Ost-Deutschland und Frankreich [Anm. Red.: vgl. Artikel zu Religionskrihk und 
Interview zu “Gott in Frankreich: Ein Fall von bedingter ReligionsfreiheiF’l . Die schwierigste 
Position besetze dabei der Islam, wobei dessen Anerkennung absteigend von noch iiber 50% in den 
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Niederlanden, Frankreich und Danemark liege, wahrend im Gegensatz dazu die Spitze der negative 
Betrachtung des Islams mit 62,2% der Befragten in Ost-Deutschland sei (S. 65f.). 

Bei der Gegentiberstellung von Begriffs-Assoziierungen, z.B. ‘Toleranz’ oder ‘Fanatismus’ in 
Bezug zu den Glaubensrichtungen spiegele das Ergebnis emeut einen Kontrast des Ghristentums 
gegeniiber dem Islam. Wahrend beispielsweise 20% der Befragten aus den Niederlanden, 
Danemark und Frankreich Toleranz mit dem Islam assoziierten, lage der Betrag in Deutschland 
unterhalb von 5% (S. 67). Ebenfalls herausragend war das Ergebnis, dass 83,1% der Deutschen 
keine einzige positive Konnotation mit dem Islam anbrachten (S. 68). 

Innerhalb einer mikrosozialen Annaherung an eine Erklamng der negativen Bewertung im 
Besonderen des Islams werden schlieElich zwei Schliisselfaktoren angezeigt, die, auEer in Portugal, 
in ihrer Auswirkung identisch zu sein scheinen: Xenophobia und persbnlicher Kontakt (S. 72). 

Wider Erwarten besitzen regelmaEige Kirchganger eine positivere Einstellung gegeniiber dem 
Islam, wohingegen nationaler Stolz, auEer in Ost-Deutschland, nicht als ausschlaggebender Eaktor 
fiir Benevolenz verzeichnet werden konne (S. 73). Wahrend eine links-gerichtete politische 
Einstellung allein in den Niederlanden signifikant eine Toleranz gegeniiber dem Islam begiinstige, 
liege der deutlichste Eaktor zur Verringerung von Vorurteilen demnach im persbnlichen Kontakt (S. 
72). 

Ebenfalls empirisch bieten Jun.Prof. Dr. Alexander-Kenneth Nagel und Mehmet Kalender in ihrer 
Analyse “The Many faces of Dialogue” Antwort auf die Erage zur Motivation eines religiosen 
Austausches. Aufbauend auf Arbeiten von Levant Tezcan und Gritt Klinkhammer entstammen ihre 
Ergebnisse den Untersuchungen der jungen Eorschergruppe “Givic Potentials of Religious 
Gommunities” (S. 87), ein Subprojekt der “ Interreligious Activities and Religious Encounter in the 
Ruhr Area “. Es werden hierbei zwei Gruppen von Eaktoren unterschieden: exogenen Faktoren von 
auEen und endogene Faktoren von innen. 

Exogene Einfliisse kbnnen strukturelle Gegebenheiten sein, beispielsweise eine Klasse 
muslimischer Schuler ohne ausgebildete Eachkrafte (S.88). Neben den “political expectations” (S. 
89), also z.B. Reaktionen auf eine Pro-NRW-Demonstration [Anm. Red.: “eine rechtsextreme 
deutsche Kleinpartei”; Zitat aus Wikipedia-Artikel zu dieser “Biirgerbewegung”], sind 
ausschlaggebend entsprechende medial relevante Ereignisse. Haufig wird dabei der 11. September 
als ein Hintergrund angefiihrt, um bestimmte Dialogformen aufzusuchen (ebd.). 

Die endogenen Faktoren unterteilen Nagel und Kalender in politische Interessen, wie den gezielten 
staatlich initiierten Dialog, um die Realisierung eines Moschee-Baus zu begiinstigen; symbolische 
Zusammenarbeit von Pastoren und Imamen konne Offenheit oder Einigkeit demonstrieren. Dialog- 
orientierte Faktoren schlieElich zielen darauf, dogmatische Gemeinsamkeiten zu betonen oder 
Unterschiede herauszustellen sowie innerhalb eines gemeinsamen Uberthemas gesellschafthche 
Vorurteile abzubauen (S. 93). SchlieElich verweisen die ‘communitarian interests’ auf Versuche 
einer Begriindung multireligioser ‘nachbarschaftlicher’ Verhaltnisse (S. 94). 
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Der interreligiose Raum der Stille in 
der Alexianer-Klinik in Krefeld. 
Pionierarbeit leistete der 
Forderkreis Raum der Stille in Berlin 
e.V, welcher 1994 einen solchen im 
Brandenburger Tor einrichtete. 
Vorbild war der bis heute bestehende 
Meditationsraum, den UNO- 
Generalsekretdr Dag Hammarskjold 
1957 im Gebdude der Vereinten 
Nationen in New York hatte 
einrichten lassen. 

Bild von Reinhard Kirste unter 
Creative Commons Lizenz CC BY- 
NC-SA2.0 . 



Einen (explizit) theologischen Ansatz, anhand der Vorstellung von Jesus Christus als einer 
“Briicke” zu anderen Erlosungssystemen aufzuzeigen, unternimmt Prof. Dr. Reinhold Bernhard in 
seinem Text: “Jesus Christ as a Stumbling Block in interreligious Dialogue”. 

Den exklusiven Charakter, Jesu seitens des Christentums als einzigen Erldser zu betrachten, 
modifiziert er hierbei, indem er die Bedeutung Jesu, gleichzeitig sowohl wahrhaft Mensch und 
wahrhaft Gott fvere DeusJ zu sein, als eine intensive Beziehung des Menschen Jesus von Nazareth 
mit Gott versteht (“intense relationship”, vgl. S. 142). In seiner Eigenschaft, trotz seiner 
Offenbarung unergrundlich zu sein, ware es nun nicht mehr undenkbar, dass sich Gott auch in 
anderen Menschen oder Ereignissen offenbare. Um Jesus Christus weiterhin in seiner Heiligkeit zu 
bewahren, ohne Exklusivitat zu erzeugen, bezeichnet ihn Bernhard deshalb als Gottes 
Reprasentation: 

“No claim to exclusivity is ingredient in this. A Christology which develops out of this 
concept of representation might indeed bring about the kind of theologically grounded 
openness which would, in dialogue, open the way for the work of defining and 
configuring a relationship to other religions.” (S. 144) 

Grobe Ubersetzung: “Kein Anspruch von Exlusivitat ist diesem Konzept eigen. Eine 
Christologie, welche sich aus diesem Konzept der Reprasentation entwickelt, vermag in 
der Tat diese Art einer theologisch grundierten Offenheit hervorbringen, welche - im 
Dialog - den Weg offnen kdnnte fiir die Arbeit des Bestimmens und Aufbauens eines 
Verhaltnisses zu anderen Religionen.” 

Angelehnt an Raimon Panikkar ware Jesus nun zwar der Christus, aber Christus nicht mehr (nur) 
Jesus (S. 145). 

Einen ahnlichen theologischen Ansatz aus den Islam heraus entwickelt beispielsweise Prof. Dr. 
Mahmut Aydin in “Islam and Interfaith Dialogue - QuTanic Teaching of the Realigious Other”. Im 


439 









Unterschied zu den Biindnissen (covenent) Gottes in Christentum und Judentum, die ihnen einen 
Absolutheitsanspruch zusichern, zeige der Qur'an, dass urspriinglich durch Adam und Eva ein Bund 
mit alien Menschen geschlossen worden sei (S. 222). Weiterhin entsandte er Botschafter 
(messenger) in alle Regionen der Welt, um Gott zu dienen und Menschen vor schlechten 
Handlungen zu warnen (S. 223). AuEerhalb dieser gewollten religibsen Diversitat seien jedoch alle 
Wahrheiten der Botschafter in den Aussagen Muhammads enthalten, ohne dass es notwendig sei, als 
Ghrist Oder Jude den eigenen Glauben abzulegen und Muhammad zu folgen (S. 224ff.). 

Mindestanforderungen, um das Heil zu erlangen, seien somit in alien Religionen urspriinglich als 
ein Kern-Biindnis (Gore-Govenent) enthalten. Dieser urspriingliche mit der ganzen Menschheit 
geschlossene Kern-Bund, im Qur'an als mithdaq oder 'a/rd bezeichnet [Anm. Red.: vgl. Heribert 
Busse: Juden und Ghristen im Koran: in: Abrahams Enkel. Juden, Ghristen, Muslime und die Schoa, 
herausgegeben von Niklas Gunther und Sbnke Zankel 2006, S. 123], beinhalte vier Arten von 
Hauptforderungen: theologically (beispielsweise Glaube an den einen Gott, seine Propheten [Anm. 
Red.: Zur Pancasila in Indonesian, welche als staatliches Konzept u.a. ahnliche Voraussetzungen 
auch an Buddhismus und Hinduismus steht, vgl. Edith Eranke: Einheit in der Vielfalt. Strukturen. 
Bedingungen und Ahtag religioser Pluralitat in Indonesian. Wiesbaden 2012]), socially (bsp. nicht 
zu tbten, zu verletzen, sich bestmoglich gegeniiber Eltern, Verwandten verhalten...), desireable 
attitudes (bsp. sich fernhalten von Unniitzem im Bezug auf Gott), promises and threats (bsp. Hohe 
als Antwort auf Illoyalitat) (S. 221f.). 

Der Glaube an einen Gott, das Jenseits und das Verrichten guter Taten waren demnach die 
universalen Kern-Bedingungen jeder Religion. 


Dieses Bild, das vermutlich aus dem Kontext der 
Hare-Krishna-Bewegung stammt, zeigt Jesus neben 
Krishna, beide Hand in Hand. Der Begriinder der 
Hare-Krishna-Bewegung, A. C. Bhaktivedanta 
Swami Prabhupada, verdffentlichte 1975 dazu das 
Buck “Christas, Krischto, Krsna”. Laut dem 
Religionswissenschaftler Andreas Grilnschloss 
handelt es sich um eine “hierarchisch-inklusive 
Vereinnahmung christlicher Uberzeugungen und 
Gottesprddikationen durch das Selbstverstdndnis 
der Vaishnava/ISKCON-Tradition” (Der eigene 
und der fremde Glaube: Studien zur interreligiosen 
Fremdwahrnehmung in Islam, Hinduismus, 
Buddhismus und Christentum, 1999, S. 185, Anm. 
157). 


& d 
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Bedingungen eines theologisch-interreligidsen Ansatzes beschreibt weiterhin Prof. Dr. Perry 
Schmidt-Leukel in dem Artikel: “Intercultural Theology as Interreligious Theology” (S. 101). 

Er beginnt dabei mit einem Uberblick iiber die Vergangenheit der interreligiosen Theologie aus den 
tiberlegungen der christlichen Mission heraus, ihren Glauben interkulturell durch spezifische 
Anpassung zuganglicher zu machen (S. 104). Den konkreten tiberlegungen einer ‘trans-religiosen’ 
Theologie stellt Schmidt-Leukel dabei vier Prinzipien entgegen: Trust, genauer: das Vertrauen 
darauf, dass Wahrheit in alien Religionen gefunden werden kann. Mit der Bezeichnung 
‘Hermeneutik des Vertrauensvorschusses’ (“credit of trust, S. 106) wird dies beispielsweise durch 
die Betrachtung, Gott offenbare sich auch unabhangig von Jesu begriindet. 

Damit verkniipft ist als zweite Voraussetzung die tiberzeugung der mbglichen Vereinbarkeit aller 
religibsen Wahrheiten (“Faith in this unity of reality“, ebd.). In Anbetracht der Gewalt, die aufgrund 
der dogmatischen Unterschiede entstand, bzw. der Befiirchtung theologisch in einem Niemandsland 
zu enden, setzt Schmidt-Leukel als dritten Aspekt den interreligiosen Diskurs (“interreligious 
discourse”, S. 108) mit dem Ziel, aus unterschiedlichen Perspektiven die eigenen Grenzen zu 
iiberschreiten. Mit den Worten von Edmund Ghia : “Interfaith Theology has to be done in an 
interfaith fashion” (Is Interfaith Theology Possible? in: Studies in Interreligious Dialogue, 2008, 18, 
115). 

Letztlich beschreibt er interreligibse Theologie als einen notwendigerweise unfertigen Prozess. 
Auch aus dem Wunsch heraus, keine neue synthetische Religion zu griinden, die nun neu integriert 
werden miisse, beschreibt er die vierte Voraussetzung: diese religiose Wahrheitssuche in ihrer Natur 
als “processual, essentially incomplete” anzusehen. Angelehnt an Michael van Briick lege diese 
Theologie so zwar einerseits Bedingungen fest (allows for concrete commitment), komme aber 
andererseits nie zu einem Stillstand (R&D, S. 108). 

Als Beispiel konkreter Umsetzungen dieser Idee einer ‘Re-Konstmktion’ des Glaubens 
(reconstruction of Christian systematic theology, S. Ill) erwahnt er dabei unter anderem Hans- 
Martin Barth “ Dogmatics: The Protestant Faith in Gontext of the World Religions ” (2001), Keith 
Ward “Religion and Gommunity” (2000) oder die Arbeiten von James Freddericks . Im Bezug auf 
das Phanomen der multireligibsen Identitat u.a. Arbeiten von Julia Ghing oder Bettina Baumer (S. 
llOff.). 

Wer sich in die aktuellen Arbeiten zur Dialogforschung einarbeiten will, dem sei dieses Buch 
warmstens empfohlen. Die unterschiedlichsten Arbeiten erbffnen nicht nur einen Blick in das 
internationale Zusammenspiel von Theolog_innen und Religionswissenschaftler_innen, sondem 
inspirieren in ihren vielfaltigen Ansatzen, ein gesellschaftliches Umdenken erzeugen zu wollen. 
Begreift man dieses Buch jedoch mit der Intention selbst dialogfbrdernd zu wirken, stiinde die 
Erwagung an, die hohe akademische Sprache auf eine allgemeinverstandlichere Form 
herunterzubrechen. Weiterhin miisste empirische Erforschung von konkreten Dialogprojekten die 
bisherigen Ansatze erganzen [Anm. Red.: Man siehe z.B. auch die empirische Studie von Gritt 
Klinkhammer zu christlich-muslimischen Dialoginitiativen in Deutschland in diesem Band]. Auch 
wird der fortschrittliche Ansatz, atheistische Weltanschauungen in den interreligiosen Dialog- 
Prozess miteinzubeziehen, letztlich durch das Nicht-Erwahnen der verschiedenen ,neuen 
Religionen' geschmalert, diese demAnschein nach iibersehen. SchlieElich wurde derAnspruch, 
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selbst keine neue synthetische Religion per Dialogarbeit zu griinden, zwar reflektiert, inwiefern die 
bier teilweise vorgestellten Ansatze diesem Anspmch aber gerechtwerden, mbgen die Leser_innen 
selbst beurteilen. 


“Blind monks examining an 
elephant” von Itcho 
Hanabusa, Druck von 1888. 

Nicht erwahnt wurden in 
dieser Rezension unter 
anderem die vielsagenden 
tiberlegungen des 
derzeitigen Dalai Lama 
Oder von Vivekananda . Ich 
mochte daher mit einem 
bekannten Gleichnis in der 
Version des Dichters und 
Mystikers Rumi in seinem 
Hauptwerk Masnawl 
schlieEen, die Prof. Dr. 

Katajun Amir pur in der Ubersetzung von Reynold a. Nicholson in seinem Artikel “Straight Paths” 
verbffenlicht hat (vgl. S. 193): 

“The elephant was in a dark house: Some Hindus had brought it for exhibition. In order 
to see it, many people were going, every one, into that darkness. As seeing it with the 
eye was impossible, (each one) was feeling it in the dark with the palm of his hand. 

The hand of one fell on its trunk: he said, “This creature is like a water-pipe.” The hand 
of another touched its ear: to him it appeared to be like a fan. Since another handled its 
leg, he said, “I found the elephant's shape to be like a pillar.” 

Another laid his hand on its back: he said, “Truly, this elephant was like a throne.” 

Similarly, whenever an on heard (a description o the elephant), he understood (it only in 
respect of) the part that he had touched. 

On account of the (diverse) place (object) of view, their statements differed: one man 
entitled it “dal”, another “alif”. 

If there had been a candle in each one's hand, the difference would have gone out of 
their words.” (R.A. Nicholson: The Mathnawi of Jalalu 'ddrn Riimr London: Luzac 
1930, vol. IV, Book III, Beyt 1259 f.) 

“Im Gleichnis Die blinden Manner und der Elefant untersucht eine Gruppe von Blinden 
- Oder von Mannern in volliger Dunkelheit - einen Elefanten, um zu begreifen, worum 
es sich bei diesem Tier handelt. Jeder untersucht einen anderen Korperteil (aber jeder 
nur einen Teil), wie zum Beispiel die Flanke oder einen StoEzahn. Dann vergleichen sie 
ihre Erfahrungen untereinander und stellen fest, dass jede individuelle Erfahrung zu 
ihrer eigenen, vollstandig unterschiedlichen Schlussfolgemng fiihrt” fWikipedia: darin 
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auch Anmerkungen zu den verschiedenen Versionen des Gleichnisses vor und nach 
Rumi bzw. in Jainismus, Buddhismus, Hinduismus und Sufismus). 

Friedemann Rimbach-Sator 

Bildbeischriften und Anmerkungen von Christoph Wagenseil. 
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Des Pudels Kern: Khtik eines Vier-Schichten-Modells zur Beurteilung von 
Religionsgemeinschaften 

25.09.2015 


Im Materialdienst Nr. 9 / 2015 der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen (EZW) 
entwickelt Yukio Matsudo “Das Vier-Schichten-Modell fiir die Einschatzung einer 
Glaubensgemeinschaft. Dargestellt am Beispiel der Soka Gakkai” . Dabei fungiert der Text zugleich 
als eine kritische Replik auf die REMID-Publikation “ Soka Gakkai International-Deutschland. 
Geschichte - Struktur - Mitglieder ” von Robert Kbtter (2006). Das besagte Vier-Schichten-Modell 
wird schlieElich mit einer Tabelle erlautert und generalisiert. Auf “offizielles Gesicht”, “quasi- 
innerer Blick” und “innerer Blick” folgt der “Einblick in die Tiefenstruktur”. Hier geht es 
“methodologisch” darum, “problematische[] Tiefenstrukturen” zu erfassen, und das mittels 
Erfahrungsberichten von “kritischen Mitgliedern und Aussteigern sowie von betroffenen 
Familienmitgliedem”. Zwar vermeidet der Text grundsatzlich Begriffe wie “Sekte”: der Aufsatz 
spricht immer von “einer Glaubensgemeinschaft”, wenn es um die Beschreibung des Modells geht. 
Doch bleibt ein fader Nachgeschmack, denn hier lauert das Grauen in der Tiefe bereits qua Modell 
bzw. das Modell ist bereits diskriminierend, denn es unterstellt eine willentlich herbeigefiihrte 
Diskrepanz zwischen den oberen Modellschichten der Selbstaussagen und derjenigen der besagten 
“Tiefenstruktur”. 


Matsudos Vier-Schichten-Modell: eine Hommage an Wilhelm Reich? 

Wilhelm Reich entwickelte seiner Zeit ebenfalls ein Vier-Schichten-Modell (1942). Es ist in der 
Beratungs- und Goachingszene beliebt: 

“Das Vier-Schichten-Personlichkeitsmodell wird an vielen Stellen gelehrt und stammt 
urspriinglich von Wilhelm Reich. Menschen reagieren oft mit Widerstanden und 
Ubertragungen[,] die scheinbar wie eine Panzemng schiitzen. Ubertragungen sind 
Projektionen von alten Erlebnissen und Gefiihlen in die Gegenwart. Reich ging davon 
aus, dass der Charakterpanzer das Resultat der erstarrten Lebensgeschichte eines 
Menschen ist, also “die funktionelle Summe aller vergangenen Ereignisse” (Ronald 
Schnetzer: Achtsame Selbsterkenntnis: Work-Life-Balance kompakt und verstandlich. 
2014, S. 16, dort auch Vorlage Abb. 3.3, Hervorhebungen im Original). 


Nachzeichnung der Abb. 3.3 bei Ronald Schnetzer: Achtsame 
Selbsterkenntnis, 2014, S. 16. Das Vier-Schichten- 
Personlichkeitsmodell nach Wilhelm Reich ist in der 
Beratungs- und Coachingsszene beliebt. 


Die Ahnlichkeit der beiden Vrer-Schichten-Modelle kann 
allerdings auch zufalliger Natur sein. Matsudo bezieht 
sich nicht auf Wilhelm Reich. Er verzichtet auf eine 
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Herleitung seines Modells. Auch ist es zweifelsohne in einem Aspekt weniger raffiniert als bei 
Reich: Statt eines besonders auch unbewusst wirksamen “Charakterpanzers” ordnet Matsudo 
lediglich “methodologische Sichtweisen” einer Schicht zu - einschlieElich einer “Innensicht der 
Organisation” (offizielle Selbstdarstellung der Organisation, Rede- und Verhaltensweisen gegeniiber 
AuEenstehenden, Selbstverstandnis der Mitglieder gegeniiber der eigenen Organisation, Konflikte 
innerhalb und auEerhalb der Organisation) und “Zugangen zur Informationsquelle” (S. 349). Die 
“problematische Tiefenstruktur” scheint sich allerdings eher in Aspekten einer ideologischen 
Verblendung (in Kontakt mit der Mehrheitsgesellschaft) und in unterstellter bewusster Tauschung 
von den fiir oberflachlich befundenen Schichten bzw. Zugangen und Methoden grundsatzlich zu 
unterscheiden, weniger im Sinne von z.B. unbewussten Diskursbedingungen nach Michel Foucault 
Oder im psychoanalytischen Sinne des Reich’schen Personlichkeitsmodells. 


Das Beispiel der Soka Gakkai 

Es gibt noch eine zweite Besonderung der vierten Schicht, denn in der Tiefe scheint notwendig das 
Grauen zu lauern: Die Idee dahinter, mit “ein[er] komplementare[m] Spannungsverhaltnis zwischen 
der Innen- und der AuEensicht soil eine optimale Einschatzung ermoglich[t]” werden (S. 337), ist zu 
wiirdigen. Dennoch ist die Durchfiihrung und Methode zu priifen. Und das nicht nur, weil der 
Aufsatz von Matsudo auch darum bemiiht ist, einer REMID-Publikation zu widersprechen. Und 
insofern soil es hier nur am Rande um die Soka Gakkai gehen. Dennoch geben wir kurz Matsudos 
Referat iiber die von REMID verlegte Arbeit von Robert Kotter wieder: 

“Kotter hat 2005 im Rahmen seiner religionssoziologisch angelegten Untersuchung 
iiber die SGI-D eine Umfrageaktion innerhalb der Organisation durchgefiihrt und das 
Ergebnis vorgelegt. In seiner Rezension iiber das Buch Kotters zitiert Dehn einige 
positive Ergebnisse: ‘Entscheidend ist nicht mehr die Abhangigkeit von Japan, die groEe 
Mehrheit der Mitglieder sind Deutsche und es hat eine erhebliche Assimilation 
stattgefunden’ [Ulrich Dehn, in: MD 10/2007, S. 392], Ahnlich iibernimmt Werner 
Hobsch in seiner kurzen Beschreibung der SGI-D eine Schlussfolgerung aus dem 
Ergebnis: ‘Mit dem immer groEer werdenden Anted der Deutschen, die heute mit 82% 
die Mehrheit bilden, hat sich auch die Struktur des Vereins verandert’ [Hobsch: 
Hereingekommen auf den Markt. Katholische Kirche und Buddhismus in Deutschland, 
Paderborn 2013, S. 140], Neben diesen als positiv dargestellten Ergebnissen berichtet 
Kotter selbst jedoch auch iiber die ‘Uberprasentation der Japaner’ gerade in den oberen 
Rangen der Hierarchie der Glaubensgemeinschaft sowie in der Leitung des Vereins 
(SGI-D e.V.) [Kotter, S. 29], [...Es folgt eine Schilderung des “von auEen 
unsichtbare(n) ‘Schattenkabinett(s)'”...]. Daher war es fiir Kotter verstandlicherweise 
unmoglich, dieses typisch japanische Kulturmuster der versteckten Kontrolle und Macht 
hinter den offiziellen Darstellungen zu erkennen” (Matsudo, S. 340f.). 

Also alle die hier letztlich als “positiv” gewerteten Ergebnisse der Kotter-Umfrage sind letztlich 
unwichtig, es waren und seien “kaum nennenswerte ‘interne Reformen und Strukturveranderungen’ 
zu erwarten, da die ‘Abhangigkeit von Japan’ de facto weiterhin bestand und noch besteht” (S. 341). 
Und Kotters Arbeit erhalt noch eine weitere Rolle als wesentlicher Gegenstand des Unterkapitels 
“3. Die instrumentalisierte Innensicht”; es geht um einen “eventuellen Missbrauch dieser Arbeit zu 


445 



Propagandazwecken der SGI-D” (S. 342). SchlieElich sollen anonymisierte Zitate von (Re)- 
Konvertiten bzw. “Aussteigern” (vgl. Aussteiger. Zur Geschichte eines einstigen Modewortes und 
“Intensivgruppen”? Alter Wein in neuen Schlauchenl und kritischen Mitgliedern zeigen, was als zu 
erwartendes Ergebnis der “Analyse” von Anfang an von Matsudo vorbereitet worden war: die 
“problematische Tiefenstruktur” der Sokai Gakkai Deutschland. 

Wir haben auch Robert Kbtter gefragt, ob er uns ein Feedback zu Matsudos Artikel geben konnte: 

“Mein Eindruck ist, dass der vorliegende Artikel nur vorgibt ein Modell zur Einordnung 
von Religionsgemeinschaften zu liefern und stattdessen eine persbnliche Abrechnung 
mit der SGI-D darstellt. Natiirlich ist der Blick von Aussteigern eine Facette, die bei 
einer Betrachtung einer Religionsgemeinschaft wichtige Daten liefern kann, allerdings 
ist es methodisch und epistomologisch unsauber, diese Perspektive als die ‘wahre’ 
Beschreibung einer Gemeinschaft anzusehen. 

In Bezug auf meine Studie iiber die SGI sehe ich die von Herr Matsudo als eine 
sinnvolle Erganzung an, die allerdings nicht einen ‘wahren’ Kern beschreibt. Wieso 
sollter der Blick von Aussteigern ‘wahrer’ oder ‘defer’ sein als der Blick von 
organisationeller Seite und der der aktiven Mitglieder. Diesen Fokus babe ich fiir meine 
Arbeit gewahlt. Gleichzeitig babe ich ausfiihrlich die Veranderungen, die durch einen 
kritischen Diskurs innerhalb der SGI-D seit den 90er Jahren passiert sind, dargestellt.” 

(Email vom 22. September 2015). 


Buchcover der Kotter-Studie (2006), REMID- 
Schriftenreihe Nr. 11. 

Funktion der “ICritik” im Modell 

Trotzdem gilt die Frage in beide Richtungen: Was 
kommt der Wirklichkeit naher? Welchen 
Stellenwert haben die Aussagen welcher Kritiker? 

Ist es andersherum reprasentativ genug, sich 
methodisch auf die Aussagen aktiver Mitglieder zu 
konzentrieren (Kbtter, S. 10, in Zitation bei 
Matsudo, S. 341)? 

In meinem religionswissenschaftlichen Studium 
wurde betont, dass im Grunde mindestens zweimal 
der Fehler begangen wurde, nicht mit den 
andersreligibsen Menschen zu sprechen, sondern 
nur iiber sie: einmal zur Entstehungszeit des Faches 
um 1900 bei den nicht-christlichen Religionen, und 
in jiingerer Zeit mit den neuen religibsen Bewegungen - in der sogenannten “Sektendebatte” . Erst 
durch Einbezug soziologischer und ethnologischer Methoden sowie durch die philologische 
Aufarbeitung ihrer Schriften waren “Weltreligionen” und spater “Sekten” adaquater beschrieben 
worden, und so manches stellte sich als Vorurteil heraus. Es kommt also nicht von ungefahr, die 


DIE SOKA GAKKAI INTERNATIONAL 
- DEUTSCHLAND 

Geschichte - Struktur - Mitglieder 
Von Robert Hotter 
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Aussagen aktiver Mitglieder bereits ins Design der eigenen Untersuchung einzuschreiben. Zumal 
Kritiker wie “Aussteiger” sehr divergente Positionen einnehmen kbnnen, was ja auch Matsudo 
einraumt: 

“Generell gilt es dabei, von solchen AuEerungen Abstand zu nehmen, die sich in Form 
von Feindseligkeit, Verleumdung oder iibler Nachrede gegen einzelne Personen oder die 
gesamte Organisation richten. Diese Art von AuEerungen erscheinen als zu emotional 
motivierte, negative und unbegriindete Unterstellungen und iiberschreiten die Grenze 
einer sachbezogenen Diskussion” (S. 342). 

Trotz der potenziellen Heterogenitat sind Zeugnisse von Ex-Mitgliedern neuer religioser 
Bewegungen auch fiir Religionswissenschaftler_innen interessant - oder auch von denjenigen, 
welche aktuell aus der z.B. katholischen Kirche austreten, bzw. im Sinne des Konzepts des 
“ spirituellen Wanderers ” von Menschen mit diversen neureligibsen Erfahrungen. 

Allerdings in diesen Zeugnissen Belege zu suchen, dass bier die Dinge zugegeben werden, welche 
aktive Mitglieder nicht auEern, wegen der “versteckten Kontrolle und Macht”, ersetzt den 
Reich’schen “Gharakterpanzer” mit einer Verschworungstheorie, die zudem problematische 
Stereotype bedient (“typisch japanische Kulturmuster der versteckten Kontrolle und Macht”), um 
ein geniigend anschauliches Gegeniiber von oberflachlichen Schichten und “problematischer 
Tiefenstruktur” zu suggerieren. 

In einer solchen Diskrepanz zwischen offentlichem Profil und inneren tatsachlichen oder 
unterstellten Beweggriinden bewegen sich ansonsten neben erdachten, vermuteten und tatsachlichen 
Verschwbrungen nur bffentlich als Teile des organisierten Verbrechens verdachtigte Vereinigungen. 
Gemeint sind bffentlich agierende Gruppen, die “seit Jahrzehnten regelmaEig durch Behbrden und 
Medien mit verschiedenen Straftaten in Verbindung gebracht [werden] und es kam weltweit immer 
wieder zu Verurteilungen einzelner Mitglieder” f Wikipedia-Formulierung im Artikel iiber eine der 
groEeren - als solche dort kategorisierten - “Outlaw Motorcycle Gangs”). Beziehungsweise: Es 
handelt sich um Glubs, in denen insbesondere Manner sich treffen, die Motorrader und Rockmusik 
mbgen, das Gesetz achten und die Einzelfahe, wo schwarze Schafe sich mit Proshtution, Waffen- 
und Drogenhandel verdingten, kritisch aufarbeiten. AuEerdem bemiihen sie sich darum, dem 
schlechten Ruf entgegen zu arbeiten, das mit dem organisierten Verbrechen gehbre zu ihrer Sache 
dazu. In diesem Fallen existiert also eine bffentliche Selbstdarstehung mit eigenen Webseiten im 
Internet oder in Gestalt der Zusammenarbeit mit Journalisten bei Dokumentahonen fiir das 
Fernsehen zur Vermittlung eines positiven Selbstbildes. Besagter “schlechter Ruf” gehbrt in Gestalt 
von 0-Tbnen von Ermittlungsbeamten und “Experten” mit hinein in den entsprechenden 
Mediendiskurs iiber diese Glubs. Und in diesem Diskurs existieren also zwei ziemlich 
gegensatzliche Bilder solcher Gruppen. Aus der Perspektive derjenigen, die glauben, es mit einem 
sich tarnenden organisierten Verbrechen zu tun zu haben, handelt es sich um eine mafibse 
(Tiefen-)Struktur - und fiir sie haben “Aussteiger” tatsachlich eine Schliisselrohe. Deutlicher noch 
als bei Diskursen um real-existierende Gruppen ist eine solche mafibse Tiefenstruktur in Kino- 
Narrativen auszumachen. Dann geht es um die mediale Figur des Kinofilm-Mafiosos, welcher ein 
Doppeheben fuhrt, einerseits als Akteur der mafibsen “Unterwelt”, andererseits als angesehener 
Burger der jeweiligen Stadt. Eigentlich weiE aber jede(r), dass dieser angesehene Burger zugleich 
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ein Mafioso ist - zuallerst die Polizeikrafte, welche aber nie etwas gegen ihn in der Hand haben 
Oder gekauft sind. Gerade diese doppelziingige, aber doch integrale Aura macht den Antihelden des 
Kinofilm-Mafiosos aus. 


Ausfahrt eines (beliebigen) russischen 
Motorradclubs (2012). In Abgrenzung von der 
uberwiegenden friedlichen Masse der Mitglieder 
von Motorradclubs nennen sich sogenannte 
Outlaw-Biker seither auch Onepercenter in 
Anspielung darauf, dass ihr Anted an 
Motorradfahrern insgesamt nur 1 Prozent betragen 
soil (Wikipedia-Paraphrase von: Christian Ertl: 
Macht’s den Krach leiserl Popkultur in Miinchen 
von 1945 bis heute, 2010, S. 30). 

Bild von Koneco unter Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 


In der Tat hat “die Sekte” als mediale Figur - 

als Mythos - ahnliche Ziige (vgl. auch Uberall “Sekten”? - Religionsbezogene Diskriminierung 
[nicht nurl in offentlich-rechtlichen Medienanstalten k Tatsachlich aber ist das, was ehemalige 
Mitglieder neuer religibser Bewegungen kritisieren, in den mir bekannten Fallen zugleich mit 
anderer Bewertung Teil des offentlich erfahrbaren Profils der Gruppe - und es handelt sich nicht urn 
durch Macht und Kontrolle gesicherte geheime Machenschaften jenseits des bzw. im Widerspruch 
mit dem - z.B. frommen - offentlichen Profil der Gruppe. 



Fazit 

Selbst bei der unautorisierten Verbffentlichung von Scientology -Dokumenten durch die Plattform 
Wikileaks im Marz 2008 kamen keine geheimen Plane oder andere Anzeichen einer gesteigert 
problematischen und ansonsten unsichtbaren “Tiefenstruktur” ans Licht, sondern lediglich teilweise 
peinliche Initiationslektiiren zu hoheren “Operating Thetan”-Leveln. Und diese stellen gerade 
keinen radikalen Bruch mit demjenigen Bild dar, welches Scientology selbst medial vermittelt. 
Dabei geht es nicht um die Verteidigung dieser Kirche, sondern darum, im hier betrachteten Vier- 
Schichten-Modell von Matsudo einen Konstruktionsfehler auszumachen. Das Modell lasst im 
Prinzip zu, dass eine Religionsgemeinschaft keine “problematische Tiefenstruktur” aufweisen muss 
(jedenfalls ware ansonsten der evangelische Bezug des Periodikums der Verbffentlichung 
merkwiirdig). Trotzdem hat dieses Modell grundsetzlich eine diskriminierende Tendenz, insofem es 
von einem ‘Wolf im Schafspelz’ ausgeht, dessen wblfisch-mafibses ‘wahres Selbst’ als 
“problematische Tiefenstruktur” zu entlarven ist. 

Ghristoph Wagenseil 
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Die Maxima “Theologie ist nicht Religionswissenschaft” und die Debatte 
um den Islam 

31.03.2019 

Im heutigen Interview mit der Religions- und Islamwissenschaftlerin Assia Harwazinski (Tubingen) 
geht es um die unterschiedlichen Perspektiven und Zugange von Islamwissenschaft und 
Religionswissenschaft, die Rohe der Theologien und das Verhaltnis von Sakularitat, Wissenschaft, 
Islam und Christentum. 



Eine typische Darstellung der zwolflmame in der entsprechenden Richtung des schiitischen Islam. Gerade 
in Hinsicht auf religiose Vielfalt im Islam konnen sich religionswissenschaftliche und islamwissenschaftliche 
Zugange unterscheiden. 


Wir batten uns im Vorfeld etwas ausgetauscht, und spannend fand ich dabei das dreifacbe 
Verbaltnis von Religionswissenscbaft und Tbeologie zum Islam, also unmittelbar als 
Religionswissenscbaft im Verbaltnis zu cbristlicben Tbeologien und entsprechenden 
Aneignungsversucben letzterer, gespiegelt im Verhaltnis zu Islamic Studies, aber auch zur 
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Islamwissenschaft. Wie wiirden Sie diese jeweiligen Verhaltnisse charakterisieren und was 
konnte eine sakulare Islamwissenschaft von der Religionswissenschaft lernen? 

Sowohl die Religions- als auch die Islamwissenschaft sind kulturwissenschaftliche, bekenntnisfreie 
Disziplinen, wobei die Islamwissenschaft sehr philologisch ausgerichtet ist, wahrend die 
Religionswissenschaft historisch-soziologisch und -anthropologisch arbeitet, eher sozialen Wandel 
untersucht und sehr interdisziplinar organisiert ist. Das ist verstandlich, denn der Bereich “Religion” 
beriihrt viele Lebensbereiche, an die man zunachst nicht unbedingt denkt. Daher halte ich die 
Disziplin „Religionswissenschaft“ fiir eine ausgesprochen ergiebige, durch die man sehr viel 
Wissen iiber das Funktionieren von Menschen und Gesellschaften erwerben kann. 

Die Islamwissenschaft war eine fiir Theologen beider christlicher Konfessionen eine Zeitlang sehr 
attraktive Disziplin. Man erhoffte sich Erkenntnisse iiber die Religion des Islam und Argumente, 
aber letztlich, um die Debatten des “Interreligiosen Dialogs” erfolgreicher gestalten zu konnen. 
Einhergehend damit ist natiirlich ein gewisses Missionsinteresse: Man will den “Gegner” oder 
“Konkurrenten” besser kennenlernen, um besser parieren zu konnen. Das war und ist eine Art 
intellektuelles Duell, und das gilt fiir alle Beteiligten. Es bestand von Beginn an die Gefahr, dass es 
beim interreligiosen Dialog zu einer mehr oder weniger starken Instrumentalisierung der jeweiligen 
Gegenseite kommt - eine Tatsache, die von einigen kritischen Religionswissenschaftlern seit ein 
paar Jahren angemerkt und hinterfragt wurde. Man hatte nun lebendige Vertreter einer 
konkurrierenden monotheistischen (und auEerst starken, erfolgreichen) Religion vor sich und 
muss(te) sich irgendwie arrangieren. Im Prinzip ging es in den Debatten haufig um konkurrierende 
Gottesbilder und -verstandnisse, aber auch um Verdeutlichen der (vermeintlichen) Uberlegenheit 
der eigenen Theologie/n. Man konnte/kann nun ganz intellektuell die Unterlegenheit des religiosen 
Gegners offentlich darstellen. 

Die Islamwissenschaft tat sich teilweise schwer, die Religionswissenschaft ernst zu nehmen - trotz 
teilweise gemeinsamer Wurzeln aus der Semitistik arbeitete lieber mit Theologen und 
Politikwissenschaftlern zusammen. Das hat sich etwas geandert, obwohl die Religionswissenschaft 
immer noch eine Art “Stiefkind” unter den kulturwissenschaftlichen Disziplinen ist - vermutlich, 
weil sie sich auch mit Systemen auseinandersetzt, die nicht im gangigen Muster als “religiose” 
einzubetten sind, einen sehr offenen Religionsbegriff (“belief systems”) pflegt und sich auch mit 
den so genannten “Sekten” befasst, die aus religionswissenschaftlicher Sicht haufig keine solchen 
sind. Aber eine Sekte ist fiir viele Mitmenschen “igitt”, wenn nicht gar gefahrlich, damit befasst 
man sich nicht bzw. wenn eine/r das tut, ist er wohl dubios oder verdachtig. “Sekte” ist primar ein 
diffamierender Begriff. Das ist insofern Blodsinn, als das Ghristentum einen sektenartigen Anfang 
hatte und man sich in vielen Berufsfeldern mit “igitt”-Dingen befassen muss, beispielsweise im 
gesamten Gesundheitssektor, in GroEkiichen, Metzgereien, Miillverarbeitung usw. Uberall gibt es 
Unappetitliches, zuweilen auch Gefahrliches, als Untersuchungsgegenstand und Abfalle, mit denen 
man umgeht, umgehen muss; es gehort zum Arbeitsbereich und somit zum entsprechenden 
Arbeitsalltag. Und wer denkt schon bei Themen wie “Medien”, “Homoopathie” oder “Tanz” an 
Religion bzw. Spiritualitat? Das ist Neuland. 

Religionswissenschaftler entdecken Kontinente an Wissensgebieten, sind in diesem Sinne 
“Eroberer”, aber eben keine “Missionare”. Das unterscheidet sie deutlich von Theologen. Weder 
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Religions- noch Islamwissenschaft betreiben bzw. vermitteln Glaubenslehren; sie untersuchen und 
analysieren diese lediglich. 

Personlich lehne ich die Bezeichnungen “Islamic Studies” und “Religious Studies” inzwischen ab; 
sie suggerieren eine Religiositat bzw. Konfessionalitat des Faches und ihrer Vertreter, die so nicht 
vorhanden ist bzw. keine Voraussetzung dafiir ist. Sie haben bei mir sehr friih ein Unwohlsein 
ausgelbst. Ich halte die Begriffe “History and Cultures of Islam” (fiir Islamwissenschaft) und 
“Study of Religion” bzw. “Comparative Study of Religion” fiir angemessener, weil zutreffender. 

Die “Islamische Theologie” gibt es schon lange, aber nicht in der BRD. Doit begann die Errichtung 
der “Zentren fiir Islamische Theologie” letztlich als eine Reaktion auf 9/11. Man erhofft sich 
dadurch eine Art “Zahmung” radikaler Krafte. Bereits zuvor war man in vielen Seminaren mit dem 
deutlich anwachsenden Zulauf religibser Muslime konfrontiert. Es ging in einigen Eallen soweit, 
dass man versuchte, den dort in der Lehre Tatigen Vorschriften zu machen dariiber, wie sie das Each 
zu unterrichten hatten; sie kamen mit der historischen Niichternheit, mit dem agnostischen Umgang 
mit dem Cegenstand, teilweise auch mit den Erkenntnissen, die aus manchen alien Texten 
gewonnen wurden, nicht zurecht. Dies tun allerdings auch manche Theologen gegeniiber 
Religionswissenschaftlern; deshalb sind es ja unterschiedliche Disziplinen. 

Letztlich war dies eine Auswirkung der erfolgreichen islamischen Revolution im Iran und 
entsprechenden Entwicklungen anderswo. Wahrend friiher Exil-Muslime unter den Studierenden 
dominierten, die aus politischen Griinden vor solchen Regimen geflohen waren und in diesen 
islamwissenschaftlichen Instituten im Studium ein wenig ein “Heimatgefiihl” fiir sich fanden, 
kamen nun die religibsen Vertreter selbst, mit Stipendien. Sinnvollerweise sollten es muslimische 
Theologen sein, die in diesen neuen Zentren fiir Islamische Theologie unterrichten. In der BRD gab 
es aber das Problem, dass es gar nicht so viele davon hier im Ausland gibt; so gestaltete sich die 
Besetzung der Stellen eine Zeitlang etwas schwierig. Bis auf wenige Ausnahmen handelt es sich 
offenbar eher um “islamische Islamwissenschaft/ler”, die alle gern hier leben und arbeiten mbchten; 
kaum einer dort hat einen offiziellen Abschluss in „Islamischer Theologie“ aus einem ihrer 
Herkunftslander aufzuweisen. Die Konditionen, die sonst fiir Theologen gelten, gelten dort offenbar 
nicht. Man konstruiert etwas, das so noch nicht vorhanden war bzw. ist. Ob das letztlich zu mehr 
Verstandnis, mehr Toleranz und tatsachlicher Lbsung irgendwelcher anstehender oder sich noch 
zeigender Probleme fiihren wird, sei dahingestellt; das lasst sich von auEen ohnehin kaum 
beurteilen. Jedenfalls werden diese Zentren finanziell in einer Weise iippig gefbrdert, von der 
andere Einrichtungen oft nur traumen kbnnen, allerdings auch aus Einanzquellen von auEerhalb. Ob 
dadurch eine tatsachlich unabhangige Forschung gewahrleistet werden kann, lasst sich fiir mich 
nicht beurteilen; man darf aber gewisse Zweifel anmelden. 


“Religion Stencil” (Stempel). “Sakular heiEt-im strengen 
Sinne - religionsneutral. Ein sdkularer Islam ist somit ein 
religionsneutraler Islam: geniall Eine religionsneutrale 
Religion, eine Religion die alien Religionen, also vor allem 
sich selbst, neutral gegenubersteht”, best man in einem 
Artikel des dem Erdoganismus nahestehenden Propaganda- 



451 






Portals Nex24, “Prof. Dr. Gunther zu ‘Sakularer Islam’: Der Islam bedarf keiner Aufkldrung” (Nov. 2018). 
Die Reduktion der Religion auf spirituelle Wellness sei und bleibe eine Errungenschaft des europdischen 
Christentums. 

Bild von Matthew Fearnley unter Creative-Commons-Lizenz CC BY 2.0 . 


Wie lasst sich die Debatte um einen “sakularen Islam” bier verorten? 

Diese Debatte ist teilweise etwas irritierend, nicht zuletzt auf dem einfachen Grund, weil man die 
vielgepriesene “Sakularitat” der deutschen, iiberwiegend in einer wie auch immer gearteten Form 
christlich gepragten Gesellschaft durchaus und zurecht in Frage stellen kann. Ich verstehe es so, 
dass es um den Erhalt der politischen Trennung von Kirche und Staat gehen soil. Dies macht sich 
vor allem in den Bereichen des staatlich organisierten Unterrichts- und Erziehungswesens, sozialen 
und pflegerischen Arbeitsfeldern sowie in den Finanzen fest. Es besteht aber beim zugewanderten 
Islam die Forderung nach einer Sakularitat, die bei der einheimischen Mehrheitsgesellschaft in 
Bezug auf die eigene Religion gar nicht oder kaum hinterfragt, sondern einfach vorausgesetzt wird. 
Dabei genieEen die christlichen GroEkirchen enorme, staatlich abgesicherte Privilegien, die ihnen 
eine Infrastruktur bieten, von der andere Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften nur 
traumen konnen. Dadurch besetzen die beiden christlichen GroEkirchen groEe gesellschaftliche 
Arbeitsfelder, die mit eigentlicher “Religion” oder “Religiositat” gar nichts zu tun haben, 
beispielsweise ganze Felder der Bildungs- und Sozialarbeit, Organisation von Jugendfreizeiten, 
Altenarbeit usw. Natiirlich hatte der Reformator Martin Luther gerade die Bildung, auch fiir Frauen, 
einst stark befiirwortet und Gutes dadurch angestoEen fiir die spatmittelalterliche bzw. 
friihneuzeitliche Stande-Gesellschaft, seine Schattenseiten hin oder her. Das sind wichtige Felder, 
aber nicht notwendig religiose, auch wenn vereinzelt darin mal das ein oder andere Gebet oder ein 
Gottesdienst stattfinden. 

Besonders argerlich ist hierbei, dass diese Arbeitsfelder bei Stellenbewerbungen nur Menschen 
Zutritt gewahren, die offiziell noch Mitglieder einer der christlichen GroEkirchen sind und dies 
nachweisen konnen, das heiEt: Kirchensteuerzahler. Die Kirchensteuerzahlung bei formaler 
Religionsmitgliedschaft ist die Eintrittskarte auch fiir Berufsfelder in kirchlichen Einrichtungen, die 
mit Religionsverwaltung und/oder theologischen Funktionen nichts zu tun haben. Das kann jeder 
Mensch in zahlreichen offentlichen Stellenausschreibungen konkret und direkt nachlesen [in 
Deutschland wird oft die Mitgliedschaft in einer Kirche vorausgesetzt, die zur Arbeitsgemeinschaft 
christlicher Kirchen gehort; Anm. Red.]. Die eigentliche Qualifikation steht nicht im Vordergrund, 
auch die Tatsache der durchlaufenen religiosen Initiationsrituale von Taufe, Kommunion und/oder 
Konfirmation hat hier keine Bedeutung. Dabei erhalten kirchliche Einrichtungen grundsatzlich in 
vielen Bereichen staatliche Zuwendungen aus Steuergeldern aller Burger. Dieses Ftillhorn ergoss 
sich iiber die kleinen Orchideenfacher eher selten, erst recht nicht iiber die Religionswissenschaft. 
Daraus wurde und wird diesen Disziplinen aus meiner Sicht haufig zu Unrecht ein mehr oder 
weniger groEer Vorwurf gemacht; wir hatten keine Lobby, die uns stark vertrat - wobei wir haufig 
unter selbstausbeuterischen Bedingungen gearbeitet und geforscht haben. Ohne starke Infrastruktur 
zu arbeiten ist oft miihsam; man ist zusatzlichen Angriffen ausgesetzt. 
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Wir sind seit langem ein “Objekt der Begierde” fiir manche Theologen und entsprechende 
Einrichtungen geworden, aber ebenso zwiespaltig wie zu einem “Objekt der Begierde” ist ihr 
Verhaltnis zu dieser Disziplin: Auch bier will man eigentlich dominieren, kontrollieren, die - sehr 
speziellen eigenen - Hoheitsrechte der Wissenschaftsverwaltung nicht abgeben. Persbnlich halte ich 
dies fiir „theologischen Imperialismus“; eine Art „Besitzstandswahrung“, die entsprechenden 
grundgesetzlichen Regelungen teilweise entgegensteht. Stellenbesetzungen fiir 
Religionswissenschaftler an theologischen Instituten gehen oft einher mit der selbstverstandlichen 
Forderung nach konfessioneller Bindung und/oder der Voraussetzung des Nachweises eines 
entsprechenden Theologie-Studiums - was einfach zeigt, dass man als Religionswissenschaftler 
nicht wirklich ernst genommen wird in der Eigenstandigkeit; man wird hbchstens “iibernommen”, 
unter den Bedingungen der konfessionellen Einrichtung. Das zeigt sich beispielsweise auch darin, 
dass jemand, der katholische Theologie studiert, nicht ohne weiteres dieses Each mit 
“Religionswissenschaft” kombinieren kann (zumindest nicht hier vor Ort): Man muss eine 
schriftliche Einverstandniserklarung der jeweiligen zustandigen Professoren und Fakultaten 
einholen und vorlegen. Die Kombination mit jeder anderen Disziplin ist problemlos moglich. Auch 
wird die Studienkombination von katholischer und evangelischer Theologie parallel nicht 
zugelassen (diese Information stammt von einer Studierenden der katholischen Theologie, die dies 
gerne getan hatte). Dies widerspricht dem standigen Anspruch und der bffentlich gepriesenen 
Forderung nach Okumene, die von Theologen gerne im Munde gefiihrt werden. In der Praxis 
erweist sich dies haufig als reines Lippenbekenntnis. Und wer sich selbst ausbeutet, ist selber 
schuld, zeigt aber offenbar eine gute Portion Leidenschaft - was fiir gute Forschung unerlasslich ist. 

Das islamische Verstandnis von “Sakularitat” ist unterschiedlich. Viele Muslime haben keinerlei 
nennenswerte Probleme, sich in und mit der deutschen Gesellschaft zu arrangieren. Im Gegenteil: 
Sie genieEen die hiesige Freiziigigkeit in vielen Bereichen, die sie aus ihrer Heimat nicht kannten - 
was vielleicht am meisten fiir muslimische Frauen gilt. Allerdings gibt es natiirlich einige - in der 
Regel offensiver auftretende religios gepragte die dies anders sehen. Man kann den Islam auch so 
verstehen, dass er bereits eine “sakulare Religion” darstellt - in dem Sinne, dass der Islam 
tatsachlich in alien Lebensfragen und Belangen Anleitungen, Hinweise und mehr oder weniger 
klare Richtlinien fiir das Diesseits vorgibt - sei es beim Essen, bei der EheschlieEung, bei der 
alltaglichen Lebensfiihmng usw. - alles wird im Prinzip nachlesbar geregelt, durch die Traditionen 
und das Islamische Recht. Der Islam hat das Potenzial zu einem “All-Round-Konzept”. Es gibt 
religiose Muslime, die dies begriiEen und argumentieren, in diesem Sinne sei der Islam eine 
weltliche Religion, weil er alle Dinge im Diesseits klar regelt. Hier, unter sehr Religibsen oder gar 
Islamisten, bedeutet “Sakularitat” folglich die Umsetzung und Verwirklichung islamischer 
Strukturen im Diesseits, indem alle Bereiche des Lebens unter die religibsen Vorschriften gebettet 
werden - also das genaue Gegenteil einer politischen “Trennung von Staat und Kirche”, was wir 
iiblicherweise unter “Sakularitat” verstehen. 

Nun gibt es seit einigen Jahren Teilnehmer der bffentlichen Debatte, die den Islam gerne “keimfrei” 
batten, wie es Shirin Amir-Moazami in ihrem pragnanten Aufsatz vom 28.11.2018 in der ZEIT 
Hnitiative Sakularer Islam: Der Wunsch nach einem keimfreien Islam. 2018) online nannte - im 
Prinzip ohne viel Frbmmigkeit und Religiositat. Die Frage ist, wie viel Islam das dann noch ist, ob 
es iiberhaupt noch einer ist. Es ist jedenfalls ein reduzierter. Sakularitat ist iiblicherweise fiir die 


453 



meisten Menschen ein wenig einhergehend mit einem “Verlust” oder “Riickzug” einer offensiv 
gelebten, sichtbaren Frommigkeit. Das ist aus meiner Sicht nicht waiter schlimm und gut 
verkraftbar, denn Religion bzw. religiose Systeme stehen in der Alltagspraxis manchmal im Weg, 
stellen Hindernisse dar oder verursachen Probleme; man denke beispielsweise an das kirchliche 
Glockenlauten, wobei das noch recht moderat ist. Aber man stelle sich vor, sich hierzulande daran 
gewohnen zu miissen, fiinfmal taglich - was bedeutet: auch nachts - den muslimischen Gebetsruf, 
iiber Lautsprecher, zu hbren. Darauf mbchten viele Menschen aus guten Griinden verzichten 
(iibrigens auch viele Muslime). Beim sakularen Islam handelt es sich meinem Verstandnis nach um 
eine Form eines zuriick gestutzten, etwas verwasserten Islam, der sich auf die rituellen Praktiken 
der Glaubensausiibung beschrankt, einhergehend mit der Bereitschaft, diese den Gegebenheiten 
eines Arbeitslebens in nicht-islamischer Umgebung anzupassen. In der Praxis bedeutet dies, dass 
beispielsweise muslimische Busfahrer an christlichen Feiertagen die Schichten fiir ihre nicht- 
muslimischen Kollegen iibernehmen, oder dass das rigide islamische Fasten wahrend des Ramadans 
besonders in der warmen Jahreszeit fiir Vollzeit-tatige Muslime etwas erleichtert wird, indem man 
sie in dieser Zeit die Nacht- oder Friihschichten iibernehmen lasst. Manche Muslime nehmen auch 
ihren Jahresurlaub in der Zeit des Ramadan. Es gibt eine Anzahl von Mbglichkeiten, die Erfiillung 
solcher religibsen Pflichten pragmatisch und unkompliziert zu losen. Wie man weiE, muss jeder 
gute Garten immer wieder etwas zuriick geschnitten werden, will er gelingen. Die multikulturelle 
Gesellschaft ist eine Art Garten mit vielfaltigen Blumen und Pflanzen, die alle ihren eigenen Platz 
zur Ausbreitung benbtigen, um gut zu gedeihen, ohne Anderen denselben abspenstig zu machen. 

Das geht nur durch Zuweisung und Organisation dieses Platzes, durch regelmaEige Pflege, das 
Entfernen von Unkraut - aber selbst Letzteres ist zuweilen sehr schon und sollte bliihen diirfen, 
wenn es gefallt und nicht zerstort. Solange die anderen Pflanzen ihren Platz noch finden. 


Klaus Spenlen schreibt iiber Ibre Arbeit 
“Islami(sti)scbe Erziebungskonzeptionen: Drei 
Fallbeispiele aus Baden-Wiirttemberg”, sie ginge 
dezidiert Fallen nacb, die gerade keine Offenheit in 
Fragen der Sexualerziehung dokumentierten, und 
stellt dem gegeniiber, dass die Mehrzahl der Vertreter 
Islamischer Theologie “relativ offen mit der 
schulischen Sexualerziehung umgegangen ist und es 
auch heute noch tut” (Spenlen, Integration 
muslimischer Schiilerinnen und Schuler: Analyse 
padagogischer, politischer und rechtlicher Faktoren, 

Lit: Munster, 2010, S. 356, einschl. Anm 992). Wie ist 
der heutige Stand der Debatte? 

Dafiir mbchte ich mich zunachst bei Herm Spenlen 
bedanken; es ehrt mich, dass sich jemand dieser kleinen 
unspektakularen Arbeit gewidmet und sich damit auseinandergesetzt hat. Fiir mich war es schlicht 
so, dass diese drei behandelten Erziebungskonzeptionen dem damaligen Integrationsbeauftragten 
von verschiedenen muslimischen Tragern vorgelegt wurden, resultierend aus Initiativen des 
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sogenannten “Interreligiosen Dialogs”. Es ging darum, sie regional fiir entsprechende 
Veranderungen in erzieherischen Einrichtungen der Kinderbetreuung einzusetzen und anwendbar zu 
machen. Alles geschah in bester Absicht. Dass sich dadurch umgehend eine heftige 
Auseinandersetzung unter verschiedenen muslimischen Verbanden und Vertretern entwickelte, in 
die sich zusatzlich christliche Gmppen, deren Vertreter und Konvertiten einmischten, war eher 
unerwartet. Das nahm ich zum Anlass, mir diese Entwiirfe einmal vorzunehmen - wenn einem das 
Material quasi direkt geliefert wird. Aus eigener Unterrichtspraxis kann ich bestatigen, dass viele 
Muslime, die sich religibs verstehen, sich nicht unbedingt offen im Umgang mit Sexualerziehung in 
der Schule zeigen - wobei das Interesse an der Thematik grundsatzlich machtig vorhanden ist. 
Manches, was hier inzwischen selbstverstandlich ist, wird als “Pornographie” gewertet - wobei hier 
manchmal die Islamisten unerwartete Unterstiitzung von entsprechenden Feministinnen, auch aus 
theologischen Umfeldern, bekommen. Fiir manche Lehrer - und vor allem Lehrerinnen! - bedeutete 
dies in der Vergangenheit schon einige Male enormen Zeit- und Energieverlust fiir entnervende 
stunden- bis tagelange Konfliktlbsungsgesprache mit Elternvertretern, die ihre muslimischen 
Tbchter nicht am Sport- oder Schwimmunterricht teilnehmen lassen wollten oder sie nicht mit auf 
schulisch organisierte Freizeiten (wie Schullandheim) schicken wollten. Diese Zeit geht dem 
eigentlichen Unterricht verloren und fuhrt(e) nicht immer zur angestrebten Lbsung der Teilnahme 
(= Teilhabe). Hier brauchen sich keine der beteiligten, involvierten Lehrkrafte irgendwelche 
Vorwiirfe zu machen, sie hatten nichts getan oder nichts versucht. In den Gesprachen mach(t)en die 
Lehrerinnen oft die Erfahrung, dass sie von den muslimischen Vatern als Gegeniiber gar nicht ernst 
genommen wurden; schlieElich sind sie ja eine Frau, deren Autoritat noch weniger ernst genommen 
wird als die eines “unglaubigen” Mannes. Die Selbstverstandlichkeit weiblicher Lehrkrafte in der 
Vermittlung auch heikler LFnterrichtsmaterie und als Ansprechpartner in Konfliktfallen ist fiir 
manche muslimische Manner immer noch ein “No Go”. Das kann sehr stressig sein, fiir alle 
Beteiligten, aber besonders fiir die betroffenen Schiilerinnen und Lehrerinnen. Man hat viele 
Angste, vor allem um den Verlust der “Ehre” dieser Madchen und Tbchter, die sich an der 
Schicklichkeit und Jungfraulichkeit festmachen. Dies kommt besonders an schulischen 
Einrichtungen mit einem hohen migrantischen Anteil an Muslimen vor. Wie der Stand dieser 
Debatte aktuell ist, entzieht sich meiner Kenntnis; dazu musste man erneut Lehrkrafte befragen, die 
an entsprechenden Einrichtungen mit hohem muslimischen Anteil an Schulem arbeiten und 
unterrichten. Die “Zentren fur Islamische Theologie” kbnnten sich hier konstruktiv zu Gunsten der 
Teilnahme solcher muslimischer Madchen an LFnterricht und entsprechenden Veranstaltungen, an 
der Teilnahme an der Sexualaufklarung und Ahnliches einsetzen und sich derartigen 
Konfliktgesprachen als Gegenuber stellen, um deren Inklusion zu fbrdern anstatt parallele 
Strukturentwicklungen zu unterstutzen. Dann lieEe sich feststellen, ob da irgendwelche Fortschritte 
zu verzeichnen sind. Von auEen lasst sich dies aber nicht beurteilen. 


Jean-Leon Gerome (1824-1904) , “A Muezzin Calling from the Top of a Minaret 
the Faithful to Prayer”, 1879, 6l auf Leinwand. Das Gemdlde illustriertzugleich 
Orientalismus in der europdischen Kunst des 19. Jahrhunderts. 
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Ich will nochmal auf Kirchenglocke versus Muezzin-Ruf zuriickkommen. Auch 
Kirchenglocken lauten nachts. Und laut einem Beitrag im Deutschlandfunk gab es 2016 nur 
dreiBig Moscheen in Deutschland, die iiberhaupt einen Muezzin-Ruf einsetzen, im als Beispiel 
verwendeten Diiren der nachdichen Rube wegen nur dreimal am Tag f Diiren. Und taglich 
griiBt der Muezzin. Deutschlandfunk 2016). Geht es in der Debatte nicht also auch um das 
Aushandeln kultureller Normen? In einem anderen Fall im Ruhrgebiet verhindert die Klage 
eines Anwohners aus dem Jahr 2015 Gebetsrufe einer Moscheegemeinde iiber Lautsprecher. 
Er sab seinen christlichen Glauben durch die offentliche Ubertragung der Gebetsrufe ins 
Freie herabgesetzt ( Gebetsrufe im Ruhrgebiet. Stadt klagt gegen Muezzin-Verbot. n-tv 2018). 
Was ware demgegeniiber ein sakulares Verstandnis von Offentlichkeit? 

Selbstverstandlich geht es grundsatzlich um das Aushandeln kultureller Normen, da diese teilweise 
stark von der Religion bestimmt werden, aber auch um Grenzsetzungen; das gehbrt dazu. Ich muss 
zugeben, dass ich erfreulicherweise immer in Umgebungen gelebt habe, in denen nachts keine 
Kirchenglocken lauten - hbchstens mal in der Weihnachts- oder Osternacht oder zu sonstigen sehr 
hohen religibsen Anlassen. - Ein sakulares Verstandnis von Offentlichkeit wiirde nicht mit 
religibsen Argumenten arbeiten, sondern mit dem Argument der „nachtlichen Ruhestorung“. 


Es mag an meiner Perspektive als Religionswissenschaftler liegen, aber ich sehe in 
Forschungsarbeiten wie derjenigen von Kristina Dohrn ( Hizmet in Tansania und 
Deutschland: Feldforschung in der Bewegung des Fethullah Giilen. 2016) oder Nina Kasehage 
(Salafismus in Deutschland: Gefahrliche Wissenschaft? Rezension zum Werk Nina 
Kasehages. 2018), die also mit anthropologischen oder sozialwissenschaftlichen Zugangen ins 
Feld gehen und heutige Religionsgemeinschaften vor Ort untersuchen, einen wichtigen 
Beitrag zur Islamforschung. Dennoch scheinen Arbeiten dieser Art kaum in die offentlichen 
Debatten einzugehen oder auch nur in die Fachdebatten. Woran liegt das Ihrer Meinung 
nach? 

Zunachst muss ich zugeben, beide Arbeiten selbst nicht zu kennen. Woran das liegt, dass solche 
Arbeiten (noch) nicht breiter wahrgenommen werden, weiE ich nicht. Es mag daran liegen, dass 
sozialwissenschaftliche Studien grundsatzlich eher nicht als „attraktive Lekture“ gelten; haufig sind 
sie ja etwas trocken. Es mag auch daran liegen, dass man rein religionswissenschaftlichen und/oder 
ethnologischen Arbeiten ohne islamwissenschaftlichen Hintergrund nicht so recht traut, 
moglicherweise zu recht; sie erscheinen manchen AuEenstehenden vielleicht als „ein wenig naiv“. 
Allgemein traut man bis heute eher Theologen und Juristen, besonders, wenn diese ihre Facher mit 
Islamwissenschaft kombiniert haben. Gerade im Bereich der Salafismus-Eorschung gab es schon 
Einiges an Forschung und Verbffentlichungen, beispielsweise die - ich sage mal vorsichtig: 
diplomatisch, dabei auEerst fundiert, aufgebaute - Aufsatzsammlung von Birgit Krawietz und 
Georges Tamer (Eds.), „Islamic Theology, Philosophy and Law. Debating Ibn Taymiyya and Ibn 
Qayyim al-Jawziyya” von 2013. Darin findet sich u. a. ein interessanter Beitrag von Annabelle 
Bbttcher iiber die Rezeption dieser beiden Denker als wechselnde Salafi-Ikonen auEerhalb der 
arabischen Welt - konkret: In Deutschland, und hier besonders in Leipzig. Man kann sicherlich 
guten Gewissens sagen, dass es ein wesentlicher Unterschied ist, ob man als Wissenschaftler/in iiber 
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unproblematische oder iiber problematische Gruppen arbeitet; Ersteres ist moglicherweise 
langweiliger und weniger prestige-trachtig, Letzteres setzt von vornherein gewisse scharfere Regain 
und VorsichtsmaEnahmen voraus, birgt aber evtl. ein sensations-wirksames spektakulares Ergebnis 
in sich. Jedenfalls ist im letzteren Eall der forschenden Person von vornherein eine gewisse 
Bewunderung von AuEenstehenden sicher, weil sie sich j a etwas Ungewbhnliches traut, vor dem 
Viele zuriickscheuen. Jede/r Wissenschaftler/in muss selbst entscheiden, welchen Tanz auf rohen 
Eiern er oder sie sich zutraut und wie weit man gehen mbchte. Angehorige religioser 
Gruppierungen, besonders solchen Randstandigen, konnen auEerst misstrauisch und zugleich 
auEerst anhanglich bzw. aufdringlich sein, und Manche neigen schnell zu Verschworungstheorien, 
die dann zu entsprechendem „Kontrollverhalten“ fiihren konnen. Man denke nur an die „Zeugen 
Jehovas“, die aufgrund ihrer Missionsverpflichtungen haufig an der Haustirr klingeln. Insgesamt 
muss ich aus personlicher Erfahrung und Sicht aber betonen, dass sich Islam- und 
Religionswissenschaft in vielen Eorschungsbereichen hervorragend erganzen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien zu (8.) 

Ubersetzer als Konquistadoren. Eine Geschichte der “Eroberung” heiliger 
Texte durch den Westen 

21.11.2013 

So wie viele historische Irrtiimer iiber Andersglaubige oder “fremde Kulturen” haufig auf 
Unkenntnis oder irrtumlicher Kenntnis bemhen, existieren heute insofern falsche Einschatzungen 
vergangener Kulturepochen und ihrer Konfliktlagen, als dass der Weg der Kunde in den Westen 
nicht gelaufig ist. Die Geschichte erster Beschreibungen und friiher Ubersetzungen z.B. nicht- 
christlicher heiliger Texte eroffnet dabei einen anderen Blick sowohl auf die fiir eine Globalisierung 
bedeutsame philologische Aufarbeitung dieser Wissensbestande durch die “westlichen Kulturen” 
(vgl. aber auch Interview zum Eurozentrismusi als auch auf diejenigen Transformationsprozesse, 
welche durch diese sozusagen “geistige Eroberung” des Eremden allmahlich in Gang gebracht 
worden sind. 



Einleitung: Buddha als christlicher Heiliger? 

Wer heute zum Beispiel iiber Buddhismus forscht oder sich ihm aus 
privatem Interesse widmet, weiE wahrscheinlich nicht, dass zunachst 
lediglich bekannt war, dass Buddha ein Philosoph war, den der “Ketzer” 
Mani (216-276), Begriinder der spatantiken Weltreligion des 
Manichaismus. als einen seiner Lehrer angab, aber dass es eine eigene 
Weltreligion des Buddhismus geben sollte, war der westlichen Welt erst 
um 1800 aufgegangen (vgl. Philip G. Almond: The British Discovery of 
Buddhism. 1988. S. 7ff.l . 

Dabei ist eine Darstellung des Lebens Buddhas sogar in Gestalt der - 
stark verfremdeten - christlichen Heiligenlegende von Barlaam und Josaphat seit dem 10. 
Jahrhundert bekannt: 

Dem heidnischen Konig Avenier in Indien wird bei der Geburt seines Sohnes Josaphat 
geweissagt, daE dieser sich gegen den Willen des Vaters zum Ghristentum bekehren 
werde. Um zu verhindern, daE die Prophezeiung sich erfiillen kann, laEt A. seinen Sohn 
vom Leben abgeschirmt erziehen und befiehlt, alle Ghristen im Lande zu verfolgen. Als 
J[osaphat] die Welt zu sehen begehrt und ihm gestattet wird, den Palast zu verlassen, 
begegnet er dem Leid in Gestalt eines Aussatzigen, eines Blinden und zuletzt eines 
Greises. Betroffen beginnt J. nach dem Sinn des Lebens zu fragen und ob nach dem 
tode ein under leben (v. 1357) mbglich sei. In dieser Not wird ihm von Gott der 
Einsiedler Barlaam von der Insel Sennadr geschickt, der ihn in der Ghristenlehre 
unterweisen soil. J. wird bekehrt und selbst dazu berufen, das Ghristentum zu 
verbreiten. Als der Vater erkennen muE, daE alle Versuche fehlschlagen, den Sohn J. 
vom christlichen Glauben wieder abzubringen, iiberlaEt er ihm das halbe Reich in der 
Hoffnung, daz im [= J.] der welte richez guot von gote drunge sinen muot (v. 13411 f.) 
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— bis er zuletzt, durch das Vorbild J.s endlich iiberzeugt und selbst zur Konversion 
bewogen, die Herrschaft ganz abgibt, um als frommer Einsiedler sein Leben zu 
beschlieEen. J. erfiillt seinen Bekehrungsauftrag als Fiirst an seinem Volk, und nach dem 
Tode des Vaters wahlt auch er die Weltabkehr als religiose Lebensform. (Wolfgang 
Walliczek: Artikel “Rudolf von Ems”; in: Verfasserlexikon, Bd.8, 1992, Sp. 330f.) 

Die deutsche Ubersetzung von Rudolf von Ems (1225) gilt dabei als episch ausgestaltet im 
Vergleich zu der etwas friiheren (1200) Otto des II. von Freising . Fiir die Rezeption entscheidend 
war die Aufnahme in die Leaenda aurea des Dominikaners Jacobus de Voragine. Geordnet nach 
dem Kirchenjahr informierte das Werk iiber religiose Feste und “Der Heiligen Leben” (so der 
gelaufige Xitel der deutschen Fassung). Im mittelalterlichen Christentum ist so Buddha quasi 
unbemerkt als Heiliger kanonisiert worden - bei gleichzeitiger vblliger Unkenntnis seines 
tatsachlichen Kontextes. 


Das Verhaltnis zum Wissen der Nachbarn 

Die suggestive Opposition, welche mittelalterliches oder friihneuzeitliches Schrifttum gegeniiber 
Islam und Judentum markiert, iiberhaupt die Idee eines monolithischen christlichen Abendlandes im 
Mittelalter forciert Missverstandnisse. Tatsachlich spielten in diversen historischen Prozessen - 
gerade in solchen, welche heute als progessiv gedeutet werden - die Kontakte mit Judentum und 
Islam eine groEe Rolle: sei es als Vermittler zwischen den Kulturen oder als Bewahrer der Antike 
(vgl. auch Christoph Auffahrt: Pluralismus und Religion im Mittelalter . Das Mittelalter als Teil der 
Europaischen Religionsgeschichte; in: Religibser Pluralismus im Mittelalter? Besichtigung einer 
Epoche der europaischen Religionsgeschichte. Berlin 2007, S. 11-24). Uberhaupt gibt es 
verbindende Traditionen der sogenannten “abrahamitischen” Religionen (so ein aus der Dialogszene 
stammender Begriff). Als Beispiele seien neben den offensichtlichen religibsen Beziigen der 
jeweiligen Heiligen Texte zueinander das Korpus des hippokratischen Schrifttums als gemeinsame 
medizinische Grundierung sowie die Rolle von antikem Platonismus und Aristotelismus genannt. 

Hier gilt es an die Ubersetzungsleistungen zu erinnern. Der im Zeitstrahl vermerkte Adelard von 
Bath (* um 1070; t um 1160) ist dabei einer der friihesten bedeutenden Ubersetzer aus dem 
Arabischen. Er fertigte die erste vollstandige Ubersetzung des Euklid an, der im lateinischen Europa 
bislang nur fragmentarisch bekannt war. Daneben iibersetzte er astronomische (sowie astrologische 
und astralmagische) Werke. Zwar war die von Petrus Venerabilis 1143 in der Ubersetzerschule von 
Toledo in Auftrag gegebene Koran-Ubersetzung ins Lateinische Teil eines Projektes zur 
Widerlegung des Islam, zugleich raumte sie allerdings mit zuvor weit verbreiteten Irrtiimern auf, 
welche in den “Sarazenen” Gotzendiener sah, die Muhammad als Gbtzen verehren, den man im 
Westen bislang unter die Zauberer ordnete und uberhaupt annahm, der islamische Orient ware 
sexuell besonders freiziigig (und huldige also auch der Gottin Venus). Erst die Drucklegung der 
Werke von Petrus Venerabilis erlaubte eine allmahliche Verbreitung der Widerlegung solcher 
Vorurteile (vgl. Folker Reichert: Der eiseme Sarg des Propheten. Doppelte Grenzen im Islambild 
des Mittelalters, in: Grenze und Grenziiberschreitung im Mittelalter, 2005, S. 454-469, insb. S. 
454ff.). Um 1500 gait es noch weiterhin, sich gegeniiber der “Antitiirkenliteratur” durchzusetzen, 
welche zeitgleich Mohammed mindestens noch mit dem Drachen der Apokal 3 qDse gleichsetzte und 
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ihn nach Christenblut diirsten lasst (so in der Bulle des Papstes Nikolaus V. als Reaktion auf den 
Fall Konstantinopels 1453; vgl. auch Heiko Haumann: Dracula. Leben und Legende S. 48k Dem 
Judentum gegenuber ball die Aufklamng in Sacben Islam aber wenig: Besagter Petrus entdeckte im 
Islam das nocb ungeloste Problem einer cbristlicben Haresie, docb diese Erkenntnis einer neuen 
Nabe lieE ibn das Judentum um so deutlicber abwerten. So ist die von dem Konvertiten Nikolaus 
Donin angefertige Sammlung von Ausziigen aus dem Talmud als Belegmaterial einer 
Anklagescbrift gegen die Juden zwar die erste Ubersetzung des beiligen Texts ins Lateiniscbe, docb 
fiibrte sie 1240 zu einer Verurteilung und anscblieEenden Biicberverbrennung des Talmud in Paris 
(bereits zuvor gab es Bucberverbrennungen der Scbriften der Albigenser bzw. Katbarer oder nocb 
friiber der Arianer). Die Gescbicbte von Vorurteilen iiber das Judentum und Pogromen an dieser 
europaiscben Minderbeit verdient dabei eine Betracbtung in einem eigenen Artikel. Von 
Ritualmordlegenden bis Weltverscbwdrungs- und Rassentbeorien werden sie von einer 
Scbriftignoranz gegenuber dem Judentum begleitet, dessen Gegenuber die seit der Ubersetzung des 
kabbalistiscben Sefer ba-Babir (Bucb des Glanzes) durcb Flavius Mitbridates und dem Wirken von 
Jobann Reucblin prasente Verebrung ibrer “gebeimen Kiinste” darstellt. Die Entstebung einer 
cbristlicben Kabbalab antwortet pbilosemitiscb der antisemitiscben Heiligenverebrung von Simon 
von Trient - die Gescbicbte des durcb einen angeblicben Ritualmord zu Tode gekommenen Jungen 
wurde von Humanisten wie Samuel Karocb von Licbtenberg verbreitet. 


Der Orient als verkehrte Welt 

Wabrend mit Jemsalem und dem Heiligen Land im Zentrum den angesprocbenen Kulturen und 
ibren Religionen nocb ein nacbbarlicber Platz aucb in den geograpbiscben Projektionen der Zeit 
zukommt, ist das Bild des ferneren Ostens gepragt von der Idee der verkebrten Welt. Luzifer babe 
laut dem sogenannten “ Volksbucb” vom Faust (1587) seinen Tbron im Orient. Indien und Gbina 
werden zu Paradigmata eines magiscben Nebenuniversums in nacbster Nabe zu den das Ende der 
Welt markierenden bibliscben Ungetumen Gog und Magog . 


Reisebericbte des 13. Jb. wie die von Marco Polo oder Wilbelm von Rubruk pragten das Bild des 
unter Mongolenberrscbaft stebenden Gbinas. Sowobl der baufig zu findende Titel von Polos Bericbt 
“ H Millione ” als aucb seine Aufnabme ins franzdsiscbe “ Bucb der Wunder ” (livre des merveilles) 
zeugen davon, dass mancbe Rezepienten dem Autoren misstrauten und ibm Ubertreibung 
insbesondere in den millionenscbweren Zablen, welcbe zur Bescbreibung der cbinesiscben 
Gesellscbaft und ibres Reicbtums von Polo wiedergegeben wurden, vorwarfen. Zugleicb gilt bei 
vielen mittelalterlicben und friibneuzeitlicben Reisebericbten, dass sie gerne bereits tradiertes 
Wissen einarbeiteten, so dass bei mancben die Forscber bis beute streiten, welcbe Textstellen auf 
autbentiscbe Reiseerfabrungen zuriickgeben konnten und welcbe lediglicb iibernommen worden 
sind. Nocb lange Zeit sollte ubrigens “Indien” als Begriff die seit dem 15. Jb. gesammelten Neuen 
Welten bezeicbnen. Im Artikel uber Marcben und Magie wurde bereits darauf bingewiesen, dass 
Kanada als Nordindien und scblieElicb Australian als Siidindien betitelt werden konnte. 
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Die Erfindung der Antike 

Auch die Hermetik als spatantikes Amalgam ist eine gemeinsame 
Tradition der christlichen, jiidischen und islamischen Kulturen. Uber 
das in der Renaissance durch den Florentiner Marsilio Ficino iibersetzte 
Corpus Hermeticum wurde bier im Blog bereits haufiger berichtet (z.B. 
im Artikel “ Esoterik: Ein ungewolltes Kind von Reformation. 
Aufklarung und Kolonialismus? “l. Sein erst Anfang des 17. 
Jahrhunderts durch Isaac Causabon widerlegter Anspmch, alter als die 
Bibel zu sein, war auch zugleich eine Infragestellung bisheriger auf 
Isidors Weltzeitalterlehre etc. zuriickgehender Vorstellungen von 
historischer Zeitrechnung. Neben der Suche nach urspriinglicheren 
(“geheimen”) Offenbamngen Gottes (die man neben der bereits 
erwahnten Kabbalah in diversen fiir alt befundenen “Hochkulturen” 
suchte; vgl. meinen Artikel zur Maya-Prophezeiung in der Zeitschrift 
fiir Anomabstik. Bd. 12/11 stieg also auch das Interesse an einer 
Korrektur der Geschichtsschreibung. Das Problem war namlich zudem, 
dass die rbmische und griechische Antike bislang kaum datierbar war, 
insofern sie nicht mit der Bibel oder wenigen anderen chronikalischen 
Texten in eine gemeinsame zeitliche Ordnung gebracht werden 
konnten. Die antike Praxis, das aktuelle Jahr mittels der Angabe der 
jeweils regierenden Konsuln (Rom) bzw. Archonten (Griechenland bis 
314 V.U.Z.; danach wurde die Olympiade als MaEeinheit eingefiihrt) zu 
notieren, bedurfte erst einer Parallelisierung mit der bisherigen 
christozentrischen Geschichtsschreibung und ihrem Kalender. Diese 
gelang 1583 Joseph Justus Scaliger in seinem Werk “ De emendatione 
temporum ” mit Hilfe der 1546 aufgefundenen Easti Capitolini (Liste 
der regierenden Konsuln Roms) und einer selbst aufgespiirten 
Handschrift des Eusebius (4. Jh.). Agypten, Sumer, Babylon oder die 
prakolumbianischen Kulturen konnten in ihrer Chronologie erst 
parallelisiert und integriert werden nach der jeweiligen Entzifferung ihrer Schriften (bzw. ab dem 
20. Jahrhundert teilweise auch durch archaologische Datierungsmethoden). 
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Die Eroberung heiliger Texte 


Eigentlich waren an nachster Stelle Texte aus “indianischem” Kontext zu nennen - wie die von dem 
Mdnch Francisco Ximenez 1702 angefertigte Kopie einer lateinischen Version und einer spanischen 
Ubersetzung des Popul Vuh. einem heiligen Buch der Maya, oder der iiber den Maya-Kalender 
aufklarende Bericht aus Yucatan des Diego de Landa. bereits urn 1566 verfasst. Doch diese Texte 
entfalten ihre Wirkungskraft erst nach ihrer Wiederentdeckung im 19. Jahrhundert. 

So muss zunachst die vermutlich auf den Jesuiten Jean-Frangois Noelasum 1720 zuriickgehende 
erste lateinische Fassung des chinesischen Daodeijing von Laotse erwahnt werden (vgl. Claudia von 
Collani u.a.: Uroffenbarung und Daoismus . Jesuitische Missionshermeneutik des Daoismus, 2008). 
Bereits im 17. Jahrhundert hatte Athanasius Kircher versucht, die chinesische Kultur aus der 
agyptischen abzuleiten - im Rahmen eines Projektes einer universalgelehrten Synthese von 
Heilsgeschichte und Altertiimern, nach welcher etwa im Paradies Altagyptisch gesprochen worden 
sei. Kirchers fantasievolles Werk kennt dabei bereits die “tres sectae” (drei “Sekten”, also 
Religionen) Chinas wie auch die Namen von Laotse und Konfuzius, aber ohne eine nahere Kenntnis 
der religibsen Kontexte. Die Reisenden berichteten von Gbtzenbildern, Zeremonien und ritueller 
Praxis. 

So findet sich auch in dem letzten Reisebericht nach Japans sogenannter “EinschlieEung”, die bis 
Ende des 19. Jahrhunderts die innere Kenntnis des Inselreiches erschwerte, dem in dieser Zeit das 
Japanbild pragenden Reisebericht von Engelbert Kampfer von 1690, in englischer Ubersetzung 
zuerst 1727 gedruckt, unabhangig vom mitgebrachten Christentum und der “Lehre der Sittenlehrer 
und Philosophen” in Japan der “Weg” der “einheimischen” Cotter neben demjenigen der 
“auslandischen” importierten Cotter, welche letzteren nach der mitgelieferten japanischen Vokabel 
Budsdo und heutiger Kenntnis des Buddhismus nichts anderes als Bodhisattvas sind (vgl. Band 1. 
Buch 3. Kap. 1 der dt. Ubersetzung von 1777 1. 

Mit der britischen Eroberung Indiens ab 1756 gelangen schlieElich indische und zarathustrische 
Texte nach Europa. Zu dieser Zeit erhalt Abraham Anquetil-Duperron Handschriften des Avesta und 
der Upanishaden. Seine Ubersetzung der Heiligen Schrift der zarathustrischen Religion erscheint 
1771. 1801/02 Ausziige aus letzteren unter dem Titel Oupnek’hat . Bereits zuvor lieferten einige fiir 
den Korpus heiliger Schriften im Hinduismus nicht reprasentative Texte bereits eine Grundlage der 
Kenntnis der indischen Religion fiir z.B. den franzbsischen Aufklarungsphilosophen Voltaire (vgl. 
Dorothy M. Figueira: Aryans. Jews. Brahmins . Theorizing Authority through Myths of Identity, 
2002, S. 12ff.). Tatsachlich einen Auszug aus den Puranas (Gbttergeschichten) liefert dabei das 
triigerisch mit “Veda” bezeichnete L’Ezour Vedam von 1778 f dt. von Johann Ith 1779 J. Die durch 
den Englander Charles Wilkens 1785 zuerst ins Englische iibersetzte Bhagavadgita. der Gesang des 
Erhabenen, inhaltlich ein Dialog zwischen Krishna als Wagenlenker und Arjuna, sollte schlieElich 
von den deutschen Romantikern August Wilhelm Schlegel ins Lateinische und durch seinen Bruder 
Friedrich 1808 ins Deutsche iibersetzt werden. Letzterer versuchte eine besondere Nahe des 
Deutschen und seiner Dichtkunst zur griechischen wie zur indischen Sprache und Literatur 
nachzuweisen. In seiner iiber die Kunst der Liebe aufklarenden “Lucinde” verdeutlicht sich die 
Indienbegeisterung zudem in einer Stilisierung der (allerdings “entweihten”) Praxis der 
Witwenverbrennung in Indien als hbchsten Akt ‘romantischer’ Liebe: 
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“Ich weiE, auch du wiirdest mich nicht iiberleben wollen, du wiirdest dem voreiligen 
Gemahle auch im Sarge folgen, und aus Lust und Liebe in den flammenden Abgrund 
steigen, in den ein rasendes Gesetz die indischen Frauen zwingt und die zartesten 
Heiligtiimer der Willkiir durch grobe Absicht und Befehl entweiht und zerstbrt”. 
i Lucinde. S. lO i 


Relativierungen der christlichen Geschichtsschreibung 

Das 18. Jahrhundert war auch das Jahrhundert, welches sich im Namen der Aufklarung zur 
historisch-kritischen Bibelforschung anschickte. Dennoch sollten die eigentlichen “Schmahungen” 
erst noch erfolgen, insofern bislang im Bewusstsein eines “Universalgelehrten” die 
Wiederherstellung eines einheitlichen (christlichen) Weltbildes mbglich blieb (einschlieElich 
Weltalterlehre, Sintflutdeutung etc.), wie nicht nur erwahnter Athanasius Kircher veranschaulicht. 
Ernsthafte Irritation mag zwar bereits durch alternative heilige Texte der bislang fiir “Heiden” 
Gehaltenen, die einer “natiirlichen Religion” anhangen (die also durch Vernunft und Anschauung zu 
einer unvollkommenen Erkenntnis Gottes gelangten) vorbereitet worden sein, doch erst eine 
vollstandigere Infragestellung christlicher Geschichtsschreibung und Authentizitat (letztere wurde 
seit Luther zumindest noch dem giiltigen Bestand der Heiligen Schrift zuerkannt) macht das 19. 
Jahrhundert auch zu einem Jahrhundert der Religionskritik. Religionsgeschichtliche Entdeckungen 
begleiteten dabei naturwissenschaftliche VorstbEe wie etwa die Theorie zur Entwicklung der Arten 
von Gharles Darwin. Dazu gehbren die seit dem Ende des 18. Jahrhunderts auftauchenden 
gnostischen Godici: zunachst der Godex Askewianus. der Godex Brucianus und der Godex 
Berolinensis Gnosticus 8502 . Uber die sogenannte “Gnosis” war bislang nur bekannt, was die 
Kirchenvater in ihren Gegnerschriften verbreiteten. Schwieriger noch als die religiose Vielfalt, 
welche zu Haresien durch Konzilienbeschliisse der bekannten Kirchengeschichte erklart worden 
waren, war fiir manchen zu verdauen, dass auch die Heilige Schrift sozusagen “kiinstlich” iiber 
vielleicht willkurliche Ein- und Ausschliisse konstruiert wurde bzw. eine neu aufscheinende Vielfalt 
christlich-gnostischer Mischformen in der Eriihgeschichte des Ghristentums die Eolgerichtigkeit der 
Dogmengeschichte anzweifeln lasst. Erst spatere Eunde und Re-Datierungen im 20. Jahrhundert 
beendeten auch die Suche nach einer vorchristlichen Gnosis, iiber deren Moglichkeit zuvor 
diskutiert worden war. 

SchlieElich erlaubte die Entdeckung und Entzifferung des Steins von Rosetta 1822 eine Erforschung 
der antiken agyptischen Kultur. Kbnigslisten und Archaologie brachten ahnlich wie bei der 
Erforschung des Assyrischen seit dem Auffinden der Behistum-Inschrift ab 1835 und schlieElich 
durch die Eortschritte bei der Entzifferung der Maya-Schrift ab 1952 neue Dimensionierungen der 
Menschheitsgeschichte im Vergleich mit bisherigen bekannten Kulturen, iibertroffen nur mehr von 
den allmahlich begleitend neuen Theorien der Geologen, Palaoontologen und zuletzt Astrophysiker. 


Fazit 

Gerade der durch Irrtum gesteigerte Glanz mancher Exotik, welche in einer Vergangenheit anderen 
Kulturen zugeschrieben wurde, iiberlebte in veranderter Form in fiktionalen Welten der Phantastik 
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sowie in der Szene der alternativen Religiositat, Spiritualitat und Esoterik. Teilweise ist diese 
Herkunft heute nicht mehr unbedingt erkennbar. Auch verandert diese Kenntnis der Geschichte der 
Erkenntnis der Anderen durch den Westen und seine philologischen Traditionen den Blick auf 
historische Gleichzeitigkeiten durch die Brille eines modernen Eorschungsstandes. Letzdich ist es 
aber auch eine Geschichte der Kontinuitat von Vorurteilen und Diskriminierung sowie den 
Versuchen dariiber aufzuklaren. Nur die inhaltlichen Motive mogen sich abgewandelt haben. 

Ghristoph Wagenseil 
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Themenschwerpunkt: Christentum aus 
religionswissenschaftlicher Sicht 


Die “Universalisierung des Religionsbegriffs” durch religiose und friihe religionswissenschaftlicheAkteure 
erldutert dieses Poster von 2017. 


Was ist Religionswissenschaft? Was sind Theologien? 

Auch wenn Religionswissenschaft als Disziplin vor ca. hundert Jahren zu guten Anteilen aus der 
vor allem protestantischen Theologie hervorgegangen war, unterscheidet sie sich in Zugang und 
Methoden von einem solchen religiosen Zugang zu Religionen als ihrem Forschungsgegenstand. Es 
geht gerade nicht darum, ob jemand auch Theologin oder Theologe einer Religion sein darf oder ob 
jemand andersherum religiose Gefiihle kennen muss, die Frage ist, ob die Forschung 
religionswissenschafdichen Standards enstspricht. Wahrend eine “Theologie” als “Lehre von Gott” 
letztlich der Verkiindigung einer religiosen Wahrheit dient, “verschiebt” sich fiir die 
Religionswissenschaft der Schwerpunkt weg von einer phanomenologischen Schau des ‘Heiligen in 
der Welt’ zu einer interdisziplinaren Erforschung religioser Menschen und ihrer 
Vergemeinschaftungen mit Methoden der Philologien, Soziologie, Geschichtswissenschaften, 
Ethnologie und Psychologie. 

Ghristoph Bochinger: “Theologen glauben an die Existenz Gottes, philosophische 

Atheisten an die Nicht-Existenz Gottes und Religionswissenschaftler an die Existenz 

glaubiger Menschen”. 

Im Unterschied zu einer Theologie geht es also weniger darum, z.B. selbst einer Stehe in einem 
sogenannten “Heiligen Text” einen wbrtlichen oder einen auf die “letzten Dinge” bezogenen 
iibertragenen Sinn zuzuordnen und dies mit anderen entsprechenden Stehen kanonischer Texte zu 
begriinden, sondern eher darum, wie religiose Menschen ihre heiligen Texte verwenden, welche 
Kommentare von welcher Gemeinschaft empfohlen werden usf. Ebenso geht es weniger darum, ob 
eine konkurrierende Textdeutung einer konfessional unterschiedenen Theologie von einer z.B. 
christlichen metaphysischen Wahrheit abweicht, sondern mehr darum religiose (und 
weltanschauliche) Vielfalt aus einer nicht-religiosen AuBenperspektive zu untersuchen, die 
beziiglich metaphysischer Wahrheiten einem methodischen Agnostizismus verpflichtet ist - das 
heiBt, es wird davon ausgegangen, dass wir nicht nicht wissen konnen, ob es Gott gibt oder nicht. 

Aufgrund ihrer besonderen Eachgeschichte, aber auch aufgrund der Besonderung des Gegenstandes 
beinhaltet das auch die Herausforderung, eine eigene Eachsprache zu entwickeln, denn etwa in einer 
naturalistischen Perspekhve entzieht sich gerade die Vergleichbarkeit des Religiosen der 
Religionen, wahrend die tradierten Terminologien des Ghristentums und der Antike entsprechend 
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religios gefarbt sind. Diese Herausforderung wird nicht einheitlich behandelt, in vielen Punkten 
haben sich unterschiedliche Umgangsweisen etabliert. 

• Einen etwas veralteten Uberblick bietet das Handbuch religionswissenschaftlicher 
Grundbegriffe, Stuttgart: Kohlhammer 1988-2001 ( “Aberglaube - Antisemitismus”. 
“Apokalvptik - Geschichte”. “Gesetz - Kult”. “Kultbild - Rolle”. “Sakularisierung - 

Zwischenwesen”! . Nicht immer bedeutet das Vorhandensein eines Stichworts die 
Empfehlung seiner Verwendung. 

• Man siehe auch unsere Zusammenstellung “Religion und Vorurteil von A bis Z” (2015) 

• Artikel “Friedrich Heiler: Ein Klassiker der Religionswissenschaft?” (2012) 

• Interview mit Angelika Rohrbacher: “Quo vadis. domine? Eurozentrismusfkritikl in der 
Religionswissenschaft (2012) 

• Interview mit Steften Fiihrding: “Mit Religion provozieren: Nach Russell T. McCutcheon 
radikaler Perspektivwechsel notwendig” (2014) 

• Interview mit Christoph Kleine: “Quo vadis Religionswissenschaft? Wissenschaftliche 
‘turns’ und die Nabelschau Europas” (2016) 

• Artikel “Religionsbarometer und Varianz: Hass-Pravention mit Religionswissenschaft?” 
(2017) 
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Das Christentum oder die chrisdichen Religionen 




Relieionswissenschaftlicher 
Medien- und Informationsdienst e. V. 


2015 


Globale Vielfaltdes Christentums (2015). Im Juni 2018 holder WeltratMethodistischer Kirchen seine 
Mitgliederzahl auf »51 Millionen« korrigiert 


“Es liegt mir fern, eine idealtypische Religion des Christentums zu zeichnen, die sich 
beispielsweise am rdmischen Katholizismus und dem lutherischen Protestantismus 
orientiert. Zu leicht werden dadurch Gemeinschaften, welche die vorherrschenden 
Interpretationen nicht teilen, zu defizitaren oder ketzerischen Gruppen herabgestuft” 
(Hermann Ruttmann, “2000 Jahre Christentum. Entstehung, Sozialgeschichte und 
Gegenwart einer Famiiie von Konfessionen”. Marburg 2006, S. 5). 

„Das Christentum kann immer nur von einem konfessionellen Standpunkt aus 
beschrieben werden (als katholisch, protestantisch, lutherisch, calvinistisch, orthodox, 
freikirchlich ...). Es gibt nicht ein einziges ,spezifisches‘ Merkmal des Christentums, 
sondern nur ein ,Ensemble von Merkmalen‘. Innertheologisch [nicht 
religionswissenschaftlich; Anm. C.W.] ist zu beachten, dass das innerste Wesen des 
Christentums nur im Lichte des Glaubens selbst erhellt werden kann und es somit keine 
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,Former und keine ,abstrakte Wesensdefinition' des Christentums gibt“ (Impulsreferat 
zur Wochenendtagung von „Katholisch-Liberalem Arbeitskreis“ (KLAK) und 
„Evangelisch-Liberalem Gesprachskreis in Bayern“ (ELGB), Bamberg, 3. und 4. 
November 2007, „Wie christlich ist Europa? Uber das Ghristliche im Abendland“). 


Buck bestellbar: Schreiben Sie an info [at] remid [punkt] de. 

Zwar kann religionsgeschichtlich nachvollzogen werden, wie 
Konzilien “Okumene” bzw. konfessionalen Bezug 
organisierten - Ephesos 431 ‘Abspaltung’ der nestorianischen 
Assyrischen Kirche des Ostens, Ghalcedon 451 ‘Abspaltung’ 
der miaphysitischen orientalisch-orthodoxen Kirchen -, aber im 
Eall der isolierten Gemeinschaft steckt bereits im Wort 
“Sondergemeinschaft” (oder “Sekte”) die begonnene oder 
vollzogene Infragestellung der jeweiligen “Ghristianizitat”. 

SchlieElich macht die Wertung, diese Gemeinschaft stelle ein 
“Sondergut” in ihr Zentrum anstelle von einem ‘allgemeineren’ 

Ghristlichen bereits einen Schritt in die Richtung eines 
Ausschlusses aus der Eamilie der Ghristentiimer. Die 
Hegemonie des auch die Ostkirchen einbeziehenden nicaischen Ghristentums (nach dem Ersten 
Konzil von 325; die Annahme des Nicano-Konstantinopolitanum bzw “GroEen 
Glaubensbekenntnisses” ist Voraussetzung fiir die Aufnahme in den Okumenischen Rat der 
Kirchen, World Gouncil of Ghurches) darf nicht in einem dogmatischen Vorzug als “eine 
idealtypische Religion des Ghristentums” festgeschrieben werden. Vielmehr muss klar sein, dass in 
vielen solchen ausschlieEenden Entscheidungen gerade auf beiden Seiten des dogmatischen 
Schismas “Ghristentum” entsteht. 
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Zusammenstellung “Selected Global Adherents of Religions” (in Englisch) 

Essay “Was ist eigentlich christlich? Neue Antworten auf eine alte Frage” (2011) 

Hermann Ruttmann: “2000 Jahre Ghristentum. Entstehung. Sozialgeschichte und Gegenwart 
einer Familie von Konfessionen”. 2006 

Essay “Wessen Geistes Kind? Neue Religionen. alte Traditionen und die Grux des 

Systematikers” (2012) 

Interview mit Thomas Hase: “‘In Sekten’? Religioser Nonkonformismus als Ausloser 
kultureller Dynamik - aktuelle Ansatze in der Religionsforschung” (2012) 

Essay “Die Kopie ist das wahre Original: Aura-Kopierer. Religionswissenschaft. 

Falsifikation und Don Quijote” (2012) 
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Freikirchen und Sondergemeinschaften in Deutschland (REMID 2017). Korrektur: Seit 2007 ist der offizielle 
Name “Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten”. 


Protestantismus 

Zwar ist die aktuelle Einteilung des Christentums in drei Kategorien innerhalb der REMID- 
Religionsstatistik Deutschlands urspriinglich der Gewohnheit entlehnt, Protestantismus, 
Katholizismus und Orthodoxie zu unterscheiden, allerdings bot sie zugleicb Anlass, gerade unter 
einem Primat der Vielfalt die vorfindlicben Gemeinscbaften zu systematisieren. Insofern ist es eber 
die Bezugnabme auf protestantiscbe bzw. reformatoriscbe Stiftungsakte, welcbe mit “Freikircben 
und Sondergemeinscbaften” Protestantismus als Kategorie bestimmen und somit dffnen. Damit 
konnen die nicbt-trinitariscben (und damit nicbt-nicaiscben) Zeugen Jebovas Teil dieser Kategorie 
sein; sie verwerfen die Dreieinigkeitslebre. Diesen Kircben, Gemeinscbaften und Bewegungen ist 
gerade das Verwerfen traditioneller Dogmen gemein. Bereits im sogenannten “radikalen” 
(separatistiscben) Pietismus der Friiben Neuzeit konnte damit eine Offnung bin zur Aufnabme von 
anderen Traditionen oder einzelnen ibrer Elemente verbunden sein, z.B. aus der Weisbeitslebre bzw. 
“Mystik” der jiidiscben Kabbalab. Abnlicbes lasst sicb beute beim cbarismatiscben und 
pentekostalen Gbristentum in Bezug auf lokale Traditionen Afrikas, Asiens oder Amerikas 
ausmacben. 

• Mitgliederzahlen: Protestantismus feinschl. Freikirchen und Sondergemeinschaften) 

• Hermann Ruttmann: Kircbe und Religion von Aussiedlern aus GUS-Staaten, 1996 f Heft 
bestellbarl 

• Religionen und religiose Bewegungen Heft 2: Endzeit (PDF, 3 MB), Texte iiber Jebovas 
Zeugen, Heaven’s Gate, die Kircbe Jesu Gbristi der Heiligen der Letzten Tage, das 
Universelle Leben und die Neuapostoliscbe Kircbe (1998) 

• Manuela Martinek: Die Neuapostoliscbe Kircbe in Deutschland, 1998 f Heft bestellbarj 

• Georg Scbickart: Die Quaker (Heft “Strukturen 2: Anti-Hierarcbien”, im PDF, 1998) und 
Die Heilsarmee (Heft “Autoritatives Amt und religidses Gbarisma”, im PDF, 1998) 

• Tbomas Hase: Die Siebenten-Tags-Adventisten (Heft “Grenzganger”, im PDF, 1998) 

• Frank Bratzke: “Die cbarismatiscbe Bewegung im Gbristentum. Erweckung durcb den 
Heiligen Geist” (im PDF, 1998) 

• Margrit Jiitte: Heimscbulen. Glaubensfreibeit gegen Scbulpflicbt (2004) 

• Interview mit Martin Radermacber: “Devotionale Fitness - Korperideale in evangelikaler 
Perspektive” (2011) 

• Interview mit Heinz-Jiirgen Lotb: Mudangs. Weon-Buddbismus und Hananim - religioser 
Pluralismus in Sudkorea (2011; “Die ‘Moonies’ bzw. die ‘Vereinigungskircbe’ mdgen 
bierzulande bekannt sein, aber die groEte Einzelkircbe der Welt mit etwa 1 Mio. Glaubigen 
ist die pfingstleriscbe Yoido Full Gospel Gburcb”) 

• Interview mit Lydia Koblowsky und Johannes Maaser: “Live von einer Feldforschung in 
Uganda” 120111 
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Interview: “Religion und Offentlichkeit am Beispiel der Medienberichterstattung zur Kirche 
Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage” (2012) 

Interview mit Fanny Dethloff: Kirchenasylbewegung Deutschland: “Jeder Einzelfall zahlt” 
(2014) 

Interview mit Sebastian Schuler und Martin Radermacher: “Ambivalentes Verhaltnis zur 
Moderne: Was ist eigentlich die Pfingstbewegung und warum ist sie global so erfolgreich?” 

(2015) 

Interview mit Frederik Elwert, Jens Schlamelcher und Martin Radermacher: “‘Born again’ - 
Interview mit den Herausgebern des Handbuchs Evangelikalismus” (2017) 

Kurzinformation Religion: Vineyard (2016), Christian Science (2010), Zeugen Jehovas 

( 2002 ). 
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Von Rom unabhangiger Katholizismus in Deutschland (REMID 2017). 

Katholizismus 

Vergleichbar den fruhchristlichen Konzilien haben die Entscheidungen der Vatikanischen Konzilien 
seit 1870 zur Entstehung unabhangiger Katholizmen gefiihrt, welche zwar zumeist die 
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dogmatischen Entscheidungen der sieben Okumenischen Konzilien anerkennen, aber anderes als im 
Widerspmch zur Lehre der “Alien Kirche” verwerfen. Sie bestehen zumeist auf einer 
Bischofsweihe in apostolischer Sukzession - als kontinuierliche Weitergabe des Sendungsauftrags 
der Apostel und deren Nachfolger bis in die Gegenwart (traditio apostolica). 

• Mitgliederzahlen: Katholizismus 

• Georg Schwickart: “Der Katholizismus. Die profile der Weltreligionen und ihr Papst” (im 
PDF, 1998) 

• Georg Schwickart: “Die kalholischen Proleslbewegungen der Allkalholiken und 
Tradilionalislen” (im PDF; 1998) 

• Felix Ekardt: “Taize” (im PDF; katholisch-lutheranisch bkumenischer Orden, 1998) 

• Steffen Rink: Die Wahl eines neuen Papstes (2005) 

• Trendreport: Pluralisierung und Newcomer bei den Religionen und Weltanschauungen in 

Deutschland (2013) 

• Interview mit Erhard S. Gerstenberger: “Aufierordentlich global”: Theologien der Befreiung 
iiben “bitter ernsthafte und existentielle Kritik an sozialer Ungerechtigkeit” 

(“Befreiungstheologien gibt es in verschiedenen Regionen”, 2013) 

• Gastbeitrag von Kristina Gbthling: “Der Uberlebenskampf des Ghristentums im ‘Sumpf’ 
Japans? Ghristliche Bewegungen zwischen japanischem Buddhismus und portugiesischem 

Katholizismus” (2017) 
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Orthodoxie / Orientalische / Unierte Kirchen in Deutschland (REMID 2017). 
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Orthodoxie / Orientalische / Unierte Kirchen 

In diese Kategorie fallen die erwahnten ‘miaphysistischen’ orientalischen Kirchen, welche die 
Zwei-Naturen-Lehre als Dogma im Streit um das Wesen Jesu Christi ablehnen, die ‘nestorianische’ 
Heilige Apostolische und Katholische Assyrische Kirche des Ostens (beides als ‘nicht- 
chalcedonisches’ Christentum) sowie die orthodoxen Kirchen des Morgenlandischen Schismas 
1054, welche wie auch einige der in Union mit Rom stehenden katholischen Ostkirchen den 
Byzantinischen Ritus verwenden. Die Verwendung eines ostlichen Ritus zeichnet die in Union mit 
Rom stehenden katholischen Ostkirchen aus. AuEerdem spielt der Begriff des “Patriarchats” eine 
Rohe bei diesen ‘vorreformatorischen’ Kirchen: 

“Ungliicklich ist das Patriarchat auch, weil es hofft, die Pentarchie wiederzubeleben. 

Das waren die von Kaiser Justinian (527 bis 565) kodifizierten fiinf Patriarchate des 
friihen Christentums. In ihrem Mittelpunkt standen Rom und Konstantinopel, wobei 
letzteres noch heute Rom, wo Petrus und Paulus begraben sind, den Vorrang des Primus 
inter pares anerkennt. GroEe Kirchen gingen aus jedem der Patriarchatssitze hervor. 

Rom wurde Zentrum der lateinischen Kirche, Konstantinopel der Orthodoxie. 

Antiochien begriindete die ostkirchliche Tradition mit den Armeniern und der Assyrern, 
Alexandria war die Mutterkirche der Kopten und Athiopier. Das Patriarchat von 
Jerusalem war fiir ahe Schwesterkirchen ein einendes Band” (Rainer Hermann, Petrus 
bei Andreas. Faz.net 2006). 

Seit dem Morgenlandischen Schisma gehoren die altkirchliche Patriarchate Istanbul 
(Konstantinopel), Alexandria (Griechisch-Orthodoxes Patriarchat von Alexandria), Antiochien 
(Griechisch-Orthodoxes Patriarchat von Anhochien) und Jerusalem (Griech.-Orth. Kirche von 
Jerusalem) zu den byzantinisch-orthodoxen Kirchen. Als Patriarchate der “nachkaiserlichen Zeit” 
entstanden u.a. Georgian, Moskau und ganz Russland, Serbian, Bulgarian, Rumanian sowie - 
nichtkanonisch (ohne Zushmmung des Moskauer Patriarchats autonom) - das Patriarchat von Kiew 
und der ganzen Ukraine. Insgesamt gibt es z.B. in Alexandria heute einen koptisch-orthodoxen 
(nicht-chalcedonisch, “altorientalisch”), einen griechisch-orthodoxen sowie (seit dem 19. Jh. und in 
Union mit Rom) einen koptisch-katholischen Patriarchen. 

• Mitgliederzahlen: Orthodoxie / Orientalische / Unierte Kirchen 

• Interview mit Nicolai Staab: Rumanische Kultur. Orthodoxie und der Westen (2011) 

• Interview mit Dominik Irtenkauf: Zwischen Prometheus. Kreuz und Amirani - Kunst. 
Mythos und Religion in Georgian” (2011) 

• Bericht Religion und Offentlichkeit II: Sommerschule diskutiert iiber Nonkonformismus 
( 2012 ) 

• Trendreport 2017: Migration. Rezession. “Regression” und Ressentiment 

• Kurzinformation Religion: Orthodoxie - Orthodoxe Kirche (2001), Koptisch-Orthodoxe 
Kirche (2001) 


Johannes Richier: Disputatione ordinaria disquirens de 
ovis paschalibus / von Oster-Eyern. In: Satyrae Medicae. 
Nr. XVIII. Heidelberg: Ammon 1682 (VD171:061853E), 
S. 6: Altester bekannter Beleg fur “der Oster=Hase”. 
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Andere Zugange zum Christentum 

Ethnologische oder anthropologische Zugange konnen auch innerhalb der christlichen Kirchen und 
Gemeinschaften Phanomene ausmachen, welche theologisch gerade eher weniger oder nicht als 
Ausdruck der christlichen Religion interpretiert werden. Hierzu zahlen Weihnachtsbrauche und - 
mythen, der Osterhase, die Verehrung auch nicht-kanonischer Heiliger genauso wie ein Teil der 
Engel-Rezeption, aber auch andere lokale Eormen der Religiositat. 

Daneben besteht eine Wechselwirkung mit lokalen christlichen (oder christianisierten) Mythen, wie 
die Existenz der Gralsbewegung im Sinne eines eigenen “Gralschristentums” zeigt, insofern es eben 
diskutiert werden muss, welche Ghristianizitat dieser neuen religiosen Bewegung zugesprochen 
werden kann oder sollte (die Legende um den Heiligen Gral ist seit dem 12. Jh. belegt): 
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4. Heft der Serie I der “Gralsbldtter” 1926. 

“Der groEe Wahrheitsbringer Christus Jesus, die 
Verkorperung gottlicher Liebe, fragte nicbt nacb Konfession. 

Was sind die Konfessionen beute iiberbaupt? Bindung des 
freien Menscbengeistes, Versklavung des in Eucb 
wobnenden Gottesbinkens; Dogmen, die das Werk des 
Scbopfers und aucb dessen groEe Liebe einzuengen sucben 
in von Menscbensinn gepreEte Formen, was Herabzerrung 
des Gdttlicben bedeutet, planmaEige Entwertung” (Vortrag 
“Was sucbt ibr?”, Heft 1 der „Gralsblatter“ Serie , 

Gralsbotscbaft von 1926, Oskar Ernst Bernhardt alias Abd- 
ru-sbin). 

Vergleicbbar lasst sicb von “christlicber Esoterik” bzw. 

“esoterischem Christentum” sprecben, insofern Gbristian 
Science Geistbeilungskonzepte cbristlicb interpretiert oder 
Spiritismus nacb Allan Kardec alias Hippolyte Leon Denizard Rivail den Mediumismus. “Das 
Evangelium im Licbte des Spiritismus mit Erklarungen zu den moraliscben Lebensregeln Gbristi, 
ibre Ubereinstimmung mit dem Spiritismus und ihre Anwendung in unterschiedlicben Lebenslagen 
von Allan Kardec” (1864) ist in seinem cbristlicben Bezug abnlicb deutlicb wie Mary Baker Eddies 
“Wissenscbaft und Gesundbeit mit Scblussel zur Heiligen Scbrift” (1875), das Lebrbucb der 
Gbristlicben Wissenscbaft. 

In der Religionsstatistik werden Ghristengemeinscbaft (mit Nabe zu den Scbriften Rudolf Steiners), 
Rosenkreuzer (in ibrer Entstebungsgeschicbte mit Nabe zunacbst zum ‘radikalen’ Pietismus, spater 
zur Freimaurerei und scblieElicb zum modernen Okkultismus), Gralsbewegung, Vereinigungskircbe 
und LFnitarismus bislang nicbt als Ghristentum gefubrt. 

• Mitgliederzahlen: Verschiedene 

• Kurzinformation Religion: Rosenkreuzer (2016) und Gbristian Science (2010) 

• Markus Saborowski: Die Gbristengemeinscbaft. Die Kircbe. die auf Rudolf Steiner 
zuriickgebt (Heft “Grenzganger”, im PDF, 1998) 

• Tbomas Schweer: Die Vereinigungskircbe (1998, im PDF) 

• Steffen Rink: Zum Einreiseverbot fiir San Myung Mun (2002) 

• „Lernwerkstatt Weltreligionen“: Inhalt Materialkoffer Ghristentum (2007) 

• Artikel: “Der Horrorfilm als derbe Predigt - bluttriefende Moraldidaxe im Kino” (2012) 

• Interview mit Peter Braunlein: “Ghristliche Kdrper in Ost und West. Fine 
Religionsgeschichte des Schmerzes” (2013) 

• Interview mit Julian Strube: “‘Le Ghristianisme c’est le Gommunisme’: Sozialismus und 
Okkulbsmus im Frankreich des 19. Jahrhunderts” (2013) 

• Interview mit Kristina Gothling: “Hexe und Gender: Fine Transformationsgeschichte der 
Diskriminierungsfigur des Ketzers” (2015; unter Ruckgriff auf Ghristoph Auffarths Begriff 
der “Mikrochristentiimer”) 
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• Interview mit Gerrit Lange: “Safte und Krafte - Ansatze zu einer Religionsgeschichte 
derKorperfliissigkeiten” (2015) 

Christentum, Identitat und Nationalismus 

Eine Studie “Christsein in Westeuropa” des Pew Research Center - das Projekt “Religion & Public 
Life” wird von der evangelikalen John Templeton Foundation gefdrdert - kommt 2018 zu dem 
Ergebnis: 

“dass nicht praktizierende Christen (die fiir die Zwecke des vorliegenden Berichts als 
Personen definiert werden, die sich als Christen betrachten, aber nicht mehr als ein paar 
Mai im Jahr an einem Gottesdienst teilnehmen) den groEten Anted an der Bevolkerung 
in der Region stellen. In jedem Land, mit Ausnahme von Italien, sind diese Personen 
zahlreicher als praktizierende Christen (Personen, die mindestens einmal im Monat 
einen Gottesdienst besuchen). Die Zahl der nicht praktizierenden Christen iibersteigt in 
den meisten befragten Landern auch die Zahl der Personen ohne Religionszugehdrigkeit 
(Personen, die sich selbst als Atheisten, Agnostiker oder „keiner bestimmten religidsen 
Gemeinschaft angehdrig“ bezeichnen und manchmal auch „konfessionslos“ genannt 
werden). [...] 

Allerdings lasst sich ein deutliches und einheitliches Muster erkennen: In Westeuropa 
auEem sowohl praktizierende als auch nicht praktizierende Christen eher als 
konfessionslose Erwachsene ablehnende Einstellungen gegeniiber Einwanderern und 
Minderheiten sowie nationalistische Ansichten” f Pressemeldung vom 29. Mai 2018. 
Hervorhebung C.W.). 

Demnach habe Deutschland 22% praktizierende und 49% nicht praktizierende Christen (zusammen 
71%), 24% Konfessionslose und 5% Andere (PDF, S. 6). Die Mitgliedschaften aller drei bzw. vier 
Kategorien zusammen ergeben bei REMID nur 59,4%, zuziiglich 6% Islam und 1,7% Anderen, 
0,5% Organisierten Konfessionsfreien und 32,3% ohne Zuordnung (REMID 2017 fiir Bezugsjahr 
2016). Dazu schreiben die Autoren der Studie: 
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Christentum in Deutschland, Vergleich von REMID mit European Social Survey (ESS) und - 
davon stark abweichend - PEW. 


“Zur Messung der religiosen Identitat wurde in der Studie des Pew Research Center die 
Frage gestellt: ‘Welcher Religion fiihlen Sie sich derzeit zugehdrig, wenn iiberhaupt? 

Sind Sie Christ, Moslem, Jude, Buddhist, Hindu, Atheist, Agnostiker oder gehdren Sie 
einer anderen bzw. keiner bestimmten religiosen Gemeinschaft an?’ Die Formulierung 
der Frage kann u.U. dazu fiihren, dass mehr Teilnehmer angeben, einer 
Religionsgemeinschaft anzugehdren [...], als in friiheren Studien in manchen Landem, 
insbesondere wenn in diesen Studien die in der Wissenschaft als ‘zweistufiger Ansatz’ 
bezeichnete Fragestellung zur religiosen Identifizierung angewendet wurde. Zum 
Beispiel wird im European Social Survey (ESS) die Frage gestellt: ‘Fuhlen Sie sich 
einer bestimmten Religion oder Konfession zugehorig?’ [C9] Nur den Teilnehmern, die 
diese Frage mit Ja beantworten, wird eine Liste mit Religionen vorgelesen, aus denen 
sie auswahlen konnen [CIO]” (S. 8, Anm. 1 unter Riickgriff auf Jaak Billiet: Proposal 
for questions on religious identity. ESS 2007). 

Im European Social Survey (ESS) kommt das Christentum 2016 (nach Einstellung, “belonging”; 
nicht nach Mitgliedschaft) auf weniger als 50%, bei 54,8%, welche insgesamt die erste Frage (bis 
2012: C9; ab 2014: Cll) bejahten (siehe Grafik). 

• European Social Survey fESSl 

In diesem Kontext sind auch Arbeiten zu nennen, die sich mit rechtspolitischen Inanspruchnahmen 
des Christentums als “Identitat” beschaftigen. 
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Steffen Rink: Gott in den Bundestag? Zielsetzung und Programmatik der Parteien 
“Christliche Mitte” (CM) und “Partei Bibeltreuer Christen” (PBC) (1998, Uberarbeitung 
2001/2002; PDF) 

Roland Grimm: Die Partei “Christliche Mitte” (2002) 

Interview mit Christian Uhrig: “Studie iiber Junge Freiheit: Christentum und 
Islamfeindlichkeit statt Heidentum” (2012) 

Interview mit Jorn Meyers: Der “arische” Jesus und “arteigene Religion”: Neue Studie zu 
einem spirituellen deutschen Sonderweg (2012) 

Interview mit Bartlek Pytlas: “Mittendrin: Rechtspopulistische Parteien in Mittelosteuropa” 
(2014) 

Interview mit Alexander Kiihn: “Mit Parallelen zu islamistischen Ideologien: ‘Christlicher 
Extremismus in Deutschland'” (2017) 

Essay “ Warum fehlt der Rechtsextremismus in einer Statistik der Religionen und 

Weltanschauungen? ” (2018) 
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Materialien Christentum allgemein 

l/l/as ist eigentlich “christlich”? Neue Antworten auf eine alte Frage 

06.08.2011 

In letzter Zeit - nach den brutalen Ereignissen in Norwegen - wurde eine Frage in vielen Blogs und 
Zeitungen virulent. Ist die Ideologie von Anders Behring Breivik ein Ausdruck von z.B. 
katholischem Fundamentalismus ? Oder hat diese Gedankenwelt, wie der Soziologe Massimo 
Introvigne, OSZE-Reprasentant gegen Rassismus und antichristliche Diskriminierung, suggerieren 
moche, “nichts mit Christentum” zu tun ? Es ware schon, wenn es moglich ware, zu konstatieren, 
die Wahrheit lage irgendwo dazwischen. Zugleich ist es ungemein komplizierter. Wahrend im 
religionswissenschafdichen Sinn - was zu zeigen ist - die Frage letztlich kaum eine Antwort 
hefriedigen konnen wird, ist auf der anderen Seite der Relevanz, welche “das Christliche” im 
Denken Breiviks spielt, Rechnung zu tragen: Wird hier ein Begriff des Christentums als Kulturform 
entwickelt? 

Introvigne in Paraphrase durch Bussola Quotidiana und Giuseppe Nardi hetont zum Begriff des 
Fundamentalismus: 

Der Ausdruck „fundamentalistischer Christ“ hat einen prazisen Inhalt. Er geht auf die 
Broschiiren der Fundamentals zuriick, die zwischen 1910 und 1915 in den USA 
veroffentlicht wurden. Es handelt sich um eine radikale Kritik an der liheralen 
protestantischen Theologie der historisch-kritischen Methode der Bihelauslegung und 
der hiologischen Evolutionslehre. Ein Fundamentalist ist ein Protestant, der - zudem 
meist sehr antikatholisch -auf der wortlichen Auslegung der Bihel heharrt und jeglichen 
hermeneutischen Ansatz, der den modernen Humanwissenschaften Rechnung tragt, 
ahlehnt, und daraus ultrakonservative theologische und moralische Prinzipien ahleitet 
(ehd.) 

Dieser religionsgeschichtlichen Ahleitung hzw. Engfiihrung steht langst eine soziologische wie 
religionswissenschaftliche Ausweitung des Begriffes gegeniiher. Andreas Griinschlofi etwa 
unterscheidet als Kriterien Reaktivitat, Selektivitat, Moralischen Manichaismus hzw. Dualismus, 
Absolutismus und Unfehlbarkeh von Schrift und Tradition, Millenarismus und Messianismus, 
Gemeinschaft der Erwahlten, scharfe Grenzziehung, autoritare Organisationsstruktur, strikte 
Verhaltensvorschriften. Vorsichtiger klingt z.B. Wikipedia : 

Fundamentalismus ist eine Uberzeugung, die ihre Interpretation einer inhaltlichen 
Grundlage (Fundament) als einzig wahr annimmt. Fundamentalismus wird durch eine 
stark polarisierte Auslegung einer Letztbegriindung umgesetzt. 

Viele Religionswissenschaftler sehen aktuell den Begriff der “Sekte” etwa fiir unprazise und 
polemisch an. Die vielen im Internet kursierenden Definitionen einer solchen “Sekte” stehen dem 
gegeniiher. Sie haben eine gewisse Ahnlichkeh mit den Kriterien von GriinschloE. Entsprechend 
verliert “Fundamentalismus” auEerhalb des Kontextes der Begriffsentstehung seine prazise 
Bedeutung. Das erwahnte Internetlexikon zitiert hierzu unter der Rubrik “umgangssprachliche 
Bedeutung” den Historiker Hartmut Lehmann: „Bisher ist offen, oh der Begriff Fundamentalismus 
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zu mehr taugt als zu Polemik“ (nach Hartmut Lehmann: Einfiihrung, in: Ders. /Ruth Albrecht 
(Hrsg.): Geschichte des Pietismus. 4. Band: Glaubenswelt und Lebenswelten. Gottingen 2004, S. 
11). Letztlich verbleibt die Bedeutung bei einem allgemeinen Begriff von traditionalistischer 
Gesinnung mit als radikal empfundener Perspektive. 

Wo schon solche aus trans- oder innerreligiosen Polemiken (“Sekte”, “Fundamentalismus”) 
erwachsenden Kategorien letztlich kaum zu Erklarungen taugen, verscharft sich diese Problematik 
bei inhaltlichen Bestimmungen einer emischen Innenwelt einer Religionsgemeinschaft. 

Ein Impulsreferat zur Wochenendtagung von „Katholisch-Liberalem Arbeitskreis“ (KLAK) und 
„Evangelisch-Liberalem Gesprachskreis in Bayern“ (ELGB) fragte in Bamberg bereits am 3. und 4. 
November 2007: “WIE GHRISTLIGH 1ST EUROPA? Uber das Ghristliche im Abendland”. Schon 
diese Debatte groEerer Innenweltenvertreter des Ghristentums kommt zu einem eher salomonischen 
Urteil in der eigentlichen Frage nach exakten Begriffen: 

Wie sicher wissen wir iiberhaupt, was „das“ Ghristentum ist? Kann man wirklich 
einfach von „dem“ Ghristentum sprechen? Natiirlich ist das Eigentiimliche des 
Ghristentums immer an die Person Jesu Ghristi gebunden. Aber sein „Wesen“ und seine 
„Identitat“ sind Resultat eines bisher iiber zweitausend Jahre fortdauernden Versuches, 
seine Identitat und sein Wesen in wechselnden Situationen jeweils neu zu bestimmen. 

Schon zu Beginn seiner Geschichte ist der Terminus „Ghristentum“ (christianismos) 
eine Neu- und Gegenbildung zur Abgrenzung der christlichen Gemeinde gegen die 
jiidische Synagoge (iudaismos). Es gibt „Fundamentalia“ (im positiven Sinne!) des 
Ghristentums wie das trinitarische Gottesbild, die Ghristozentrik, die Soteriologie oder 
die Eschatologie, aber wer bier vorschnell von einem „gemeinsamen Wesen“ des 
Ghristentums sprechen will, muss auch bedenken: 

- Die Identitat des Ghristentums ist weithin „referentiell“, d.h. immer auf einen Kontext 
bezogen. Keine Interpretation des Ghristentums darf sich absolut setzen. 

- Das Ghristentum kann immer nur von einem konfessionellen Standpunkt aus 
beschrieben werden (als katholisch, protestantisch, lutherisch, calvinistisch, orthodox, 
freikirchlich ...). 

- Es gibt nicht ein einziges „spezifisches“ Merkmal des Ghristentums, sondern nur ein 
„Ensemble von Merkmalen“. 

- Innertheologisch ist zu beachten, dass das innerste Wesen des Ghristentums nur im 
Lichte des Glaubens selbst erhellt werden kann und es somit keine „Formel“ und keine 
„abstrakte Wesensdefinition“ des Ghristentums gibt. Das Wesentliche und das historisch 
Zufallige ist aus der „Aussenperspektive“ nicht immer leicht zu unterscheiden. (S. 2) 

Dem Text sind Einfliisse aus religionswissenschaftlichen (Jberlegungen zu der Frage anzusehen, 
einschlieElich des nachgesetzten letzten Punktes, von dem man meinen kdnnte, er ware eben fiir 
Religionswissenschaftler geschrieben worden. Mit der Methode des fruhen Religionsphilosophen 
und Befdrderer der Religionswissenschaft Rudolf Otto, der auf der achten Seite seines 1917 
erschienenen “ Das Heilige ” alle diejenigen zum Beenden der Lekture aufrief, welche keine eigenen 
religidsen Erlebnisse vorzuweisen batten, wird am Ende der Definition des Referats die Frage einer 
wissenschaftiichen (jberpriifung entzogen. 

Zugleich leitet zitiertes Referat dann aber zu der Frage nach Europa fiber. Auch wenn zugestanden 
wird, dass Europa und Ghristentum nicht gleichzusetzen seien (S. 4), wird als These formuliert: 
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“Das Christentum stellt tatsachlich ein wichtiges identitatsbildendes Moment der europaischen 
Tradition dar” (S. 5). Mehr noch: ein “Europa ohne Christentum” wird mittels einer “Kontrastfolie” 
der “Gegeniiberstellung mit dem islamisch gepragten Morgenland” modelliert. Eher abstrakt 
werden Unterschiede in Menschenbild, Zeitverstandnis, Sicht auf Arbeit, Natur und Staat 
(einschlieElich einer Kultur des Widerstands im Sinne Bernard-Henri Levys) herausgearbeitet (S. 

7). Sogar die “exzentrische Identitat” Europas (eine Neues erschlieEende Identitat) nach Remi 
Brague (1993) wird hier angeschlossen (S. 8), etwa iiber die “Neugierde”: 

Gerade Europa zeigte immer ein ausserordentliches Interesse fiir das Eremde. Es kommt 
nicht von ungefahr, dass gerade die Europaer die ganze Welt bereist haben (auch hier 
kommt es in der arabisch/muslimischen und der chinesisch/japanischen Welt zu 
SelbstverschlieEungsbewegungen). 

Was auf den ersten Blick wie eine Psychologisierung der Resultate des Kolonialismus unter 
gleichzeitiger Ignoranz seiner Rolle klingt, zeugt von einer Identitatsdebatte, die lange nichts mehr 
mit religionswissenschaftlichen oder innertheologischen Eragen um das Christliche zu tun hat. 

Der Religionswissenschaftler, welcher aus eher genealogischen Interessen etwa iiber Universelles 
Leben schreiben kann, dass sie starke christliche Anteile haben (sowie z.B. esoterische, 
hermetische, hinduistische Elemente) bzw. eine christliche Neuoffenbarung darstellen, vertritt 
eigentlich kein identitatsbezogenes Anliegen. Die religionsgeschichtliche Verortung soil vielmehr 
erlautern, einordnen, verkiirzen helfen. (Dennoch stammt auch sie vielleicht als Methode aus einer 
Praxis der Polemik an einer also quasi kiinstlich zusammengesetzten “synkretistischen”, 
“eklektischen” Religionslehre bzw. der allgemeinen Religionskritik am Christentum). 

So kamen auch Breivik (der eine neue christliche Kirche wiinscht und sowohl Protestantismus wie 
Katholizismus kritisiert) christliche Elemente zu, entsprechend seine vermutlich starken Beziige zur 
Johannismaurerei (auf dem S. 1512 in seinem Manifest eingefiigten Eoto in Ereimaurer-Uniform 
tragt er die Schiirze eines Meisters, erkennbar an der Zahl der Sterne) und sein nicht nur 
historisches Interesse an dem Templer-Orden des Mittelalters (und entsprechender Literatur des 11. 
bis 14. Jh.) sowie an den Theorien und Ideen der templerfaszinierten Hochgradmaurerei und einiger 
der diversen Neutemplergruppen vor seiner 2002 selbst in London gegriindeten Knights Templar 
Europe bzw. „Arme Gefahrten Christ! von Salomons Tempel (PCCTS)“. 

Doch so entscheidend ist dieses genealogische Verorten eigentlich nicht (man findet iibrigens per 
automatischer Suche den Begriff “Jesus” im Manifest mehr als 50mal, den “Holy Ghost” allerdings 
nur an einer Stelle, S. 1117f., in einem “PCCTS, Knights Templar Oath - Initiation Rite”). Eher 
wirkt dieser Streit um die Herkunft von Breiviks Ideen wie ein Scheingefecht um den Siindenbock, 
sei es, dass man diesen eher christlich oder freimaurerisch / esoterisch / humanistisch ... gestalten 
mochte. Demgegeniiber sprach Die Zeit am letzten Wochenende von einem “rechten 11. 
September”: Es ist im Grunde verlogen, das Lied vom vereinzelten irren Amoklaufer zu singen. 
Genauso wie die Versuche, ihn einem - wie auch immer gearteten - abseitigen religiosen (oder 
sonstwie ideologisch gefarbten) Lager zuzuschreiben. 

Ohne den Autoren weiter oben zitierten Impulsreferates der bayrischen kirchlichen Arbeitskreise 
Islamfeindlichkeit unterstellen zu wollen, sie teilen doch (in zwar chauvinistischer Tradition, aber 
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ohne das narrative Element einer Bedrohung von innen) mit Breivik ein Konzept des Christentums 
als Kulturform. Blickt man auf die gestiegene Intoleranz in der Mitte der Gesellschaft und die_ 
steigende Medienprasenz einer neuen islamophoben Rechten, erscheint beides in Hinblick auf zuvor 
Erlautertes nicht bloE als gesteigerter Ausdruck einer ansonsten sowieso bereits im Mainstream 
verankerten Kulturform-Konzeption von Christentum, sondern verweist zudem auf ein 
besorgniserregendes einseitiges Verstandnis von “Kulturfeni” im Allgemeinen . 

Christoph Wagenseil 
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Wessen Geistes Kind? Neue Religionen, alte Traditionen und die Crux des 
Systematikers 

27.10.2012 


Es war ausgerechnet ein Gewaltverbrechen, welches letztes Jahr in den Medien voriibergehend die 
Frage virulent machte, was eigentlich christlich sei - also z.B. ob die neue christliche Kirche, 
welche ein Anders Behring Breivik in seinem Manifest einfordert, tatsachlich als eine neue Form 
von Christentum zu werten sei (vgl. Blogartikel “Was ist eigentlich christlich? Neue Antworten auf 
eine alte Frage”l . Allgemein giiltiger waren die dabei zitierten Aussagen eines okumenischen 
Impulsreferates: “Das Christentum kann immer nur von einem konfessionellen Standpunkt aus 
beschrieben werden (als katholisch, protestantisch, lutherisch, calvinistisch, orthodox, freikirchlich 
...)”; “es gibt nicht ein einziges ‘spezifisches’ Merkmal des Christentums”. Das Problem der 
Einteilung, unterdriickt man nicht ganzlich den Widen zur Systematisierung, stellt sich genau 
genommen bei jeder Neuen Religion. Der neutrale Religionswissenschaftler hat es dabei noch 
schwerer als solche, die “spezifische” (wesentliche) Merkmale einer Weltreligion zu kennen 
glauben. 

Wenn man die Schlussfolgerungen aus der Betrachtung der Frage, was christlich sei, ernst nimmt, 
besteht phanomenologisch - von den Inhalten her - keine Mbglichkeit, die “Christlichkeit” z.B. 
einer Lehre zu bestimmen. Auch wenn beispielsweise das Bekenntnis von Nicaa von 325 u.Z. als 
dasjenige Bekenntnis gilt, welches die weiteste Giiltigkeit im Spektmm christlicher Kirchen und 
Gemeinschaften haben mag, der Religionswissenschaftler muss auch mit den Christengmppen 
umgehen, welche jenseits davon bestehen. Er kann dabei nicht einfach z.B. die Konfessionskunde 
seiner eigenen Kirche (z.B. der lutherischen) tibernehmen und die Ausschliisse nachsprechen, mit 
welchen von den Kirchen dafiir Beauftragte Religionsgemeinschaften aus dem Gebaude eines 
akzeptierten Weltchristentums herausdefinieren - aus nachvollziehbaren Griinden, eine besondere 
Identitat bewahren zu wollen. 

Wir verwechseln also emische und etische Perspektive. Wahrend dabei der Ansatz, die 
Selbsteinschatzung einer Religionsgemeinschaft ernst zu nehmen, durchaus verfolgenswert ist, ist 
die tibernahme der Abwertung einer Religionsgemeinschaft durch eine andere - und sei es nur die 
Behauptung, das sei kein Christentum mehr - sehr problematisch. 

Der Artikel verwies auch bereits auf eine dritte Moglichkeit, neben Selbsteinschatzung und 
inhaltlich-phanomenologischer Bestimmung: Der Forscher schaut auf genealogische Verhaltnisse 
der Lehren. Sein System soil ja auch nur der Ubersichtlichkeit dienen, so geht es darum historische 
Prozesse zu analysieren, um iiber eine Kontextualisierung Unterscheidungen vorzuschlagen. 

Ebenso kann man argumentieren, dass es sinnvoll sei, gmndsatzlich auf Kategorisierungen dieser 
Art zu verzichten. Moglicherweise ragen sie namlich immer und notwendig in die emische “Innen”- 
Perspektive hinein. Allerdings miisste eine solche Verzichtserklarung nicht allein in Hinsicht der 
Zuordnung einer Gruppe zu einer “Weltreligion” erfolgen (zur Entstehung dieser ebenfalls 
problematischen Kategorie vgl. Artikel: “Wer zahlt was? Statistiken aller Religionen der Welt und 
ihre Probleme”! . sondem lasst sich parallel genauso fiir besagte groEere Einheiten, die 
“Weltreligionen” z.B., entwickeln - ja, iiberhaupt beziiglich der Frage, was eine Religion im 
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Unterschied zu einer Nicht-Religion sei (und unabhangig von bloE staatlich-burokratischen 
Vorgaben oder solchen bestehender Religionsgemeinschaften; man vgl. den Artikel “Gefangen im 
Sprachspiel - der Religionsbegriff und die neuen Atheisten”) . Zwar kann eine Gruppe als 
Korperschaft des Offentlichen Rechts - als eine Religions- bzw. Weltanschauungsgemeinschaft - 
anerkannt werden, wie kiirzlich die Missionierende Kirche der Kopimisten in Schweden (vgl. z.B. 
Filesharer sind offiziell eine religiose Gemeinschafti . Oder eine “weichere” Anerkennung durch das 
Grundrecht auf Religionsfreiheit f GG Art. 4 1 bewirkt zumindest eine Einstufung als schiitzenswert 
bzw. garantiert, nicht verboten zu werden. Letztere Frage ist bei Scientology z.B. ungeklart: der 
radikal rechte Bund fiir fdeutschei Gotterkenntnis (auch nach dem Heeresfiihrer und seiner Frau 
“Ludendorffer” genannt) im Gegenzug erhielt 1947 aufgrund dieses Religionsprivilegs nach dem 
Krieg die Erlaubnis zur Wiedergriindung und ein Verbot als verfassungsfeindliche Organisation 
wurde 1977 genau deshalb wieder aufgehoben, da das Verbot gegen die Religionsfreiheit verstieE 
fdas Religionsprivileg wurde 2001 nach dem 11. September aufgehoben, danach ist bislang kein 
Verbotsantrag bzgl. des Bundes fiir Gotterkenntnis erfolgt). Demgegeniiber besteht allerdings keine 
Moglichkeit bislang, sich innerhalb der Religionswissenschaft auf eine bestimmte Eingrenzung des 
eigenen Gegenstandes zu einigen. Inhaltlich-essenzialistische Konzepte gelten als iiberholt; 
“genealogische” Uberlegungen zum “Ursprung der Religion” miinden schneh in eine spekulative 
funktionalistische Naturgeschichtsschreibung - und mit der arbitraren Moglichkeit, X-Beliebiges 
nach der Anleitung der gesetzlichen Vorgaben staatlich als Religion anerkennen zu lassen, wohen 
viele doch der Selbsteinschatzung nicht unbedingt trauen. Selbst der atheistische Religionsforscher 
scheint einen heiligen Ernst fiir wichtig zu nehmen, so dass erwahnte Anerkennung - die 
Kopimisten betonen keine Religionsparodie zu sein und es ernst zu meinen - gar groEeren 
Widerstand hervorruft, als wenn die sich selbst offen als Religionsparodisten verstehenden 
Anhanger des fliegenden Spaghettimonsters erwirken, dass ihre religiose Kopfbedeckung - ein 
Nudelsieb - auf dem Fuhrerscheinbild erscheinen darf. 

Ein vblliges Aufgeben von Kategorien wiirde an dieser Stelle zum Schweigen verbannen. 

Will man dennoch iiber Religionen auch sprechen kbnnen, gilt es also Prozesse, die zu 
Religionsbildungen fiihren, zu spezifizieren. Sie sind notwendig “prekare” Kategorien, 
Behilfsmittel. 


1. Stifterreligionen 

Am leichtesten diirfte es zu akzeptieren sein, bestimmten (Welt)Religionen, die auf einen 
Religionsstifter zuriickgehen, auch diesen Status zuzuordnen. Ubergangen wird dabei der 
notwendig “synkretistische” Aspekt einer solchen Religionsgriindung. So wie das Ghristentum 
Elemente friiherer Religionen (nicht nur des Judentums) aufweist, das Judentum des Moses auf 
Religionen seines Kontextes Bezug nimmt oder z.B. der Sikhismus insbesondere Hinduismus und 
Islam in eine neue Synthese bringt, entscheidet sich der Forscher in diesen Fallen also dafiir, der 
Selbsteinschatzung, etwas Neues zu sein, folgen zu wollen. Man verwirft also mogliche 
Alternativen, das Ghristentum eher als Neue Religiose Bewegung innerhalb des Judentums zu 
betrachten - oder es in die Mysterienreligionen der Antike einzuordnen. Zugleich ist es eher 
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praktischen Griinden und solchen der Konventionalitat geschuldet, dass hier iiber Jahrhunderte 
gefestigte Konzeptionen weiterhin gepflegt warden. Und das, obwohl solche “Modelle” letztlich 
genauso auf einer einstigen “emotionalen” parteilichen normativen phanomenologisch-inhaltlischen 
Entscheidung weniger Gelehrter beruhen wie im Falle “synkretistischer” Neuer Religionen der 
Gegenwart mit synchron bestehender sie analysierender Religionswissenschaft. 


2. Heilige Texte (Schriftreligionen) 

Diese besondere Rolle des Stifters bzw. die starkere Bereitschaft jener ersten Art der Entscheidung 
zu folgen hangt allerdings auch mit der Herkunft erwahnter Disziplin der Religionswissenschaft aus 
der christlichen Theologie zusammen. Ahnliches gilt fiir Heilige Texte. Auf diese Weise erfuhren 
Hinduismus, Daoismus und Shinto (sowie die Religionen einiger versunkener Kulturen) durch den 
Westen eine Art Wiirdigung. Dies ist allerdings prozessual einer beshmmten historischen Phase 
geschuldet, welche mit der Entdeckung dieser Schriften ab dem 18. Jahrhundert einherging. 
Allerdings sind diese Begriffe nicht sehr eindeutig. Etwa die indische Verfassung zahlt entgegen 
dem westlichen Verstandnis von Hindu-Religionen auch Buddhisten, Jainas und Sikhs zum 
“Hinduismus” (nicht aber z.B. Ghristen und Muslime). In Ghina und Japan wiedemm muss der 
Eorscher zur musealen Isolation einer solchen Religion mit der Pinzette z.B. Tempeleinrichtungen 
auseinanderpfliicken, um die verschiedenen Artefakte in jeweils nur einer einzigen solchen Religion 
gewidmeten Vitrinen neu zu sortieren. Der konstruktive Aspekt einer solchen Kategorialisierung 
erscheint intuitiv starker. Da der Ausgangspunkt hier ein spezifischer Textkorpus ist, verschwimmt 
die Kategorie mit fortschreitender Textferne, seien es schwer einzuordnende Spezialtexte oder eine 
Orthopraxis, die nur entfernt in Bezug zu den Texten der Religion steht (oder gesteht werden kann), 
oft dasjenige, was friiher als “Volksreligion” bezeichnet worden war und von einer sogenannten 
“Hochreligion” abgegrenzt wurde. 


3. Der Mythos der “Naturreligionen” 

Der dritte eines Prozesses der Kategorialisiemng besteht in der irrtiimlichen Annahme des 
Fehlens von Prozesshaftigkeit. Dort, wo die europaischen Kolonialisten keine aufgeschriebene 
Geschichte vorfanden, vermuteten sie Einblicke in die Ursprungsphase der Menschheit. Den 
vorgefundenen Kulturen wurde jegliche Entwicklung abgesprochen. Als Sklaven der Kolonialisten 
mussten sie vermeintlich unberiihrte Natur bewirtschaften. 

Meistens stehen hier neben regionalen, oft ethnienspezifischen Formen unmittelbar Kategorien 
kontinentaler Dimension, z.B. “ afrikanische Rehgionen “. Im Gliicksfah lassen sich auch religiose 
Gruppierungen entlang beshmmter linguistisch konstruierter Sprachgmppen vornehmen (vgl. 
Ethnologue: Languages of the World: es ist zu beachten, dass dieses linguishsche Projekt sich als 
Vorarbeit fiir eine optimierte Bibeliibersetzung in entsprechende Ethniensprachen bzw. Mission 
ver steht). 
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4. Sonderfall Schamanismus 


Ein besonderer Fall ist der Schamanismus-Begriff. Neben seinem regionalen Bezug nach Sibirien 
waren es phanomenologische und in erwahnter Hinsicht bier problematisch spekulative Griinde 
fMircea Eliades Konzept eines “Urschamanismus”: vgl. demgegeniiber unsere Kurzinformation 
sowie die Artikel zu Guatemala und Koreal . diesen als besondere Praxis zu isolieren und in Form 
eines heute “weit” genannten Schamanismus-Begriffes auf z.B. die altamerikanischen Religionen 
zu iibertragen. Wo die Konstruktion eines sibirischen Schamanismus als Kategorie noch leichter 
plausibel wirkt, bietet jede der weiteren Ubertragungen verstandlich Anlass zu Zweifeln. 


5. Konzilien backen Christentiimer 

Wie bereits bei den Uberlegungen zur ersten Sorte Kategorialisierung angedeutet, ist der giinstigste 
Fall, dass alle Parteien sich darauf einigen kbnnen, etwas sei eine neue Religion - das Ghristentum 
also kein Judentum mehr, das Judentum noch kein Ghristentum etc. Schwieriger wird der Fall, wenn 
beide Gruppen von sich behaupten, z.B. jeweils das wahre Ghristentum zu vertreten, zudem sich 
darin einig sind, dass die jeweils andere es nicht tue, unvollstandig sei oder Iritiimliches 
hinzugenommen habe. Zudem kann eine besondere Lehre oder Praxis nur voriibergehend geachtet 
sein, wieder integriert werden etc. Hier beginnen Uberlegungen zur Motivation eine Rolle zu 
spielen.Wahrend mittelalterliche Mystiker durchaus schonmal Kritisches ansprachen, aber in dem 
meisten Fallen keine Reformation der Kirche von Grund auf einforderten, gilt fiir den 
Protestantismus wie auch schon fiir die Hussiten der Ausspruch Martin Luthers “Hier stehe ich und 
kann nicht anders!”. 


Ikone des Ersten Konzils von Nicda. Kaiser 
Konstantin entroUt den Text der ersten Hdlfte des 
Nicdnischen Glaubensbekenntnisses. 


Der Reformationsanspruch stiinde im Gegensatz 
zu denjenigen Prozessen, welche mittels 
Konzilien und Synoden Haresien bestimmten. 
Wahrend letztere eine vorfindliche Vielfalt 
sortierten und mitunter weltliche Herrscher sich 
biographisch fiber die Konstruktion eines 
Haeresiarchen ausgestalteten, dessen Verurteilung 
und Verfolgung seiner Anhanger zur Tugend 
stilisiert wurde, erlaubt ersteres das Hintergehen 
einer vorhandenen und als monolithisch 
interpretierten Traditionseinheit. 

So “entstanden” z.B. (nachdem manches bereits 
zuvor geklart worden war, etwa der Ausschluss 
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der Gnostiker durch die Festlegung des Kanons der Bibel bis ins 4. Jahrhundert) als eigenstandige 
(bzw. ausgeschlossene) christliche Kirchen nach 325 u.Z. (1. Konzil von Nicaa) der Arianismus. 
nach 431 u.Z. (Ephesos) der Nestorianismus i Assyrische Kirche des Ostens. Thomaschristen in 
Indien), 451 u.Z. (Chalcedon) die altorientalischen oder orientalisch-orthodoxen Kirchen (auch: 
“monophysitisch”), 553 (2. Konzil von Konstantinopel) Origines und z.B. die Lehre der 
Apokatastasis (Allversbhnung statt ewige Verdammnis am Ende der Zeiten), 680 (3. Konzil von 
Konstantinopel) die Syrisch-Maronitische Kirche von Antiochien . Das “morgenlandische Schisma” 
1054 von der damaligen griechischen Kirche des Ostens verlief in weniger geordneten Bahnen, der 
Konflikt erstreckt sich genauer eigentlich von der Mitte des 10. bis ins 16. Jahrhundert, als ein 
Wechsel in der Politik Roms im Umgang mit den Ostkirchen erfolgt. 

Diese Eorm des einseitig erzwungenen Auseinandergehens setzt sich fort: Das Dritte Laterankonzil 
verurteilt 1179 die Katharer (Albigenser) und Waldenser, beim Vierten 1215 wurde neben einem 
Verbot von “Irrlehren” des Joachim von Fiore der Umgang mit “Ketzern” neu geregelt. 1414-18 in 
Konstanz wurden die Lehren von John Wyclif, Jan Hus und Hieronymus von Prag verurteilt, welche 
gelegentlich als Vorboten oder eigentlicher Beginn der Reformation angesehen werden. 

SchlieElich entstanden beim Ersten Vatikanischen Konzil 1869/70 die Altkatholiken. Eine 
besondere Rolle spielt die Priesterbruderschaft St. Pius X.. welche das Zweite Vatikanische Konzil 
1962-65 (z.B. Offnung zur Okumene, Religionsfreiheit) ablehnt. Zudem kann auch der 
entgegengesetzte Pall auf diese Weise eintreten, eine Union oder Reunion zweier zuvor getrennter 
Kirchen. 

Lange Geschichte, kurzer Sinn: auf diese Weise entfaltet sich im Ghristentum eine 
stammbaumartige Struktur. Ubersehen wird dabei gerne, dass es immer schon Innovationen durch 
einzelne religiose Experten und damit auch regionale Sonderentwicklungen gegeben hat (local 
turn). Der besonders harte Pall der Verurteilung bedingt dabei eine besondere Eorm der 
Pluralisiemng. Diese kommt zwar nicht nur im Ghristentum vor, stellt aber auch nicht den Regelfall 
der Differenzierung dar. 


6. Reformationsanspriiche 

Die Ablosung von einer “alten Kirche”, die als Selbstanspruch nichts Neues zu verkiinden 
beabsichtigt, sondern ad fontes (zu den Quellen) einer Religion zuriickgehen will, ist das Motiv der 
Reformation. Der Prozess kehrt die Konzilienlogik um. Gemeinsam ist das Medium des 
Bekenntnisses, nun mit einem zweiten Teil der Kritik. 

Doch wieder ist da ein unerhbrt inhaltliches Kriterium, welches um so mehr vage wirkt, desto 
welter man sich historisch von z.B. Luther entfernt. Man kann auf Strukturen wie Freikirchen oder 
konfessionskundliche Beurteilungen wie “ Sondergemeinschaften ” schauen, zudem kann man die 
Herkunft des Stifters einer solchen Denomination und seiner Ideen betrachten. So lassen sich Linien 
ziehen, etwa von der anglikanischen Kirche iiber den Puritanismus und die Dissenters hin zu den 
Baptisten am Anfang des 17. Jahrhunderts. Von dort kommt man iiber die Adventisten Anfang des 
19. Jahrhunderts nicht nur zu den Siebenten-Tags-Adventisten der Gegenwart, sondern auch iiber 
die Bibelforscherbewegung zu den Zeugen Jehovas. 
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7, Innerreligiose Neuoffenbarung 


Zwar entstammte auch Joseph Smith, der Begriinder der Mormonen, einem protestantischen Milieu, 
doch integriert er Neuoffenbarungen sowie Elemente anderer Traditionen wie z.B. der Freimaurerei. 
Diskussionen um die “Christlichkeit” der Mormonen finden gar Eingang in die Wikipedia (Version 
vom 24. Januar, inzwischen wurde der Absatz “Bezug zum Christentum” getilgt): 

Die Mitglieder der Kirche Jesu Christi der Heiligen der letzten Tage bezeichnen sich 
selbst entschieden als Christen[ll][12] und sehen sich selbst durch die Offenbamngen 
Joseph Smiths im Besitz der urspriinglichen christlichen Glaubensinhalte. Sie sind daher 
einer Wiederherstellungsbewegung zuzurechnen, die nach eigener Uberzeugung ein 
Urchristentum bewahren. Demgegeniiber verweisen die groEen christlichen Kirchen 
darauf, [...] 

Die mormonischen Kirchen haben auch nie das Bekenntnis von Nicaa - mit Ausnahme 
der Gemeinschaft Ghristi [13] - anerkannt. Die groEen christlichen Kirchen halten die 
Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der letzten Tage daher nicht fiir eine christliche 
Religion, sondern fiir eine „eigenstandige, synkretistische Neu-Religion“[12] und 
erkennen ihre Mitglieder nicht als getaufte Ghristen an. [...] Dagegen hielten 2007 52 % 
der US-Amerikaner Mormonen fiir Ghristen, wahrend 31 % dies verneinten.[17] 

[11] Mormonen.de: Haufig gestellte Fragen 

[12] Horst Reller (Hrsg.): Handbuch religiose Gemeinschaften und Weltanschauungen. 

Im Auftrag der Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche 
Deutschlands, 2000,. S. 425. 

[13] Steven Shields: Divergent Paths of the Restoration. 2001. S. 68. 

[17] Pew Research Genter Summary of Findings: Public Expresses Mbred Views of 

Islam. Mormonism 


(Quelle: Wikipedia, ^ 


Jurgen Osterhammel [Die Verwandlung der Welt . Eine Geschichte des 19. Jahrhunderts - Miinchen 
2009; S. 1270) wird ebenfalls zitiert mit der Wendung, es handele sich um “die amerikanischste 
unter alien Erweckungsbewegungen des 19. Jahrhunderts”. 

Leicht erkennt man den pol 3 q)honen Aufbau des Textabschnitts, kdnnte auch ohne genaue 
Uberpriifung in der weiteren Versionsgeschichte unterschiedliche Autoren den Satzen zuordnen. 
Dogmatische (zum groEten Teil im Zitat weggelassene) Argumente stehen einer Selbsteinschatzung 
als Ghristen gegeniiber, welche zudem einen reformatorischen Anspmch formuliert. Besonders mag 
diese protestantische Domination auch deshalb sein, weil Smith nicht wie William Miller (1782- 
1849), der als baptistischer Prediger die Adventisten begriindete, bereits vor der Innovation ein 
religidser Experte einer Denomination war. Smiths Eltern waren eher einfache Bauern und Handler. 
Jedoch selbst wenn der Vater Zimmermann gewesen ware, solcherlei ist ein Scheinargument. 

Das Universelle Leben macht sogar explizit, dass es vor das 2. Konzil von Konstantinopel 553 u.Z. 
zuriickgehen mochte, welches Origines und die Lehre von der Praexistenz der Seele (vom 
Universellen Leben als christlicher Reinkarnationsglaube verstanden) als Irrlehre verurteilte (siehe 
oben). Zugleich beruht diese Gemeinschaft auf den Neuoffenbamngen der Gabriele Wittek (geboren 
1933). Dass es ein reformatorisches Selbstverstandnis auch bei dieser Gruppe gibt, zeigt das 
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“ Glaubensbekenntnis der Urchristen ". welches stmkturell wie das Augsburger Bekenntnis nach den 
positiven Aussagen entsprechende Absagen bringt, mit deutlichen Anleihen an das Original. 

Ein anderer Fall ist die Lorber-Bewegung (Jakob Lorber lebte von 1800-1868 und empfing das 
“GroEe Evangelium Johannes” u.a.). Wie der Quietismus in Frankreich des 17. Jahrhunderts ist 
diese sich als iiberkonfessionell verstehende Gemeinschaft in einem katholischen Milieu 
entstanden. Trotz des Anerkennens ahnlicher Bewegungen quer durch alle Religionen verstehen die 
Lorberianer sich als Ghristen. Im Gegensatz zu den Mormonen besteht kein besonderer Bezug zur 
Reformation oder zu einem Urchristentum, vielmehr wird “einfach” eine Nicht-Abgeschlossenheit 
der Offenbarung behauptet. Die Anhanger sind auch haufig noch Mitglied in ihrer Herkunftskirche 
und sehen darinnen keinen Widerspruch, sondern betonen vielmehr ihre Rolle als gutes Exempel. 


Eine Abbildung des Begriinders aus den Briefen Lorbers, 
erschienen im Neu Salems Verlag 1931. 

Ein weiteres Beispiel einer dann nicht mehr protestantisch 
begriindeten christlichen Innovation mittels 
Neuoffenbarung ist die Vereinigungskirche. Sun M 3 aing 
Moon entstammte einer presb 3 ^erianischen Familie in 
Nordkorea, bevor er am Ostersonntag 1935 eine 
Ghristusvision hatte. Versuche einer Zusammenarbeit mit 
etablierten Erweckungskirchen Koreas scheiterten in der 
Anfangsphase. Zudem fehlt vbllig der Bezug zur 
Reformation. 

Bei diesem Typ Ghristentum (Lorber-Bewegung, 

Vereinigungskirche) spielt der Prozess der Konzilien keine 
Rolle mehr. Diese Neuoffenbarungen sind theoretisch bereits durch altere Beschliisse 
ausgeschlossen. Sie gehen jenseits der Bekenntnisse, wie sie von den Konzilien oder spater auch 
durch die Reformatoren formuliert worden sind. Ihre Autoritat liegt in der Neuoffenbarung. Hinzu 
kommt ein anderer Umgang der Herkunftskirchen. Statt juridischer Verurteilung und Verfolgung 
werden heute “Sektenbeauftragte” eingesetzt bzw. einfach Ignoranz geiibt. 





8. Hermetik und Western Esotericism: zwischen “dritter Konfession” und “universeller 
Religion” 

Dieses Gebiet verdient sicherlich eigene Betrachtungen. Es fuEt wiedemm in der auch fiir die 
Anfange der Reformation angesetzten Umbruchszeit. Das “ Gorpus Hermeticum ". dem mythischen 
Hermes Trismegistos zugeschriebene Traktate, gait voriibergehend als alter wie die Bibel. 
Hermetisch begriindet wurden Astrologie, Alchemie und Magie (sowie eine christliche Variante der 
aus dem Judentum rezipierten Kabbala). Wahrend andere z.B. Jacob Bohme (1575-1624) mit einem 
weiten Pietismusbegriff (im engeren Sinn beginnt diese Bewegung erst im spaten 17. Jahrhundert) 
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zu fassen suchen, wird seine Mystik oder Theosophie in der Rezeption durch Hermetiker relevant. 
Audi die Rosenkreuzer-Gruppen, welche sich nach Erscheinen einiger Manifeste zu Beginn des 17. 
Jahrhunderts alle Jahrhunderte wieder neu griinden, rezipieren haufig Bohmes Schriften. Zugleich 
zeigen sie als Beispiel gut, wie Hermetik und allgemein “Western Esotericism” - inspiriert durch 
die Idee einer “ Generalreformation ” - zwischen einer Art dritten Konfession des Ghristentums (der 
Begriff meint sonst gerne Konfessionslose innerhalb der deutschen Debatte) und einer Neureligion 
mit universellem Anspruch schwanken. Dieser universelle Anspruch setzt sich schlieElich bei der 
1875 beginnenden Theosophischen Gesellschaft der Madame Blavatski (vgl. unsere 
Kurzinformation Esoterikl durch. 

Ein Sonderfall ist hierbei der Paganismus, der zwar die Liicken einer (re)konstruierten 
Uberlieferung der Hexen (vgl. Interview zu Wiccal . Kelten, Germanen mit Hermetik auffullt, und 
Elemente der Kategorien 3 und 4 (oft global gleichgiiltig) erganzt. Der Anspruch kann ein 
universelles Heidentum sein wie auch eine “nationale” Ausformung desselben - gemaE der Idee, zu 
dem Glauben der eigenen Ahnen zuriickfinden zu wollen, welchen sie vor ihrer Ghristianisierung 
pflegten. 


9. Die “moderne” Situation; Das Beispiel Christian Science 

Ahnlich wie bei den Mormonen gibt es bei der Ghristlichen Wissenschaft Kontroversen um ihre 
“ Ghristlichkeit ” (vgl. auch unsere Kurzinformabonl . Nicht allein dem Namen nach verstehen sich 
die Ghristlichen Wissenschaftler selbst als Ghristen. Und es ist mdglich eine Linie von den 
amerikanischen Erweckungsbewegungen eines Protestantismus des 19. Jahrhunderts iiber den 
Heiler und Mesmeristen Phineas Quimby (1802-1866) und die Neugeist-Bewegung zu Mary Baker- 
Eddy, der Begriinderin von Ghristian Science, zu ziehen. Allerdings kann man argumentieren. dass 
Quimby eher dem hermetisch-esoterischen Paradigma zugehore. Auch das Selbstverstandnis des 
Phineas Parkhust Quimby Research Genters ist nicht christlich, sondern eher universell: es geht um 
“Divine Science, Unity, Religious Science”. Entsprechend konnte er auch auEerhalb des 
Ghristentums rezipiert werden, z.B. von der Seichd-no-Ie (wortlich: Haus des Wachstums oder 
Heim des unendlichen Lebens) in Japan. 


Portrdt von Phineas Parkhurst Quimby. 


Das allerdings gilt nicht fiir Ghristian Science. Mary 
Baker Eddy, die als 17jahrige bereits eine erste 
Konversion zu den Kongregationalisten vollzog, ging es 
durchaus urns Ghristentum: 

“to commemorate the word and works of our 
Master, which should reinstate primitive 
Ghristianity and its lost element of healing.” 



489 











Um das Wort und die Werke unseres Herren (oder Lehrmeisters) in Erinnerung zu 
bringen, welche erlauben, das urspriingliche Christentum und sein verlorenes Element 
des Heilens wiederherzustellen. (Ubs. Red.) 

(Quelle: marybakereddylibrary.orgl 

Damit wird erneut ein reformatorischer Anspruch formuliert. Er ist sogar deutlicher wie bei anderen 
vorigen Beispielen, insofern keine Neuoffenbarung hinzukommt, sondern - was auch iibliche Praxis 
protestantischer Denominationen ware - ein Kommentar zur Heiligen Schrift, eine neue Lesart. 
Dennoch bewegt sich Christian Science - wie in manchen Punkten auch das Universelle Leben - 
auch im hermetischen Sujet einer dritten Konfession, allerdings beide jeweils in positivem Bezug zu 
einem urspriinglichen Christentum. 


10. Sonstiges: Sollbruchstelle “Wissenschaft” 

Wie das Beispiel Christian Science zeigt, ersetzen wissenschaftliche Diskurse allmahlich die Rolle 
der Konzilien. Ob nun eine Lehre als “ Pseudowissenschaft ” in die Welt der Religionshaftigkeit 
gerat oder ob mittels wissenschafdich gedachter Methoden ein widerspruchsfreies System 
konzipiert wird, welches die Welten von Wissenschaft und Glauben reuniert. Dieser universelle 
Charakter ist demjenigen der Hermetik und Esoterik vergleichbar. Allerdings macht es einen 
Unterschied, inwiefern der Impuls aus einer “Generalreformation” oder Theosophie erfolgt und 
vielleicht tendenziell eher eine Universalreligion anstrebt, oder ob eine “wissenschaftliche” 
Wahrheit im Eokus des Interesses steht, welche nebenbei das Problem mit den Religionen “erklart”. 
Letzteres ist zum Beispiel eher bei der Scientology Kirche (man vergleiche unsere 
Kurzinformationl sowie bei Ufo-Religionen und der Pra-Astronautik (man vergleiche das 
entsprechende Interviewl der Pall. Zudem kann hier eigentlich nur mehr von Anleihen aus dem 
hermetisch-esoterischen Gebiet gesprochen werden. 


Fazit 

Es wird deutlich geworden sein, dass alle besprochenen zehn kategorialen Unterscheidungen immer 
“prekar” bleiben werden, da sie auf inhaltlich bestimmte historische Kontexte zuriickgehen 
(entweder sind sie essenziell begriindet oder fuEen auf entsprechenden Debatten, die eskalierten; 
will man nicht bei einigen historischen Fallen ausschlieElich politische Motive anbringen). Der 
Religionswissenschaftler kann allerdings nicht einfach den Kirchen folgen und dogmatische 
Modelle zugrunde legen, was noch und was nicht mehr Christentum sei. Zugleich sollte er 
diejenigen ernst nehmen, die nicht mehr Christentum sein mbchten. Er darf ja durchaus 
hinzukommende Elemente aus anderen religibsen Traditionen benennen. Zwar diirfte dieser Artikel 
sich in seiner Lange noch einmal verdoppeln, wollte man z.B. die taqiya oder andere 
Umgangsweisen mit Pluralitat in der Welt der Religionen global in die Betrachtung einschlieEen 
(auf diese “weise Vorsicht” der Schiiten wird im Interview zur Islamophobie kurz eingegangen). 
Insgesamt diirfte das Spektrum der Religionen in Deutschland allerdings bis auf wenige Ausnahmen 
(z.B. manche neue Religionen aus Japan) erschlossen worden sein. 
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Auch wird erkenntlich, dass diese Kategorienbildungen einem religionsgeschichtlichen Interesse 
folgen. Vollig auf Kategorien zu verzichten, wiirde Religionsgeschichte mindestens methodisch 
vdllig verandern. Es mag zwar nicht nur aus pragmatischen Griinden nicht sinnvoll erscheinen, 
andererseits ist die Systematik mit methodisch fragwiirdigen Mitteln begriindet, wenn diese auch oft 
intra- wie transreligibsen Trennungsprozessen entsprechen, die letztlich Tatsachen schufen. Gerade 
deshalb kann sie eigentlich nur scheitern, wo es um Neue Religionen geht und solche Prozesse noch 
nicht abgeschlossen sind. Und obwohl einige der hier besprochenen Beispiele fiir manche noch 
“neue Religionen” sein mogen, sind besagte Prozesse bei ihnen doch bereits historisch. 

Ghristoph Wagenseil 
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Materialien Protestantismus 


Religionen und religiose Bewegungen Heft 2: Endzeit. Texte uber Jehovas 
Zeugen, Heaven’s Gate, die Kirche Jesu Christi der Heiligen derLetzten 
Tage, das Universelle Leben und die Neuapostolische Kirche (1998) 
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Vorwort 

Die hier zusammengestellten Aufsatze sollen die bereits in anderem Zusammenhang 
veroffentlichten Informationen fiber Religionen und religidse Bewegungen rater emer bestimmten, 
neuen Fragestellung prasentieren. Diese Zusammenstellrag will die Aufsatze in keiner Weise 
korrigieren oder auch nur erganzen. Die dahinterstehende Absicht ist, die von den Autoren 
behandelten besonderen Themen und Fragestellragen der Religionsgemeinschaften durch die 
Gegenuberstellrag mit anderen zu betrachten. 

Diese Sichtweise soli dem Leser/der L^serin aber selbstverstandlich nicht aufgezwragcn werden. 
Die Aufsatze wurden im Hinblick auf die jeweiligen Fragestellragen weder verfindert noch gekurzt 
Oder erganzt. Jeder einzelne Artikel kann vOllig raabhangig von dem Thema dieser Zusammen¬ 
stellrag gelesen werden. Letztere soil lediglich als Anregung bzw. Angebot verstanden werden, des- 
sen Wahmehmung jedem/-r einzelnen uberlassen bleibt. Eine Moglichkeit der Auseinandersetzung 
mit neuen oder fremden Religionen ist die Zuordnung ins altbekaimte rad vertraute Schema. Die 
Ordnungskriterien der vorliegenden Arbeitspapiere sind der Versuch einer Alternative. Also em 
wissenschaftlicher Versuch, nicht mehr und nicht weniger. 

Die einzelnen Artikel sind als einffihrende Informationen zu den verschiedenen Religionsgemein¬ 
schaften geeignet. Teilweise finden sich weiterflihrende bzw. grundlegende Literaturangaben 
jeweils am Ende der Texte. Zudem sind in den allermeisten Fallen eine oder mehrere 
Kontaktadressen angegeben. 

Die sich daraus ergebende Struktur der Artikel ist folgende: an den eigentlichen Textteil ffigt sich 
ein zweiter Teil, der beispielsweise Hintergrradinformationen, Mitgliederaussagen, Quellentexte 
Oder Statements des Autors / der Autorin enthalt und im dritten Teil finden sich Literaturlisten 
(z.T.), Kontaktadressen sowie Angaben zu den Autoren. 
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Endzeit 


ReUgio.swissenschaftler»ndTheologenunte.heide..3.Bscha.olog,..^ 

mIw™ Mill —«s ™i Posrtll.m.«. Me diese “=8"®'7^ 
einen Aspekt der Erwartung einer bevorstehenden umfassenden Veranderung der Welt. Wa. d 
Umwalzung ausldsen wird, das ist eiae Frage, bei der die Meinungen ausernander gehen: 
durch direktes Eingreifen Gottes, d.h. ein ,Jl6chstes Tehc Ts 

vorbestimmte, sich zuspitzende und in einer Katastrophe endende Krise oder vielleicht doch ehcr d 
eine langsame, aber unausweichliche Wendung zum Guten? Ebenso unterschredlich smd die 
Konsequenzen, die sich fiir das religiose Leben der Gemeinschaften aus diesen mterschiedlichen 
Uberzeugungen ergeben. So wirft beispielsweise die Geschichte der Heaven’s Gate-Gruppe die 
Fraee auf welches Verstandnis von Leben und Sterben die anderen Gemeinschaften haben. 


Der Religionswissenschaftler Hans G. Kippenberg geht daher bei seiner Abhandlung tiber de Ideal- 
typen von Apokalyptik / Messianismus / Chiliasmus im Handbuch religionsmssemchafthcher 
Grundbegriffe von einem Merkraalkatalog und nicht von Begriffsdefinitionen aus. Die auszudiffe- 
renzierenden Merkmale betreffen die jeweiligen konzeptionellen Inhalte (z.B. Transzendenz, 
Erloserfigur Reform), ihre Verschriftlichung und die religiose Praxis der Mitglieder. Mittels dieser 
Herangehensweise soil es moglich sein, sich ein Bild von den verschiedenen Auspr^mgen 
endzeitlich orientierter Religionen zu machen, ohne sie mit feststehenden BegnCTen zu belcgen. 


(Kippenberg in: HrwG, S.13) 

In verschiedenen christlichen und Christentums-inspirierten Traditionen spielt die kommende Jahr- 
tausendwende eine Rolle. Das Universelle Leben sieht sich beispielsweise als Wiederbelebung des 
Urchristentums, durch die sich Jesu Botschaft emeuem und das gottliche ErlSsungwerk verwirk- 
lichen konne. Auch die Zeugen Jehovas rechnen mit dem baldigen Ende des „menschhchen 
Systems", wenngleich sie zunehmend davon abriicken, feste Jahreszahlen fur diesen Zeitpunkt zu 
errechnen. Die Gemeinschaft Fiat Lux erwartet die Errichtung der neuen Erde „Amora“ als das 
Endziel und als den Beginn des „Goldenen Zeitalters". In einer Offenbarung durch das Medium 
Uriella wird die Jahrtausendwende folgendermaBen beschrieben: „Der letzte Notschrei des 
Erdgeistes wird im Jahre 1999 ausgestofien, dann, warm der letzte Polsprmg stattfmdet. In diesen 
drei Tagen, - die die letzte Etappe darstellen und wdhrend welcher sich die Sonne verdunkelt- wird 
auch noch das ubriggebliebene Drittel gepruft. “ (Der Heisse Draht, Nr. 69, S. 5) Dabei wird dieser 
Vorgang der Emeuerung als zyklische „Wiederholung ahnlicher Vorkommnisse" verstanden. Die 
Apokalypse, die sich vor allem „auf Europa und die Industrienationen bezieht" und mchrere 
Wochen andauem wird, ist nach Uberzeugung der Mitglieder dieser Gemeinschaft eine 
Wiederholung des Untergangs von Atlantis und Lemurien. 

Von einigen der betreffenden Neuen Religionen wird auf die Johannesoffenbarung der Bibel Bezug 
genommen und in unterschiedlicher Art und Weise ausgelegt. 


Mit endzeitlich orientierten Gemeinschaften wird meist ein Exklusivitatsanspruch assoziiert. Dieses 
mufi aber nicht immer zutreffen. Ein Gegenbeispiel sind die Siebenten-Tags-Adventisten, die sich 
am gesellschaftlichen Leben sehr rege beteiligen, statt wie die Heaven’s Gate-Mitglieder 
„abzureisen“. Teilnahme oder Ruckzug aus dem gesellschaftlichen Zusammenhang sind also offen- 
s’ichtlich nicht direkt aus der Endzeiterwartung abzuleiten. Eine eigene Ausgabe zu Religionen und 


495 



Seite 2 


Endzeit 


wegungen wurde unter diesem Aspekt zusammengestellt. (Heft 8, Gemeinschaft und Gesellschaft. 
Grenzgtoger) 

Die hier zusammengestellten Gemeinschaften komen also nicht allein unter dem Aspekt der Endzeit- 
erwartung betrachtet werden. Ebensowenig sollen sie alle uber einen Kamm geschoren werden. 

Unter denbetreffenden Reli^onen warden folgende fur diese Zusammenstellung ausgewaWt: Zeugen 
Jehovas, Heaven’s Gate, Universelles Leben und die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten 
Tage. 

Literatur: 

Der Heisse Draht, Zeitschrift des Ordens Fiat Lux, Nr. 69, Januar 1998 und Nr. 71, Marz 1998, 
S.12-17 

Kippenberg, Hans G.: „Apokalyptik / Messianismus / Chiliasmus“, in; Hcmdbuch rehgiomwissen- 
schaftlicher Grundbegriffe (HrwG), Band II Apokalyptik - Geschichte, 1988, S.9-25 
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Das Universelle Leben 

Naher mein Gott, zu Dir 

Von Steffen Rink 


„Jesus Christus offenbart sich durch die Prophetin der Jetztzeit" - so ist es seit Ende der 70er Jahre 
auf Flugblattem und in Broschiiren zu lesen. Was 1977 als „religioser Hinterzinunerverein spiriti- 
stischer Bauart“ begann, wie es der verstorbene bayerische Beauftragte filr Sekten- und Weltan- 
schauungsfragen, Friedrich Wilhelm Haack, foimulierte, hat sich seitdem zu einer religiosen Bewe- 
gung entwickelt, deren Kemgemeinde rund 1.000 Mitglieder umfaBt und deren feste Anhangerzahl 
nochmals rund 4.000 Personen betragen diirfte. Die Rede ist vom „Umversellen Leben“, das sein 
Zentrum im oberfrankischen Wurzburg hat. Ziel der Gememschafl ist es, ein Leben nach der Berg- 
predigt und nach urchristlichen Grundsatzen zu fiihren. 

Am Anfang war das Wort 

Angefangen hat alles 1971. Die in Wurzburg mit ihrem Mann und ihrer Tochter lebende Hausfrau 
Gabriele Wittek hatte, 38jahrig, eine Erscheinung, Am 12. November, dem ersten Todestag ihrer 
Mutter, stand die Verstorbene plotzlich fur einen kurzen Moment hinter ihr. Die Eheleute hielten das 
fur eine Halluzination. Gleichwohl besuchte Gabriele Wittek in der Folgezeit eine spiritistische 
Gruppe. Dort erhielt sie Uber ein Medium die Botschaft von Jesus Christus, daC er ihr groBere Auf- 
gaben zugedacht habe. 

Am 6. Januar 1975, dem christlichen Fest der Erscheinung des Herm, also der 'Sichtbarwerdung’, 
daB Jesus von Nazareth der Christus ist, kam es schlieBlich bei Gabriele Wittek selbst zum „Durch- 
bruch“ des „Inneren Wortes“. Von nun ab erhielt sie tagliche Kundgaben aus dem Jenseits, der „gei- 
stigen Welt“. Sie vemahm einen „Geistlehrer Emanuer und Jesus Christus. Aus dem spiritistischen 
Kreis entwickelte sich eine kleine Gruppe, deren Mittelpunkt Gabriele Wittek wurde. Die Kundgaben 
befaBten sich mit dem Aufbau der geistigen Welt und einem neuen Heilsplan Gottes. Ende 1976 er¬ 
hielt die Gruppe dann den Auftrag, uberall „ChristuszeUen“ zu grunden, denn die als gottliche Offen- 
barungen angesehenen Kundgaben sollten offentlich werden. Am 21, Januar 1977 fand so die erste 
Zusammenkunft einer Christuszelle in Nuraberg start, zwei Monate spater in Wurzburg. Bis Ende 
des Jahres folgten weitere Griindungen in Bad Reichenhall, Burghausen und Miinchen - das waren 
die Orte, aus denen die Personen des anfanglichen Kreises urn Gabriele Wittek stammten. Die 
empfangenen Kundgaben wurden aufgezeichnet und vervielfaltigt. Demnach hatte Jesus Christus mit 
seinem ,^eimholungsiverk“ begonnen, das die Menschen wieder zu Gott fiihren wollte. Nachdera 
die Kirchen in den vergangenen 2000 Jahren versagt und dabei auch die Lehre Jesu verfalscht hatten, 
sei jetzt die Zeit gekommen, in der sich Jesus Christus emeut offenbare. Dabei verstand sich das 
Heitnholungswerk nicht als neue Religion, sondem als Wiederbelebung des Urchristentums, in dem 
„alle Menschen Briider sind, getragen durch das innere Wort von Jesus Christus“. Entsprechend, so 
die Hinweise auf den ersten Veroffentlichungen, gabe es keine Dogmen, keine Zeremonien und keine 
formale Mitgliedschaft - zumindest letzteres hat sich bis heute erhalten. 


497 



Seite 2 


Universelles Leben 


FUr die etablierten Kirchen, die fur das Heimholungswerk gewonnen werden sollten, war die ver- 
breitete Lehre nicht nur wegen der starken antikirchlichen Polemik unaimehmbar. Das, was sich in 
den ersten Jahren als zentrale Inhalte der Ofifenbarungen herausstellte und auch heute noch die 
Grundlagen der Gemeinschaft bildet, ist, religionsgeschichtlich gesehen, eine Mischung aus Gnosis, 
Hinduismus und Christentum mit einigen neuen originaren Elementen. Inwieweit die Uberzeugungen 
Jakob Loibers (1800-1864), der sich ahnlich wie Gabriele Wittek als Werkzeug gottlicher Offen- 
barung empfand, direkt EinfluB genommen haben, laBt sich im einzelnen nicht nachvollziehen. 
Anzumerken ist jedoch, daB es viele Ubereinstiimnungen in den Begrifflichkeiten der Lorber- 
Bewegung und denen des Heimholungswerkes gibt. 

Das geistige Universum 

Die von Gabriele Wittek empfangenen Kundgaben befaBten sich in ihren zentralen Punkten mit dem 
„Inneren Weg“ zu Gott, die sich daraus ergebenden Konsequenzen und seine kosmologischen Vor- 
aussetzungen. Unter „Gott“ wird eine Urkraft verstanden, die den gesamten Kosmos durchflutet und 
aus bestimmten geistigen Atomen in hochstem Schwingungsrustand (Licht) besteht. Uber eine 
Urzentralsonne wird die gOttliche Energie (Ather) ausgestrahlt, die sich zu geistigen Wesen formen 
ifann So ist der im Juden- und Christentum angebetete personale Gott die erste Atherform, die zu- 
gleich den Kosmos regiert, Jesus der hieraus „Erstgeborene“, Satana die durch den Willen des perso- 
nalen Gottes als, nachste geschaffene Atherform. Im Laufe der JahrmiUionen seien zahlreiche weitere 
Geistwesen entstanden, die von der gottlichen Energie durchstrahlt und, da sie aus dem gottlichen 
Ather heraus geschaffen wurden, eins mit Gott waren. Ein solches Wesen sei auch Geistlehrer 
Emmanuel, der Gabriele Wittek auf ihre neue Aufgabe vorbereitete. Unter Ftihrung von Satana 
suchte eine Gruppe von Geistwesen jedoch, selbst die Herrschafl iiber den Kosmos zu erlangen. Sie 
wendeten sich von Gott ab, so daB sich ihre Atherform mehr und mehr verfestigte, indem sich der 
Schwingungszustand der atomaren geistigen Lebensbausteine veranderte. Da in diesem feinstoff- 
lichen Universum alles miteinander in Beziehung und Abhangigkeit steht, entwickelte sich durch den 
Abfall Satanas und ihrer Gefolgschaft das aus „heruntertranformierten“ Atherformen bestehende 
sichtbare, grobstofifliche Universum. Auch der Mensch ging aus diesem ProzeB hervor. Er ist nur- 
mehr eineHulle, in die sich die Seelen, ebenfalls heruntertransformierte Geistwesen, inkamieren kon- 
nen. Durch ein Leben nach Gottes Geboten haben sie auf dem „Lemplaneten“ Erde die Mbglichkeit, 
sich in einen hoheren Schwingungszustand zu yersetzen und so wieder zu Geistwesen zu werden, die 
in der Einheit mit der gottlichen Urkraft leben konnen. 

Der Innere Weg 

Der „Innere Weg“, den das Heimholungswerk hierzu lehrt, baut auf der Erlosungstat Jesu Christ! am 
Kreuz auf Das Wesentliche des damaligen Geschehnisses war, daB im Moment des Todes Jesu ein 
gottlicher Seelenfiinke auf alle menschlichen Seelen iibergesprungen sei. Seitdem haben alle Men- 
schen einen Teil des reinen Gottlichen in sich und die Seele kaim keinen Schwingungszustand mehr 
annehmen, der den Inneren Weg unmoglich machen wurde. Unabhangig davon wird die Seele ent- 
sprechend der hinduistischen Karma- und Reinkamationslehre durch die Taten des einzelnen Men- 
schen belastet Bei einer neuen Inkamation fiihrt sie diese „Beschattungen“ mit sich. 
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Der Innere Weg ist der stufenweise Aufstieg der Seele zu Gott. In diesem ProzeS der inneren Reini- 
gung werden Mensch und Seele mehr und mehr zu, J.ichtwesen“, die mehr und mehr von der das All 
durchflutenden gottlichen Schwingung durchdrungen sind und sich damit Gott annahem. Die 
Stufcnfolge ergibt sich aus der Vorstellung, daS der Mensch sieben BewuBtseinszentren hat, die ent- 
lang der Wirbelsaule angeordnet sind. Diese Zentren - Ordnung, Wille, Weisheit, Ernst, Geduld, 
Liebe, Barmherzigkeit - die zugleich den Eigenschaften Gottes entsprechen, werden auf dem Inneren 
Weg nacheinander angesprochen. Hierfur muB sich der Einzelne ganz auf die gottliche Energie aus- 
richten, die dann im Menschen wirksam wird. Jede Stufe dieses Reinigungsweges ist mit bestimmten 
Merkmalen verknupft, So heiSt es, daB aus der vierten Stufe, der des Emstes, ein geistig souveraner 
Mensch hervorgeht; „Er denkt und handelt klar und gradlinig, denn er ist ganz auf das Gottliche aus- 
gerichtet. Er erfaBt in allem das Wesentliche, findet sofort das Positive, das GesetzmaBige, und han¬ 
delt entsprechend. So kann Gott mehr und mehr durch ihn wirken." Hat jemand diesen Zustand er- 
reicht, ist die Seele zugleich aus dem Kreislauf der Wiedergeburten herausgenommen. Inwieweit sich 
hier Analogien zum buddhistischen Bodhisattva-Ideal ergeben, ist heute noch nicht auszumachen. 
Erst wenige Mitglieder des Universellen Lebens befinden sich auf dieser geistigen Reinigungsebene, 
wobei die drei folgenden noch nicht offenbart wurden. 

Nach auBen hin verlauft der Innere Weg, wie alle Veranstaltungen und Aktivitaten des Universellen 
Lebens, recht unspektakute Die den Inneren Weg vorbereitenden und begleitenden Meditationen 
zum Beispiel sind eher mit einer inneren Einkehr, mit einem vdlligen Zur-Ruhe-Kommen als mit dem 
Erreichen transzendenter, auBergewohnlicher oder gar ekstatischer BewuBtseinszustande zu verglei- 
chen. Meditationen und Innerer Weg konnen in der Gruppe oder auch einzeln begangen werden. Der 
Weg in der Gruppe wird empfohlen. Die Teilnehmerinnen der Veranstaltungen sitzen beisammen, 
horen auf die OfiFenbarung oder die Behandlung eines bestimmten Themas und tauschen sich an- 
schlieBend uber das Gehorte aus. Im Kern geht es dabei urn Selbsterkenntnis, namlich urn die Frage, 
wo bei jedem einzelnen die Griinde fur ein nicht gottgemaBes Verhalten liegen, wo also die Seele 
durch negatives Karma belastet ist und Abhilfe Not tut. 

DaB der Innere Weg auch sein auBeres Gegenstuck hat, zeigen die zahlreichen Verhaltensanwei- 
sungen, die zu befolgen sind. Sie reichen uber Emahrungsratschlage (moglichst vegetarisch, mdg- 
lichst aus biologischem, unbelasteten Anbau) bis hin zu einer konservativ gepragten Morallehre, de- 
ren zentraler Wert die Harmonie mit der Umwelt und den Mitmenschen ist. Tragendes Element die¬ 
ser Ethik ist die Zuriicknahme eigener Anspriiche. Das Ich-BewuBtsein, Produkt und Produzent 
menschlicher Triebe, muB zupnsten eines kosmischen BewuBtseins zuriickgedrangt werden, weil 
das wesentliche, urn das es geht, die im Prinzip gottgleiche, derzeit aber noch unreife menschliche 
Seele ist. 

Christuskraft, Chakren und Gesundheit 

Das Konzept des Menschen, das dem Inneren Weg zugrunde liegt, hatte bereits fiir die ersten An- 
hanger ganz lebenspraktische Beziige, die iiber ein alternatives Sinn- und Welterklarungssystem hin- 
ausreichten. Neben dem Heimholungswerk sprach man anfangs auch von einem Heilungswerk. Hin- 
tergrund ist auch hier die Chakrenlehre. Die sieben Bewufitseinszentren sind demnach in gegenseiti- 
ger Abhangigkeit mit den korperlichen Organen verbunden. Je hoher der Schwingungszustand von 
Seele, BewuBtseinszentren und Organen, umso gestinder der Mensch. Befindet sich die Seele auf 
dem Inneren Weg, tvird die positiv wirkende gottliche Schwingung iiber die BewuBtseinszentren 
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auch auf die Organe weitergeleitet. Unterstiitzt von naturheilkundlichen Anwendungen kann die 
Reinigung der Seek zu ganz konkreten Heilungsprozessen fiihren, sogar zur Heilung von Krebs. 
Naturheilverfahren, verbunden mit Anleitungen zur Selbst- und Gotterkenntnis, werden beispiels- 
weise in den beiden Kliniken angewendet, die das Universelle Leben unterhalt. Daruber hinaus findet 
derzek zweiwochentlich das „Gottliche Prophetische Heilen“ start. Bei den gemeinschaftlichen Ver- 
anstaltungen sitzen die Anhanger zusammen und horen eine Radioansprache der Prophetin, in denen 
der Zusanimenhang von korperlicher Krankheit und seelischem Leiden dargelegt wird. Gleichzeitig, 
so wird gesagt, werden wahrend der Radioubertragung besondere gortliche Heilstrahlen ausgesen- 
det, denen eine entsprechende Wirkung zugeschrieben wird. 

Das Universelle Leben 

Ausgehend von diesen Grundelementen der Lehre nahm das Heimholungswerk rasch Formen an. 
Wendemarken fur die neuere Entwicklung waren die Jahre 1984 und 1989. Verstand man sich bis- 
lang als Gemeinschaft, die durch das BewuBtsein der Teilhabe am neuerlichen gortlichen Erlbsungs- 
werk ihren Zusammenhalt fand, wurden jetzt sichtbare auBere Zeichen gesetzt. Neben der neuen 
Kosmologie - „eine Lehre, die die Welt nicht kennt“ - gab es schon seit den Anfangen des Heim- 
holungswerkes die Berufung auf die - durch Offenbarung neu interpretierte - Bergpredigt als Richt- 
sclmur fur das Alltagshandeln. 1984 ging jedoch der Ruf „Handwerker wiE ich, Christusbetriebe will 
ich“ durch die Gemeinschaft. Es sollte der Beweis angetreten werden, daB „urchristliches“, gemein- 
schaftliches Leben auch im wirtschaftlichen Bereich moglich ist. „Bete und Arbeite“ ist das Motto, 
unter dem mittlerweile zahlreiche kleinere Firmen stehen, die alle Bereiche von Handel, Handwerk 
und Dienstleistungen abdecken und die sich fiir die Anhanger, die in Wurzburg und Umgebung leben, 
zu einer selbstversorgenden Infrastruktur entwickelt haben. Das Merkmal dieser Christusbetriebe ist, 
dal3 die Arbeit als Dienst am Nachsten und Teil der eigenen Erlosung angesehen wird. Es existiert 
eine Betriebsordnung, nach der alle Aktivitaten gemeinschafthch zu organisieren sind und 
Hierarchien nur nach auBen hin existieren. Grundpfeiler des Betriebslebens sind die taglichen Aus- 
richtungen und Harmoniegesprache, die die Konzentration auf die Arbeit und die Vermeidung von 
innerbetriebhchen Konflikten zum Ziel haben. 1984 entstand so das „Universelle Leben“ als institu- 
tioneller Rahmen aller weltlichen Aktivitaten. Universelles Leben ist seitdem auch die Eigenbezeich- 
niing der Gemeinschaft. Man ging daran, in und um Wurzburg ein „Neues Jerusalem" aufzubauen, 
als sichtbarer Ausdruck fiir das angebrochene Friedensreich Christi. 

Am 5. Februar 1989 schlieBlich wurde der Anspruch gefestigt, in der angebrochenen endzeitlichen 
Periode Verkunderin der wahren christlichen Lehre zu sein. An diesem Tag habe Gott in einer „gran- 
diosen Ofienbarung" den Bund des Neuen Testamentes aufgehoben und mit der Wiirzburger „Urge- 
meinde Neues Jerusalem", an deren Spitze die Prophetin Gabriele Wirtek steht, einen neuen, letzten 
Bund mit den Menschen geschlossen. Deshalb wurde auch die Bezeichnung der Wurzburger Urge- 
meinde in „Bundgemeinde Neues Jerusalem" geandert. SchlieBlich begarni im gleichen Jahr auch die 
Offenbarung eines neuen Evangeliums mit dem Xitel „Das ist mein Wort", das ein Kompendium der 
vertretenen Lehren darstellt. Ausgehend von einem Anfang der 80er Jahre auBerhalb des Heim- 
holungswerkes publizierten „Evangelium Jesu. Das war vor 2000 Jahren" „erklart, berichtigt und 
vertieft" Christus hier „das Wort". 

Nach diesen Ereignissen ist mittlerweile eine gewisse Konsolidierung im Universellen Leben einge- 
treten. Die Prophetin, die fmher noch in Talk-Shows auftrat, ist heute weniger exponiert und tritt 
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nicht mehr offentlich in Erscheinung. Leitungsaufgaben werden von einigen MitgUedem der Bund- 
geraeinde wahrgenommen, die die Geschicke der Gemeinschaft z. T. seit ihren Anfangen mitbestim- 
men. Wichtige Spraohrohre sind die zweiwochentlich erscheinende Zeitung ,J5as weiBe Pferd“ (bis 
1997: „Der Christusstaat") sowie die in Wurzburg produzierten Radiosendungen, die weltweit uber 
Kurzwelle ausgestrahlt werden. Das Zentrum der Gemeinschaft ist Wurzburg. Die Bundgemeinde, zu 
der sich ca. 1.000 Menschen zahlen, hat Vorbild&nktion. \^ele leben in Wohngemeinschaften in der 
Nahe der Stadt zusammen, die Kinder werden in eigenen Kindergarten, Schulen und Betreuungsein- 
richtungen erzogen. Die Mitglieder arbeiten in den Christusbetrieben, die sich im Gemeinschafts- 
zentrum Altfeld, 40 Kilometer auBerhalb Wurzburgs gelegen, konzentrieren. Hier sind eine Laden- 
passage und ein Seminarzentrum entstanden, deren Finanzierung uber Beteiligungsgesellschaften, in 
die reichlich Einlagen der Anhanger flossen, immer wieder zu Spekulationen hinsichtlich der inneren 
Fiihrungsstmktur AnlaB gegeben hat, da sich die Spitze dieser Gesellschaften aus wenigen Mitglie- 
dem der Bundgemeinde rekrutiert. Fur die Geldgeber existieren diese Firmen- und Beteiligungskon- 
stmktionen jedoch aus pragmatischen Griinden, so, wie auch die Christusbetriebe formal in der Hand 
einzelner Inhaber verblieben sind. Man vertraut dem Anspruch, daB alles im Sinne der Gemeinschaft 
erfolgt und alle Entscheidungen demokratisch - urchristlich - in der Bundgemeinde getrofien wer¬ 
den. 

In der Hierarchie und Bedeutung deutlich abgestuft existieren die Gruppen vor Ort, die „Innere 
Geist=Christus-Kirchen“ bilden. Sie sind in 54 Orten der Bundesrepublik, in zwolf Stadten Oster- 
reichs und in acht der Schweiz vertreten. Man wird die regelmaBigen Teilnehmer der einzelnen Ver- 
anstaltungen auf maximal zwei- bis dreitausend Menschen schatzen konnen. Die Aktivitaten dieser 
Gemeinden, deren Mitglieder aus dem konservativ-burgerlichen Milieu entstammen und die mehr- 
heitlich uber 35 Jahre als sind, nehmen sich im Vergleich zu Wurzburg gering aus. Sonntags und in 
der Regel ein- bis zweimal die Woche finden ofientliche Zusammenkunfte statt, die durch mitgehorte 
tibertragungen aus Wurzburg bestimmt werden. Es wird nicht missioniert, sondem lediglich uber 
Anzeigen, Plakate, Handzettel oder Aushangkasten auf die Veranstaltungen aufinerksam gemacht. 
Genau wie man beim Inneren Weg auf die Kraft des Wortes vertraut, baut man vor Ort darau^ daB 
die Menschen vom Angebot angesprochen und von Gott in die Versammlungsraume gefuhrt werden. 
Wie lange der Weg dann noch dauert, bis man es anderen gleichzutut und nach Neu Jerusalem zieht, 
urn am Aufbau des Friedensreiches Christi mitzuarbeiten, soil dann jeder selbst entscheiden. 


IV/e ich zum Universellen Leben kam 

Jch war religids schon lange avf der Suche. Meine Eltem hdben mich chrisilich erzogen, ich bin 
auch immer in den Kindergottesdienst und spdter in die Kirche gegangen, doch ich habe gemerkt, 
dafi da was nicht stimmt. Ich hatte ein Gejnhl, das mir sagte, hier wird rmr geredet. Das war 
irgendwie nicht echt. Ich habe da auch keine Antworten gekriegt, woher ich komme, was das alles 
fur einen Sinn hat. 
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Ich habe mich dam viel mit anderen ReUgionen beschdftigt, Buddhismus, catch Astrologie. Ich habe 
da, es war ja die Zeit, wo das New Age so in alkr Munde war, auch mal was mitgemacht, dock das 
war mir irgendwie fremd geblieben. 

Und dann bin ich zum UniverseUen Leben gekommen. Zuerst habe ich mir gedacht, naja, mal 
schauen, das ist ja sicher auch nur so ein komischer Verein. Ich war am Anfang auch nicht richtig 
uberzeugt, „eine neue Prophetin“, sowas gibt’s nicht, habe ich mir gedacht Aber irgendwie hat es 
mich angesprochen. Ich wurde nicht bedrangt, habe alles in Ruhe gepriift, wie das meine Art ist 
und dann habe ich mehr und mehr gespurt dafi das alles wahr ist. Ich habe auch die Verdnderun- 
gen in mir gespurt als ich die ersten Meditationen gemacht habe. Es ging mir besser, ich flhlte 
michfreier. Und gerade, was Jesus tiber die Reinkamation sagt, half mir, mein Leben zu verstehen. 
Fruher habe ich immer gehadert Jetzt harm ich es akzeptieren, dafi meine Seek aus ihren vorigen 
Leben heschattet ist und ich bin dankbar, dafi ich im UniverseUen Leben einen Weg gefunden habe, 
die Belastungen wegzunehmen. 

Was aber auch noch entscheidend war, ist dafi die Leute nicht nur reden, sondern auch tun. Das ist 
nicht alles perfekt, aber alle versuchen es. Sie versuchen, die Bergpredigt zu leben, wirklich zu 
leben. Das sind keine Scheinchristen, sondern wirkliche Urchristen. Wenn ich heute nach Wurzburg 
komme, sehe ich, dafi es moglich ist Und dann weifi ich, dafi alles wahr ist, was Jesus uns iiber 
Schwester Gabriele sagt. Ich habe im UniverseUen Leben meine Heimat gefunden, meine innere 
Heimat Wenn ich die Prophetin hore, fuhk ich, dafi Gott spricht und ich weifi mich ihm verbun- 
den. 

(Facharbeiter, ca. 40 Jahre) 


Das „ Vater unser" im UniverseUen 
Leben 
„ Vater unser, 
der Du bist im Himmel - 
geheiligt werde Dein Name! 
Unser Reich kommet; 

Dein Wilk geschieht - 
Wie im Himmel, so aufErden. 
Unser tdgliches Brot gibst Du heute - 
Und vergibst uns unsre Schuld, 
und wir vergeben unsem Schuldigern. 
Dufuhrst uns in der Versuchung 
Und erlost uns von dem Bbsen. 
Derm: Unser ist das Reich 
Und die Kraft 
Und die Herrlichkeit 
Von Ewigkeit zu Ewigkeit “ 
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Das Universelle Leben und die Offentlichkeit 

„ Wir Sind an einer Darstellmg von drifter Seite nicht interessiert", lapt die Presseabteilung des 
Universellen Lehens verlauten. Kein Wimder, wenn man bedenkt, wie wenig sensibel die Medien 
nicht nur mit dieser Gemeinschafi umgegangen sind, wenn man die Kameraldufe durch Hettstadts 
Strapen vor Augen hat, mit denen Femsehjournalisten ihre Beitrage gamieren, wenn der Hub- 
schrauber fiber das Anwesen fliegt, urn das „Irmenleben" der Gemeinschaft zu entdecken. Im 
Gegenzug reagiert das Universelle Leben entsprechend polemisch auf Kritiker, insbesondere auf 
den derzeitigen bayerischen Sekten- und Weltanschauungsbeauftragten Wolfgang Behnk. Die 
Rechtsabteilung der bayerischen Landeskirche hat viel zu tun. So wird beispielsweise die Frage in 
den Raum gestellt, ob Behnk eine Reinkarnation Martin Luthers sei, da Luther ebenfalls voller Hap 
gegen aufrechte Christen wie die Tdufer gewesen sei. Auch das in alien neuen Religionen oder end- 
zeitlich ausgerichteten Gemeinscha/ten vorhandene Freund-Feind-Denken findet sich im Univer¬ 
sellen Leben, etwa wenn von einer Verschworung der „Illuminaten “ gesprochen wird 
Das Klima ist vergiftet. Auch wenn man deutlich macht, dap es wie bei diesem Beitrag nicht urn die 
Reproduktion altbekannter Verurteilungen geht, warden keine Tiiren geqffhet. „Bitte, machen Sie 
kerne Fotos von Personen, auch nicht von unseren Hausem, wir haben oft genug erlebt, daf wir 
hinterher Schmierereien von den Wandenputzen mupten" - „Ich erzdhle Ihnen gerne, was ich im 
Universellen Leben erfahre, aber ich mochte nicht, daf Sie meinen Namen nermen. Ich hatte genug 
Schmerigkeiten, bis ich meinen Bekanntenkreis iiberzeugen konnte, daf ich weiterhin ein gcmz 
normaler Mensch bin, aber in einer Zeitschrift, da mochte ich nicht genannt warden. “ Die Men- 
schen, die im Universellen I..ehen ihre Heimat gefunden haben, gehen ihren eigenen Weg. Sie freuen 
sich, wenn man fur das, wai ihr Leben bestimmt, Interesse zeigt. Sie hoffen vielleicht, daf man bald 
zu ihnen gehoren wird Wre in anderen neuen Religionen auch, bedeutet das Leben im neuen Glau- 
ben den Riickzug von der Umwelt und eine starke Orientierung auf die neue Gemeinschaft. Hier 
findet man Halt gibt, well man unter Gleichgesinnten ist, die die gleiche Sprache sprechen und die 
sich mit den gleichen Problemen und Fragen beschdftigen. Mit Aupenstehenden, die auch aufen 
bleiben wollen, kann sich vor dem Hintergrund negativer Erfahrungen nur langsam ein Vertrauens- 
verhdltnis aufbauen. Und dann stellt sich die Frage erneut, ob das, was man erfdhrt, fir cmdere 
bestimmt sein sollte. Wer die von einer Gemeinschaft selbst gesetzte Grenze mit Gewalt uberschrei- 
tet, wird hingegen nichts anderes als Ablehung und Konfrontation wiedergeben konnen - die Basis 
fir Berichte, die die Spirale der Vorurteile weiter nach oben schraubt. 


Kontaktadressen: 

Universelles Leben 
Haugerring 7 
97070 Wurzburg 
Tel. 0931 / 3903-0 
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Alles fur Me - Einkaufsland 
Max-Braun-Str. 4 
97828 Marktheidenfeld 

Der Autor: 

Steffen Rink, geb. 1965, Politologe und Religionswissenschafller, Vorsitzender des REMID e. V. 
Mitherausgeber der Zeitschrift fiir Religionswissenschafl SPIRITA, 
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Heaven's Gate und ihre Nachfolger ins Himmelreich 

Den Korper recycein und abreisen 


Von Haimo Schulz Meinen 


Als sich im Marz dieses Jahres in San Diego 39 Mitglieder der UFO-Religion „Heaven’s Gate" das 
Leben nahmen, ging ein Aufschrei urn die Welt. Befreit von ihrer „kdrperlichen Hiille" wollten sie 
per Raumschiff im Schweif des Kometen Hale-Bopp in ein Reich jenseits der irdischen Leiden flie- 
gen, urn dort in einem Himmel ohne Sex und Sunde weiterzuleben. Verriickte Sekte? Nicht ganz, Ich 
behaupte, die Selbstmorder in San Diego haben die Vemichtung ihrer biologischen Korper nur vor- 
weg genommen. Der Rest unserer eigenen, fortschrittsglaubigen Kultur folgt auf anderem Wege 
nach. Me zusammen wollen sich schnell von ihren geistlosen Naturhullen befreien. 

Am 19. Marz 1997 setzten in der bewachten Siedlung Rancho Santa Fe, 48 Kilometer nordlich von 
San Diego, Kalifomien, 21 Frauen und 18 M^er im Mer zwischen 26 und 72 Jahren ihrem Leben 
ein Ende. Phenobarbital und begleitende Erstickung mit Plastiktuten schlossen einen perfekt organi- 
sierten Abschied in vier Schichten (15-15-7-2) ab - der groBte bekannte Massenselbstmord in der 
Geschichte Nordamerikas. Mes war mustergultig aufgeraumt, die Leichen lagen sauber, neu beklei- 
det und von violetten Tiichem bedeckt in ihren Betten. Eine gepackte Reisetasche, Lippencreme fiir 
starken Sonnenschutz, die Brillen eingeklappt und eine Fiinf-Dollar-Note flir den Fall der Falle - so 
ausgeriistet machten sie sich auf in Gefilde, die von den Polizeibeamten und Joumalisten nicht mehr 
eingesehen werden konnten. 

In den folgenden Wochen wurden die Reisenden auf den Titelseiten der US-Presse als Cyberkult- 
Sekte diskutiert. Ihre Anhanger hatten ihr Geld zuletzt verdient, indem sie zu Tiefstpreisen fur Kun- 
den Werbeseiten im Internet herstellten. Sich selbst nannten sie Heaven’s Gate, Himmelspforte. Ihre 
Firma hiel3 Higher Source, Hohere Quelle. Das herausragende Merkmal bestand in ihrer Auffassung, 
durch den irdischen Tod wurden sie frei fur Reisen durchs M in andere Spharen. Ein Heavensgater 
formulierte im Abschiedsvideo den Unterschied zwischen den Phantasiereisen a la Raumschiff Enter¬ 
prise und dem wirklichen Leben an Bord des Raumschiffs Universum: „ it’s just like going on a 
holodeck (kunstliche Welt). We’ve been training on a holodeck ... [and] now it’s the time to stop. 
The game’s over. “ 

Die Gruppe stand unter der langjahrigen Fuhrung des ehemaligen Musiklehrers Marshall Herff 
Applewhite, 65 Jahre alt. Sie hinterliell mit uber funf Megabyte Daten, mehreren hundert Textseiten 
im Internet, einem Videoband und einem 223-Seiten-Drehbuch auf Papier „den elaboriertesten 
Abschiedsbrief in der Geschichte " {Time) und eine etwas konstemierte Nachwelt. 

Gelebte Science Fiction 

In ihrer Villa hatten die Heavensgater viele Filmplakate von Produktionen wie Akte X und Alien auf- 
gehangt. Kahlgeschoren, androgyn in schwarze Kluften gekleidet, nach auBen gldcldich, freundlich 
und zunickhaltend auftretend, wirkten sie auf Fremde wie Science-Fiction-Freaks, „die sich 8000 
Star-Trek-Folgen reingezogen haben“. „Science-Fiction war ihr grofies Ding", stellte 1994 
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Michael Upledger beim Interview von fiinf Gruppenmitgliedem fest, „sie liehten Akte X und Star 
Trek: The Next Generation", erinnerte sich jetzt der Journalist aus Tampa, Florida, „m[r bei diesen 
Themen lebten sie richtig auf und begannen zu strahlen. “ 

Unter den 39 Toten war auch Thomas Nichols, der Bruder der farbigen Schauspielerin Nichelle 
Nichols, die in der ersten Raumschiff-Enterprise-Staffel Lieutenant Uhura spielte. Sie lebten in einer 
1,3 Millionen Dollar teuren Villa mit Putting-Green, Tennisplatz und Schwimmbad. Die 7000 Dollar 
Miete zahlte Applewhite jeden Monat in bar. Arme und Reiche, Junge und Alte, Singles und Famili- 
enhaupter, Frauen und Manner, Amerikaner aller ethnischen Herkunfte, sie hatten bereits zu Lebzei- 
ten Grenzen hinter sich gelassen, die &r andere lebenslang bestimmend sind. Acht Manner hatten 
operativ ihre Sexualitat fur immer eingeschrankt und waren kastriert. In einer „Mischung aus christ- 
lichen, asiatisch-mystischen, gnostischen undAkte-X-Elementen" (R. Lacayo, Time) hielten sich die 
stets iiber ihren Computem sitzenden Heavensgater fiir „Engel die in menschlichen Kartons auf die 
Erde gekommen sind", so ein Mitglied. 

Science Fiction bestimmte ihre Ideenwelt und ihr Leben. Mit Spruchen wie „Der Planet Erde wird 
recycelt. Eure einzige Chance zu iiberleben besteht darin, mit uns zu kommen, “ brachte Marshall 
Herflf Applewhite okologische Apokalyptik mit ein. Die 39 wollten ihre menschlichen Korper - sie 
nannten sie „Container“ - recyceln und sich auf das Raumschiff beamen lassen, das sie im Schlepptau 
des Kometen Hale-Bopp glaubten. „Beyond Human", jenseits menschlicher Dimension; der Titel 
ihres hinterlassenen.223-Seiten-Femsehdrehbuchs fiir eine Serie kann auch als Ziel und Zusammen- 
fassung ihrer Vorstellungen gelten. Sie wollten den Status „Mensch“ und seine Begrenzungen iiber- 
winden: Der Mensch ist ein Korper, ein Engel kann einen Korper allenfalls haben. 

Zu Nebenfolgen und Risiken ... 

Vor zweitausend Jahren wahlte das Konigreich auf der Ebene uber den Menschen einen Vertreter 
aus, der den Erdlingen das Reich Gottes verkiinden sollte. Dieses Wesen bewohnte den Container, 
der Jesus genannt wurde (andere kennen ihn als den „Captain“). Er wurde von Kraften getbtet, die 
schlieBlich seine Hinterlassenschaft in eine abgehalfterte Country-Club-Religion verwandelten. 
Moses, Elias, Jesus starben, Applewhite wurde mit Nettles zur Erde gesandt. So lalJt sich mit Time 
die Mythologie von Heaven’s Gate zusammenfassen. 

Marshall HerfiF Applewhite und die 1985 an Krebs gestorbene Bonnie Lou Nettles hatten die Gruppe 
zwischen 1973 und 1975 gegriindet. Applewhite war Ehemann, Vater von zwei Kindem, und arbei- 
tete sowohl in diversen Jobs, als Musiklehrer, wie auch als Bariton an der GroBen Oper von 
Houston, Texas. Anfang der siebziger Jahre, berichtete die Washington Post, habe er sich in eine 
psychiatrische Anstalt begeben, um sich von seiner Homosexualitat heilen zu lassen - die war im 
erzkonservativen Texas Hintergrund verschiedener Arbeitsplatzverluste gewesen. Die Schwester, die 
ihn in der Anstalt betreute, war Bonnie Lou Nettles, Die passionierte Astrologin hatte von Spiriti- 
stlnnen (was in den USA eine normale Kirchengemeinde ist) gehort, sie werde einem besonderen 
Typen begegnen. Spiritistinnen sind jungst dafiir bekannt geworden, daU sie zunehmend UFOs als 
geistige Fuhrer ansehen und nach Begegnungen mit UFOs diese ansteUe der Geister Verstorbener 
anrufen (so Jennifer E. Porter im Journal of Contemporary Religion 11, 1996, 3). Herff hatte laut 
Bonnie Lou Nettles eine Nahtoderfahrung gehabt, und bald hielten sich beide fur „die Zwei Zeugen“; 
In der Ofifenbarung des Johannes im Neuen Testament ist die Rede von Zwei Zeugen, die den Weg 
fiir das Reich Gottes ebnen sollen. 
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Applewhite und Nettles begannen durch die USA zu reisen im Geahl, Gott leite sie und fiihre sie 
ihrer Bestiimnung zu. In Los Angeles angekonimen, verbreiteten sie ihre Kosmologie von UFOs und 
Jesus und nannten sich Meerschweinchen (engl. „guinea pig“): Nettles hieB „Guinea , Applewhite 
,JPig“; spater nannten sie sich „The Two“, „Peep“ und „Bo“, schlieBlich „Ti und ,J)o - Namen von 
Tonel Die Gruppe wurde erst zur „Menschlichen Individuellen Metamorphose" und dann zur 
„Himmelspforte“. Einmal blieben sie mit einer Autopanne liegen und warteten auf Gottes Lenkung. 
Der Komet Kohoutek erschien. 

Applewhite und Nettles warteten von nun an auf weitere Kometen und Raumschiffe. Ihre Gruppen- 
mitglieder hielten sie an, die Bibel zu lesen, auf Geburtsnamen, Sex, Drogen und Kontakte mit ihren 
Familien zu verzichten. Das Geld wurde gemeinsam gespart und ausgegeben. Sie glaubten, wenn nur 
ein Raumschiff kame, konnten sie die Reise zur Erlosung antreten ins Reich des Kdnigs der Kbnige, 
des Chief aller Chiefs, des Gottes, der den Planeten Erde geschafifen hat. Also trainierten sie unter 
standigem Gebiepe in ihrem Zeltlager. Sie warben neue Mitglieder; „ Werm Sieje in Betracht gezogen 
haben sollten, dafi es aufierhalb der Erde wirkliche, physische Ebenen gibt, werden Sie unsere Ver- 
anstaltung besuchen wollen." 1975 UeBen zwei Dutzend Leute in Waldport, Oregon, alles stehen 
und liegen, urn sich der Gruppe anzuschlieBen. NBC strahlte einen Serienpilotfilm uber ein geheim- 
nisvolles, auBerirdisches Paar aus, der sich an Applewhite und Nettles orientierte. Eine Anzeige 1993 
im Massenblatt USA Today lautete; „ Warnung: Sollte die obenstehende Information verarbeitet 
werden, konnten Nebenfolgen auftreten wie der Verlust von Ehe, Familie, Freunden, Karriere, An- 
sehen und Glaubwurdigkeit. Haufiger Gebrauch kann Sie sogar die Mitgliedschaft im Konigreich 
der Menschen kosten. “ 

Geistesgestorte? 

Was sind schon 39 scheinbar zufrieden sterbende Menschen? Warum soviel Aufhebens? Charles 
Manson, in den Kreisen des Gruppentodes einschlagig bekannt, fand, daB „diese Monche weit hinter 
ihrer Zeit zuruck" seien. Der Spiegel handelte sie flott ab als „geisiig gestorte Sinnsucher" mit 
„Phantastereien“, die bei ihrem „Go West" in Kalifomien gescheitert und ins Spirituelle gefliichtet 
waren. Die Herald Tribune gab zu, daB sie in ihren „Computerfahigkeiten den meisten von uns 
uberlegen" gewesen seien. Insgesamt aber h&tten sie keinen Durchblick mehr gehabt, „abgeschnit- 
ten von Familie und Vemunft" hatten „sie ihre irdische Heimstatt schon zuvor verloren". „ Wahn- 
witzige Dummheit", auf die man wegen der Religionsffeiheit jedoch ein Recht habe, meinte die Siid- 
deutsche Zeitung. 

Andere waren nicht so sicher. Der Religionswissenschaftler J. Gordon Melton sagte; „Diese Leute 
gingen dem Freitodwie einem Ausgang zu. Sie steuerten auf eine sehr bejahende Weise auf erne 
hohere Existenzebene zu." (TIME, 7. April, 1997, S.18, Ubers. d. Verf.) Tatsachlich erfreut sich die 
Idee von einem Aufstieg zu hoheren Seinsformen hienieden und im All einer standig wachsenden 
Beliebtheit. Medien, Religion, Wissenschafl und Technik bilden hier eine Einheit. Star Trek („Raum- 
schiff Enterprise") und Star Wars („Krieg der Sterne") erleben derzeit in den Kinos und Femseh- 
kanalen rundemeuerte Auflagen und fullen riesenhafte Kinosale, obwohl sie seit langem als Video zu 
kaufen sind. 
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Begeisterung fur transhumanes Leben 

Rauinfahrtenthusiasten wie Jesko von Puttkamer stoBen auf begeisterte, uberwiegend mannliche Zu- 
horer wenn sie von der Mission des Menschen zur Erforschung des Mars sprechen, we jungs bei 
einem Vortrag in Munchen. Entwickler der Robotik und der Computerwissenschaft „Kunsthche 
InteUigenz". wie Hans Moravec, Marvin Minsky und Rodney Brooks arbeiten an den angesehensten 
Universitaten der USA. Sie werden geme auf Kongresse eingeladen, ihre Forschungen werden ge- 
fordert. Moravec pladiert in seinen Biichem liber „Kinder des Gmtes“ und Jie Zukmft von 
menschlicher Intelligem und Robotem" (Mind children. The Ruture of Robot oM Human 
Intelligence, dt. Hamburg 1990) und das „ZeMter der Roboter“ {Mind age, Vorabdruck gdMmpuls 
1/1994) fur eine postbiologische Zukunft. Moravec meint, in 40 Jahren seien mtelligente Roboter so 
leistungsfahig, daJ3 die Zusainmenaibeit zwischen Menschen und Robotem aufzuhoren l^egann^ 
Nach Ansicht des langjahrigen Entwicklers von Kunstlicher Intelligenz und Professors am MI 
(Massachusette Institute of Technology), Joseph Weizenbaum, gibt Moravec nur Diskussionen wie- 
der die in der Computerwissenschaft seit 30 Jahren laufen, wenn er davon traumt, per Datentransfer 
nur den Geist eines Menschen in einen Computer zu ubertragen und den Korper zu recyceln: „Der 


Moravec; „Die bevorstehende Revolution wird den menschlichen Geist ebenso befreien wie die 
menschliche Kultur. Unter den gegenwartigen Bedingungen sind wir ungluckliche Zwitterwesen, 
halb Biologic, halb Kultur, wobei viele unserer biologischen Eigenschaften mit den Erfin ungen 
unseres Geistes nicht schritt halten konnen. " Auch Weizenbaum sieht bei Moravec die Raumschiff- 
Enterprise-Vision durchscheinen. Dort bedeutet das beamen nur, daB es mcht mehr urn das 

Jow«/o«r//ngvon TextengehtwieetwabeimDatenabrufausNetzen, sondem von Personen. Perso- 

nen werden als Muster und Verfahren vorgestellt, nicht als Korper. Applewhite vermengt dtese deen 
mit biblischen Vorstellungen von Engeln und Ostlichem Wiedergeburtsglauben. Applewhite gdt als 
geistesgestorter Spinner. Moravec publiziert im angesehenen Harvard-Universitatsverlag, bezieht ein 
Entwicklergehalt und wird zu Kongressen nach Deutschland wie Anfang des Jahres nach Bonn ein¬ 
geladen. Wo ist die Logik? Mit Weizenbaum geffagt; „Warum unterstiitzt die Gesellschqft solche 


Im Internet kOnnen selbstandige Lemfortschritte des Brooks-Roboters „COG“ live mitverfolgt wer¬ 
den. Mitarbeitende Philosophieprofessoren vergessen ihre Zuruckhaltung und versuchen, ihre Bei- 
trage zu 600-Seiten-Banden uber „Bewu6tsem“ (Hrsg. Thomas Metzinger, 1995) am Tag des 
Redaktionsschlusses noch zu aktualisieren. Die DFG (Deutsche Forschungsgemeinschaft) fmanziert 
Akzeptanzstudien. Das ist dringend notig, denn COG-Vater und Cognobotics-Leiter Rodney Brooks 
am Artificial Intelligence Laboratory des MIT glaubt im Gegensatz zu Moravec und den Menschen- 
rechten nicht mehr an SelbstbewuBtsein und damit an die Wurde des Menschen. Daher promoviert 
Anne Foerst fur die DFG liber die ethischen Implikationen des COG-Projektes und pladiert fur „eine 
Arbeitsteilung“: Robotik soli fur Analyse und Produktion von neuen Expansionsfeldem zustandig 
sein, klassische Humanwissenschaft fur die seelsorgerische Begleitung der Menschen (aus Wechsel- 


wirKun^). .. ..-L L 11 

Das British Telecom Martleshcm Health Laboratory in Suffolk, als „Spielplatz fiir uberbezahlte 
Futuristen" (Neue Ziircher Zeitung) international bekannt, veroflentlicht regelmaBig Hochrech- 
nungen, warm die gefragten Chips verfugbar sind, die Moravec fur seine Ubertragung kompletter 
Personlichkeitsmuster brauchte. Jungste Schatzung: im Jahr 2025 ist es soweit. Dann. so weissagt 
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Artificial-Life-Chef Chris Winter, verftigen Speicherchips von der Grofie eines heutigen 8-Megabyte- 
Chips liber eine Kapazitat von zehn Terabytes. Applewhite, Moravec und Winter arbeiten damit an 
einem gemeinsamen Projekt; der Unsterblichkeit auf Siliziumbasis oder auf noch anderen Trager- 
systemen wie eben Raumschifien, „Eim Ewigkeit rein zerebraler Existem", ertraumte sich 
Moravec, mit „genugend an entsprechend vielen Orten deponierten Kopien [seines Geistes], die 
weit genug auseinander liegen, dafi ihr ‘dauerhafter Tod’ hdchst umvahrscheinlich ist"- ein Para- 
dies fiir Intellektuelle? Wer ist jetzt Sekteranitglied? 

Noch eine modische Variante gibt es. 1995 in Frankreich veroifentlicht, taucht im April 1997 Joel de 
Rosnays „Der symbiotische Mensch" in den deutschen Fachbuchbestsellerlisten auf De Rosnay ist 
Leiter der Abteilung fur Entwicklung und intemationale Beziehungen des franzosischen Industrie- 
und Wissenschaftszentrums. Das Buch beschreibt aus der Sicht des Jahres 2500, wie in unseren heu¬ 
tigen Tagen ein planetarer Organismus das Licht der Welt erblickt, den niemand als solchen erkennt. 
Biologische, mechanische und elektronische Bestandteile machen diesen Organismus zum Cybionten 
und verurteilen den ehemals freien Menschen zur Symbiose mit diesem riesenhaften, planetar gesteu- 
erten Wesen. De Rosnay feiert diesen Ubergang, indem er Anekdoten aus den Forschungs- und Ent- 
wicklungslabors aus alien Teilen der industrialisierten Welt beisteuert. Die immer kiinstlicher wer- 
dende Biosphare mit gezuchteten, genmanipulierten und geklonten Organismen und die Techno- 
sphare verbinden sich, der Mensch wird zu einem „ ‘Erdneuron’, welches in das Nervensystem ein- 
gebettet ist, das er geschaffen hat" {Le monde diplomatique, deutsche Ausgabe). Auch hier; die 
Urawandlung des nur biologischen, menschlichen Tieres in das Kind seines Geistes. Korper werden 
recycelt. Wo ist der groBe Unterschied zwischen de Rosnay und Applewhite? 

Das kleine und das groRe Fahrzeug in den Tod 

Den Buddhismus gibt es in zwei Varianten. Theravada ist „das kleine Fahrzeug", Mahayana ist „das 
groBe Fahrzeug". Die Befreiung vom behaupteten Leid und der Ubergang ins vorgestellte Nirwana 
geschieht einmal ohne und einmal mit Vermittlung eines Guru. Es stellt sich die Frage, ob nicht auch 
kleine Gruppen wie Heaven’s Gate (39 Tote, 1997), der Orden des Sonnentempels (53 Tote, 1994), 
die Jonestown Community (914 Tote, 1978) und groBe Gesellschaften ira Gefolge ihrer Chefent- 
wickler von Robotern, Gentechnik und kiinstlicher Intelligenz nur das kleine und das groBe Fahrzeug 
in den gleichen Tod darstellen. 

1. Die religiosen Vorstellungen sind nicht verschwunden. Sie sind nur umgewandelt. Unbeweisbare, 
wirkungsmachtige Ideen garantieren nach wie vor, daB Gesellschaften wie kleine Sekten funktio- 
nieren. In der Gesellschaft heiUen sie Freiheit, Wiirde, SelbstbewuBtsein, Fortschritt, usw. 

2. Erldsungsideen insbesondere verherrlichen und verheimlichen den Tod gleichzeitig. Erlost werden 
kann nur, wenn etwas in der Form vernichtet wurde, wie es zuvor bestand. Da sich der Erlosungs- 
tatbestand nur dem Glaubigen vermitttelt, nehmen alle anderen dies als Vernichtung wahr. Besteht 
aber die Gesellschaft ganz uberwiegend aus Erlosungs-, hier; Fortschrittsglaubigen, wird Ver¬ 
nichtung als Fortschritt gefeiert (vgl, Godela Unseld, Maschinenintelligenz oder Menschenphan- 
tasie Frankfirrt/Main 1992). Werden etwa Nervenzellen mit Chips gekoppelt oder Prothesen 
implantiert, halt das spontan jede fur eine Verbesserung. Oder nicht? Der Tod wird eine Mdglich- 
keit, sich zu verbessem. 
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3. Die spezielle religiose Mischung christlich-judischer Ideen von Endzeit, Erlosung und Fortschritt 
fiihrt auf drei verschiedenen Wegen zum kollektiven Selbstmord (vgl. Theodore Olson, Millenari- 
a nism , Utopianism, and Progress, Toronto 1982). Ubrige Wesen werden gleich mitgeopfert. 

4. Heaven’s Gate ist keine abwegige Sekte, sondem ein kleines Fahrzeug im Schatten des Kometen. 
Das grofie Fahrzeug ist auf viel groBeren Abwegen. 


Literatur: 

Porter, Jennifer E.: „Spiritualists, Aliens and UFOs: Extraterestials as Spirit Guides“, in: Jownml of 
Contemporary Religion, 11, 1996, Heft 3, S. 337-353, 
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ner Industriestaaten. Zusammen mit Steffen Borchert betreibt er das progressive Bestattungsunter- 
nehmen „Bios“. 
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Jehovas Zeugen auf dem Weg zum Paradies auf Erden 

Vertraue auf Jehova mit ganzem Herzen! 

Von Hermann Ruttmann 


Weltweit iiber zw6lf Millionen, in Deutschland ungefahr 300.000 Menschen fflhlen sich den ..Zeugen 
Jehovas" verbunden, einer bibelnahen Lehre vom nahen Ende der Welt. Sie rauchen nicht, feiem kein 
Weihnachtsfest, meiden Bluttransfusionen und verweigem den Kriegsdienst. Und wenn die Verkiin- 
diger unter ihnen mit dem Wachttum an der StraBe stehen, lassen sie die Passanten kaum gleich- 
giiltig. 

Sie werben oder missionieren, indem sie die Zeitschriften Wachtturm und Erwachet! anbieten oder zu 
zweit von Haus zu Haus gehend versuchen, Gesprache uber die jeweils aktuellen Themen ihrer 
Schriften zu fthren. Sie kennen keine Mitgliedschaft und besitzen keine Kirchen. Wer sich dem 
aktiven Dienst verpflichtet hat, wird „Verkundiger“ genannt und nimmt an lokalen „Versammlungen“ 
in „Konigreichssalen“ teil. 

Auch die Zeugen Jehovas sind ein Ergebnis der im 19. Jahrhundert weit verbreiteten Erwartung der 
baldigen Wiederkunft Christ! und „VoUendung der Welt“. Ergriffen von solcher religiosen Erwartung 
des Weltendes versuchten einige, aus Zahlenangaben der Bibel das exakte Datum des Weltgerichts zu 
errechnen. Charles laze Russell (1852-1916) war 1869 in den USA mit einer solchen Gruppe in 
Kontakt gekommen, die sich auf das Jahr 1874 als Jahr der Wiederkunft Christi und des Weltgerich- 
tes konzentrierte. Bereits 1870, ein Jahr nach diesem Kontakt, griindete er mit Freunden einen eige- 
nen Bibelkreis, die „Bible Students" (Bibelforscher). 

Russell vertrat in den Jahren nach 1874, dal3 Christus in diesem Jahr unsichtbar wiedergekehrt sei 
und die vierzigjahrige Zeit der Emte eingeleitet habe. Diese Zeit wurde 1914 in der Aufrichtung des 
messianischen Kdnigreiches (Millennium oder „tausendjahriges Friedensreich") miinden. 1879 be- 
gann Russell, die Zeitschiift Zion’s Watch Tower and Herald of Christ’s Presence (Zions Wacht- 
Turm und Verkiindiger der Gegenwart Christi) herauszugeben, deren Auflage bis 1914 auf rund 
50.000 anstieg. 1881 griindete er die Zion’s Watch Tower Tract Society, die 1884 als nichtkommer- 
zielle religiose Gesellschaft im Staat Pennsylvania eingetragen wurde. Seit dieser Griindung stellen 
der Prasident und das Leitungsgremium dieser Gesellschaft die Fiibrung der Bewegung dar. 

Der erste Weltkrieg: Anfang des nahenden Endes? 

Die Kreise der Bibelforscher verbreiteten sich iiber den nordamerikanischen Raum auf andere Konti- 
nente, wobei die Anhanger ab 1910 als „Inteniationale Bibelforscher" firmierten - in Deutschland 
nannten sie sich allerdings von 1910 bis 1927 „Emste Bibelforscher". Der 1914 ausgebrochene Erste 
Weltkrieg schien zundchst der Theorie Russells recht zu geben, zumal Zerstorung und Mord bis 
Hahin Vaiitn gekannte AusmaBe annahmen. Das Ende der Menschenwelt war gleichwohl damit nicht 
verbunden. 1916 starb Russell, und Joseph Franklin Rutherford (1869-1942) ubemahm die Leitung 
der Bewegung. In der Folgezeit interpretierten die Bibelforscher ihre neue Situation und die entspre- 
chenden Bibelstellen neu; Die unsichtbare Wiederkunft Christi sei nicht 1874, sondem 1914 gesche- 
hen, so daB nunmehr erst die „Zeit der Emte" und damit die ,7eit des Endes" des menschlichen 
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Systems angebrochen sei. Nunmehr wurde mit dem „Jubeljahr“ 1925 die Erwartung des Weltgerichts 
und des Beginns des tausendjahrigen Friedensreiches verkniipft - eine Erwartung, die sich nicht er- 
fiillte. Rutherford jedenfalls organisierte die Bewegung neu und eine ganze Reihe intemationaler 
Massenkongresse erhohte sowohl die gnippeninteme Ausstrahlung als auch die Ausstrahlung nach 
auBen. 

1931 wurde die Bezeichnung „Intemationale Bibelforscher“ beziehungsweise „Eraste Bibelforscher“ 
durch „Jehovas Zeugen" ersetzt, abgeleitet aus der alttestamentlichen Bibelstelle Jesaja 43,10 und 
12: „Ihr seid meine Zeugen, spricht der Herr, und mein Knecht, den ich erwdhlt hahe. " Diese Um- 
benennung war insofem konsequent, da die Bibelforscher weltweit Ubersetzungen der Bibel ge- 
brauchten, die den Eigennamen Gottes, dem hebraischen Tetragramm JHWH, mit „Jehova“ statt 
„Herr“ wiedergaben - in Deutschland war dies die Elberfelder Ubersetzung. 

Unter dem Nachfolger Rutherfords, Nathan Homer Knorr (1905-1977), wurde die intemationale 
Schulungs- und Missionsarbeit intensiviert. Das fiihrte vor allera nach dem Zweiten Weltkrieg zu 
einer verstarkten Verbreitung. 1965 uberschritt die Zahl der Verkiindiger erstmals die Millionen- und 
1975 die Zweimillionengrenze. Waren es 1985 durchschnittlich noch 3.024.131 Verkiindiger, so 
zahlten 1997 5.353.078 Verkundiger zu den Zeugen Jehovas, die in 232 Landem ihre Dienste leiste- 
ten. Die meisten Verkundiger lebten dabei (Jahresdurchschnittszahlen) in den USA (929.471), in 
Mexiko (479.247), Brasilien (435.032), Italien (220.945), Japan (217.970) und Nigeria (197.532). 
Die Gemeinschaft weist also eine iiber alle Kontinente erstaunliche Verbreitung auf Die Gesamtzahl 
der Zeugen Jehovas wird man aber am besten durch die Anwesenden beim jahrlichen Gedachtnismahl 
erfassen; 1997 waren dies iiber 14 Millionen! 

Die Zeugen Jehovas in Deutschland 

In Deutschland erschien 1897 die erste Ausgabe von Zions Wacht Turm und Verkundiger der 
Gegenwart Christi. 1902 wurde ein deutsches Zweigburo der Wachtturm-Gesellschaft beziehungs¬ 
weise der Interaationalen Bibelforscher-Vereinigung gegriindet. 1933 waren in den 375 deutschen 
Versammlungen rund 25.000 Verkundiger organisiert, mit regionalem Schwerpunkt in Sachsen. 
Ebenso wie 1932 das faschistische Regime Mussolinis in Italien verbot auch die nationalsozialistische 
Regierung in Deutschland 1933 die Zeugen Jehovas. Viele von ihnen wurden in Konzentrationslager 
deportiert; bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs starben dort Hunderte von ihnen fur ihr Festhalten 
an ihrem Glauben und dem Prinzip der strikten Gewaltlosigkeit. Nach dem Zweiten Weltkrieg wur¬ 
den die Zeugen Jehovas wiederum in der DDR verboten (1950) und konnten auch hier nur im Unter- 
grund iiberleben. 

Erst die letzte DDR-Regierung unter Hans Modrow legitimierte die „Religionsgemeinschaft der 
Zeugen Jehovas in Deutschland". Von diesem Status ausgehend versuchten die Zeugen Jehovas nach 
der Wiedervereinigung als ,JCorperschafl des offentlichen Rechts" registriert zu werden, was anson- 
sten fast alien Religionsgemeinschaften mit einer festen Zentrale gewahrt wird. Das Berliner Ver- 
waltungsgericht gestand ihnen dies 1993 auch zu, jedoch legte der Berliner Senat gegen diese Ent- 
scheidung Widerspruch ein. Im Jahr 1997 wurde daraufhin die Entscheidung aufgehoben. Eine Ver- 
fassungsklage der Zeugen Jehovas ist im Jahr 1998 noch anhangig. Die Zahl der Verkundiger der 
Zeugen Jehovas war in den letzten zehn Jahren von 115.604 (1985 in der alten Bundesrepublik) auf 
166.780 Personen (1997) angewachsen. Beim Gedachtnismahl 1997 waren allerdings 286.126 Ver- 
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kundiger anwesend, was die tatsachliche Verbreitung der Gemeinschaft m Deutschland besser um- 
reifiendiirtte. 

Organisatorisches Zentrum in Deutschland waren seit 1902 zunachst Elberfeld, dann Barmen, 
Magdeburg, Westberlin und zuletzt Wiesbaden. Seit 1984 hat die Wachttum Bibd-und Traktat- 
Gesellschaft, Deutscher Zweig e.V., wie sich die zentrale Organisation nennt, ihren Sttz m Nieder- 
selters, einem Ortsteil der Gemeinde Selters im Taunus. Hier wurden seit 1979 in einem kompletten 
Neubau „auf der griinen Wiese“ unter anderem ein europaisches Druckzentrum fur die Zeugen 
Jehovas errichtet. Rund tausend ordinierte ,J)iener Gottes“, die sich als Bruderschaft verstehen, 
wohnen und arbeiten in der Anlage mit dem Namen „Bethel“. In der leistungsfahigen Druckerei in 
Selters wird nicht nur die gesamte Literatur (Bibeln, Bucher, Broschuren, Zeitschriften) fur die Ver- 
sammlungen im deutschsprachigen Raum, sondem auch fur die Gemeinden vieler Lander in Mittel-, 
Nord- und Osteuropa hergestellt und versandt. 

Prediger und Pioniere 

Die Gemeinden im In- und Ausland geben die gelieferten Schriften an die Verkiindiger weiter, die sie 
dann bei ihrem Predigtdienst benutzen. Hierbei diirfte die zweimal monathch erscheinende Schrift 
Der Wachtiurm verkiindigt Jehovas KOnigreich mit einer weltweiten Auflage von iiber 16 Mdlionen 
Exemplaren eine der auflagenstarksten religiosen Zeitschriften sein, Der eher lehrhafte Wachtturm 
altemiert mit der eher magazinahnlichen Zeitschrift Erwachet!, die zunachst von 1922 bis 1937 Das 
Goldene Zeitalter und von 1938 bis 1946 Trost hieft. Die Schriften der Zeugen Jehovas wurden fru- 
her gegen einen geringen Unkostenbeitrag abgegeberi‘, seit einigen Jahren werden sie jedoch 
kostenlos an Interessenten abgegeben. Der Verkundigungsdienst einer Versammlung kann von Mit- 
arbeitem erganzt werden, die olrne Gehalt, aber als Vollzeitprediger tatig sind: die „Pioniere“. fflfs- 
pioniere setzen dabei mindestens 60 Stunden monatlich fur den Predigtdienst ein, allgemeine Piomere 
90 und Sonderpioniere rund 140 Stimden. 

In dogmatischer Hinsicht unterscheiden sich die Zeugen Jehovas von den meisten christlichen 
Kirchen dadurch, daft sie das Dogma der Dreieinigkeit Gottes ablehnen. Statt der vollkommenen 
Wesenseinheit in drei Personen, wie dies in den Konzilien der Alten Kirche festgelegt wurde, vertre- 
ten sie eine klare Unterordnung des Sohnes unter den Vater - ein Christusverstandnis, das dem wei¬ 
ter Kreise der Bevblkerung entsprechen durfte. Entsprechend feiem die Zeugen Jehovas auch mcht 
die iiblichen christlichen Feste von Ostera, Weihnachten oder Pfingsten: Sie werden als urspriinglich 
heidnisch und nicht-biblisch abgelehnt. Auch eher profane Feiertage wie Geburtstag oder Muttertag 
werden nicht begangen. Das Symbol des Kreuzes wird man in den Konigreichssalen und bei den Ver- 
kiindigera vergebens suchen, da sie der Auffassung sind, daft Christus nicht an einem Kreuz, sondem 
an einem Pfahl gestorben ist. 

Bibelfest, aber in eigener Obersetzung 

Ein inhaltliches Charakteristikum der Zeugen Jehovas ist die intensive Bibelarbeit und -kenntnis, was 
sich auch in den zahlreichen Bibelstellen wiederspiegelt, die zur Begriindung der Lehren und des 
Verhaltens der Zeugen herangezogen werden. Jehovas Zeugen erkennen den Kanon aus 66 Buchem 
der Heiligen Schrift an, wie er auch im protestantischen Bereich GSltung besitzt, und unterteilen 
diese in „Hebraische Schriften" und „Christlich Griechische Schriften". Die „Urschriften“ dieser 
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BUcher gelten dabei als von Jehova inspiriert. Dies bedeutet, daB die fiinf Bucher Mose vom Autor 
Moses geschrieben wurden, der wiederum unter gdttlicher „Uberwaltung“ mundliche und schriffiche 
Zeugnisse aus fruherer Zeit mit einbezog. Nachdem die deutschsprachigen Zeugen Jehovas lange 
Zeit - aufgrund der Verwendung des Jehova-Namens und der recht wortlichen Ubersetzung - vor 
allem die Elberfelder Bibel des Brockhaus-Verlages verwendet batten, wurde 1963 und 1971 eine 
eigene „Neue-Welt-tlbersetzung der Heiligen Schrift“ herausgegeben, die unter anderem das 
Tetragramm JHWH konsequent mit „Jehova“ wiedergibt. Als „treuer und verstandiger Sklave“ 
(Matthausevangelium 24,45 nach Luther; „treuer und kluger Knecht“) dient die „festgefugte Korper- 
schaft gesalbter christlicher Zeugen“. 

Leitung und Organisation 

Die Gesamtheit der Gesalbten wird von der leitenden Korperschaft der Zeugen Jehovas vertreten, die 
als der verheiBene Mitteilungskanal Jehovas dient, „um den wahren Nachfolgern Jesu geistige Speise 
zu vermitteln". Der „Sklave“ selbst ist jedoch nicht von Gott inspiriert. Die 11 Mitglieder der leiten¬ 
den Korperschaft in Brooklyn sind Gesalbte aus den 144.000, unter denen Milton G. Henschel, der 
seit 1992 President der Watch Tower Society ist, als gleichwertiges Mitglied gilt. Diese leitende 
Korperschaft hat mittels der weltweit herausgegebenen Schriften in Bezug auf Lehrfragen absolutes 
Weisungsrecht fur die Versaramlungen und die einzelnen Verkundiger. In jedem der iiber 90 Zweig- 
buros in den verschiedenen Landem wurde von der leitenden Korperschaft ein Zweigkomitee einge- 
setzt, das aus drei oder mehr Mannem besteht, die die Aktivitaten in den Landem beaufsichtigen und 
die Verbindung zwischen der Brooklyner Zentrale und den Versammlungen in den Landem aufrecht- 
erhalten. 

Aussterbende Elite: die 144,000 Gesalbten 

Zeugen Jehovas feiem das Abendmahl, das sie als Gedachtnismahl an die letzte Nacht Jesu begehen. 
Jedoch unterscheiden sie sich in der Abendmahlspraxis von den ubrigen christlichen Kirchen: Das 
Gedachtnismahl wird nur einmal im Jahr, am 14. Nisan, in Anlehnung an das jiidische Passah-Mahl 
gefeiert. Brot und Wein dtirfen jedoch beim Abendmahl nur Personen aus dem Kreis der 144.000 
Gesalbten genieBen - und von denen gibt es nicht mehr viele. 

Zu den ureigensten Lehren der Zeugen Jehovas zahlt sicherlich die von den 144.000. Seit Russell 
interpretieren die Zeugen Jehovas die Bibelstelle in der Offenbarung des Johannes 7,4 wortlich: 
„ Und ich horie die Zahl derer, die versiegelt wurden: hundertvienmdvierzigtausend, die versiegelt 
waren aus alien Stdmmen Israels. “ (Lutheriibersetzung). In der verbreiteten Theologie der Christen- 
heit wird die Zahl 144.000 als 12 x 12 x 1.000 interpretiert - als Symbol fiir die Vollzahligkeit des 
Volkes Israel und des Gottesvolkes. Nach Auffassung der Zeugen Jehovas setzen sich die Gesalbten 
der 144.000 jedoch so zusammen, daB in den letzten 2.000 Jahren - beginnend bei den Jiingem Jesu 
- Glaubige hinzugenommen wurden, wobei die Zahl etwa im Jahr 1935 komplett gewesen ware. 

Hier setzte dann auch in den Versammlungen der Zeugen Jehovas die scharfere Scheidung zwischen 
den Gesalbten und den ubrigen ein, die nun als „groBe Volksmenge“ (Offenbamng 7,9) bezeichnet 
wurden. Wahrend die Gesalbten mit Christus im Himmel die Erde regieren sollen, die dann ganz all- 
mahlich paradiesische Zustande zu erreichen hatte, hat die groBe Volksmenge die Hofihung auf das 
tausendjahrige Friedensreich auf Erden. Von den 144.000 Gesalbten, deren Zahl unter den Lebenden 
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ja bestandig abnimmt, nahmen 1994 noch 8.617 am G«dachtnismahl teil. Da die Mitglieder der lei- 
tenden Korperschaft nur Manner aus der Zahl der Gesalbten sein konnen, muB die Gemeinschaft - 
vorausgesetzt, das Weltgericht Christi ereignet sich nicht in den nachsten Jahren - neue Vorkehrun- 
gen fur ihre „irdische Fuhrung“ trefifen, Bereits 1992 wurden allerdings erstmals Personen, die nicht 
den 144.000 zuzurechnen sind, als Gehilfen in die Komitees der leitenden Korperschaft aufgenom- 
men wurden, so dalJ hier schon eine gewisse Lockemng vorgezeichnet ist. 

Das Ende der Weit 

Die Naherwartung der Wiederkunft Christi dominiert die Gemeinschaft noch immer sehr stark: 1914 
soil sich j a die unsichtbare Wiederkunft Christi ereignet haben und solange noch Menschen leben, die 
bereits 1914 lebten (nicht nur Zeugen Jehovas), dauert nun die „Zeit des Endes“ an. Viele Zeugen 
mutmalJten, dal3 die mit der Millenniumsherrschaft Christi verbundenen Ereignisse eventuell von 
1975 an eintreten wurden, was sich aus der Auffassung ableitete, daft das siebte Jahrtausend der 
Menschheit in jenem Jahr anbrechen wiirde. Zeugen Jehovas rechneten damals fiir einen biblischen 
Schopflmgstag rund 7.000 Menschenjahre. Da nun nach der Erschafiiing Adams der siebte Schdp- 
fungstag einsetze, Gottes Ruhetag, der ebenfalls 7.000 Jahre dauere und die tausendjahrige Friedens- 
herrschafl Christi mit einschliefie, wurde errechnet, daB 1975 (nach Hochrechnung der biblischen 
Zahlenangaben) etwa 6.000 Jahre seit Adams Erschafihing vergangen seien und nunmehr das „Ende“ 
eintrete. 

Diese Erwartung, die mit dem Jahr 1975 verbunden war, wurde auch von der leitenden Korperschaft 
nicht gerade dementiert, so daB sich nach 1975 eine ganze Anzahl von Personen von den Zeugen 
Jehovas enttauscht abwandte. Heute ist die Naherwartung der Zeugen Jehovas kaum mit einem 
festen Datum verbunden - sie wird nun wesentlich unbestimmter angegeben: „Da nun schon 80 Jah¬ 
re seit 1914 vergangen sind, konnen wir offensichtlich sehr bald mit der Befreiung durch Gottes 
Konigreich rechnen. “ (Erwachet! 8.11.1994). Inzwischen erklarte der Wachtturm vom 1.11.95: „Bis 
das Weltgericht schliejilich eintritt, werden Menschen das »Zeichen« der Wiederkunft Christi - 
grofte Kriege, Hungersnote, Seuchen, Erdbeben und die weltweite Verkundigung des Evangeliums 
(Matthaus Kap.24) - erleben konnen. “ Urn ein getaufter „Diener Gottes" unter den Zeugen Jehovas 
werden zu konnen, muB sich eine Person endgultig von anderen Gemeinschaften, Kirchen und poli- 
tischen Organisationen getrennt haben. Sodann werden von den VersammlungsMtesten verschiedene 
Kriterien uberpnift, die sicherstellen sollen, daB die jeweilige Person die Lehren der Zeugen Jehovas 
verstanden hat und ein bibelgemaBes Leben flihrt. Hierzu gehort auch die Uberprufung der Bibel- 
festigkeit und der personlichen Lebensfuhrung. AbschlieBend wird der kunftige Verkundiger nach der 
Beantwortung von 140 Fragen getauft. Diese Taufe fmdet bei Kreis-, Bezirks- oder Intemationalen 
Kongressen im Rahmen von Massentaufen stall, deren groBte 1993 bei einem Intemationalen Kon- 
gress in Kiew (Ukraine) mit 7.402 Getauften durchgefiihrt worden ist. Getauft wird dabei normaler- 
weise fiuhestens im Alter von dreizehn Jahren, wenn die Jugendlichen die Tragweite ihrer Entschei- 
dung erkennen konnen - meist sind die Jugendlichen mindestens sechzehn bis achtzehn Jahre alt. 
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Kein Rauchen, keine Bluttransfusion, kein Militardienst 

Die ausgepragte Ethik der Verkundiger der Zeugen Jehovas ist bemerkenswert; So ist zwar der 
maBvolle GenuB von Alkohol erlaubt, wahrend die leitende Korperschaft 1970 erklarte, daB das 
Rauchen nicht mit der biblischen Auflfassung eines geheiligten Korpers vereinbar sei. So wurde seit 
1973 kein Raucher mehr zur Taufe bei den Zeugen Jehovas zugelassen. Wahrend zu medizinischen 
Zweeken die Verwendung von Drogen erlaubt ist, wird die Transfusion von Blut abgelehnt. Dies 
leiten Zeugen Jehovas aus dem Verbot des Blutgenusses bei den Israeliten ab. Wahrend die meisten 
Gebote des Alten Bundes fiir die Christen nicht bindend seien, sei bei dem Konvent der Apostel, von 
dem in der neutestamentlichen Apostelgeschichte berichtet wird, die Enthaltung vom Blut fortge- 
schrieben worden: „Dafi ihr euch enthaltel vom Gotzenopfer und vom Blut und vom Erstickten md 
von Unzucht. “ (Apostelgeschichte 15,29). Diese Interpretation der Zeugen Jehovas hat groBe Aus- 
wirkungen auf die medizinische Versorgung, da sie bei Operationen auf die Transfusion blutloser 
Flussigkeiten angewiesen sind. Gleichzeitig setzt hier die groBte Kritik an der Gemeinschaft ein, 
wenn beispielsweise Kinder von Verkundigem sterben, denen eine Bluttransfusion von den Eltem 
verweigert wurde. 

Ein weiteres Merkmal der Ethik der Zeugen Jehovas ist die Totalverweigerung von Kriegs- und 
Ersatzdienst. Ausgehend von der Bibelstelle Jesaja 2,4: „Da werden sie ihre Schwerter zu Pflug- 
scharen und ihre Spiefie zu Sicheln machen... und werden hinfort nicht mehr lernen, Krieg zuph- 
ren. “ lehnen die Zeugen Jehovas jegliche Einbindung in den militarischen Apparat ab. Seit 1968 ist 
ihnen in Deutschland erlaubt, statt Kriegs- und Ersatzdienst zwei Jahre lang in einer sozialen Ein- 
richtung zu arbeiten, wahrend sie vormals als Totalverweigerer eine Haftstrafe absitzen muBten. In 
Landem, die keine entsprechenden Regelungen getrofifen haben, ist ein Gefangnisaufenthalt mann- 
licher Verkundiger vorprogrammiert. Auch diese Regelung wurde aber in den letzten Jahren gelok- 
kert: JehovasZeugen diirfen inzwischen auch Zivildienst ableisten! 

Ausgehend von ihrer Endzeithofl&iung sind Zeugen Jehovas ausgesprochen unpolitisch: Ebenso wie 
sie sich nicht politisch betatigen diirfen und eventuell aus Parteien austreten miissen, nehmen sie 
prinzipiell nicht an bffentlichen Wahlen teil, Einem Zeuge Jehovas, der den Bestimmungen zuwider- 
handelt oder andere schwerwiegende Verfehlungen begeht, ohne diese zu bereuen, wird die „Ge- 
meinschafl der Versammlung" entzogen und die Verkundiger werden angehalten, keinerlei gesell- 
schaftlichen Umgang mehr mit dieser Person zu pflegen - eine Art von Exkommunikation. Dies gilt 
auch fiir Personen, die die Zeugen Jehovas verlassen: zu ihnen werden samtliche Kontakte abgebro- 
chen, wetmgleich jeder so Ausgeschlossene wieder aufgenommen werden kann, wenn er Reue zeigt. 

Die meisten sind Frauen, aber sie sotlen in der Versammiung schweigen 

Bei der Zusammensetzung der Verkiindiger fallt auf, daB Frauen ein erhebliches Ubergewicht besit- 
zen - durchschnittlich durften in Deutschland rund zwei Drittel der Verkundiger weiblich sein. 
Begriindet wird dieses Ubergewicht aus Sick der Zeugen Jehovas damit, daB Frauen allgpmpi n offe- 
ner fiir Religion seien und Maimer wegen der Diskriminierung, zum Beispiel am Arbeitsplatz, eher 
davor zuriicksckeckten, iiberzutreten. Das Ubergewicht der Frauen kann vor Ort zu Schwierigkei- 
ten in der Organisation der jeweiligen Versammiung fUken. Aufgrund der Bibelstellen im ersten 
Paulusbrief an die Korinther: „ Wie in alien Gemeinden der Heiligen sollen die Frauen schweigen in 
der Gemeindeversammlung; derm es ist ihnen nicht gestattet zu reden, sondem sie sollen sich un- 
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terordnen. “ (IKor 14, 33-34) sowie aus dem 1. Timotheusbrief,,finer Frau gestatte ich nicht, dafi 
sie lehre, auch nicht dafi sie uber den Mann Herr sei, sondem sie sei still." (1 Tim 2,12) leiten 
Jehovas Zeugen - wie viele konservative christliche Gemeinschaften - das Lehrverbot fiir Frauen ab. 
So Sind nur Manner zum Amt des Altesten zugelassen, die die Lehrtatigkeit und die Leitung in der 
Gemeinde durchfilliren. Normalerweise wird eine Versammlung bei einer Anzahl von etwa 150 Ver- 
kundigem geteilt und eine neue Versammlung gegriindet, was eine recht ansehnliche Verteilung in 


der Flache hervorbringt. 

Von der Sozialstruktur her geschen sind Zeugen Jehovas weniger in den akademischen Berufen und 
Schichten verankert. Verkundiger mit Studium gelten eher als Ausnahme, da bei den Zeugen groBe- 
rer Wert auf ein einfaches Leben als auf hohere Positionen im Arbeitsleben gelegt wird. Gleichwohl 
hat sich in den letzten Jahrzehnten die Herkunft der Verkundiger aus den unteren Schichten oder dem 
Arbeitermilieu zunehmend in den Bereich kaufinannischer und technischer Angestellten verlagert. 


Warum wurde ich Zeuge Jehovas? 

Schon in der Kinder- und Jugendzeit beschdftigte mich d^r Sinn im Leben. Besonders die Sinnlosig- 
keit des Todes, wo dock das Leben auf der Erde so schon sein kann, liefi mich oft nachdenken. 
Immer ehrfurchtig vor diesem unbekarmten Gott liefi mich besonders ein Gedanke nicht in Ruhe: 
Gehe ich den „schmalen Weg“, von dem in der Bibel die Rede ist? Erwartet nicht Gott mit Recht 
mehr von mir? 

Die unbekummerte Kindheit und Jugendzeit ging voriiber und im Mittelpunkt meines Lebens stand 
der Sport - genauer gesagt der Fufiball. Dorm kam die leit der Partnerschaft, die Zeil der Ehe, und 
in dieser Zeit wieder Fragen, die mich schon als Kind und Jugendlicher beschafligten: ms bringt 
die Zuhinft?, Warum Idfit Gott das Bose zu?, Was geschieht beim Tod? ... Gesprache mit vielen 
Menschen und auch diversen Religionsrichtungen waren die Folge. Sehr viel Wert legten wir auf die 
Meinung unseres angesehenen Pfarrers. Aber unser absolutes Kriterium war: Was sagt Gottes Wort, 
die Bibel? Wer gibt uns Antworten auf die Fragen des Lebens aus der Bibel? Das Paulus-Wort: 
„Denn wir konnen nichts gegen die Wahrheit tun, sondem nur fiir die Wahrheit. “ (2 Kor. 13,9) 
prdgte mein Denken sehr. Aus Zeitgriinden war es mir nicht moglich, alles zu tun, Fufiball mit 
Leidenschctft undHingabe undgleichzeitig dem „K6ni^eich Gottes den ersten Plafz" im Leben zu 
geben (Mt 6,22). 

Die Bewahrung des Glaubens in der heutigen Zeit kostet Kraft. Er mufi taglich gelebt und oft er- 
kdmpft werden, denn es kann sich in jedem Menschen ein Herz des Unglaubens entwickeln. Werm 
mich nichts Aufiergewohnliches hindert, bin ich jede Wqche ofters unterwegs, urn mit den Menschen 
uber die „gute Botschaft" einer kommenden neuen Welt zu sprechen. Dieser Predigtdienst, wie wir 
Zeugen diesen Dienst nennen, macht Freude, fordert aber auch Mut Es ist ein bevorrechtigter Auf- 
trag, den Menschen von Jesus Christus fur die „Ze)t des Endes“ erhalten haben (Mt 24,14; 
28,19.20). Wir haben eine grofiartige Organisation, die sich ausschliefilich an Gottes Wort der 
Bibel orientiert. Sie riistet uns aus mit dem, was wir fiir die heutige Zeit wirklich bendtigen. So ist 
die in den Augen der Menschen gelegentlich belacheltc Zeitschrift Der Wachtturm^r mich mit die 
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beste und mtzlichste, bibelerkldrende Zeitschrift, die ich gelesen babe und mit grofier Wert- 
schatzung noch lese. 

(stellvenretender Vertriebsleiter einer mittelgroBen Tageszeitung, 48 Jahre, verheiratet, zwei Kinder) 


Kontakt: 

Zeugen Jehovas 

Wachtturm Bibel- und Traktatgesellschaft 
Am Steinfels, Niederselters 
65618 Sellers 

Tel.; 06483 / 410, Fax; 06483 / 412100 


Der Autor; 

Hermann Ruttmann, Jg. 64, studierte evangelische Theologie und Soziologie in Heidelberg und 
Marburg. 1992/93 war er wissenschafllicher Mitarbeiter von REMID, seit 1993 ist er im REMID- 
Vorstand, Seit 1997 Pfarrer in Numberg. 
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Die Neuapostolische Kirche 


Von Manuela Martinek 


Urspriinge und Geschichte 

Die geistige Wegbereitung zur Entstehung der Neuapostolischen Kirche (NAK) liegt in den funda- 
mentalistischen Erweckungsbewegungen des 19.Jahrhunderts, die als eine Art Gegenbewegung zum 
burgerlichen Liberalismus, zu den sich abzeichnenden negativen Begleiterscheinungen der Industriali- 
sierung und zum Darwinismus, vor allem in England, entstanden waren. 

Der Londoner Bankier und Parlamentsabgeordnete Hemy Drummond (1786-1860) lud am 1. Advent 
des Jahres 1826 etwa 30 Geistliche und namhafte Laien zur spater sog. „Albury-Konferenz“ ein, an 
der auch der charismatische schottische Prediger Edward Irving (1792-1834) und der anglikanische 
Geistliche Haldane Stewart teilnahmen. Die Versammlung kam darin uberein, dafi es an der Zeit sei, 
die „wahre Kirche Christi" wdederaufzurichten, um so der erwarteten Wiederkunft des Herm den 
Weg zu bereiten. Haldane Stewart war schon durch Erweckungsgottesdienste und fur eine emeute 
„AusgieBung des Heiligen Geistes“ bekanntgeworden. Schon bald nach der Konferenz von Albury 
wurde als Voraussetzung dafur die Wiedereinfiihrung biblischer Amter, insbesondere des Apostel- 
amtes zur Geltung gebracht. Aus dem Kreise der Gemeinschaft von Albury wurden in der Zeit von 
1832 bis 1835 durch inspirierte prophetische Weissagungen im inbriinstigen Gebet zwolf Apostel und 
dazu noch Propheten, Engel, Priester und Diakone „durch den Heiligen Geist berufen“. Diese so 
designierten Amtstrager der „wahren Kirche Christi“ sahen sich als Zeugnis und Garanten einer gott- 
lichen Ordnung und der baldigen Wiederkehr Jesu noch zu ihren Lebzeiten, als „berufene“ Emeuerer 
einer katholisch-apostolischen Bewegung zunachst innerhalb der Amtskirche. 

Diesem Anspruch gemafi, wurde ein Testimonium verfaBt und den Oberhauptem von Kirche und 
Staat in verschiedenen Landem uberreicht. Der Inhalt dieser Schrift ist gepragt von der Erwartung 
einer nahe bevorstehenden Endzeit; „.,. unler dem wachsenden Tusen und den grausen Wirren jedes 
Volkes in jeglichem Lande Europas, bei dieser Bangigkeit und Erwartung der Nationen, eill die in 
Gottes Wort vorher verkundigte Zeitherbei, wo des Menschen Sohn kommen wird in den Wolken des 
Himmels, zu richten die Volker und Jenes Reich aufzurichten, das kein Ende haben wird. “ Das 
Bemiihen blieb ohne nennenswerte Resonanz. 

Mehr Zuspruch bekamen sie durch die intensive Missionstatigkeit. Die Weltbevolkerung wurde, dem 
Volk Israel entsprechend, in zwolf Stamme eingeteilt, nach diesen benannt und je einem Apostel als 
Missionsgebiet zugeordnet. Suddeutschland und Osterreich gehorten z.B. zum Stamm Ruben, Missi- 
onsgebiet des Apostels Woodhouse, Norddeutschland zum Stamm Simeon des Apostels Carlyle, 
Indien und Australien zusammen zum Stamm Ephraim des Apostels Tudor. Die als weltumspannend 
geplante Bewegung machte eine Amterstruktur und -hierarchie notwendig und eine Festigung der 
apostolischen Amtsautoritat. So wurde 1847 die „Versiegelung mit dem Heiligen Geist“ eingefiihrt 
und zu einem der wichtigsten Rituale. Die Handauflegung durch einen „berufenen“ Apostel spendet 
den Glaubigen nach diesem Verstandnis die Kraft des Heiligen Geistes. Nach der christlichen Wasser- 
taufe werden sie erst damit zu auserwahlten „Erstlingen“ der „wahren Kirche“, der Braut Christi. 
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Das sukzessive Ableben der zw6lf englischen Apostel und die sich noch immer nicht ankiindigende 
Wiederkunft Christi am Ende der Welt, stellte die Gemeinschaft vor ein groBes Problem. Als im Jahre 
1901 der letzte Apostel Francis Valentine Woodhouse im Alter von 95 Jahren gestorben war, stand 
das englische Gemeindezentrum in Albury zu seinem Irrtum! Es stellte seme Aktivitaten ein. Die An- 
hanger verstehen sich seitdem als „wartende Gemeinde“. 

In Deutschland suchte man einen Ausweg. Hier wollte der Engelprophet Heinrich Geyer in Hamburg 
fiir jeden verstorbenen Apostel einen neuen bemfen, da es fiir die Wiederkunft Christi unbedingte 
Voraussetzung sei, dal3 er seine Kirche an den zwolf Aposteln und den zwdlf Propheten erkenne. Am 
10. Oktober 1862, so erklart er spater den Vorfall, „lag der Geist des Herm so schwer aufmir, dafi 
ich korperlich fast erdriickt wurde, da mit einem Male kam der Geist Gottes mit Kraft Tiber mich 
und riefden mit anwesenden Diener Rosochacky zum Amte eines Apostel. Jedoch wurde ihm gesagt, 
er solle sich nicht in die Angelegenheiten der bisherigen Apostel mengen, sondern ruhig abwarten 
die Zeit, da Gott ihn vor grosserer Versammlung vieler Zeugen bestdtigen wiirde; indem mit ihm 
eine neue Reihe der Zwolferzahl beginnen wurde. “ Dieses Datum markiert den Beginn der „Ge- 
schichte der Neuapostolischen Kirche“. 

Geyer soil neben der prophetischen noch andere Gnadengaben besessen haben, so die des Zungen- 
redens und der Krankenheilung. Er griindete nach der so prophetisch eingeleiteten formellen Tren- 
nung von der katholisch-apostolischen Gemeinde, voUzogen durch Apostel Woodhouse am 6. Fe- 
bruar 1863, im gleichen Jahr und im Alleingang die „Allgememe christlich apostolische Mission in 
Hamburg“.’Am 2. Pfingsttag, dem 25. Mai 1863 wurde F.W. Schwartz „durch den Propheten Geyer 
sowie den Mund vieler, die mit der Gabe der Weissagung ausgestattet waren“, zum Apostel berufen. 
Uber die Auswahl der Apostel und das hierarchische Verhaltnis zwischen Apostel- und Prophetenamt 
kam es in der Folgezeit zu Meinungsverschiedenheiten, Spannungen und Abspaltungen. In den 
Niederlanden findet sich in dieser Zeit unter Apostel Schwartz die bis heute existierende „Hersteld 
Apostolische Zendingkerk" zusammen. F.W. Menkhoff, Apostel fiir Westfalen und das Rheinland seit 
1872, bemiihte sich daher um starkeren Zusaramenhalt und groBere Einheitlichkeit im Gemein- 
schaftsleben. Er gibt die erste Zeitschrift heraus, den „Herold“, und schafft die von der Gemeinschaft 
von Albury ubemommenen Kirchengewander, die liturgischen Gesange und den Gebrauch von Weih- 
rauch und Altarkerzen ab. Die Mission, die Arbeit „im Weinberg", bekommt wieder Auftrieb, sowohl 
global, als auch im Von-Tur-zu-Tur-Gehen. 

Mit dem charismatischen und dynamischen Friedrich Krebs, am 27. Mai 1881 zum Apostel fur Nord- 
und Mitteldeutschland eingesetzt, beginnen sich die Neuapostolischen Gemeinden als Kirche zu kon- 
stituieren. Krebs fuhrte das Stammesapostelamt ein, hob daimt das Gleichheitsprinzip unter den 
Aposteln auf, strich das Prophetenamt und strukturierte die Gemeinschaft in strenger Amterhierar- 
chie. Er gilt als Begrunder der Neuapostolischen Gemeinden (Bezeichnung ab 1907) bzw. der Neu¬ 
apostolischen Kirche, wie sie sich seit 1930 nennt. Als erster „berufener“ Stammapostel ubemahm 
1905 Hermann Niehaus fiir 25 Jahre die Fiihrung und gab ihrer inneren und auBeren Entwicklung 
Stabilitat. Mit den Worten „Nimm hin das Stammapostelamt und dazu die Amtsmacht und den Amts- 
geist von Jesu, dem Lebendigen und Auferstandenen, damit du das Werk weiterfuhren kannst!“ setz- 
te er dann 1924 Johann Gottfiied Bischoff, den er schon zuvor als Stammapostelhelfer „ausgeson- 
dert“ hatte, zu seinem Nachfolger ein. Bischoff fuhrte die Kirche von 1932 bis 1960. Ihm verdankt es 
die NAK, wahrend der NS-Herrschaft nicht verboten worden zu sein. 
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bare Empfanger gottlicher OfFenbamngen, Er hat unbeschrankte geistliche und organisatorische 
Machtfiille, denn er ist kraft einer einheitlichen und autokratischen Amtsfuhrung der Garant fiir das 
Seelenheil der gesamten NAK im Reich Gottes. Die Lehre stutzt sich auf die Bibel in der Uber- 
setzung durch Martin Luther, doch erst die Interpretation der biblischen Schriften durch die Apostel, 
insbesondere durch den Stammapostel, gibt ihnen aktuelle Aussagekraft fur die Heilsverheifiung. Mit 
Glaubensartikel 10 in seinem heutigen Wortlaut wird deutlich, daB die NAK eine rein religiose Heils- 
lehre predigt: „Ich glaube, daB ich der weltlichen Obrigkeit zum Gehorsam verpflichtet bin, soweit 
nicht gottliche Gesetze dem entgegenstehen.“ 

Als heilsnotwendig gelten drei Sakramente: 

• die Heilige Wassertaufe nach Glaubensartikel 6 „Ich glaube, daB die Heilige Taufe mit Wasser ein 
Bestandteil der Wiedergeburt ist und der Taufling dadurch die Anwartschaft zur Empfangnahme 
des Heiligen Geistes erlangt. Sie ist femer der Bund eines guten Gewissens mit Gott“; 

■ die Heilige Versiegelung nach Glaubensartikel 8 „Ich glaube, daB die mit Wasser Getauften durch 
einen Apostel zur Erlangung der Gotteskindschafl den Heiligen Geist empfangen mussen, 
wodurch sie als Glieder dem Leibe Christi eingefiigt werden"; 

■ das Abendmahl nach Artikel 7 „Ich glaube, daB das Heilige Abendmahl zum Gedachtnis an das 
einmal gebrachte, vollgiiltige Opfer, an das bittere Leiden und Sterben Christi, vom Herm selbst 
eingesetzt ist. 

Der wiirdige GenuB des Heiligen Abendmahls verburgt uns die Lebensgemeinschaft mit Christo Jesu, 
unserem Herm. Es wird mit ungesauertem Brot und Wein gefeiert; beides muB von einem priester- 
lichen Amt der Kirche gesegnet und gespendet werden", Bei der Heiligen Versiegelung wird dem 
Glaubigen im sakralen Akt des Handauflegens durch einen Apostel der Heilige Geist „gespendet“ 
(Apg.8,14-17). Sie ist „Bestatigung der Taufgnade und Versicherung der Innewohnung des Heiligen 
Geistes". 

Die NAK ist exklusiv. AUein das Bekenntnis zu ihren Glaubensaussagen und zum Apostelamt ist 
Garant des Heils. Nach neuapostolischer Lehre wird Jesus Christus bei seiner baldigen Wiederkunft 
nur ihre Glaubigen als die seinen erkennen und unmittelbar zu sich nehmen. Nur sie nehmen teil an 
der „ersten Auferstehung" (OflF, 20,6), gehen ein in ewige Gemeinschaft mit Gott und Jesus Christus. 
Die allgemeine Kirchengeschichte ist &r sie eine Geschichte des Verfalls und der Abkehr von der 
Wahrheit der Verkiindigung, und die Geschichte der Menschheit ist ihnen ein sicherer Hinweis auf 
das baldige Ende der Welt. Diese Naherwartung fiihrt zu einer Haltung des „Allzeitbereit-Seins“, die 
das Gemeindeleben pragt. 

Struktur und Leben der Gemeinden 

Das Amt des Stammapostulats ist das „Felsenamt“, auf der Basis einer Interpretation von Matt. 
16,18. Der Stammapostel ist das Haupt der Apostel, der „Intemationale Kirchenprasident". Er ist 
oberste Instanz in alien inneren und auBeren Angelegenheiten, er steht der Bezirksapostelversamm- 
lung, dem organisatorischen Leitungsorgan, vor. Die anderen Amter haben den hierarchischen Auf- 
bau: Bezirksapostel, Apostel, Bischof, Bezirksaltester, Bezirksevangelist, Gemeindealtester, Hirte, 
Gemeindeevangelist, Priester, Diakon, Unterdiakon. Es gibt keine theologische Ausbildung. Bis auf 
das Apostelamt sind alle Amter ehrenamtlich und abhangig von der Personlichkeit und dem Engage- 
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Mit dem Stammapostelamt Bischoffs verbindet sich eine fiir das Selbstverstandnis der Gemeinschaft 
bedeutende Entwicklung; Im Alter von 80 Jahren verkundete er die Wiederkehr Christi und die Voll- 
endung des Erlbsungswerkes noch zu seinen Lebzeiten, Bischoff war personlich davon iiberzeugt, 
dal3 „die Zubereitung des kbniglichen Piiestertums in der Zeit erfolgt, in der ich noch vorhanden bin, 
und dafi die Reichsgottesarbeit im Weinberg des Herm mit mir ihr Ende erreicht.“ Die ganze Kirche 
sollte auf diese Botschaft eingeschworen werden. Es kara zu einigen Unruhen und Abspaltungen, wie 
Z.B. die der „Apostolische Gemeinschar unter Peter Kuhlen in Diisseldorf, doch das Bekenntnis zur 
Endzeit-Botschaft des Stammapostels Bischoff setzte sich mehrheitlich durch. Die NAK bereitet sich 

auf die Erfullung Hirer Aufgabevor. 

Stammapostel Bischoff starb am 6. Juli 1960 im Alter von 89 Jahren. Seine Botschaft hatte sich nicht 
erfiillt. Da trat das Apostelkollegium rusammen und bestimmte Walter Schmidt (1891-1981) durch 
„Zuruf ‘ zu seinem Nachfolger. Das Ausbleiben des Weltuntergangs wurde den Gemeinden in emem 
Schreiben als ‘Willensanderung Gottes in seinem unerforschlichen RatschluB’ erklart. Dem chans- 
matischen Durchsetzungsvermogen Walter Schmidts, der die Gemeinschaft bis 1975 fuhrte, ist es zu 
verdanken, daB die NAK diese Irritation in den Fundamenten ihrer Lehre uberstand, Auf Walter 
Schmidt folgten die Schweizer Ernst Streckeisen (1975-78), Hans Urwyler (1978-88) und sat 1988 
Richard Fehr. Die Verwaltungszentrale wurde von Dortmund nach Zurich verlegt. 

Die Missionsarbeit wurde in all den Jahren nicht vernachlassigt: Nach dem Stand vom Dezember 
1997 gibt es zur Zeit weltweit 266 Apostel mit Schwerpunkten in Afrika und Mien. Es soli weltwert 
9,2 Millionen Mitglieder geben in uber 170 Landem, verteilt auf rand 60.000 Gemeinden. Fiir die 
Bundesrepublik wird die Zahl der Mitglieder der NAK mit rand 400.000 angegeben. 

Die Lehre 

Die Glaubenslehre der NAK gnindet sich auf das Evangelium. Sie sind in zehn Artikeln des Neuapo- 
stolischen Glaubensbekennntnisses und im neuapostolischen Katechisraus „Fragen und Antworten 
zum Ausdruck gebracht. Kernaussage ist der Glauben an die baldige Wiederkunft Christi und das 
Apostelamt. Als unmittelbar durch denHeiligen Geist emeuerte Urkirche in der Endzeit versteht sich 
die NAK als gottgewollte Fortfuhrung der katholisch-apostolischen GemeiiBchaft von Albury, also 
als „wahre Kirche Christi", als Brautgemeinde. Hire Amtstrager seien vom Heiligen Geist erwahlt 
und inspiriert. Jesus selbst wirke in ihnen und durch sie. Matt. 28,18-20 und 2. Kor. 5,19-20 folgend, 
sehen sie sich beauftragt, „an seiner Start das Erlosungswerk auf Erden weiterzufiihren". Jesus habe 
seine Urkirche durch Apostelsendung und Einrichtung von vier Grandamtem gegriindet. Eph. 4,Il¬ 
ls soU dafiir Zeugnis geben: „Und er hat etliche zu Aposteln gesetzt, etliche aber zu Propheten, 
etliche zu Evangelisten, etliche zu Hirten und Lehrern, daB die Heiligen zugeriistet wurden zum 
Werke des Dienstes. Dadurch soil der Leib Christi erbaut werde, bis daB wir alle hinankommen zur 
Einheit des Glaubens und der Erkenntnis des Sohnes Gottes, zur Reife des Mannesalters, zum voUen 
MaB der Fiille Christi." Durch diese Amter soil die Kirche als die „wahre Braut" fur die „Hochzeit 
des Lammes" (Off. 19,7) vorbereitet werden. Glaubensartikel 5; Jch glaube, dafi samtlkhe Amter m 
der Kirche Christi mr von Aposteln erwahlt und in ihr Amt emgesetzt werden und dafi aus dem 
Apostelamt Christi samtliche Gaben und Krdfte hervorgehen mussen, auf dafi, mit ihnen aus- 
gerustei, die Gemeinde ein lesbarer Brief Christi werde". Nur durch che Apostel, die Mittler zwi- 
schen Gort und den Menschen, und in ihnen kann Jesus Christus in seiner Gemeinde personlich an- 
wesend und wirksam sein. Sie sind seine sichtbaren Stellvertreter. Der Stammapostel ist der unmirtel- 
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ment seines Tragers. Frauen diirfen nur in der Unterweisung der Kleinkinder mitwirken oder als 
Chorleiterinnen. Sie verfiigen iiber keinerlei Amt im Sinne der Lehre. Das religiose Leben der Mit- 
glieder der NAK auBert sich im wesentlichen durch den Besuch der Gottesdienste, zweimal sonntags 
und einT Tial in der Woche, zumeist mittwochs. Zusatzlich finden regelraaBig Kinder- und Jugend- 
gottesdienste start. Der regelmaBige Gottesdienstbesuch wird erwartet. Die Finanzierung der Kirche 
wird uber den „Opferkasten“ gesichert, jeder tragt nach der personlichen Mbglichkeit seinen Teil bei. 
Besonders wichtig fiir den Zusammenhalt der Gemeinden und das SelbstbewuBtsein des einzelnen ist 
die seelsorgerische Arbeit und Betreuung und die Jugendarbeit mit Freizeiten und iiberregionalen 
Treffen. Karitative Arbeit kommt nur den Migliedem der NAK zugute. In Nordrhein-Westfalen soli 
ein Altenheim und moglicherweise auch ein Krankenhaus fur „Glaubensgeschwister“ errichtet wer- 
den. 

Der Glaubige der NAK lebt in seiner und fur seine Glaubensgemeinschaff, 

Statement 

Die Lehre der NAK bildet ein dualistisches Weltbild heraus: die „wahre Kirche Christi“ als die von 
Gott erwahite Gemeinschaff auf der einen, die „Welt“, der Bereich des Unglaubens, auf der anderen. 
Die Giaubigen leben meist zuruekgezogen, nehmen nicht mehr als nbtig am ofFentlichen Leben teil, 
sind gesellschafllich und politisch eher uninteressiert, da ihnen die „Welt“ nichts zu bieten hat. Das 
auBere Erscheinungsbild wirkt konservativ. Die Amterhierarchie pragt ein BewuBtsein fur Autorita- 
ten, die Lehre fur Demut und Gehorsamkeit in Gottesfurchtigkeit. Die NAK ist in den letzen Jahren 
in die Kritik geraten. Ihr wird vorgeworfen, psychischen Druck auf die Mitglieder auszuuben und 
einen elitaren und autoritaren Absolutheitsanspruch zu verfechten. Stammapostel Fehr hat in seiner 
Amtsubemahme einige kleine Reformen durchgesetzt. Die „Weinbergsarbeit“, das Von-Tur-zu-Tur- 
Gehen, wurde abgeschafft, der Katechismus und das Glaubensbekenntnis uberarbeitet. „Unsere 
Familie", die zweimal monatlich erscheinende Publikation der NAK, wurde wie auch der Kalender 
und die Sonderhefte zu intemationalen Apostelzusammenkiinflen zeitgemaB gestaltet. Das Stamm- 
apostelamt selbst aber ist fur die NAK konstitutiv, es reprasentiert in Inhalt und Funktion eine so 
grundsatzliche Kemaussage des neuapostolischen Glaubens, daB Reformansatze hier zur Uberlebens- 
frage werden wiirden. 


Warum ich Mitglied der NAK bin 

„lch wurde in die NAK hineingeboren. In den letzten zwei Jahren habe ich viel iiber meinen Glau- 
ben und unsere Kirche nachgedacht und viel in der Bibel gelesen. Mit der Interpretation des Apo- 
stelamtes bin ich nicht unbedingt einverstanden. Ich wurde mich also durchaus als kritisches Mit¬ 
glied verstehen. Ich hatte aber eine schone Kindheit, fiihlte mich geborgen und hatte in unserem 
Jugendbetreuer immer einen Ansprechpartner fUr kleine und grOfiere Probleme. Dap ich auch 
Freunde und Freundinnen „aus der Welt" hatte und in den letzten Jahren nicht mehr ganz regel- 
mapig zum Gottesdienst gegangen bin, war nie ein Problem. Seitdem der Stammapostel Fehr die 
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geistliche Fuhning iibemommen hat, gibt es, so denke ich, kleine Anzeichen der Offenheit gegen- 
tiber reformerischen Geistern innerhalb der NAK. Das gefallt mir, und ich bin zuversichtlich. “ 
(Thomas, 22 Jahre) 

Warum ich aus der NAK ausgetreten bin 

„Auch ich wurde in die NAK hineingeboren. Die Allgegenwartigkeit der Naherwartmg einer bal- 
digen Wiederkunft Christi, hat in mir wahrend der Kindheit Angste ausgelost. Ich hatte Angst, et- 
was zu verpassen, im entscheidenden Moment unaufmerksam Oder nichtfesi genug im Glauben zu 
sein. Mein Austria king mit meiner Idee zusammen, den Wehrdienst zu verweigern und mit den 
Leuten, die ich dadurch kennenlernte und die ganz andere Gedanken im Kopf hatten. Die Angste 
meiner Kindheit und dann - nach meiner Losung aus der NAK - das Gefiihl, versagt zu haben, 
nicht tvtirdig zu sein, habe ich nur sehr langsam ablegen konnen. Innerlich bin ich, zwanzig Jahre 
danach, noch immer nicht fertig mit der NAK. “ 

(Hans, 39 Jahre) 
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Die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage 

Jeder Schritt im Glauben 

Von Aki Kazak 


Wenn Sie in den nachsten Tagen irgendwo in Deutschland auf eine Gesellschaft treffen, die einen 
Ochsen am SpieB brat und Square-Dance aufEuhrt, sind Sie vielleicht &ufMormonen, Mitglieder der 
Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage gestoBen, die die Ankunft der ersten Planwagen 
im Tal des GroBen Salzsees am 22. Juli vor 150 Jahren feiem. 1997 wird der groBe Treck wieder- 
holt: von vielen Anhangem der Kirche aus aller Welt und von vielen Planwagenromantikem, die 
ihren Urlaub auf diese Weise verbringen wollen und einen Teil der Strecke vom Aufbruch am 17. 
April in Winter Quarters/Iowa bis zur Ankunft am 22. Juli in Salt Lake City mitziehen. Das Salz- 
seetal war 1847 die letzte Station auf der langen und mUhsamen Flucht durch das gelobte Land 
Amerika, 

Die Gotter sprachen, es werde Licht, und es iward Licht - Glaubensvorstellungen 
Die Mormonen glauben an die Bibel „soweit sie richtig ubersetzt ist“ und an das Buch Mormon. 
Durch Offenbarungen, die der Prasident der Kirche in seiner Eigenschaft als Prophet empfangt, 
kamen fifth Glaubenslehren ins Spiel, die die eigentlichen Besonderheiten Mormonen ausmachen. 
Die ganze Welt unterliegt danach einem Gesetz des ewigen Fortschritts. Geistwesen werden von 
gdttlichen Eltem erschaffen, bekommen einen Kbrper, der sie zum Leben auf ihrem jeweiligen Plane- 
ten befahigt und konnen durch Bemuhen um Vervollkomnung selbst die Stufe der Gottheit erreichen. 
Diesen Lebensweg hat nach den Vorstellungen der Mormonen auch der uns bekannte Gott einst 
durchlaufen. Aus der Vielzahl der dadurch vorhandenen Gotter sollen aber von uns Menschen nur er, 
Gott-Sohn und der Heilige Geist verehrt werden. 

Auch wir, als Geistwesen von Gott-Vater erschaffen, haben durch unser Leben auf der Erde die 
Mbglichkdt, uns zu entwickeln und wie Gott zu werden. Unsere Bestimmung ist es dann, als gdtt- 
liches Paar - ohne Ehe ist die Gottwerdung nicht mOglich - wiederum Geistkinder zu erschaffen und 
sie zur Bewahrung auf eine Erde zu schicken. 

Die Geschichte unserer Erde begann mit einer Versammlung aller Geistwesen im Himmel. Gott-Vater 
legte einen Plan der Erschaffiing der Erde und des Lebens auf ihr vor. Es wurde darin auch geplant, 
wie die kunftigen Menschen vor den Folgen ihrer unvermeidlichen Sunden gerettet werden sollten. 
Das Geistwesen Jesus Christus und ein Engel stritten uber die Durchfuhrung dieses Planes, vor allem 
uber die Frage der Willensfreiheit der Menschen. Der Teil der Geistwesen, die gegen Jesus standen, 
und der Engel, nun Satan genannt, wurden mit einem Leben ohne eigenen Kbrper bestraft. Satan 
rachte sich durch die Verfuhrung der ersten Menschen, Gottes Gebot zu ubertreten. Die Mormonen 
glauben nicht an eine von Generation zu Generation weitergegebene Erbsiinde. In einem im Namen 
der Kirche geschriebenen Lehrbuch vertritt James E. Talmage die Meinung, daB die ersten Menschen 
ihnen kbrperlich nicht zutragliche Nahrung zu sich nahmen und dadurch sterblich rvurden; er 
stellt diese Aussage insbesondere der Meinung gegeniiber, die erste Ubertretung sei irgendeine Art 
der Unkeuschheit gewesen. Allerdings hatte Gott die Sterblichkeit der Menschen schon vorausgese- 
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hen, und es befbrderte seinen Plan, indera nun fur eine groBe Menge seiner Geistkinder nacheinander 
auf der Erde Platz gescha£fen wurde. Von dem Tod, der nun in der Welt war, wurden die Menschen 
durch das vorgesehene Suhneopfer Christi erlost. Jesus Christus, das gehorsame Geistkind, wurde 
der einzige mit einer sterblichen Frau gezeugte Sohn Gottes und hatte nun, da er schon von Geburt 
an halb gottlich war, die Chance, seinem Vater auf seinem Weg der Hoherentwicklung schneller zu 
folgen, als die anderen Geistkinder. Bei seiner Auferstehung wurde er unsterblich und war nun eben- 
falls ein Gott, 

Gott lieB Adam und seine Nachkommen Tempel bauen und gab ihnen das Wissen und die Vollmach- 
ten, gewisse Rituale, die fur den geistigen Fortschritt unerlaBlich waren, durchzufuhren. Dadurch 
wurden sie zu den ersten Priestem Gottes auf der Erde. Die Menschen erwiesen sich jedoch nicht 
immer als wiirdig, so daB Gott den Priestem mehrmals seine Legitimation entzog und die Vollmach- 
ten wieder erteUte. Das Priestertum gliedert sich in mehrere Stufen und umfasst das hohere und das 
niedere Priestertum. Durch Johannes dem Taufer und Jesus kam das Priestertum eraeut voUstandig 
auf die Erde, ging den Christen jedoch schon nach wenigen hundert Jahren wieder verloren. Erst 
durch die Grundung der Kirche Jesu Christi durch Joseph Smith wurde es emeut wiederhergestellt, 
als er in zwei Visionen von Johannes dem Taufer und von Petrus, als dem Nachfolger Christi, durch 
Handauflegung zum Priester geweiht wurde. Bis heute werden die Vollmachten der Priester der 
Mormonen durch das Auflegen der Hande umnittelbar weitergegeben, Allen anderen Glaubensge- 
meinschaften fehlt nach ihrer Meinung diese direkte Legitimation und damit das Wissen um Gottes 
wahre Gebote. 

Problematisch war lange Zeit die Situation von Schwarzen in der Kirche. Nach A. Mossmer gait ihre 
Hautfarbe lange als sichtbares Zeichen der Siinden eines ihrer friihen Vorfahren. Sie sollten von Kain 
abstammen, der von Gott ein auBerliches Mai als Strafe fur seinen Brudermord bekam, bzw. von 
seinen Nachkommen, die mit den Kanaanitera gleichgesetzt wurden. Heute distanziert sich die 
Kirche von solchen Ansichten. 

Unter Joseph Smith konnten Schwarze in die Kirche eintreten und auch noch Amter ubemehmen. 
Aus den Schritten ist jedoch eine Legitimiemng der Sklaverei zu entnehmen und die Hautfarbe wird, 
wie zu dieser Zeit nicht uniiblich, als Zeichen der kulturellen und moralischen Degeneration gewer- 
tet. Nach Smiths Tod wurden Schwarze nicht mehr zum Eintritt in die Kirche aufgefordert, muBten 
als Mitglieder auf der untersten Stufe bleiben und konnten so die dem Priestertum innewohnenden 
Entwicklungsmoglichkeiten nicht wahrnehmen. Die ofifentliche Meinung in der Rassenfrage hatte 
sich in den USA seit den 60er Jahren grundlegend gewandelt und die Mormonen gerieten aufgmnd 
ihrer Praxis zunehraend unter Druck. 1978 wurde der Empfang einer Ofifenbamng bestatigt, der 
Schwarzen den Zugang zum Priestertum PfiSiete. 

Im Gegcnsatz zu den aihkanischstammigen Schwarzen Amerikas gelten andere dunkelhautige Vol- 
ker - Indianer, Maori, Melanesier - als Nachkommen der Israeliten und wurden immer aktiv missio- 
niert. 

Immer noch sind aber iiber die Halfte der Mitglieder vom Priestertum ausgeschlossen: die Frauen. 
Zwar ubemehmen auch die Frauen Gemeindeaufgaben, doch iiben sie diese vorwiegend im Rahmen 
der Familie aus, die als ihr naturlicher Platz und als der Ort ihrer Entwicklung angesehen wird. Die 
Frauen organisieren sich auBerdem in der Frauenhilfsvereinigung auf regionaler und intemationaler 
Ebene. Das Priestertum des Mannes und seine geistige Entwicklung kann allerdings ohne Ehe auch 
nicht voll verwirklicht werden, und die Familie genieBt hohes Ansehen. Ihr Zusammenhalt soli ge- 
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starkt werden und steht im Mittelpunkt vieler Gemeindeaktivitaten und auch einiger Rituale in den 
Tempeln. 

Heute nicht mehr aktuell ist eine von Joseph Smith empfangene OfFenbarung, die Polygatnie einzu- 
fiihren. Diese Praxis fiihrte zu Verfolgungen, inneren Spaltungen und vielen Austritten, bis die Kirche 
ihre Bereitschaft erklarte, sich bei der Aufnahme Utahs als Bundesstaat der USA an das eigens erlas- 
sene Gesetz zum Verbot der Mehrehe zu halten. Mitglieder einiger Splittergruppen in den USA sol- 
len noch heute mit mehreren Frauen leben. 

Eine wichtige Rolle spielt im Leben ier Mormonen die Vorstellung, fiir Vorfahren kbnne die mormo- 
nische Taufe nachgeholt werden, wenn der genaue Name des Toten bekannt sei. So kommt es, daB 
die Mormonen Ahnenforschung treiben und den Weg ihrer Familie uber viele Generationen zuriick 
verfolgen, Damit haben sie in den jeweiligen Landem einen bedeutenden Beitrag zur Familien- 
forschung geleistet. Das groBte genealogische Archiv der Welt befindet sich in Utah, in Deutschland 
gibt es viele Forschungsstellen und Archive u.a. in Frankfurt und Friedrichsdorf. Die Archive werden 
zu 80 % von anderen Forschem genutzt. 

Es sollen die Gerechten aus alien Vdikern gesammelt werden ... - Die Mission 
9,5 Millionen Mitglieder weltweit hat die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage. An der 
Spitze steht der Prasident und lebende Prophet, der seine Anweisungen direkt von Gott erhalt und 
mehrere hierarchisch aufgebaute Grremien. Diese Positionen stehen nur den in die hochsten der sechs 
aufeinander aufbauenden Priestergrade Berufenen offen. 

Die Kirche wachst schnell; 1996 gab es ca. 300,000 Beitritte, einen Zuwachs urn 3,5 %. In Deutsch¬ 
land liegt die Zahl allerdings seit Jahren konstant um 36.000. 

Missionare aus dem Ausland unterstutzen die Gemeinden vor Ort, in Deutschland sind es ca. 700 
jahrlich. Sie pragen das Bild der Kirche in der Offentlichkeit. Der zweijahrige selbstfinanzierte Auf- 
enthalt, der in der Laufbahn der Manner einen festen Platz einnimmt, bedeutet fur sie vor allem eine 
Erweiterung ihres Horizontes. In ffemder Umgebung sollen sich ihre Lebensgrundsatze, Verzicht auf 
Tabak, Kaffee und Alkohol und eine moralisch einwandffeie Haltung bewahren. Dariiber hinaus soE 
dem Erlemen der Landessprache und dem Studium theologischer Bucher in diesen Jahren viel Zeit 
gewidmet werden. Die fur die Mission wurdigen Jugendlichen, die meist gerade von der Schule 
kommen, kbnnen und sollen noch nicht alle Fragen liber ihren Glauben beantworten. Der Gesprachs- 
partner soil im Gebet selbst herausfinden, ob das Buch Mormon wahr sei, und auf die Antwort 
Gottes in seinem Herzen lauschen. 

Der Grund fiir dieses Vorgehen liegt zum Teil in dem Glauben der Mormonen begrundet, Nachkom- 
men und Erben der Juden zu sein. Zwar wiifiten die fiber die ganze Welt verstreuten Nachkommen 
der Juden selbst nichts mehr uber Eire Herkunft, diese ermdgliche ihnen jedoch, das geistig Wahre 
leichter zu erkennen. Die Mission ist nun darauf ausgerichtet, die Menschen zu finden, die sich dutch 
die Botschaft angezogen fiihlen, und so ihre Zugehbrigkeit zum VoUc Israel ofifenbaren. In der fruhen 
Zeit sollten die neuen Mitglieder dann auswandem und sich der Bewegung im neuen Zion, in 
Amerika anschlieBen, wo Gott sein Volk zu versamraeln beabsichtigte. Im 20. Jh. hat die Auswande- 
rung an Bedeutung verloren und es wurde offiziell empfohlen, in der Heimat zu bleiben. Dennoch gilt 
Nordamerika als das gelobte Land, das dutch Gottes direktes Eingreifen entdeckt und besiedelt 
wurde, und die Wiederkunfl Christi wird dort erwartet. 
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... welche von all den Gemeinschaften die richtige sei... - Die Anfange 
New York und die angrenzenden Staaten waren Anfang des 19. Jh. Schauplatz allgemeiner religioser 
Erregung, spater das Zweite Grofie Erwachen genannt. Menschen batten Visionen, predigten Oder 
griindeten neue Gemeinschaften, wie z.B. die heute noch bekannten Siebenten-Tags~Adventisten. Die 
Frage, welche Kirche von Gott als die wahre anerkannt werde und in welcher sein Wort zu horen sei, 
bewegte viele Menschen. 

In diesem Klima wuchs Joseph Smith jr. heran. Der heftige Wettstreit der Gruppen beunruhigte den 
14-jahrigen, Als er aufgrund eines Bibelwortes Gott urn Rat fragte, erschienen ihm Gott-Vater und 
Gott-Sohn und verboten ihm, einer Kirche beizutreten. Einige Jahre spater erschien ihm der Engel 
Moroni. Er bezeichnete sich als einen Propheten der fmheren Einwohner Amerikas. Zusammen mit 
seinem Vater Mormon habe er die Geschichte seines Volkes auf Goldplatten geschrieben und Joseph 
Smith sei von Gott beauftragt, diese Flatten zu libersetzen. Moroni lieB Joseph in einer Vision das 
Versteck der Flatten sehen, den Hiigel Cumorah, unweit seines Elternhauses. Cumorah wird im Buch 
Mormon als Ort der Schlacht erwaJmt, bei der die Vorfahren der heutigen Indianer die letzten der 
ubrigen Bewohner des Landes ausgerottet hatten. Er dient heute als „Wallfahrtsort“ fiir Glaubige von 
dsT Kirche Jesu Christi und ist eine touristische Attraktion fur Besucher dieses Gebietes, denen z.B. 
Inszenierungen von Szenen aus dem Buch Mormon vorgefuhrt warden. 

„Die Enden der Erde werden sich nach deinem Namen erkundigen, und Narren werden 
Dich verspotten ..." - Das Buch Mormon 

Mit 17 Jahren verlieft Joseph seine Familie und arbeitete einige Jahre bei verschiedenen Ausgra- 
bungsexpeditionen und als Farmgehilfe. Moroni erschien ihm jahrlich bei Cumorah und belehrte ihn 
uber seine Aufgaben. Mit seiner Frau Emma kehrte Smith nach der Heirat zu seinen Eltem zuriick, 
wo er schlieBiich die Flatten bekam. Gleichzeitig bekam er Kristallsteine, die er als „Urim und Thum- 
mim“ identifizierte. Mit diesem Namen werden im Alten Testament die Lossteine des Oberpriesters 
bezeichnet. Joseph Smith sah mit ilirer Hilfe den libersetzten Text vor sich und diklierte ihn seiner 
Frau Emma und verschiedenen fhihen Anhangem, Bis zur VerofFentlichung dauerte es sechs Jahre, 
obwohl Harris, einer der Anhanger, sogar einen Teil seiner Farm fiir das Vorhaben verkaufte. Bin 
erster Widerstand in der Bevolkerung zwang Smith, das Buch an einem anderen Ort zu beenden. Die 
Farmer der Gegend hatten schon immer aufgrund von Gertichten nach alten Schatzen der Indianer 
gesucht. Zu sehr klang den Nachbam nun die Geschichte der gefundenen Goldplatten an die Schatz- 
graber-Vergangenheit Smiths an. Auch hatte die Flatten kein Unglaubiger gesehen. Nur Emma durfte 
sie durch eine StofEverhiillung fuhlen und Harris fuhr mit einigen auf Fapier iibertragcnen Schrift- 
zeichen nach New York, um sie von Wissenschafllera priifen zu lassen. Sein Bericht ist in den heili- 
gen Biichem enthalten, Auf den ersten Seiten jeder Ausgabe des 1830 erstmalig erschienenen Buches 
Mormon versichem mehrere Zeugen, die Flatten gesehen, sogar angefaBt zu haben. Nach eigenen 
Angaben eines der Zeugen handelte es sich dabei aber um Visionen, um ein Sehen „... mit den Augen 
des Glaubens“. 

Warum murrt ihr dann dagegen, daB ihr noch mehr von melnem Wort empfengen sollt? 

Im Buch Mormon herrschen die altbekannten Themen von Siinde, BuBe und Taufe und ein Stil der 
Geschichtsschreibung wie im Alten Testament vor. So war es fiir die neuen Glaubigen nicht alLn 
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schwer, dieses Buch als Erganzung der Bibel anzunehmen. Es enthalt die Geschichte eines Volkes, 
dessen Vorfahren aus dem alten Israel nach Amerika auswanderten und dessen Nachkommen unter 
den heutigen Indianem zu finden sind. Unter ihnen lebten Propheten, wie sie aus dem Alten Testa¬ 
ment bekannt sind, und die ihre Prophezeiungen und die Geschichte ihres Volkes aufzeichneten. Als 
Jesus Christus in Jerusalem am Kreuz gestorben und auferstanden war, erschien er auch den Bewoh- 
nem des amerikanischen Kontinents, und teilte ihnen seine Lehren mit. Es entstanden christliche 
Gruppen, die spater vom Glauben abfielen und schlieBlich von einem unglaubigen Brudervolk ausge- 
rottet wurden. Dieses Buch erkldrte so die erstaunliche Tatsache der vorgeflindenen Bevolkerung 
Amerikas und ordnete die Vorgange in den grdUeren Rahmen der bekannten biblischen Geschichte 
ein. Die Sprache des Buches ist im Stil der damals gebrauchlichen King-James-Bibel gehalten und 
ganze Passagen gleichen sich wOrtlich, 

Einige Traditionen der Indianergruppen der Hopi und Navaho sollen iibrigens Parellelen zu den Dar- 
stellungen des Buches Mormon enthalten. 

Streitet gegen keine Kirche, es sei denn die ICirche des Teufels - Die Kirchengrundung 
Aufgrund einer weiteren Offenbarung grundete Joseph Smith am 6. Apnl 1830 in Fayette/New York 
mit 5 Anhangem die Kirche Jesu Christi. Der Namenszusatz Heilige der Letzten Tage kam erst Jahre 
spater dazu. Die Letzten Tage stehen fur die Erwartung, dal3 die Kirche Jesu Christi in dieser Form 
bis zur Wiederkunft Christi bestehen bleiben wird und stehen den Ersten Tagen des Urchristentums 
gegenuber, als dessen direkte Nachfolger die Heiligen sich sehen. 

Die Geschichte der Kirche ist eine Geschichte der Sammlung und Vertreibung. Nacheinander UeBen 
sich Mormonen, die gerade erst eingewandert oder aus anderen Bundesstaaten herbeigekommen 
waren, in New York, Missouri, Illinois und Iowa nieder, bevor sie schliefilich in das unfruchtbare 
Gebiet am GroBen Salzsee zogen. Diesen Zug machten sie unter dem Nachfolger des 1844 verstor- 
benen Joseph Smith, Brigham Young. Seinem auBerordentlichen Organisationstalent ist es zu ver- 
danken, daB die Mormonen im Vergleich zu anderen Siedlem den Treck in den Westen mit relativ ge- 
ringen Verlusten uberstanden. Young wurde nach der Anerkennung Utahs als Bundesstaat als erster 
Gouvemeur gewahlt. 

Darum arbeitet, arbeitet in meinem Weinberge ... - Die Gemeinde in Deutschland 
Die Geschichte der deutschsprachigen Mormonen begann 1837/38 mit der Taufe ausgewanderter 
Deutscher. Noch zu Lebzeiten Joseph Smiths kamen erste Missionare nach Regensburg und Darm¬ 
stadt. 1852 wurde die erste Gemeinde in Hamburg gegriindet und das Buch Mormon ubersetzt. Wie 
in Dresden und Karlsruhe wanderten jedoch alle Gemeindemitglieder wegen der Verfolgung aus. In 
Osterreich lieB die erste Taufe sogar bis 1883, die erste Gemeindegrundung bis 1901 auf sich warten. 
Erst im 20. Jh. wuchsen die Gemeinden an. Nach dem 2. Weltkrieg gab es auch in der DDR Mormo¬ 
nen. Sie bemuhten sich zugleich um guten Kontakt zu ihrer Regierung, der sie, wie in den Schriften 
ausdriicklich gefordert wird, loyale Burger sein sollten, um Verbindungen zur Kirchenleitung in den 
USA und zu ihrer Nachbarkirche in Westdeutschland. Ein groBer Erfolg fur ihre Bemuhungen war 
die Erlaubnis, 1985 den einzigen Tempel in einem Land des Ostblocks in Freiberg / Sachsen zu er- 
richten. Erst zwei Jahre spater wurde der Tempel in Friedrichsdorf / Hessen eingeweiht. 
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Warum bin ich Mitglied der Kirche? 

„Mit dieser Kirche hate ich gefmden, was ich suchte. Ich glaube. dafi Jesus Christus selhst an der 
'snitze dieser Kirche steht und das istfur mich sehr wichtig. 

Linem Buck von Erich von Daniken hatte ich etwas tiber das Buch Mormon gelesen und mteres- 
sierte mich dafiir. Als ich die Kirche durch eine Strafienmission kennenlernte. bat ich, das Buck 
Mormon lesen zu durfen. Ich war dann sojasziniert, dafi ich es gar nicht mehr aus der Hand legen 
konnte Bin personliches Erlebnis iiberzeugte mich, dafi das Buch Mormon von Gott ist. 

Jetzt bin ich seit 10 Jahren Mitglied und mein Leben hat sich sehr zum Positiven entwickelt. Durch 
die Berufungen zu Aufgaben in der Kirche hahe ich viel gelernt und mehr Selbstvertrauen gewon- 

a..* * 

Zehnten ehrlich zu zahlen, bekomme ich genau das, was ich brauche. Ich weifi, dafi er der Voter 
ailer Menschen ist und auch wirklich wie ein Vaterfiir sie sorgt. Ich kannfuhlen, dafi es dieSunden- 
vergebung gibt und das macht mich glucklick Jedesmal, wenn ich meine Fehler bereut und, soweit 
es moglich ist, wieder gut gemacht habe, kann ich einen neuen Anfang machen. “ 

(Edith A., 47 Jahre) 
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Vorwort 


Die hier zusammengestellten Aufsatze sollen die bereits in anderem Zusammenhang veroffentlichten 
Informationen uber Religionen und religiose Bewegungen unter einer bestimmten, neuen Fragestel- 
lung prasentieren. Diese Zusammenstellung will die Aufsatze in keiner Weise korrigieren Oder auch 
nur erganzen. Die dahinterstehende Absicht ist, die von den Autoren behandelten besonderen The- 
men und Fragestellungen der Religionsgemeinschaften durch die Gegenuberstellung mit anderen zu 
betrachten. 

Diese Sichtweise soli dem Leser/der Leserin aber selbstverstandlich nicht aufgezwungen werden. Die 
Aufsatze warden im Hinblick auf die jeweiligen Fragestellungen weder verSndert noch gekurzt Oder 
erganzt, Jeder einzelne Artikel kann vdllig unabhangig von dem Thema dieser Zusammenstellung 
gelesen werden. Letztere soli lediglich als Anregung bzw, Angebot verstanden werden, dessen Wahr- 
nehmung jedem/-r einzelnen iiberlassen bleibt. Eine Mdglichkeit der Auseinandersetzung mit neuen 
Oder fremden Religionen ist die Zuordnung ins altbekannte und vertraute Schema. Die Ordnungs- 
kriterien der vorliegenden Arbeitspapiere sind der Versuch einer Alternative. Also ein wissenschaft- 
licher Versuch, nicht mehr und nicht weniger. 

Die einzelnen Artikel sind als einfiihrende Informationen zu den verschiedenen Religionsgemein¬ 
schaften geeignet. Teilweise finden sich weiterfehrende bzw. grundlegende Literaturangaben jeweils 
am Ende der Texte. Zudem sind in den allermeisten Fallen eine oder mehrere Kontaktadressen ange- 
geben. 


Die sich daraus ergebende Struktur der Artikel ist folgende: an den eigentlichen Textteil fiigt sich ein 
zweiter Tdl, der beispielsweise Hintergrundinformationen, Mitgliederaussagen, Quellentexte oder 
Statements des Autors / der Autorin enthalt und im dritten Teil finden sich Literaturlisten (z.T.), 
Kontaktadressen sowie Angaben zu den Autoren. 
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Strukturen 2: Anti-Hierarchien 


Das in der offentlichen Diskussion vorherrschende Bild von Neuen Religionen ist von Merkmalen 
wie Fuhrerkult, Hierarchie, Ausbeutung bestknmt. Tatsachlich ist eine hierarchische Struktur, die 
nicbt irnmer eine Amterhierarchie sein muB, haufiges Merkmal verschiedenster Religionsgemein- 
schaften, was beispielsweise mit der Vorstellimg eines geistigen Pfades zusammenhangen k-ann Dies 
ist nicht auf Neue Religionen beschrankt. Eine weitere Textsanunlung zu ReEgionen und reEgidsen 
Bewegungen wurde unter diesem Aspekt zusammengesteEt. Dort finden sich unter anderem Artikel 
uber die islamische Naqschbandiya, die HeEsarmee und die huiduistische ISKCON. 

In der vorliegenden ZusammensteUung geht es urn ReEgionen und religiose Bewegungen, die genau 
anders strukturiert sind oder die sich in ihrer eigenen Geschichte mit dieser Frage konfrontiert haben. 
Da ware z.B, die Neo-Sannyas-Bewegung zu nennen, deren Erfahrungen mit Hierarchie und Unter- 
werfiing geradezu lehrstiickhaft waren und die damit eben dieses oben erwahnte offentEche BEd von 
Neuen ReEgionen genahrt haben. Ob hier Radikalitat Programm war und was die Neo-Sannyasin 
dabei gelemt haben ist eine Frage, die der Artikel behandelt. 

Da eine Organisationsstruktur von unterschiedlichen Faktoren abhangig ist, laBt sie sich auch von 
verschiedenen BEckpunkten aus betrachten. Erne ReEgionsgemeinschaft kann beispielsweise eine 
zentraEsierte Amterstruktur haben, ohne aber damit gleichzeitig geistige Hierarchien zu verbinden. 
Als ein Beispiel dafiir kann die demokratisch strukturierte Gemeinschafl; der Baha’i gelten, deren 
Ftihrungsamter aufgrund von regelmaBig stattfindenden Wahlen existieren. 

Dagegen zeichnet sich die Organisation der 500.000 dt, Aleviten m Vereinen gerade dadurch aus, 
daB keine ‘iibergreifend anerkaimten Autorititen’ vorhanden sind, was fur einige von ihn(>n proble- 
matisch ist. Das MenschenbEd der Aleviten scheint solche Hierarchien nicht zuzulassen. 

Direkt ablehnend gegentiber der geistEchen Hierarchie verhalten sich die Quaker. Sie gehen von dem 
‘gottlichen Funken’ in jedem Menschen aus, haben keme religiosen SpeziaEsten und kerne Riten. 
Wird der theologische Diskurs dadurch gefordert oder behnidert? Oder gibt es uberhaupt keinen Zu- 
sammenhang zwischen der Organisationsstruktur und der Spaltung der Quakergememde a ufg ginr) 
theologischer DifFerenzen? 

Die Frage nach der Organisationsform stellt sich fiir die neueren Religionsgemeinschaften z.B. dann, 
wenn der Grander der Gemeinschafl stirbt oder wenn die Nachfolgefrage zu einem spateren Zeit- 
punkt nicht geklart ist und sich damit ein Zugzwang ergibt, der zu emer Neustrukturierung fuhren 
kann. Die Mitglieder der Neo-Sannyas-Bewegung muBten sich mit dieser Frage schon einige Jahre 
vor dem Tod Oshos auseinandersetzen, als der Aufbau der Kommune in Oregon zu KonfEkten bzgl. 
der arbeitsmaBigen Uberbelastung einiger Mitglieder gefflhrt hatte. Das Ergebnis dieser Auseinander- 
setzung ist sowohl spiritueller als auch organisatorischer Art: die Erfahrungen der 80er Jahre warden 
in ihrem spiritueEen Sinngehalt wie auch hinsichtlich der Akzeptanz von Autoritat und Hierarchie 
hinter&agt. Als Folge davon scheinen Organisationsstruktur und Meditationspraxis heute weniger auf 
KoUektivitat als auf Individualitat ausgerichtet. 

In dieser ZusammensteUung finden sich Texte uber die Baha’i, die Quaker, Aleviten und die Neo- 
Sannyas-Bewegung. 
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Die Quaker 

Zwischen Traditionalismus und interreligioser Begegnung 

Von Georg Schwikart 


Gibt’s das: Christen ohne Dogmen? Eine Glaubensgemeinschaft ohne feierliche Riten? Eine Religion, 
die nicht in „heilig“ und „profan“ unterscheidet? Die „Religiose Gesellschafl der Freunde" will nicht 
Gott lehren, sondem erfahren. Sie geht einen ganz eigenen Weg: einfach lebend, friedfertig, sozial 
engagiert suchen deren Anhanger nach dem 

„Von Gott in jedem Menschen" 

Im Lexikon findet man sie zwischen Quakenbriick und Qualitat: die Quaker. Als christliche Gruppie- 
rung sind sie vielen Menschen in Deutschland unbekannt, Altere mogen sich an die „Quakerspeisun- 
gen“ nach den Weltkriegen erinnem: Quaker, vor allem amerikanische, schickten Lebensmittelpakete 
nach Deutschland. (Diese Zeichen der Versohnungsbereitschaft wurden 1947 mit der Verleihung des 
Friedensnobelpreises belohnt.) In Grofibritannien und den USA kennt jeder die Quaker Oats - eine 
bekannte Haferflockenmarke. Und die gleiche Firma vertreibt auch Spielzeuge fur Kleinkinder, die 
unter dem Namen „play familiy“ bekannt sind. 

Vision des „inneren Lichtes" 

Das Quakertum entstand in einer Zeit religioser Garungsprozesse und gesellschaftlicher Umbriiche 
im England des 17. Jahrhunderts. Es waren jene unruhigen Zeiten, die schlieBlich zum Burgerkrieg 
fuhrten, zur Errichtung der Republik und Oliver Cromwells HerrschaH. Viele waren damals auf der 
Suche nach Wahrheit und Sinn - und fanden in der offiziellen Kirche keine Antwort auf ihr Verlan- 
gen. Eine sich stark entwickelnde Bewegung war die der Puritaner, die den Anglikanismus refor- 
mieren wollten. Aus ihnen gingen spater die Baptisten hervor. Aber es blieben Suchende tibrig, die 
weder in der Staatskirche noch im rigorosen Puritanismus ihre geistliche Heimat fanden. 

Einer von diesen „seekers“ war der Schuster George Fox (1624-1691). Enttauscht wandte er sich 
von der etablierten Religion ab, da vemahm er — so berichtet es zumindest sein Tagebuch — eine 
Stimme, die sprach: „Es gibt einen, namlich Jesus Christus, der zu deiner Lage sprechen kann.“ Fur 
Fox war das die Erleuchtung. Zugang zu Gott wurde er nicht fiber vermittelnde kirchliche Tnstanypn 
finden, die in mirakulosen und bombastischen Ritualen einen weltfremden Weltenherrscher verehrten. 
Ftir Fox ofifenbarte sich Gott als ein „inneres Licht“, von dem Gott einen Funken in jeden Menschen 
gelegt hatte. 

Diese theologische Leitidee hat sich bis heute durchgehalten. Sie ist vielleicht, bei alien nor mal en 
zeitbedingten Veranderungen einer Religion, das konstituierende Element des Quakertums: es gibt 
kein formuliertes Bekenntnis, kein Credo, welches man nur aufsagen muB, um den rechten Glauben 
zu haben. Quakem sind die auf Konzilien ausgefochtenen Dogmen, daB beispielsweise Jesus zweite 
Person der gottlichen Dreifaltigkeit sei, nicht so wichtig. Sie wollen vielmehr aus dem Leben und der 
Lehre Jesu lemen und versuchen daraus zu handeln. Damit geht allerdings ein schlichter Biblizismus 
einher. Nicht, daB Quaker jeden Satz der Bibel als von Gott direkt offenbart ansehen wurden. Aber 
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historisch-kritische Exegese interessiert sie nicht. Die inhaltliche Botschaft zahlt. So war es schon fur 
den ersten, der die Quakererfahrung hatte: George Fox. Er wiirde sich namlich nicht als „Grunder“ 
der Gesellschafl der Freunde bezeichnen. 

George Fox hatte keine ordentliche Schulbildung genossen, aber er muB ein fiirchtloser, rauher 
Wahrheitssucher gewesen sein, von ungewohnlicher Aufiassungsgabe, radikal im Denken und Tun, 
fahig, andere zu begeistem: die ideale charismatische Fuhrerpersonlichkeit. Er sammelte reichlich 
Gleichgesinnte um sich. Als eigentliches Griindungsdatum der Quakergemeinschaft gilt das Pfingst- 
fest 1652, das eine spirituelle riefeneifahnmg fur Fox und seine Freunde bedeutete. 

Gerade in der Anfangsphase waren enthusiastisch-ekstatische Erlebnisse der Mitglieder wahrend der 
gemeinsamen Andachten nicht selten. Vielleicht mag dieses vor Gotteseifahrung erregte Zittem den 
Quakem ihren Spottnamen eingebracht haben - vom englischen „to quake = zittem“. Doch es exis- 
tiert noch eine andere Variante, wie der Name hergeleitet werden kann: Fox babe 1650 vor einem 
Ricbter gestanden und diesem zugerufen, er solle das Wort Gottes bdren und vor dem jiingsten Ge- 
ricbt zittem. Worauf der Ricbter ibn spottiscb „Zitterer“ nannte. - Wie aucb immer, die Quaker baben 
diese Fremdbezeicbnung fiir sicb selbst ubemommen; in der Religionsgescbicbte kein unbekanntes 
Pbanomen. Akzeptieren sie den Begriff Quaker aucb, so sprecben sie, wenn es um ibresgleicben 
gebt, docb Ueber von „Freunden“ (nacb einem Vers aus dem Jobannesevangelium; 15,15). 

Die scbarfe Kircben- und Gesellscbaftskritik der ersten Generation der Freunde bracbte ibnen viel 
Arger, gesellscbaftlicbe Acbtung, sogar eine Reibe von Gericbtsverfabren ein. Weigerten sich doch 
die Quaker irgendeinen Eid abzulegen, lehnten sie den Kriegsdienst ab und sperrten sich, vor gesell- 
schaftlich Hdherstehenden den Hut zu ziehen. Besonders letzteres wirkte im standisch organisierten 
England dieser Zeit skandalos. Und um ihren Protest zu verdeutlichen, tmgen alle mannliche n 
Quaker einen Filzhut mit flachem Kopf und groBer, geschwungener Krempe - den sogenannten 
Quakerhut... 

Ein „haliges Experiment" 

Das politische Klima wurde durch regebechte Verfolgungen fur die Quaker unertraglich. Doch diese 
Nachstellungen konnten die junge Quakergemeinde nicht ersticken. Im Gegenteil, ins Ausland flie- 
hende Freunde warben neue Anhanger. Die Zahl der Freunde wuchs. Einen eifrigen Anhanger und 
groBen Gonner fanden die Freunde im Politiker, Prediger und Humanisten William Penn (1644- 
1718). Er erwarb im Jahre 1681 groBe Landflachen in Nordamerika. Dort wagte er mit den aus 
England gejagten Quakem ein „heiliges Experiment" und grtindete die Kolonie Pennsylvania. Den 
Namen wahlte Penn, um seinem Vater ein ehrendes Andenken zu setzen. 

Die Verfassung des Staates basierte auf den Idealen von Friedensbewahrung, Gewaltfreiheit, Gleich- 
berechtigung der Rassen wie der Geschlechter und religidser Toleranz. So fanden aucb Anhanger 
andere Verfolgter Gmppen in Pennsylvania Zuflucht. 1682 wurde die Hauptstadt Philadelphia ge- 
griindet. - Etwa hundert Jahre spater (1787) nahm Pennsylvania als zweiter der 13 Grunderstaaten 
die Verfassung der USA an. Damals batten die Freunde jedoch schon die pobtische Oberhand in dem 
jungen Land verloren. Durch die Zuwandemng Andersglaubiger und Andersdenkender waren 
Quakerpositionen - beispielsweise der konsequente Pazifismus - ausgehebelt worden. Pennsylvania 
war aber eine positive Ausnahme, was den Kontakt der Einwanderer zu den indianischen Urein- 
wohnern Amerikas betriflft. Den Indianem wurden verbriefte Rechte eingeraumt und es gab iiber 
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Jahrzehnte Zeiten friedlicher Koexistenz. - (Jetzt ist iibrigens Harrisburg Hauptstadt, die durch eine 
Atomkraftwerkskatastrophe im Jahre 1979 traurige Beruhmtheit erlangte.) 

Die im Jahre 1689 erlassene Toleranzakte gewahrte in England allgemeine Gewissensfreiheit. Davon 
profitierten neben anderen neuen Glaubensgemeinschaften jenseits der BGrche auch die Quaker. Noch 
im 17. Jahrhundert batten sich auf dem europaischen Kontinent Quakergruppen in Amsterdam, in der 
Pfalz, in Hamburg und Danzig gegriindet. Im 18. Jahrhundert dann nahm die Missionstatigkeit der 
Freunde deutlich ab. Die mystische Frommigkeit fiihrte zu widerstandslosem, duldendem Hinnehmen 
aller Dinge. Quaker wurden die „Stillen im Lande“. Erst infolge der groBen Erweckungsbewegung 
John Wesleys (Griinder der Methodisten) und anderer fanden die Freunde zu ihrer ursprunglichen 
Weltoffenheit zuriick. Heute gibt es in fast alien europaischen Landem kleine Quakergruppen. 

„Religion ohne Dogma" 

Noch heute passen die Quaker nicht in die gangigen Schemata, die sonst kirchliche Gemeinschaften 
definieren. So wandten sie sich von den wortreichen Gottesdiensten der Kirchen ab und praktizieren 
bis heute eine schweigende Andacht. Die Teilnehmerinnen und Teilnehmer sitzen im Kreis. Es gibt 
keine Lesungen, Litaneien, Lieder, keine vorformulierten Gebete oder Ansprachen. Wem der Geist in 
der Stille etwas eingibt, der kann aufstehen und laut ein Gebet sprechen oder eine kleine Predigt hal- 
ten. Es kann aber durchaus auch vorkommen, dal3 eine Stunde kein Wort Mt. Dem Quakerglauben 
nach spricht Gott dennoch in der Stille, durch die Stille. 

Zwar konnen sich groBere Quakergruppen eigene Versammlungshauser leisten, doch diese Raume 
diirfen auch fiir andere Veranstaltungen genutzt werden; Quakerandachten konnen eigentlich an je- 
dem Ort stattfinden, Glauben und Leben sollen nicht in scharf getrennte Bereiche auseinandergeris- 
sen werden. Daniberhinaus verzichten die Freunde auf Sakramente: weder Taufe noch Abendmahl 
noch sonst ein Ritus werden praktiziert. Zur EheschlieBung und Bestattung gibt es sehr schlichte, 
kaum ein paar Satze umfassende Formeln. 

Nicht nur aus diesen praktischen Bedingungen, auch aus theologischer Sicht benotigen Quaker keine 
Priester oder Pfarrer, keine Bischofe, Pralaten und Papste. Die Idee einer geistlichen Hierarchie, also 
einer „heiligen Ordnung“, ist ihnen zutiefst zuwider, tragt doch jeder Mensch einen Funken von Gott 
in sich. Die Freunde, die sich organisatorisch in ortliche, regionale und nationale „Versammlungen“ 
gliedem („monthly, quarterly, yearly meeting*'), wahlen sich wohl eine sog. Schreiberin / einen 
Schreiber. Aufgabe dieses Dienstes ist es, bei Geschaftsversammlungen Gottes Weg die Bahn zu eb- 
nen: Ade Angelegenheiten werden gemeinsam besprochen, nach jedem Redebeitrag folgt ein Augen- 
blick der Stille. HeiBe Diskussionen, die leicht in Streit ausarten konnen, werden so veraiieden. Ein- 
fache Mehrheitsentscheidungen werden nicht akzeptiert; es gibt keine Abstimmungen. Einvernehm- 
liche Ldsungen sollen gefimden werden, die alle annehmen konnen. LaBt sich ein solcher Konsens 
nicht finden, wird die Entscheidung vertagt. Aufgabe des Schreibers ist es, die Gesprache umsichtig 
zu leiten und die Ergebnisse festzuhalten. 

Trotz dieser groBen Bemiihungen urn Einheit liegt es auf der Hand, daB bei solch toleranten und ff ei- 
heitsliebenden Geistem mit der Zeit unuberbriickbare DifiFerenzen entstehen. So blieben auch den 
Quakem Spaltungen nicht erspart. Griinde waren unterschiedliche Ansichten uber Lebensfuhrung 
und Theologie. So wurden in fruhen Quakerzeiten feste Lebensregeln aufgestellt: die Kleidung sollte 
grau sein. Theater, Kunst, Musik, jegliche Vergnugungen sollten gemieden werden. Manche wollten 
daran festhalten, andere sich durch das „Innere Licht“ leiten und jedem Freiheit lassen. Heute viel- 
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leicht drangender ist die theologische Perspektive. George Fox verstand sich ohne Zweifel als Christ, 
Und auch die Quaker bis in dieses Jahrhundert hinein sahen sich immer als eine - wenn auch am 
Rande des Reigens stehende, so doch - christliche Glaubensgemeinschaft. Das Spektrum hat sich 
aber von herkommlichen, fast flindamentalistisch-christlichen Glaubensaussagen bis zur Ofl&iung auf 
andere Weltreligionen hin erweitert. Manche amerikanischen Freunde haben die schweigende An- 
dacht in einen einfachen Wortgottesdienst eingebettet. Bin angestellter Pastor, ohne Universitats- 
studium, aber rait profiinder Bibelkenntnis leitet eine solche Gemeinde der „programmed quakers“. 
Dieser Zweig der Quaker ist eine typisch puritanische BCirche geworden, Die „Universalisten“ unter 
den Freuden woUen andererseits „das von Gott in jedem Menschen" konsequent auch bei Glaubigen 
anderer Religionen akzeptieren. Damit geht eine OfEenheit fur andere religiose Bezugssysteme einher, 
die mancher Freund nicht mitgehen mag. Aber, so fragen Universalisten, warum sollten sie sich kora- 
nisches Glaubenszeugnis und buddhistische Weisheit selbst vorenthalten? 

Praktizierte Sozialethik 

Sind sich die Freunde in Glaubensdingen auch nicht immer einig, im sozialen Rng age m ent ziehen sie 
an einem Strang. Nicht missionarisch, sondem als praktische Hilfsorganisation wirken Quakerpro- 
jekte im Nahen Osten, in Kenia, Nordirland, Somalia, San Salvador, Nicaragua, Kambodscha, Mali, 
Laos, Vietnam, Libanon, Polen - um nur einige zu nennen. Den Status der NGOs (Non-Govemment- 
Organisation) haben die Quaker Vertretungen bei den Vereinten Nationen in Genf und New York, bei 
der Europaischen Union in Brussel. Damit stehen die Freunde treu zu ihrer eigenen Tradition: 
Quaker waren maBgeblich an der Abschaffiing der Sklaverei in Amerika und an der Verbesserung der 
folterahnlichen Bedingungen fiir Gefangene in Londoner Gefangnissen beteiligt (hier ist vor allem die 
mutige Quakerin Elizabeth Fry zu nennen). Quaker waren die ersten, die sich um Geisteskranke be- 
mtihten oder die Abschaffiing der Todesstrafe forderten. Sie setzen sich fruh fiir allgemeine 
Bildungseinrichtungen und andere Wege sozialer Gerechtigkeit ein, 

Brennpunkt des Engagements war immer der Pazifismus. Die Grausamkeit bewaflheter Konflikte 
verabscheuend, erklarten sie den Krieg als unvemunftig und vor allem ethisch-religibs hdchst ver- 
werflich. Schon im Jahre 1660 erging „A declaration from the people called Quakers presented to the 
King“, in der es heiBt: „Wir wissen sicher und bezeugen es der Welt, dal3 der Geist Christi, der uns 
zur Wahrheit weist, uns nie veranlassen wird, gegen irgendjemanden mit verletzenden Waffen zu 
kampfen - nicht fiir sein Reich und auch nicht fiir die Reiche dieser Welt.“ Diesem pazifistischen 
Manifest sind die Quaker immer nachgekommen; das veranlaBte sie, sich fiir einen zivilen Ersatz- 
dienst anstatt des verpflichtenden Kriegsdienstes einzusetzen. Noch in unseren Tagen sind Quaker 
dabei, wenn Mahnwachen, Protestversammlungen oder Ostermarsche fur Abrustung und Friedens- 
bereitschaft organisiert und durchgefiihrt werden. Das brachte den Freunden schnell den Ehrentitel 
einer „Friedenskirche“ ein, wobei sie ja den Begriff „Kirche“ von sich aus gar nicht wahlen wiirden. 
Finanziert werden alle Quaker-Aktivitaten, ob nun fiir eine drtliche Gruppe oder die sozialen 
Prokjekte, von Beitragen der Mitglieder. Hinzu kommen Spenden der Sympathisanten der Quaker, 
die „Freunde der Freunde" genannt werden. Apropos: Die sprichwortliche Ehrlichkeit der Freunde 
machte sie zu vertrauenswurdigen Geschaftsleuten. So wurde eine der altesten britischen Banken, die 
von Quakem gegrundete Barclays Bank, in England eine bekannte Institution. Sie fuhrte als erste 
feste Preise ein, im Gegensatz zum damals tiblichen Handeln. 
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Keine Massen - die Kraft der Graswurzel 

Grofie Ziele! Dabei ist die Gesellschaft der Freunde als Ganzes betrachtet eine recht bescheidene Ge- 
meinde; weltweit gibt es etwa 200.000 Quaker. Mehr ais die Halfte, etwa 120.000, davon leben in 
den USA, etwa 20,000 in England und immerhin ca. 40.000 in Afrika. In Deutschland gehoren den 
Freunden etwa vierhundert Menschen an, die sich in ca. 35 drtliche Gruppen aufteilen. 

Wer Mitglied der Religiosen Gesellschaft der Freunde werden will, muC volljahrig sein und einer 
Ortsgruppe diesen ausdrilcklichen Willen bekunden. Zwei erfahrene Quaker fuhren ein Gesprach mit 
der/dem Beitrittswilligen, dann erfolgt die Aufiiahme ohne Akt Oder Ritual. Diese Voraussetzungen 
gelten genauso fur Kinder einer Familie, wo die Eltera Freunde sind. Die Entscheidung zum 
Quakertum soil aus ffeien Stiicken erfolgen. Zu den Quakem finden neben von ihren Kirchen ent- 
tauschte Christen auch ehemalige Anhanger anderer Religionen. 

Die okumenischen Kontakte der Quaker sind freundlich, aber verhalten. Das mag vor allem am MiB- 
trauen der traditionellen Kirchen liegen, die m den Quakem eine „Selcte“ wittem. SchlieBlich lehnen 
die Freunde fur sich ja vieles von dem ab, was beispielsweise Katholiken und Protestanten unaufgeb- 
bar erscheint. Dennoch sind ein paar nationale Quakerversammlungen Mitglied im Okumenischen 
Weltrat der Kirchen. In der Bundesrepublik haben die Freunde einen Gaststatus m der Arbeitsge- 
meinschaft christlicher Kirchen (ACK). 

Quakertum manifestiert sich nicht im Abhalten vorgeschriebener Liturgien, sondera im praktischen 
Leben, in der Gemeinschaft, Die Gesellschaft der Freunde nennt sich selbst eine ,dleligion ohne 
Dogma". Es lebt ohne Taufen und Talare, ohne Fahnen und Pfitinde, ohne Weihrauch und Weih- 
bischofe. Viele Menschen, die es kennenlemen, sind von seiner sprbden Herzlichkeit (alle duzen alle) 
und strengen sozialen Ethik fasziniert. Aber das setzt sich nicht in erhohte Mitgliedszahlen um. Vie- 
len Interessierten scheinen doch die „heiligen Nebensachlichkeiten" - vom Kurlauf der Ministranten 
bis zur Bachkantate - abzugehen. Was kummert’s die Quaker? Sie haben ihren Weg gefunden. Sie 
laden andere geme ein, diesen Weg auszuprobieren, mitzugehen, jedoch femab aggressiven missio- 
narischen Eifers, Und im iibrigen gehbrt es ja zur Substanz ihres Glaubens, daft alle Menschen die 
Veranlagung zur Gottesbegegnung bzw. -erfahrung in sich tragen. Hatte George Fox doch nicht „das 
von Gott“ in jedem Quaker, sondem „in jedem Menschen" proklamiert und damit eine geniale reli- 
gibs-tolerante Plattform geschaffen, die auch weiterhin Gultigkeit hat. 


Auskiinfte, Anschriften, weitere Informationen fiber: 

Religiose Gesellschaft der Freunde (Quaker), Bombergerallee 9, D-31812BadPyrmont, 
Tel. 05281 /4413 


Der Autor: 

Georg Schwikart, geb. 1964, studierte Vgl. Religionswissenschaft, kath. Theologie und Volkskunde. 
Autor bzw. Herausgeber zahlreicher Bucher; Erwachsenenbildung. Mitglied des Religionswissen- 
schaftlichen Medien- und Informationsdienstes (REMID) e.V. 
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Naqschbandiya 
Sathya-Sai-Baba-Bewegung 
Vajradhatu Shambala 
Heilsarmee 

Internationale Gesellschaft fiir Krishna-BewnBtsein 
Katholizismus 


Religionswissenschaftlicher Medien- und Mormationsdienst e. V. 
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Vorwort 

Die hier zusanunengestellten Aufsatze soUen die bereits in anderem Zusammenhang veroffentlichten 
Informationen uber Religionen und religiose Bewegungen unter einer bestimmten, neuen Fragestel- 
lung prasentieren. Diese Zusammenstellung will die Aufsatze in keiner Weise korrigieren oder auch 
nur erganzen. Die dahinterstehende Absicht ist, die von den Autoren behandelten besonderen The- 
men und Fragestellungen der Religionsgemeinschaften durch die Gegenuberstellung mit anderen zu 
betrachten. 

Diese Sichtweise soil dem Leser/der Leserin aber selbstverstandlich nicht aufgezwungen werden. Die 
Aufsatze wurden im Hinblick auf die jeweiligen Fragestellungen weder verandert noch gekiirzt oder 
erganzt. Jeder einzelne Artikel kann vdllig unabhangig von dem Thema dieser Zusammenstellung 
gelesen werden. Letztere soil lediglich als Anregung bzw. Angebot verstanden werden, dessen Wahr- 
nehmung jedem/-r einzelnen uberlassen bleibt. Eine Moglichkeit der Auseinandersetzung mit neuen 
Oder fremden Religionen ist die Zuordnung ins altbekannte und vertraute Schema. Die Ordnungs- 
kriterien der vorliegenden Arbeitspapiere sind der Versuch einer Alternative. Also ein wissenschaft- 
licher Versuch, nicht mehr und nicht weniger. 

Die einzelnen Artikel sind als einfiihrende Informationen zu den verschiedenen Religionsgemein¬ 
schaften geeignet. Teilweise finden sich weiterfuhrende bzw. grundlegende Literaturangaben jeweils 
am Ende der Texte. Zudem sind in den allermeisten Fallen eine oder mehrere Kontaktadressen ange- 
geben. 


Die sich daraus ergebende Struktur der Artikel ist folgende: an den eigentlichen Textteil fugt sich ein 
zweiter Teil, der beispielsweise Hintergrundinformationen, Mitgliederaussagen, Quellentexte oder 
Statements des Autors / der Autorin enthalt und im dritten Teil finden sich Literaturlisten (z.T.), 
Kontaktadressen sowie Angaben zu den Autoren. 
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Strukturen 1: Autoritatives Amt und religidses Charisma 

In der offentlichen Diskussion uber ReHgionen ist oft vor aUem die Organisationsstruktur der Ge- 
meinschaflen im Blickfeld. Mit der Annahme eines Fuhrerkults ist meist auch die einer materiellen 
Ausbeutung oder auch eines sexueUen MiJBbrauchs der Mitglieder verbunden. Weiterhin kursiert als 
Stichwort die „psychische Abhangigkeit“ der MitgUeder von ihrem Lehrer. Die Strukturen in einer 
ReUgionsgemebschaft konnen aber von verschiedenen Faktoren abhangen. Beinhaltet die vorge- 
stellte geistige Entwicklung beispielsweise mehrere Initiationsstufen, so kann sich daraus eine hierar- 
chische Struktur ergeben, die sich u.U. auch b verschiedenen Amtem bzw. Funktionen manifestieren 
kann (im antiken Griechenland wurde der oberste Priester „Hierarch“ genannt), aber nicht mu6. Das 
Vorhandenseb eines Anfiihrers kann davon ebenso unabhangig seb, 

Emer Amterhierarchie mu6 aber kerne geistige zugrundeliegen, wie am Beispiel der Heilsamiee er- 
sichtlich ist. Hierbei schebt es sich um eine bloBe Organisationsform zu handeb, die z.B, in den 
Betitelungen der Amter ganz an das militarische VorbUd angeglichen ist: General, Offiziere, Salu- 
tisten, Kadettenschule, Vorposten, Korps, Hauptquartiere, etc. Allerdings sbd alle Amter auch fur 
Frauen oflfen. Um von einem Amt sprechen zu konnen, miissen folgende Bedingungen gegeben seb: 
genaue Defimtion der Amter, Ware Kompetenzbereiche und einheitliche Qualifikationsanforderungen 
fur die Ubemahme der Amter. (Keber 1988, S. 108) 

Doch ist das Oberhaupt der Heilsarmee, der General, wohl kaum mit einem Anfiiber wie z B Sathya 
Sai Baba zu vergleichen. Dessen Wundertaten diirften fiir seb Charisma mitverantwortlich seb. Ebe 
theoretische Unterscheidung b reUgibse Amtstrager und Charismatiker ist grundsatzlich denkbar. Es 
’'ann sich dabei allerdbgs nur um ebe Unterscheidung von Idealtypen handeb und die Ausgangs- 
purmte eber solchen waren in jedem Fall im Hbblick auf ebe mogliche christliche Pragung zu hinter- 
fragen. Aber unabhangig von diesen Kategorisierungen bleibt die Aussage, dal3 religiose Leber fur 
die Struktur eber ReUgionsgemebschaft dominant seb konnen. 

Nach Gunter Keber beruht der Begriff fiir religiose Gruppen auf dem soziologischen Giuppenbe- 
gnff, d.h. erne reUgiose Gruppe ist ebe soziale Gruppe mit dem zusatzlichen Merkmal der Religiosi- 
tat (Keber 1988, S.98). D.h. es handelt sich um eine Gruppe von Menschen, die von Interaktion und 
gememsamem Handeb gekennzeichnet ist und die zudem das religiose Moment verbbdet Derazu- 
folge ist auch die Unterscheidung in religiose Gruppen und religiose Bewegungen zu treffen: letztere 
zeichnet sich durch hohe Fluktuation der Anhanger aus, wabend erstere bereits eben gewissen 
Orgamsationsgrad erreicht haben. Der inuere Zusammenhalt b eber Gruppe dient unter anderem 
dazu, die Grenzen der Gruppe nach auBen aufrechtzuerhalten. Fb eine religiose Bewegung spielt 
dagegen em chansmatischer Stifter ebe grofiere Rolle. Mit zunehmendem Orgamsationsgrad ent- 
wickelt sich die religiose Gruppe zum kirchlichen Gebilde. 

Welcher Art Sind nun wiederum die Unterscbede zwischen den Organisationen der neohbduistischen 
Sathya-Sai-Baba-Bewegung und dem traditionellen Orden der Naqschbandiya bzw. Scheich Nasbi 
und semen Schulem? Auch m dieser Sufigemebschafl spielt der Scheich als spiritueUer Leber eine 
wichtige Rolle. Die Beziehung zwischen Scheich und Schuler ist bi Sufitum traditioneU von Autori- 
tat und Strenge gepragt. Traditionen bleiben mcht ewig bestehen und auch die Organisationsstruk- 
turen ernes Sufiordens konnen sich verandem. Dies ist sicherlich ein bteressanter Aspekt der 
Naqschbandiya imWesten. ^ 
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Die Kombination von Hierarchic und Charisma findet man vielleicht am ehesten in der ISKCON, der 
Intemationalen Gesellschafl fiir Krishna-BewuBtsein, deren hinduistisches Weltbild auch das Kasten- 
system beinhaltet. Die fur die Gemeinschaft geltende Hierarchie, die sich aus dem jeweiligen geisti- 
gen Entwicklungsstand des Individuums ergibt, wird als gultig fur die gesamte Menschheit ange- 
sehen. An dieses Kastensystem sind Vorstellungen von Persdniichkeit und Amt gebunden, Damit war 
in der Vergangenheit fur die Mitglieder der ISKCON ein Exklusivitatsanspnich und ein Sendungsbe- 
wuBtsein verbunden, mit dem sie sich der gesellschaftlichen Kritik aussetzten. Diesbezuglich hat sich 
offenbar ein Wandel voUzogen. 

Dagegen ist das stufenweise Erreichen der vollkommenen Selbsterkenntnis der Vajradhatu-Gemein- 
schafl anders einzuschatzen. Die individuelle Ausgangslage ist fur den Pfad mafigeblich und auch den 
spirituellen Lehrem wird grundsatzlich falsches Verhalten zugestanden. Aber die geistige Hierarchie 
bleibt bestehen und druckt sich u.a. auch in der Nachfolgerregelung des Grunders Chogyam Trungpa 
aus. 

SchlieBlich kann der Katholizismus unter Papst Johannes Paul II, als ein weiteres Beispiel fur eine 
Religionsgemeinschaft mit hierarchischen Organisationsstrukturen betrachtet werden. Dabei konnte 
man z.B. die Bedeutung der zentralen Stellung des Papstes und seiner Unfehlbarkeit fur die Katholi- 
ken in den sog. Dritte-Welt-Landem untersuchen. Aber auch die ubrigen geistigen Amter bilden eine 
hierarchische Strukturund auch sie verwalten religiOses Erleben (Spenden der Sakramente, Zelebrie- 
ren der Messe, etc.). 

Die hier zusammengestellten Texte uber Naqschbandiya, Sathya-Sai-Baba-Bewegung, Vajradhatu, 
Heilsarmee, ISKCON und Katholiken sollen die vielfaltigen Moglichkeiten und doktrinaren Begrun- 
dungen hierarchischer Strukturen in Religionsgemeinschaften verdeutlichen. In einer anderen Samm- 
lung werden Gemeinschaften vorgestellt, die die Frage nach Organisation anders gelost haben (siehe 
Heft 4, Strukturen 2; Anti-Hierarchien). 


Literatur: 

Kehrer, Gunter: „Religidse Gruppenbildungen", in: Hartmut Zinser (Hg.): Religionswissenschafi. 
Eine Einfahrung, Berlin 1988, S.96-113 
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Die Heilsarmee: Leben als Kampf begreifen 

Krieger des Heils 

Von Georg Schwikart 


1865, im industriell revolutionierten England, entstand urn den Methodistenpfarrer William Booth 
die „Heilsarmee“, mit heute weltweit drei Millionen Mitgliedem. Heilsarmisten betrachten das Leben 
als Kampf: innen gegen das Bose, aulSen gegen Armut und Sunde - ein Kampf, dem man nur mit 
militarischen Strukturen Herr werden kbnne. So tragen ihre „Salutisten“ (Soldaten) und Offiziere 
Uniform wie andere die Kutte oder Robe, wahrend sie an Arme Suppe verteilen, Kindergarten be- 
treuen, Arbeitslose beraten oder AIDS-Kranken helfen. 

Scheppemde Sammelbuchsen, Blasmuslk und feurige Predigten vor dem Hauptbahnhof, in denen oft 
das Wort „Jesus“ vorkommt: So nehmen die meisten Zeitgenossen die Heilsarmee in Deutschland 
wahr. Vielleicht denkt man noch an mutige Mssionsziige durch die Bordelle der Hamburger Reeper- 
bahn. Doch was diese Soldatinnen und Soldaten spirituell treibt und welche engagierte Sozialarbeit 
sie leisten, ist vielen unbekannt. 

Letztlich ist die Ursache der Entstehung der Heilsarmee der modeme Kapitalismus. Jener bedingte 
namlich die rasante Industrialisierung im England des 19. Jahrhunderts. Die Landflucht der bauer- 
lichen Bevolkerung fuhrte in den dortigen Grofistadten zu massenhafter Arbeitslosigkeit, die in jenen 
Zeiten ohne soziale Absicherung die Menschen in blanke Armut trieb. Die Not des Proletariats lieft 
einen methodistischen Pfarrer nicht kalt: William Booth. Er griindete die „Christliche Mission", die 
spater in „Salvation Army" (zu deutsch: Heilsarmee) umbenannt wurde. 

William Booth - ein Kampfer vor dem Herrn 

William Booth wurde 1829 als Kind einer anglikanischen Familie in Nottingham geboren. Die Robin- 
Hood-Stadt war schon damals von Industrie gepragt. Der junge William fand in Gottesdienst und 
Lehre der englischen Staatskirche keine Befriedigung seiner religiosen Suohe. Als ISjahriger Jugend- 
licher erlebte er eine ,3ekehrung“, wde seine Chronisten es nennen - es muB eine sehr intensive 
Jesus-Erfahrung gewesen sein. 

Booth schloB sich dem Methodismus an, einer evangelikalen Bewegung, die auf John Wesley zurQck- 
geht, der im 18. Jahrhundert wirkte. Dessen Frommigkeitsbewegung, die auf taglichem Gebet, or- 
dentlichem Lebenswandel und praktischem Sozialeinsatz beruht, hatte sich mit der Zeit zu einer 
eigenstandigen Kirche entwickelt. William Booth trat ihr bei und bereitete sich auf das Predigeramt 
vor. 1858 wurde er ordiniert. 

Vom Methodismus libemahm Booth Wesleys Erlbsungslehre, die auf altchristlichen Fundamenten 
stand, aber stark reformatorische Pragungen aufwies. Die Erlbsung sei „universa]“, also auch fur die 
Heiden ein Angebot und damit „frei“: Sie konne angenommen oder abgelehnt werden, Die Erlosung 
sei „voll“, was sagen mochte, die Heiligung des Lebens, also ein ordentlicher Lebenswandel, sei das 
Ziel chnstlichen Glaubens. SchlieBlich sei sie „gewiB“ — die Erlosung konne erfahren werden. Gerade 
solche Erfahrungsberichte, die Zeugnisse erstaunlicher Bekehrungen, sind heute noch ein beliebter 
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Bestandteil der Heilsanneeversammlungen. In der Tat gibt es beeindruckende Kehrtwendungen, 
wenn beispielsweise Menschen, die von der Gesellschaft langst als „aso 2 ial“ abklassiert waren, durch 
den EinfluB der Heilsarmee wieder befahigt wurden, ihr Leben seibst in die Hand zu nehmen und zu 
gestalten. 

Doch auch die kirchlichen Strukturen des Methodismus wurden dem Pfarrer bald zu eng. Zusammen 
mit seiner Frau Catherine griindete er 1865 die erwahnte „Christliche Mission", die sich spater orga- 
nisatorisch von der methodistischen Kirche trennte, wenngleich der theologische EinfluB blieb. In den 
Elendsvierteln Ost-Londons baute er mit einigen Anhangem ein Zelt auf und Melt dort tagliche BuB- 
predigten und Andachtsubungen. Die geistliche Problemanalyse scheint einfach gestrickt: Irdische 
Faster und Gottlosigkeit wurden die Menschen ins Verderben fiihren. Dagegen setzte er das Evange- 
lium von Jesus, der die Menschen durch seinen Kreuzestod mit Gott versdhnte. Der ScMachtiuf lau- 
tete: „RettetSeelen!“. 

Der nimmer ruhende Pastor Booth faBte sein Anliegen einmal in folgendem leidenschaftlichen 
Gedicht zusammen: 

„Solange Frauen weinen, 
wie sie es jetzt tun, 
will ich kampfen; 
solange Kinder hungern wie jetzt, 
will ich kampfen; 

solange Manner ins Gefdngnis gehen, 
will ich kampfen; 

'n^ej^, ch einMddchen am Strqfenraitdwartet, 
will icTi k^./npfen; 

solange noch eine Seek im Dunkel ist, 
ohne das Licht Gottes, 
will ich kampfen! “ 

Die Weltaufifassung der ersten Heilssoldaten war also eine von der Welt als Kriegsschauplatz, als 
ScHachtfeld. Keine Weltflucht, kein mystisches Ruhen in anderen Spharen, auch kein GenieCen der 
irdischen Freuden, sondern ein Verstandnis des Lebens als Kampf. Dieser Interpretation scMossen 
sich eifiige Frauen und Manner an. Eine Bewegung entstand. 

Militarisch durch und durch 

Fiir die Verbreitung seines Anliegens dachte sich das Ehepaar Booth ungewolinliche Methoden aus. 
Das war mehr als Orgelmusik durch Posaunen und Gitarren zu ersetzen: Auf Gassenhauermelodien 
wurden fromme Texte gedichtet. Und das ganze Prinzip der satten Kirche, die ihren Mitgliedern 
sonntags ein liturgisches Schauspiel in ihren Gemauem bot, wurde umgedreht: Die Missionare warte- 
ten nicht auf die Leute, sie gingen zu ihnen Mn - in die BCneipen, in die Armenquartiere, auf die 
StraBen und Platze. 

Auf auffalligsten war und blieb die Organisationsstruktur. Wenn es datum ging, das B5se zu bekamp- 
fen, befand man sich also im Kriegszustand. Und fiir Kriege braucht man Soldaten. 1878 wurde 
Booths Missionstruppe zur „Heilsarmee“ militarisch streng durchorganisiert. An der Spitze steht der 
..General". Bis zu seinem Tod 1912 war das William Booth, danach ein paar Jahre sein Sohn 
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Bramwell. Spater wurden die Generale vom „Hohen Rat“ gewahlt, einem Gremium, das aus Vertre- 
tern aller Lander besteht, in denen die Heilsamee vertreten ist. „OfiBziere“ sind hauptamtliche Predi- 
ger, einfache Mitglieder die Soldaten, welche „Salutisten“ genannt werden, vom lateinischen „salus“, 
{„Wohlfahrt, Heil, Gliick, Rettung“), Salutisten sind also Leute, die das Heil bringen wollen. Ubri- 
gens stehen alle Amter auch Frauen ofifen, Tatsachlich gab es in der mehr als hundertjahrigen Ge- 
schichte der Heilsarmee zweimal Frauen an der Spitze. Zuletzt war dies in den achtziger Jahren unse¬ 
res Jahrhunderts die Generalin Eva Evelyn Burrows. Der jetzige Chef ist der Amerikaner Paul Rader. 
Ganz im militarischen Jargon gehalten sind auch die Namen der interaen Institutionen. Ofiiziere wer¬ 
den auf der „Kadettenschule“ ausgebildet. Die Landesleitungen der Freikirche heiCen ..Nationale 
Hauptquartiere“. Gemeinden sind „Korps“, doch es gibt auch kleinere Einheiten, die „Vorposten“. 
Damit die Artilleristen als solche erkannt werden, tragen sie naturlich Uniformen. Gerade dieses 
auBerliche Kennzeichen stoBt - vor allem bei pazifistisch gesinnten Christen - haufig auf Unver- 
standnis. Nicht zu unterschatzen ist wohl die Schutzfunktion der Uniform fur Heilskrieger im Einsatz 
vor Ort. AuBerdem bietet sie die Moglichkeit, Mitglieder der Heilsarmee als solche zu erkennen und 
damit ansprechbar zu machen. Und damit erfiillt die Heilsarmeeuniforra sehr ahnliche Aufgaben, wie 
eine Priestersoutane oder eine Diakonissentracht; sie ist eben eine Moglichkeit, seiner religiosen 
Haltung Ausdruck zu verleihen, wie ein buddhistisches Monchsgewand oder die traditionelle Klei- 
dung orthodoxer Juden, 

Symbole von Blut und Feuer 

Martialisch ist auch die Symbolik: „Blut und Feuer“ lautet das Motto, das naturlich religios gedeutet 
wird. Auf der Fahne symbolisiere die rote Farbe das Siihneblut Jesu Christi, whhrend das Gelb fiir 
das Feuer des HeUigen Geistes stehe. Der blaue Rahmen erinnere an die ,Jleinheit des Herzens“. Das 
Wappen vereinigt eine Vielzahl deutbarer Zeichen, die die ganze Theologie der Heilsarmee enthalten. 
In der Mitte das Kreuz des Christus, umgeben von einem Strahlenkranz, der das Licht des Heiligen 
Geistes darstellen soli. Die Schwerter zeigen den immerwahrenden Kampf gegen das Bose an, dafiir 
wartet ja auch „die Krone des Lebens, die Gott alien geben wird, die bis ans Ende treu geblieben 
sind". Schwer zu dechiflSieren die sieben Punkte - sie stehen fur „die Wahrheiten des Evangeliums". 
SchlieBlich der Buchstabe „H“, der schlicht das Zentralwort „Heir‘ abkiirzt. In englischsprachigen 
Landem ist stattdessen das „S“ zu finden, fur „Salvation“. Die Buchstaben prangen an den Kragen 
der Uniformen. Von schlichter Deutlichkeit ist hingegen der heilsarmee-eigene GruB, bei dem der 
Zeigefmger der rechten Hand schnurstracks nach oben zeigt. Dieser soil hindeuten auf Christus, „den 
Herm im Himmel". 

Die Bedeutung der Glaubenspredigt stand fiir William Booth auBer Frage. Aber mit zunehmendem 
Alter setzte sich bei ihm doch die Erkenntnis durch, daB sich die schlimmen Lebensverhaltnisse 
andern muBten, um den Wurzeln des Elends den Grund zu entziehen. In seinem 1890 erschienenen 
Buch „In darkest England and the way out“ („Im dunkelsten England und der Ausweg“) dokumen- 
tierte er prazise die armlichen Verhaltnisse weiter Bevolkerungsschichten und lenkte damit die Auf- 
merksamkeit auf dieses mit sozialem Sprengstoff geladene Thema. 

Was mit Kollekten fiir Mittellose und Kafifeeausschenken an der StraBenecke begaim, ist heute zu 
einem komplexen Netz unterschiedlichster sozialer Einrichtungen geworden. Zu den Klienten der 
Heilsarmee gehoren fast alle Randgruppen der Gesellschaft: Suchtkranke, NichtseBhafte und Ob- 
dachlose, Gefangene, Aussiedler. Vom Jugendzentrum bis zum Altenheim, vom Arbeitslosenprojekt 
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bis zum Treff-Cafe, vom Gebrauchtmobellager bis zur AIDS-Beratungsstelle reicht das Angebot, 
dazu Kindergarten, Schulen, Krankenhauser, Lehrerseminare, Heime und Tagesstatten. 

Eine evangelische Freikriche 

Doch die Heilsarmee betont in ihren Selbstdarstellungen immer, daB sie „Teil der universalen Kirche 
Jesu Christi“ sei. Will sagen: zunachst ist sie eine Glaubensgemeinschaft evangelischer Christen, erst 
dann eine Organisation der Nachstenliebe. In ihren Korps, die sich fast ausschlieBlich in Stadten und 
nicht auf dem platten Land befmden, gibt es selbstverstandlich auch ein normales Gemeindeleben mit 
Gottesdiensten, Festen, Bibelabenden und Gruppenstunden verschiedener Thematik, breiten Raum 
nimmt die heilsarmee-eigene Form der Kirchenmusik ein; Chore und Kapellen haben regelmalBige 
Ubungsstunden. AUe Veranstaltungen sind gmndsatzlich OEFentlich. Sakramente kennt die Heils¬ 
armee keine, praktiziert aber eine „Kinderdarstellung“ furNeugeborene, die „Soldateneinreihung“ fur 
Neuaufiiahmen und ladt ein, an der ,J)ul3bank“ Gott seine Sunden zu bekennen und sich Vergebung 
zusprechen zu lessen. 

Alle Mitglieder der Heilsarmee verpflichten sich zum Verzicht auf Alkohol, Tabak, andere Drogen, 
Gliicksspiel, Pomographie und Okkultismus. Mit etwa drei Millionen Anhangem ist damit die Heils¬ 
armee die groBte Abstinenzbewegung der Welt. Heilssoldaten legen auBerdem ein Geliibde ab, das 
nattirlich aus „Kriegsartikeln“ besteht und vor allem protestantische Glaubenswahrheiten enthalt; der 
Glaube an den dreieinigen Gott, die Gdttlichkeit des Jesus von Nazareth und seinen Siihnetod zum 
Heil der Welt, die gottliche Inspiration der biblischen Schriften, sogar die Herkunft der Sunde durch 
den Ungehorsam von Adam und Eva: „ Durch ihren Fall sind alle Menschen Siinder geworden, vdl- 
lig verderhi undmit Recht dem Zom Gottes ausgesetzi" (Zitat aus dem 5. Glaubensartikel). 

Etwa 25.000 OflSziere arbeiten hauptamtlich verstreut liber die Erde auf alien Kontinenten: 101 Ver- 
breitungslander gibt das Jahrbuch 1996 an, Dort werde in 148 Sprachen die Missionsbotschafl ver- 
kiindet, unterstiitzt durch knapp 150 regelmaBig erscheinende Zeitschriften. Das deutsche Wochen- 
blattchen tragt den bezeichnenden Titel „Der Kriegsruf 

Die Heilsarmee in Deutschland 

Nach Deutschland kam die Heilsarmee schon vor 110 Jahren. 1886 wurde das erste Korps in Stutt¬ 
gart von Fritz Schaaf gegriindet. Im pietistisohen Schwaben wurden die frommen Landser, die sich 
als „Gottes starke Truppe“ fiihlten, mit Hohn und Spott begruBt. 1897 konnte in Berlin das erste 
Madchenheim erof&et und damit die soziale Tatigkeit begonnen werden. Auch der Sitz des Haupt- 
quartiers wurde nach Berlin gelegt. Wahrend des zweiten Weltkrieges war die Heilsarmee von den 
Nationalsozialisten zwar nicht verboten, jedoch stark in ihren Wirkungsmoglichkeiten eingeschrankt. 
Nach dem Krieg leistete sie - den Quakem ahnlich - Speisungen und die Versorgung mit JClddem 
fiir die notleidende Bevolkemng. Ab 1961, dem Jahr des Mauerbaus, durften in der DDR keine 
bfifentlichen Versammlungen mehr abgehalten werden. Daraufhin wurde der Sitz der Leitung nach 
Koln verlegt. Heute gibt es in Deutschland in 42 Stadten Korps, in Berlin allein vier. Etwa 40 ver- 
schiedene Sozialeinrichtungen werden unterhalten. Im Dienst stehen an die 1800 Heilsarmisten, 
davon 190 OfBziere. Die Bundesrepublik ist in vier - nach den Hiramelsrichtungen benannte - Divi- 
sionen aufgeteilt, die von Divisionsoffizieren geleitet werden. Deren Befiignisse entsprechen unge- 
fahr der bischoflichen Gewalt. Die Posten der nationalen Leher werden regelmaBig ausgetauscht und 
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geme mit Auslandem des jeweiligen Landes besetzt, um die Universalitat der Heilsarmee zu betonen. 
Seit dem 1. Januar 1997 sind das fiir DeutscMand die Oberste Siegfried und Lise Clausen. Rechtiich 
gesehen besitzt die Heilsarmee den Status einer „Religionsgemeinschaft des offentlichen Rechts“ 
nach Artikel 7 (3) Satz 2 des Grundgesetzes. Damit erwachsen ihr einige rechtliche Vorteile, die 
auch die GroBkirchen genieBen, 

Wurde die Heilsarmee noch vor wenigen Jahrzehnten katholischerseits als „Sekte“ verschrien, so 
arbeitet sie heute langst in friedlicher Okumene mit den anderen Glaubensgruppen in der „Arbeits- 
gemeinschaft Christlicher Kirchen" (ACK) zusammen. Den „Okumenischen Rat der Kirchen“ 
(ORK), jene Weltversammlung aller nicht-romisch-katholischen Kirchen mit Sitz in Genf, hat sie 
allerdings 1981 verlassen. Begrundung: Der ORK sei zu politisch! Hier zeigt sich bei aller Hochach- 
tung vor dem sozialen Einsatz der Heilsarmee doch eine gewisse politische Naivitat, denn ein Unpo- 
litischsein kann es ja per definitionem gar nicht geben. Wer nichts sagt, laBt die anderen machen und 
unterstiltzt sie damit. Das verwundert gerade aufgrund der eigentlich treffenden Analyse des Ist-Zu- 
standes, den die Heilsarmee leistet, wenn sie menschliche Katastrophen beschreibt. Doch wenn die 
Genese des Unheils theologisch hergeleitet wird, dann muB folgerichtig auch die Therapie eine reli¬ 
giose sein; Der Kampf gegen die Siinde eben, die Rettung der Seelen. In den ofihziellen Texten heiBt 
es: „Die Botschaft der Heilsarmee griindet sich auf der Bibel. Ihr Dienst ist motiviert von der Liebe 
zu Gott. Ihr Auftrag ist, das Evangelium von Jesus Christus zu predigen und menschlicher Not ohne 
Ansehen der Person zu begegnen. Ihr Ziel ist die Fursorge fur dieMenschen. Sie will eine Verande- 
rung des Lebens durch geistliche Erneuerung bewirken. Sie hilft bei der Umgestaltung der Gesell- 
schaft mit, indem sie Armut und Elend mindert und Ungerechtigkeit und Unterdrilckung entgegen- 
tritt." 

Der deutschstammige amerikanische Klassiker der underdog-Literatur, Charles Bukowski, hatte 
seine eigene Sicht der Dinge. Er meinte einmal, den Zustand eines heruntergekommenen Mannes 
konne man daran ablesen, daB er es notig habe, fiir einen Teller Suppe eine Stunde Bibelpredigt iiber 
sich ergehen zu lassen. Und einen enthusiastischen Slogan der Heilsarmee wie „ Geht den Schlimm- 
sten nach!“ hatte Bukowski vielleicht als heiBen Tip miBverstanden ... - Niemand muB ihre Frdm- 
migkedt, ihren Militarismus, ihre Weltinterpretation teilen. Aber zuzugeben ist wohl, daB der Zustand 
der Welt ein Fiirsorge-Gebilde wie die Heilsarmee noch notig hat. 


Kontakt: 

Die Heilsarmee in Deutschland, Nationales Hauptquartier, Salierring 23-27, 50677 Koln, 
Tel: 0221 / 208190, Fax: 0221 / 2081951 
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Georg Schwikart, geb. 1964, studierte Vgl. Religionswissenschaft, kath. Theologie und Volkskunde. 
Autor bzw. Herausgeber zahlreicher Bucher; Erwachsenenbildung. Mitglied des Religionswissen- 
schafllichen Medien- und Informationsdienstes (REMID) e. V. 
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Thomas Hase: Die Siebenten-Taas-Adventisten (Heft “Grenzganger”, 1998) 
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Vorwort 

Die hier zusammengestellten Aufsatze sollen die bereits in anderem Zusammenhang verdffentlichten 
Informationen uber Religionen und religiose Bewegungen unter einer bestimmten, neuen Fragestel- 
lung prasentieren. Diese Zusammenstellung will die Aufsatze in keiner Weise korrigieren oder auch 
nur erganzen. Die dahinterstehende Absicht ist, die von den Autoren behandelten besonderen The- 
men und Fragestellungen der Religionsgemeinschaften durch die Gegenuberstellung mit anderen m 
betrachten. 

Diese Sichtweise soil dem Leser/der Leserin aber selbstverstandlich nicht aufgezwungen werden. Die 
Aufsatze wurden im Hinblick auf die jeweiligen Fragestellungen weder verandert noch gekurzt Oder 
erganzt. Jeder einzelne Artikel kann vollig unabhangig von dem Thema dieser Zusammenstellung 
gelesen werden. Letztere soil lediglich als Anregung bzw. Angebot verstanden werden, dessen Wahr- 
nehmung jedem/-r einzelnen iiberlassen bleibt. Eine Moglichkeit der Auseinandersetzung mit neuen 
Oder fremden Religionen ist die Zuordnung ins altbekannte und vertraute Schema. Die Ordnungs- 
kriterien der vorliegenden Arbeitspapiere sind der Versuch einer Alternative, Also ein wissenschaft- 
licher Versuch, nicht mehr und nicht weniger. 

Die einzelnen Artikel sind als emfiihrende Informationen zu den verschiedenen Religionsgemein- 
schaften geeignet. Teilweise finden sich weiterfiihrende bzw. grundlegende Literaturangaben jeweils 
am Ende der Texte. Zudem sind in den allermeisten Fallen eine oder mehrere Kontaktadressen ange- 
geben. 


Die sich daraus ergebende Struktur der Artikel ist folgende: an den eigentlichen Textteil fugt sich ein 
zweiter Teil, der beispielsweise Hintergrundinformationen, Mitgliederaussagen, Quellentexte oder 
Statements des Autors / der Autorin enthalt und im dritten Teil finden sich Literaturlisten (z.T.), 
Kontaktadressen sowie Angaben zu den Autoren. 
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Gemeinschaft und Gesellschaft; Grenzganger 

Religion ist Bestandteil von Kultur und diese wiederum von Gesellschaft. Auf jeder dieser Ebenen 
finden innerhalb einer Gesellschaft Abgrenzungen statt: Rehgionsgemeinschaften, Ethnizitat, Sub- 
kulturen, BGassengesellschaft, etc. 

Religion kann als ein Mittel zur Abgrenzung z.B. ftr Migrantinnen herangezogen werden. Ethnische 
Identitat wird damit aufrechterhalten. Die Religion dient dann der Abgrenzung als ein Kriterium un- 
ter vielen. 

Die Abgrenzung einer Gruppe kann aber u.U. auch erst aufgrund der Zugehorigkeit zu einer Reli- 
gionsgemeinschaft entstehen. Es ist demnach moglich, daB eine ethnische Gruppe auf der Basis einer 
Religionsgemeinschaft neu entsteht (Bettina Schmidt 1995). Der Exklusivitatsanspruch einiger, be- 
sonders der endzeitlich orientierten, Gemeinschaften kann in diesem Zusammenhang gesehen wer¬ 
den. 

Einige Gemeinschaften suchen dagegen die aktive Beteiligung am gesamtgesellschaftlichen Leben. 
Dabei sind die Bereiche, in denen sie aktiv werden oft im sozialen Bereich zu suchen, z.B. im FaU der 
Heilsarmee. Andere konzentrieren sich starker auf den gesundheitlichen Bereich. Vorstellungen von 
gesunder Lebensfiihrung sind in vielen Religionen vorhanden. Nahrungstabus, Verbot von Alkohol- 
oder TabakgenuB, etc. sind auch von den sog. Weltreligionen hinlanglich bekannt. 

Unter den Neuen Religionen konnen die Siebenten-Tags-Adventisten als Beispiel fur eine im Nah- 
rungsmittelbereich tatige Religionsgemeinschaft gelten. In ihren Naturkostbetrieben stellen sie vege- 
tarische und vollwertige Lebensmittel her. Diese Art der gesellschaftlichen Aktivitat ist gerade fiir sie 
als endzeitlich orientierte Religionsgemeinschaft bemerkenswert. 

Auch UmweltbewuBtsein und aktive Teilnahme am Umweltschutz haben in alien Religionen Einzug 
gehalten. Die religiosen Motive sind vielfaltig und in den religiOsen Lehren mit unterschiedlichen 
Argumenten verankert. Daher beginnen Religionswissenschaftler, sich fur diesen Aspekt religioser 
Praxis zu interessieren. Dabei sind nicht nur indianische Religionen, deren vermeintliches Verstandnis 
von Natur und Welt u.a. fur die New Age-Bewegung bzw. Esoterik wichtig war, im Blickfeld. 
Christen, Muslime, Buddhisten haben ihre Positionen. Aber wie steht es mit den Neuen Religionen? 
Kann man ihnen viberhaupt soviel Gemeinniitzigkeit zutrauen? Oder haben gerade sie naturschut- 
zerisches Gedankengut aufgenommen und ihre Konsequenzen daraus gezogen? 

Eine andere Moglichkeit der aktiven Beteiligung an den gesellschaftlichen Strukturen haben die 
Praktizierenden der Transzendentalen Meditation im politischen Bereich mit der Naturgesetzepartei 
gesehen. Sie versuchen sich dagegen sehr stark von jeglichen Religionen abzugrenzen. Ihr Ziel ist 
nicht Anerkennung als Religionsgemeinschaft, wie das ja fiir einige andere Neuen Religionen, z.B. 
fiir Scientology der Fall ist, sondem ihr Streben nach globalen Veranderungen bewirkt bei ihn en eine 
Starke Offiiung fiir die gesellschaftlich vorgegebenen, sakularen (d.h. politischen, wissenschaftlichen, 
etc.) Wege und gleichzeitig eine wenig ausgepragte innere Gruppenstruktur bzw. Wir-Gefiihl. 

Fur die Christengemeinschaft ist gemaB der anthroposophischen Lehre von Rudolf Steiner, der die 
Christengemeinschaft nahesteht, neben dem korperpflegerischen/medizinischen (Weleda AG) auch 
der padagogische (Waldorf-Schulen) Bereich wichtig. 

Diese Auswahl von Gemeinschaften (Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten, Christenge¬ 
meinschaft, Transzendentale Meditation), fiir die Abgrenzung gegeniiber der Gesellschaft keine iiber- 
geordnete RoUe zu spielen scheint und die sich in die Normen- und Wertebildung der Gesellschaft 
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einbringen (woven diese in mancher Hinsicht profitiert) kann nur als Andeutung verstanden werden. 
Wie bereits erwahnt, engagiert sich eine GroBzahl von Gemeinschaflen im sozialen Bereich. Dieses 
ist hier unberiicksichtigt geblieben, gehort aber natiirlich unbedingt zur Thematik der Auseinander- 
setzung der Religionen mit ihrer Umwelt. 


Literatur: 

Dech, Matthias: .^etrachtungen zum okologischen Diskurs in den Religionen“, in: Spirita. Zeit- 
schriftjur Religionswissenschafi, ll.Jg., 1997, Heft 1, 8.4-7. 

Schmidt, Bettina: Von Geistem, Orickas und den Puertoricanern. Zur Verbindung von Religion und 
Ethnizitat, Curupira Bd.2, Marburg 1995. 
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Die Siebenten-Tags-Adventisten 

Leben in der Endzeit 

Von Thomas Hase 


Wir leben in der Endzeit, der Untergang der Welt ist nah - das ist, was die Siebenten-Tags-Adven¬ 
tisten glauben. Wer hier jedoch eine apokalyptische Gemeinschaft vermutet, deren Anhanger sich 
von der Welt abwenden, liegt falsch. Adventisten beteiligen sich aktiv am gesellschaftlichen und po- 
litischen Leben. Weltweit werden sie wegen ihres karitativen Engagements geachtet, Rund 35.000 
Anhanger dieser christhchen Rehgionsgemeinschaft leben in Deutschland. 

Die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten ist aus der Gefolgschaft des amerikanischen Er- 
weckungspredigers William Miller (1782-1849) hervorgegangen. MUler wurde in Pittsfield, einer 
kleinen Stadt in Massachussetts, im Nordosten der USA geboren. 1815 zog er nach Low Hampton 
im Bundesstaat New York. Im folgenden Jahr hatte er ein Bekehmngserlebnis und schloB sich der 
ortlichen Baptistengemeinde an. 

In den USA beschaftigten sich damals viele Menschen mit Endzeit-Fragen. In der Bibel stand es 
schwarz auf weiB: Jesus hatte angekundigt, daJ3 er nach seinem Tode auf die Erde zuriickkehren 
werde. Dort werde er sein Konigreich errichten, em Reich, in dem Gerechtigkeit und Friede herrsche. 
Wer an ihn glaube und nach seinen Geboten lebe, werde mit ihm gemeinsam in diesem Reich leben, 
Wie viele Menschen war Miller fest davon uberzeugt, daft es sich genauso ereignen werde. Die Frage 
war nur; warm? 

Warten auf das Ende 

Im Buch Daniel war Miller auf einen Text gestoBen, anhand dessen er den Zeitpunkt der Wiederkehr 
Christi fiir das Jahr 1843 errechnete. Zunachst zogerte er, seine Erkenntnis anderen mitzuteilen. Im 
Jahr 1831 hatte er eine Vision. Er erhielt von Gott den Auftrag, den Menschen vom nahen Ende zu 
berichten und sie zur Umkehr zu bewegen. Von nun an zog Miller als Prediger durch die Vereinigten 
Staaten. Je naher das Jahr 1843 riickte, desto popularer wurde Millers Botschaft. Viele Anhanger 
traten dem Prediger als Verkunder der Apokalypse zur Seite. Zu Beginn des Jahres 1843 umfafite die 
Bewegung mehrere zehntausend Menschen. Miller konkretisierte nun seine Ankundigung: Irgend- 
wann zwischen dem 21. Marz 1843 und dem 21. Marz 1844 werde Christus auf der Erde erscheinen 
und sein Reich errichten. 

Dann kam der 21. Marz 1844. Aber Jesus kam nicht. Miller war ratios. Einer seiner Anhanger uber- 
prufte dessen Berechnungen und entdeckte einen Fehler. Man einigte sich auf den 22. Oktober des- 
selben Jahres als neues Datum. Die Euphorie erreichte nun den Hohepunkt. Viele gaben ihren Beruf 
auf und verauBerten ihren Besitz, um sich ganz der Vorbereitung auf die Ankunft Jesu zu widmen. 

Am 22. Oktober versammelten sich Tausende und erwarteten gemeinsam die Wiederkehr Christi. Als 
diese emeut ausblieb, war die Enttauschung groB. Die meisten wandten sich von MiEer ab und die 
Bewegung zerfiel. Nur eine verhaltnismaBig kleine Gruppe hielt an der Interpretation des Buches 
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Daniel fest, Sie woUten die Hof&iung auf die baldige Ankunft Jesu - den Advent - nicht aufgeben, 
Aus diesem Kreis entstand die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten. 

Ein Termin fur den Weltuntergang 

Um zu verstehen, auf welche Weise die Adventisten die Ereignisse des Jahre 1844 interpretierten, 
mul3 man sich die Berechnungen William Millers genauer ansehen. Das Buch Daniel, das der Predi- 
ger herangezogen hatte, enthalt mehrere apokalyptische Visionen. In einer dieser Visionen wird die 
„Reinigung des Heiligtums“ nach Ablauf einer Frist von 2300 Tagen (Daniel 8,14) angekundigt. 
Miller glaubte, dal3 mit der „Reinigung“ die Errichtung der Herrschafl Christi gemeint sei. Nun gait 
es herauszufinden, wann die 2300 Tage endeten. 

Miller nahm an, dal3 in den prophetischen Texten der Bibel ein Tag genau ein Jahr symbolisierte. Die 
Rede war also von 2300 Jahren. Um festzustellen, wann diese 2300 Jahre zu Ende gingen, muBte 
man wissen, wann sie begonnen batten! In einem anderen Kapitel des Buches Daniel (Daniel 9,25) 
fand Miller die Antwort auf seine Frage. Die Frist habe in dem Jahr begonnen, in dem die Perser den 
verschleppten Juden die Riickkehr nach Israel und den Wiederaufbau Jerusalems befahlen. Im Buch 
Esra wiederum wird dieses Ereignis genau datiert. 

Damit hatte Miller alle fiir seine Berechnung notwendigen Informationen beisammen. Die 2300 Jahre 
hatten im Jahr 457 v. Chr. begonnen und endeten folglich ira Jahr 1843, das laut judischem Kalender 
am 21. Marz begann und am 21. Marz 1844 endete. Wahrend dieser zw6tf Monate, so glaubte 
Miller, werde Jesus erscheinen. Nachdem der 21. Marz 1844 ereignislos verstrichen war, uberzeugte 
Samuel S. Snow (1806-1870) Miller davon, dal3 dem judischen Kalender gemafi die 2300 Jahre erst 
am 22. Oktober endeten. 

Der Anfang vom Ende 

Obwohl auch an diesem Tag die erwartete Wiederkehr Christi ausgeblieben war, halten die Sieben¬ 
ten-Tags-Adventisten bis heute an der Berechnung Millers und Snows fest. Was war ihrer Ansicht 
nach am 22. Oktober geschehen? 

Die Antwort auf diese Frage gab Hirom Edson (1806-1882), der sich bereits 1839 der Milleibewe- 
gung angeschlossen hatte. Nach der groBen Enttauschung hatte Edson Gott um erne Erklarung ge- 
beten. Daraufhin hatte er eine Vision; In der Tat habe sich am 22. Oktober 1844 die Prophezeiung 
des Buches Daniel erfullt. Was das Datum angehe, habe sich Miller also nicht getauscht. Lediglich 
die Interpretation der „Reinigung des Heiligtums" sei falsch gewesen, 

Bis dahm hatte man angenommen, daB Jesus als Hohepriester des „Himmlischen Heiligtums“ dieses 
nach Ablauf der 2300 Jahre verlasse, um die Menschen zu richten. Das, so Edson, sei ein Irrtum ge¬ 
wesen. Jesus habe das Heiligtum am 22. Oktober 1844 zum ersten Mai betreten! Die Zeit der Reini- 
gung sei die Zeit des Untersuchungsgerichts. Wahrend dieser Zeit werde festgestellt, wer wiirdig sei, 
an der Seite Jesu im neuen Kdnigreich zu leben. Jesu Dienst im HeiUgtum gehe also seiner Wieder¬ 
kehr auf die Erde voraus. Wie lange dieser Dienst dauem wurde, sei ungewiB. 

Mit dieser Interpretation war ein zentraler Glaubensinhalt der Siebenten-Tags-Adventisten formu- 
liert. Der 22. Oktober 1844 behielt seine Bedeutung als ein heilsgeschichtliches Datum. Er markiert 
den Anfang vom Ende. Em Termin fiir die Wiederkehr Christi, so glauben die Adventisten, sei aber 
nicht offenbart worden. 
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Eine neue religiose Bewegung 

Anfangs war es nur eine kleine Gruppe, die die von Edson vorgetragene Interpretation des Buches 
Daniel akzeptierten. Einen wichtigen Beitrag zur Stabilisierung dieser Gemeinschaft leistete Ellen 
Gould Harmon (1827-1915). 1840 hatte sie sich der Millerbewegung angeschlossen. Zwei Monate 
nach dem 22. Oktober 1844 hatte die junge Frau erne Vision, der sie die Aufforderung entnahm, dal3 
die Adventisten an ihrem Glauben festhalten sollten. Ellen Harmon zog von Gemeinde zu Gemeinde 
und berichtete von Hirer Vision. Dabei lemte sie James White (1821-1881) kennen. Im folgenden 
Jahr heirateten die beiden. Ellen Harmon nahm den Namen Ellen Gould White an. James White 
sorgte da&r, dal3 die zahlreichen Visionen seiner Frau - Schatzungen belaufen sich auf 100.000 
Manuskiiptseiten - niedergeschrieben und veroffentlicht wurden. Die Publikation dieser Schiiften 
trug sehr zur Popularisierung und zum Wachstum der Adventbewegung bei. 

Zu dieser Zeit hatte ein anderer Prediger der Millerbewegung, Joseph Bates (1792-1872), ein Traktat 
verfallt, in dem er den Samstag als gottgewollten Ruhetag vorschlug. Schon 1843 batten einige 
Milleriten ihren Gottesdienst am Samstag gefeiert. Diese Praxis batten sie von den Siebenten-Tags- 
Baptisten ubemommen. Bates wurde bald zum Protagonisten der Sabbatbewegung unter den Ad¬ 
ventisten. Zuvor hatte sich Bates mit Hirom Edson zusammengetan und dessen Lehre vom „Himm- 
lischen Heiligtum" ubemommen. Im Jahr 1845 hatte Bates Ellen Harmon und James White kennen- 
gelemt. Nach einigem Zogern iibemahmen beide Bates’ Lehre vom Sabbat. 

Von der religidsen Bewegung zur organisierten Religionsgemeinschaft 
Die wichtigsten Lehrinhalte der Siebenten-Tags-Adventisten waren somit bereits im Jahr 1846 
zusammengetragen. Es dauerte jedoch noch mehrere Jahre, bis aus der religiosen Bewegung eine 
organisierte Religionsgemeinschaft wurde. Da man sich in der Endzeit wahnte, erschien es zunachst 
nicht notwendig, organisatorischen Fragen besondere Aufinerksamkeit zu widmen. Weil die Ankunfl 
Christi jedoch welter auf sich warten liefi und die Zahl der Anhanger unablassig zunahm, erschienen 
einige Regelungen unvermeidlich. Auf mehreren Konferenzen in den Jahren 1848 bis 1850 wurde die 
Lehre vereinheitlicht. SchlieBlich einigte man sich iiber die Ausbildung der Prediger und die Organi¬ 
sation und Finanzierang der Gemeinden. Die ersten organisierten Gemeinden entstanden im Norden 
und Nordosten der Vereinigten Staaten. 1860 gab sich die Gemeinschaft den Namen Seventh-dc^ 
Adventist Church. Drei Jahre spater gab es in den USA bereits 125 Gemeinden mit zusammen rund 
3.500 Mitgliedem. 

Adventisten in Deutschland 

Im Jahr 1874 schickte die Kirche John Nevins Andrews (1829-1883) als Missionar nach Europa. 
Andrews war vor allem in der Schweiz tatig, kam aber auch nach Deutschland. Im Jahr 1876 wurde 
die erste deutsche Adventgemeinde gegiiindet. 

Eine auf Deutschland konzentrierte systematische Missionsarbeit setzte jedoch erst mit der Entsen- 
dung Ludwig Richard Conradis (1856-1939) im Jahr 1886 ein. 1889 verlegte Conradi das Zentmm 
seiner Tatigkeit nach Hamburg. Im selben Jahr wurden in Altona zwolf Menschen getauft und eine 
Gemeinde gegriindet. 1891 gab es mehr als 110 Adventisten in Deutschland. Es entstanden adven- 
tistische Verlagshauser, Missionsgesellschaften, Wohlfahrts- und Gesundheitsvereine. 


558 



Seite 4 


STA 


Die Zahl der Gemeindemitglieder war im Jahr 1900 auf 2,000 angestiegen. 1930 zahlte die Gemein- 
schaft 30.000 Anhanger. 1933 wurde die Kirche verboten und der Gemeindebesitz beschlagnahmt. 
Das ofiFentliche Gememdeleben kam zum Erliegen. Die Mitgliederzahl ging zuruck. Nach dem Ende 
der Diktatur stieg die Zahl der Gemeindemitglieder wieder und erreichte 1951 mit 44.800 den bis- 
herigen Hochststand. 

Eine biirgerliche Gemeinschaft 

Gegenwartig zahlt die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten in Deutschland rund 35.000 
Mitglieder. Die Adventisten in Deutschland gehoren ilberwiegend dem Mittelstand an. Eine ahnliche 
Sozialstruktur laBt sich bereits bei den Anhangem William Millers und bei den ersten Adventgemein- 
den in den USA nachweisen. Historische Untersuchungen ergaben, dafi in Michigan im Jahr 1860 nur 
flinf Prozent der untersuchten Adventisten ungelemte Arbeiter waren - ein Wert, der deutlich unter 
dem ortlichen Durchschnitt lag. Auf der anderen Seite verfugten damals fast sechzig Prozent der 
untersuchten Gemeindemitglieder uber ein uberdurchschnittliches Einkommen. Derartige Befunde 
widersprechen der verbreiteten Ansicht, daB die Anhanger eschatologisch (= endzeitlich) orientierter 
Religionsgemeinschaften haufig aus den unterprivUegierten Kreisen einer Gesellschaft stammen, 

Ein Blick auf das Sozialprofil der deutschen Adventisten zeigt aulJerdem, daB Angehorige sozialer, 
erzieherischer und medizinischer Berufe iiberproportional vertreten sind. Frauen bilden mit 65 Pro¬ 
zent der Mitglieder in den Gemeinden die Mehrheit. Seit einigen Jahren stagniert die Zahl der Mit¬ 
glieder in Deutschland. 

Diese Entwicklung ist jedoch nicht typisch &r die Gemeinschaft. Weltweit nimmt die Anhangerschaft 
jahrlich um rund fiinf Prozent zu. Grund dafur ist vor allem der starke Zulauf in den Landem der 
sogenannten Dritten Welt. Die Kirche zahlt derzeit weltweit tiber acht Millionen getaufte Mitglieder. 
Zwei Drittel der getauften Adventisten sind unter dreiBig Jahre alt. Nur fiinfzehn Prozent der Kir- 
chenmitglieder leben heute in Nordamerika und Europa. Die meisten Mitglieder hat die Gemeinschaft 
in Mittel- und Siidamerika sowie in Afiika. 

Organisation 

Jedes Mitglied der Gemeinschaft gehort einer Ortsgemeinde an. Gefuhrt wird sie von einem gewahl- 
ten Gemeindeleiter. Ihm zur Seite steht der GemeindeausschuB, der die laufende Arbeit der Ge- 
meinde verantwortlich wahrnimmt. Der AusschuB wird von bis zu zwanzig gewahlten Gemeindemit- 
gliedem gebildet. 

Die geistige Ftihrung der Geraeinde obliegt einem hauptamtlich angestellten ordinierten Pastor. Der 
Pastor hat die Aufgabe, die Adventbotschaft zu verkunden. Er nimmt die Taufe vor und spendet das 
Abendmahl. Die Ausbildung der Pastoren erfolgt in adventistischen Predigerseminaren. Es gibt keine 
religibse Hierarchic. In religiosen Fragen besitzen alle ordinierten Pastoren dieselbe Autoritat. 

Die regionalen Vereinigungen der Adventisten bilden jeweils einen norddeutschen und emen siiddeut- 
schen Verband. Als deren Dachorganisation wurde die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten 
in Deutschland gegrundet. Sie versteht sich als christliche Freikirche und ist Gastmitglied der 
Arbeitsgemeinschqft Christlicher Kitchen in Deutschland e. V. (ACK). 

An der Spitze der Adventisten-Kirche steht die Generalkonferenz, Sie hat ihren Sitz in den USA, in 
der Bundeshauptstadt Washington. Alle funf Jahre findet eine VoOversaramlung statt, auf der der 
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Generalkonferenzprasident gewahlt wird, der ein ordinierter Pastor sein muB. Entscheidungen iiber 
die Lehre komen nur von der Generalkonferenz-VoUversammlung getrofifen werden. Sie wird von 
den Verantwortungstragem der Generalkonferenz und von Delegierten aus alien Teilen der Welt ge- 
bildet. 

Die Lehre 

Die Siebenten-Tags-Adventisten orientieren sich sehr eng am Wortlaut der Bibel. Auch die alttesta- 
mentlichen Gebote sind fur sie verbindlich. Andererseits haben sie aber kein festes Glaubensbekeimt- 
nis. Die wichtigsten Elemente ihrer Lehre werden in den sogenannten „Glaubensuberzeugungen“ 
zusammengefaBt. Diese werden von der Generalkonferenz-Voliversammlung verabschiedet. Ande- 
rungen an der Lehre konnen laut Praambel der „Glaubensuberzeugungen“ beschlossen werden, „so- 
fem die Gemeinde durch den Heiligen Geisl zu einem tieferen Verstandnis der biblischen Wahrheit 
gelangt. “ 

Die „Gabe der Weissagung“, iiber die beispielsweise Ellen Gould White verfiigte, gilt als besonderes 
Geschenk Gottes. Durch Visionen, so glauben die Adventisten, trostet und fiihrt Gott die Menschen. 
Die Mitglieder der Gemeinschaft betonen, daB Visionen nur dem besseren Verstandnis der Heiligen 
Schrrft dienen und daB sie nicht im Widerspmch zum Wortlaut der Bibel stehen diirfen. 

Im Mittelpunkt des Glaubens der Adventisten steht die Uberzeugung, daB Jesus Christus am Ende 
der Zeiten personlich und weltweit sichtbar erscheinen wird. Der Zeitpunkt dieses Ereignisses sei 
aber nicht offenbart worden. Deshalb, so heiBt es in den „Glaubensuber 2 eugungen“, „sirtd wir auf- 
gefordert, jederzeit bereit zu sein". Nur, wer fest an die Erlosung durch Jesus Christus glaubt, einen 
„christlichen Lebensstil" pflegt und sich so als „Gerechter“ erweist, hat Aussichten, am Tag der Wie- 
derkehr Christi in sein Kdnigreich aufgenommen zu werden. Zu diesem „christlichen Lebensstil" ge- 
hort flir die Adventisten auch die ErhaJtung der Gesundheit und die Pflege des eigenen Kbrpers, den 
sie als „Tempel Gottes" bezeichnen, den es zu ehren und zu bewahren gilt. 

Religioses Leben 

Die Mitgliedschaft in der Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten beginnt mit der Taufe. Die 
Kindestaufe wird kategorisch abgelehnt. Die Taufe ist fiir sie Ausdruck eines bewuBten Bekennt- 
nisses, das nur von mundigen Menschen verlangt werden konne. 

Eine zentrale Rolle im Gemeindeleben spielt der gemeinsame Gottesdienst. Er fmdet immer an einem 
Samstag statt. Begnindet wird die Wahl des Sabbats mit dem Wortlaut des Alten Testaments und der 
Gottesdienstpraxis der ersten Christen. 

Die Versammlungsraume der Gemeinschaft sind schlicht gestaltet. Die Adventisten wollen sich auf 
das Wesentliche eines Gottesdientes konzentrieren, und das ist fur sie die Botschaft der Heiligen 
Schrift. Jede Art von rituellem Formalismus lehnen sie ab. Der Gottesdienst ist hier ein Wortgottes- 
dienst. Im Mittelpunkt stehen das gemeinsame Bibelstudium und die Predigt. 

Das Abendmahl wird vierteljahrlich gefeiert. Davor findet die FuBwaschung statt. Diese einzigartige 
Praxis leiten die Adventisten aus der entsprechenden Aufforderung Jesu im Evangelium des Johaimes 
ab (Johannes 13, 14-15). Jeweils paarweise waschen die Gemeindemitglieder einander die FiiBe und 
trocknen sie. Dies wird als Geste der Demut und der Reinigung aufgefaBt und bereitet die Gemein- 
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demitglieder auf den Empfang des Abendmahls vor, bei dem dann statt Wein Traubensaft getrunken 
wird, um den Verzehr von Alkohol zu vermeiden. 

Gesundes Leben 

Der Verzicht auf Alkohol steht im Zusammenhang mit der groBen Bedeutung, die die Siebenten- 
Tags-Adventisten dem kbrperlichen Wohlergehen zumessen. Man achtet besonders auf eine gesunde 
Emahmng und meidet Speisen, die in der Bibel als unrein bezeichnet werden. Auch Tabak und an- 
dere Rauschmittel werden abgelehnt. Viele Adventisten emahren sich vegetarisch. Zur Beteiligung an 
sportlichen Aktivitaten wird ausdriicklich ermutigt. 

Die Auswirkungen dieses Lebensstils zeigen medizinische Untersuchungen: In den USA bilden die 
Siebenten-Tags-Adventisten die gesundeste Bevolkerungsgruppe mit einer uberdurchschnittlich 
hohen Lebenserwartung! Schon seit Joseph Bates sich Mitte des vorigen Jahrhunderts mit Emahrung 
und Gesundheit beschaftigte und 1863 Ellen White eine entsprechende Vision hatte, widmeten sich 
Adventisten intensiv diesen Fragen. Es blieb auch nicht bei der Theorie. Adventisten grundeten 
Krankenhauser, Erholungsheime und Lebensmittelfarbiken. 

In dieser Zeit arbeitete Ellen Gould White eng mit dem Arzt John Harvey Kellog (1852-1943) zu- 
sammen. Kellog war selbst Adventist und leitete seit 1876 ein von der Gemeinschaft errichtetes 
Sanatorium in Michigan. Hier experimentierte er mit verschiedenen vegetarischen Diaten. Zusammen 
mit seinem Bruder Will Keith Kellog (1860-1951) entwickelte er zahlreiche neue pflanzliche Nah- 
rungsmittel, darunter jene getrockneten Getreideflocken, die Will Kellog spater erfolgreich als 
„Kellog’s Cornflakes" vermarktete. Heute unterhalt die Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adven- 
tisten weltweit 28 Lebensmittelfabriken, in denen vegetarische Nahrungsmittel und Vollwertkost her- 
gestellt werden. In Deutschland wurde der Deutsche Verein fur Gesundheitspflege gegrundet, 
Eigentiimer des De-Vau-Ge-Gesundkostwerks in Luneburg. Die wenigsten Kunden von Naturkost- 
laden und Reformhausem wissen, daB viele der dort angebotenen Produkte, aus diesem Werk stam- 
men. 

Ethik und Politik 

Es gibt keine religiose Vorschrift, die Adventisten politisches Engagement untersagt. Zu alien wich- 
tigen politischen Problemen beziehen sie Stellung. Sie verstehen sich als eine pazifistische Gemein¬ 
schaft. Die mannlichen Mitglieder verweigem in der Regel den Kriegsdienst mit der Wafte. Wie viele 
Religionsgemeinschaften engagieren sie sich in der Entwicklungshilfe. 

Ein besonderes Anliegen ist das Eintreten fur politisch Verfolgte und Fliichtlinge. In diesem Zusam¬ 
menhang wird an das Alte Testament erinnert und die dort beschriebenen Leiden der heimatlosen und 
verfolgten Israeliten Auch die Forderung Jesu, fur Randgruppen einzutreten, wird zitiert. Jede Form 
von Rassismus und Nationalismus wird strikt abgelehnt. Adventisten setzen sich aufierdera fUr Reli- 
gionsfreiheit ein und werben fur religiose Toleranz. 

Neuerdings widmen sich die Siebenten-Tags-Adventisten verstarkt dem Thema Umweltschutz. Der 
regelmaBige Aufenthalt in freierNatur gehorte seit jeher zu der von Ellen Gould White empfohlenen 
gesunden Lebensfuhrung. Die Natur wird - wie der menschliche Kfirper - als Teil der Schopfiing 
betrachtet, die es zu ehren und zu bewahren gilt. 
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In vielen ethischen Fragen beziehen die Mitglieder der Gemeinschaft jedoch eher konservative Posi- 
tionen, so etwa in der Sexualmoral. Die Familie gilt als gottgewollte Lebensform. Ehescheidung wird 
abgelehnt, auBerehelicher Sex als Siinde betrachtet. Adventisten sprechen sich gegen Abtreibung aus, 
sie respektieren jedoch die Gewissensentscheidung der Betroffenen. 

Apokalyptische Vorstellungen als Bedrohung? 

Die Adventbewegung ist ein gutes Beispiel fur die Vielfalt und Komplexitat von ethischen Forde- 
rungen und Verhaltensweisen, die in eschatologischen Vorstellungen ihren Ursprung haben, Wir sind 
es in Europa nicht gewohnt, mit derartigen Vorstellungen urazugehen. Unsere Kultur beschaftigt sich 
ausgesprochen wenig mit der Endzeit. Dafur gibt es historische Griinde. Die romische Kirche konnte 
sich als staatstragende Institution nicht mit der Lehre vom Ende der bestehenden Ordnung anfreun- 
den. Auch Martin Luther war das revolutionare Potential apokalyptischer Visionen suspekt. 

In Deutschland war man sich daher uber die Konfessionsgrenzen hinweg einig, daC eschatologisches 
Denken eine Bedrohung Sir Recht und Ordnung darstellt. Daran hat sich bis heute nichts geandert. 
Nicht erst seit Max Weber wissen wir, daB die Erwartung des nahen Endes zunachst einmal eins be- 
wirkt: eine „gewaltige religiose Erregung“. Auf welche Weise diese Erregung in Handlungen umge- 
setzt wird, steht auf einem anderen Blatt. 

Der Riickzug aus der Gesellschaft oder die militante Auflehnung gegen die bestehende Ordnung sind 
mogliche Reaktionen. In der Presse wird regelmaCig von solchen spektakularen Fallen berichtet. 
Verallgemeinem lassen sie sich jedoch nicht. Das Beispiel der Adventisten zeigt, daB eschatolo¬ 
gisches Denken auch und vor allem unermudliches soziales Engagement begriinden und legitimieren 
kann. 


Sabbat 

„ Sabbat, das ist fur Adventisten die Zeit, um wieder zu sich selbst zu kommen. Diese hervorgeho- 
bene Zeit ermdglicht es, neue Prioritaten zu setzen in Familie, Beruf und Freizeit, sich wieder auf 
Wesentliches zu besinnen. Sabbat, das ist auch die Zeit der Stille; Freiraum fur Trdume, Hofjhun- 
gen, Neuorientierung und eine Mdglichkeit zur Erholung, zur Erneuerung unserer Gefuhle und 
Energien. (...) Jeder Sabbat ist ein Bekenntnis zum Schopfer und zur Schopfung. Den Schopfer zu 
ehren bedeutetfur uns zugleich, rucksichtsvoll mit der Schopfung umzugehen, Frieden mit ihr zu 
hallen. “ 

(aus; Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten: Gelebter Glaube, Hamburg 1990.) 


Gesundheit 

„Beim Lesen der Evangelien fdllt auf dafi Jesus einen wesentlichen Teil seiner Zeit dazu benutzte, 
um Menschen von kdrperlichen Gebrechen und Krcmkheiten zu befreien. Das belegt, welche hohe 
Bedeutung er dem physischen Leben beimaf. (...) Gesunde Lebensweise ist zwar keine Frage der 
Erlosung und Rechtfertigung, aber sie gehort unverzichtbar zum Leben des Erldsten. Deshalb sind 
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Siebenten-Tags-Adventisten der Uberzeugung, ckifi sich aus der Nachfolge Jesu die gesunde 
Lebensweise nicht ausklammern Idfit. “ 

(aus; Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten, ^M/einen5//cA:, Berlin 1983, 147-148.) 


Ein Apokalyptiker voller Hoffnung 

„Manche Christen sind so auf den Himmel ftxiert, da^ sie hier auf der Erde nichts rechtes vollbrin- 
gen. Ich Hebe Uganda, mein Volk, meinen Gott! Ich werde alles tun, um meinem Land zu helfen. 
Deshalb setze ich mich mit alter Kraftfur die Menschenrechte ein. Durch die Adventgemeinde habe 
ich eine Hoffimng gefunden, die mir in meiner Aufgabe als Premierminister sehr vie! bedeutet. Ob- 
wohl ich grofe Erwartungen fur mein Land habe, sehne ich mich nach dem Tag, an dem Jesus 
Christus erscheint und alles Leid und alle kriegerischen Auseinandersetzungen beenden wird. Dies 
ist meine ffofie Hoffmmg. “ 

(Samson Kisekka, ehemaliger Premierminister und derzeit Vizeprasident der Republik Uganda, 
aus: Gemeinschaft der Siebenten-Tags-Adventisten: Gelebter Glaube, Hamburg 1990, S, 37.) 
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Eigenes sehrfremd: Sekten, Ketzer, AuSenseiter 

Religiose , Bewegungen, die sich auf Traditionen der eigenen Religiositat berufen bzw. darauf auf- 
ba-uen, wirken nicht selten ganz besonders fremd. Haben sie doch oft eine so ganz andere Umgangs- 
weise mit den so vertrauten Vorstellungen und Glaubensinhalten. Nicht selten sind es gerade die 
zentraien Themen der eigenen ReHgiositat, die von neuen Bewegungen aufgegriffen und mit anderen 
Vorstellungen verbunden werden. Zu der Verwunderung iiber die Fremdheit kommt in vielen Fallen 
ein mehr oder weniger bewuftt gemachter Anspruch, alleiniger Inhaber der Wahrheit zu sein. Der 
Ausdmck „das Eigene“ soil diesen Anspruch in keiner Weise unterstutzen, sondem vielmehr zu einer 
Reflexion desselben anregen. 

Im europaischen Raum sind die betreflfenden neuen religidsen Bewegungen etwa in Bezug auf das 
Christentum zu sehen. Besonders deutlich ist dieser Vorgang im Fall der Vereinigungskirche, deren 
christliche Lehre mit Elementen koreanischer Kultur verbunden ist. 

Etwas anders verhalt es sich z.B. mit der charismatischen Bewegung im Christentum, deren Fahig- 
keiten wie Zungenreden, Prophetie oder Wundertatigkeit (wobei es ach um urkirchliche Charismen 
handelt) bei den etablierten GroBldrchen auf Ablehnung gestoBen sind. Die Abspaltung der Charis- 
matiker ist hier erst durch die Ausgrenzung aufgrund des Andersseins zustande gekommen. 

Auch die Gemeinschaft in Taize gestaltet ihr reli^oses Leben anders als der GroBteil der Christen in 
Europa. Die Frage der Abgrenzung scheint fur sie aber nicht wichtig zu sein. Sie werden in ihrem 
Anderssein gleichsam wahrgenommen und akzeptiert. Diesen vergleichbar ware vielleicht auch die 
Christengemeinschaft. 

Bei den Kopten handelt es sich freilich um eine sehr fi^e Abspaltung, die allerdings bis heute anhalt. 
Das agyptische Christentum beruft sich auf den Evangelisten Markus, als dessen Nachfolger der 
Papst der koptisch-orthodoxen Kirche gilt. In Deutschland existieren neun Gemeinden 
Die hier zusammengestellten Religionen und religidsen Bewegungen beziehen sich fast ausschlieBlich 
auf christliche Traditionen. Unter dem ,JEigenen“ ware also in diesera Fall das Christentum zu ver- 
stehen. Um deutlich zu machen, daB dieser Vorgang einer ist, der auch in anderen Kulturen / Religio¬ 
nen ‘funktioniert’, wurde der Artikel iiber die islamische Gemeinschaft AhmadiMuslim Jamaat 
hinzugenommen. Diese wird vom orthodoxen Islam als ketzerisch ausgegrenzt und nicht nur in der 
Vergangenheit blutig verfoigt. 

Die vorliegenden Aufsatze betreffen die Koptisch-orthodoxe Kirche, die Vereinigungskirche („Mun- 
Sekte“), Taize, Charismatische Bewegung und die AhmadiMuslim Jamaat, Diese Auswahl ent- 
stand nicht zuletzt durch die Vorgabe der Relevanz im Gebiet der Bundesrepublik Deutschland. Die 
Gegeniiberstellung mit dem Christentum ist daher, wie erwahnt, nicht inhaltlich in Verbindung mit 
dem Begriflf des ,3igenen“ begrundet. 
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Die charismatische Bewegung im Christentum 

Erweckung durch den Heiligen Geist 

Von Frank Bratzke 


In starkem Kontrast zu den steifen Amtskirchen steht der Uberschwang der Charismatiker oder 
Pfingstler. Schon seit der Antike belegt, trat diese ekstatische Variante chiistlicher Frommigkeit erst 
im zwanzigsten Jahrhundert in den USA in groBerem Malle wieder auf, mit „erweckenden“ Gottes- 
diensten und der Presentation von Begabungen wie Zungenreden, Prophetie, Geistesheilung und 
Damonenvertreibung, In Deutschland blieben die Pfingstgemeinden immer unbedeutend, weltweit 
aber sind sie der am starksten wachsende Zweig des Christentums, zu dem sich 1986 circa fflnfag bis 
sechzig Millionen Anhanger zahlten. 

Charismatisch ausgerichtete Gemeinden, zum Beispiel die Gemeinde zu Korinth, im Griechenland 
des Altertums, existierten seit dem Beginn der Christenheit. Die Urspriinge der charismatischen Be¬ 
wegung unseres Jahrhunderts sind eindeutig in der „Pfingstbewegung“ zu sehen. Dieser Name dient 
als Sammelbezeichnung flir verschiedene, aus der amerikanischen Heiligungsbewegung des 19. Jahr¬ 
hunderts entstandene christliche Gemeinschaften. Er ergibt sich aus der Erwartung einer endzeit- 
lichen .AusgieBung des Heiligen Geistes“. 

Das zentrale Erlebnis pfingstlerischer Frommigkeit ist die Geistestaufe. Sie wird - nach Wiedergeburt 
und Heiligung - als „Dritte Erfahrung“ bezeichnet, Geistesgaben wie Glossolalie (auch als „Spra- 
chengebet“ oder „Zungenreden“ bezeichnet), Prophetic und Krankenheilung begleiten sie. 

Die Pfingstbewegung begann 1906 in den USA mit einer ,)Erweckung“ in einer Gebetsversammlung 
in Los Angeles und verbreitete sich zunachst in den sozial schwachen Bevdlkerungsschichten Latein- 
amerikas, Afrikas und der Sowjetunion. In den USA und Europa entstanden dagegen mittelstandi- 
sche Freikirchen mit eigenen Colleges, Universitaten und Rundfunkprogrammen mit, zumindest in 
den USA, erheblichem EinfluB auf Gesellschaft und Politik. 

Die deutschen Pfingstler organisierten sich als selbstandige religiose Bewepng neben den Kirchen in 
mehreren unabhangigen Zusammenschltissen, Einzelgemeinden und Missionswerken (Bund fi'ei- 
kirchlicher Pfingstgemeinden, Christlicher Gemeinschaflsverband Miihlheira, Gemeinde Gottes und 
andere). Den Volkskirchen standen sie generell schroff ablehnend gegeniiber. ZahlenmaBig blieben 
die Pfingstgemeinden in Deutschland immer unbedeutend, weltweit aber sind sie der am starksten 
wachsende Zweig des Christentums mit 1986 circa funfzig bis sechzig Millionen Anhangern. 

Charismatiker gegen etablierte Kirchen 

Im Unterschied zur Pfingstbewepng verzichteten die Charismatiker zunachst darauf, eigene Ge¬ 
meinschaften zu grtinden. Ihr Anliegen war, die charismatische Erneuerung in die traditionellen Kir¬ 
chen zu bringen. Die charismatische Bewepng nahm ihren Ursprung 1960 in Kalifomien: Dort be- 
hauptete Dennis Bennett, ein Pfarrer der Episcopal Church, er habe die Geistestaufe mit der Gabe 
der Glossolalie empfangen. Sie breitete sich rasch in den anglikanischen, lutherischen und reformier- 
ten Kirchen aus und sprang auch auf die katholische Kirche iiber. In Deutschland gibt es charisma- 
tische Christen seit 1963. 
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Die charismatisch emeuerte Volkskirche wurde jedoch nie Wirklichkeit, die innerkircWichen Wider- 
stande waren und sind dafiir zu groB, So trat der Vordenker der charismatischen Gemeindeemeue- 
rung in der evangelischen Kirche Deutschlands, Wolfram Kopfermaim {„der Pluralismus ist der 
Totengraber der Kirche’% Mitle der achtziger Jahre aus der Kirche aus und griindete seine eigene 
Anskar-Gemeinde. ObwoM in einzelnen Gemeinden beider Volkskirchen noch charismatische Got- 
tesdienste abgehalten werden, sollte man von einer charismatischen Bewegung auBerhalb der GroB- 
kirchen sprechen. Es handelt sich dabei urn eine Vielzahl Freier Gemeinden, von Missionswerken und 
at iTilir.hen Einrichtungen, die charismatisch aufgebaut sind, ohne eine Pfmgstgemeinde zu sein oder 
einer der beiden GroBkirchen anzugehoren. Im Laufe der Entwicklung kam es zu einer weitgehenden 
Annaherung zwischen der klassischen Pfingstbewegung und der charismatischen Bewegung, so daB 
eine inhaltliche Unterscheidung heute kaum noch sinnvoll ist, 

Der Gottesdienst 

Ein wesentliches Merkmal charismatischer Frommigkeit ist der Glaube an eine persdnliche Bezie- 
hiing zu Gott. Charismatische Gottesdienste sind von diesem Glauben gepragt und unterscheiden 
sich stark von den klassischen Gottesdiensten der Volkskirchen. 

Am Anfang eines solchen Gottesdienstes steht meist ein dreiBig- bis sechzigminutiger Anbetungsteil, 
Im Laufe der Jahre sammelte sich ein eigenes Liedgut an, m dem die Liebe der Glaubigen zu ihrem 
Gott und das, was Gott alles fur seine Anhanger bewirke, ausgedruckt werden. An die Stelle der 
Kirchenorgel traten modeme Instrumente, wie zum Beispiel Gitarre und Schlagzeug, AuBenstehende 
empfinden diesen Anbetungsteil als emotional oder ekstatisch. Typische Ausdiucksformen der emo- 
tionalen Spannung, die in der Anbetungszeit entsteht, sind zum Himmel erhobene Hande, Mit- 
klatschen des Rhythmus, Jubeln und Tanzen. In der Regel kommt es zum gemeinsamen Singen „in 
Sprachen“ (Qossolalie) und zur Manifestation verschiedener Geistesgaben (Charismen), wie Weis- 
sagungen und Prophetie. 

Die Predigt richtet sich sehr persdnlich an die Glaubigen, in einer Atmosphare der aufgeregten Be- 
geisterung. Die meisten charismatischen Prediger lesen ihre Predigt nicht ab, sondem reden frei. Am 
SchluB eines solchen Gottesdienstes steht fast immer ein sogenannter „Altarruf‘, der die Glaubigen 
auffordert, bei Bedurffrgkeit nach vome zum Altarschiff zu kommen und dort unter Handauflegung 
fur sich beten zu lassen. Gottesdienste von drei bis vier Stunden Dauer einschlieBlich des Anbetungs- 
und Segnungsteils sind keine Seltenheit. Hierbei bildet sich ein Spannungsbogen, der im Altarruf und 
in der Segnung der Bedurftigen seinen Hohepunkt findet. 

Gbttliche Worte, schriftlich und mundlich 

Unstrittiger Teil der charismatischen Theologie ist der Glaube an die Verbalinspiration der Bibel. 
Verbalinspiration heiBt, daB jedes Wort der Bibel, so wie es geschrieben steht, als von Gott eingege- 
ben gilt und auch so - wortlich - gemeint ist. Besonders im Umgang rait dem Alten Testament fallt 
diese wortliche Interpretation auf Alle Berichte iiber die Erlebnisse alttestamentlicher Personen wer¬ 
den als tibertragbar auf das Leben eines heutigen Christen angesehen; wenn also Gott dem Abraham 
Reichtum und Gesundheit verheiBen hat, dann verheiBt Gott auch dem heutigen Christen Reichtum 
und Gesundheit. 
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Widerspruche in der Bibel warden entweder nicht zur Kenntnis genommen oder weginterpretiert. Die 
Schriflauslegung erfolgt im Ubrigen sehr frei und dem jeweiligen Thema angepalit. Fur diese Aus- 
legungen nehmen die charismatischen Prediger gewdhnlich in Anspruch, vom Heiligen Geist inspi- 
riert zu sein; Wolfhard Margies rum Beispiel, von der „Gemeinde auf dem Weg“ in Berlin, behauptet, 
der gesamte Inhalt aller seiner Predigten sei gbttlich inspiriert. 

Bekehrung 

Das Menschenbild der charismatischen Theologie lal3t sich als „Trinitat“ des Menschen beschreiben: 
Der Mensch besteht aus Geist, Seele und Leib. Bei einem Nicht-Glaubigen ist der Geist tot, unerlbst. 
Das Glaubigwerden wird als punktuelles Ereignis verstanden und als ,3ekehrung bezeichnet, wie 
auch schon in den evangelikalen Freikirchen, Bei dieser Bekehrung hat eine sogenannte „Lebens- 
ubergabe“ stattzufinden, bei der der Glaubige sich von seinem alten Leben lossagt und sein Leben 
Jesus tibergibt, etwa mit folgendem Gebet: 

„Herr Jesus Christus, mir ist Mar geworden, dafi ich mein Leben selbst bestimmt habe und von Dir 

getrennt bin 

Vergib mir meine Schuld! 

Danke, dafi Du fur meine Siinde gestorben bist. 

Bute komm in mein Leben als mein Erldser und Herr und verandere mich so, wie Du mich haben 
willst. 

Danke, dafi Du mein Gebet beantwortet hast und in mein Leben gekommen bist. “ 

Eine solche Bekehrung wird als Wiedergeburt angesehen, bei der der Geist neu belebt wird. 

Geistestaufe 

Auch die Geistestaufe (oder „Taufe im Heiligen Geist") wird als ein punktuelles Ereignis angesehen. 
Nach der Wiedergeburt hat der Glaubige die Moglichkeit, durch Handauflegen mit dem Heiligen 
Geist erfullt zu werden. Bei Massenveranstaltungen wird meist auf die Handauflegung verzichtet; 
eine hier praktizierte Variante ist unter anderem das „Anpusten“ der Masse bei gleichzeitiger Auffor- 
derung, mit der Glossolalie zu beginnen. 

Die Glossolalie gilt als Bestatigung der vollzogenen Geistestaufe. Sie ist die Fahigkeit des geistge- 
tauften Christen, in einer ihm unbekannten Sprache zu reden oder zu beten. Vereinzelt treten dabei 
bekannte - lebende oder tote - Sprachen auf, meist jedoch sind die von den zungenredenden Glaubi- 
gen ausgesprochenen Worte und Laute keiner bekannten Sprache zuzuordnen. In charismatischen 
Gottesdiensten wird auch haufig zusammen in Zungen gesungen. 

Bei der Glossolalie betet der Heilige Geist durch den Glaubigen. Es wird angenommen, dal3 dies eine 
besonders wirkungsvolle Art des Betens ist, da nur der Heilige Geist - das heiUt Gott - weil3, was 
am besten &r den Glaubigen ist. Im allgemeinen geht man davon aus, dalJ das Sprachengebet eine 
geistig starkende Wukung auf den Betenden hat. In der charismatischen Bewegung ist das gemein- 
same Reden und Singen in unbekannten Sprachen zentraler Teil des Gottesdienstes. 
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Satans Damonenheer 

So, wie an die Existenz Gottes als Person geglaubt wird, so wird auch an die Existenz Satans als 
Person und an dessen Damonenheer geglaubt. Alles, was dem Glaubigen im taglichen Leben wider- 
fahrt, wird einer dieser beiden Krafle zugeordnet. Die Aufgabe des Glaubigen ist dabei, den Kraften 
Satans zu widerstehen; seinem Glauben nach steht er in einem standigen „geistlichen Kampf' oder 
, JCrieg“ mit dem Herr der Damonen. 

In groBen Teilen der charismatischen Bewegung wird auch an damonische Belastung und Besessen- 
heit geglaubt. Damonisch belastet konnen nicht nur Unglaubige sein, auch Glaubige konnen jederzeit 
unter einen solchen EinfluB gelangen. Jeglicher Kontakt mit dem, was als „satanisch“ oder „okkult“ 
bezeichnet wird, kann dazu ftihren, daB eine damonische Belastung entsteht, von der man nur durch 
eine „Befreiung“ - einen Exorzismus - wieder loskommt. (Unter „Belastung“ wird ein EinfluB eines 
Damonen auf das Seelenleben eines Menschen verstanden, der Damon klebt sozusagen an ihm. Unter 
„Besessenheit“ wird die persOnliche, korperliche Prasenz eines Damonen im Leib des befallenen 
Menschen verstanden.) Bei den Exorzismen in der personlichen Seelsorge und auch bei den Massen- 
befreiungen kommt es zu Manifestationen und Phanomenen, wie wir sie sonst fast nur aus Horror- 
filmsTi kennen: Husten, Wiirgen, Krampfanfalle, Auswiirgen schwarzer Massen, freradartige Stim- 
men, die aus dem Besessenen sprechen, Damonen, die sich weigem, den Kdrper des Besessenen zu 
verlassen und anderes. 

Die Liste der Dinge, die unter Charismatikem zum „okkulten“ Bereich zahlen und in Verdacht ste- 
hen, zu einer damonischen Belastung oder Besessenheit zu fuhren, ist endlos und abhangig von der 
Rationalitat der jeweiligen Gruppierung; genannt werden zum Beispiel Pomographie, Astrologie, 
Rockmusik und nichtchristliehe philosophisehe Bueher. Bei dieser Liste ist zu bedenken, daB es in 
der „charismatischen Welt“ keine Grauzonen gibt; alles, was nicht zu Gott gehort, ist satanisch. So 
wird davon ausgegangen, daB der urspriingliche Zweck der Musik war, Gott zu verherrlichen; alle 
Musik, die nicht zum Lobpreis Gottes verwendet wird, ist somit nicht mehr im gdttlichen Bereich. 
Tnsbesondere die Rockmusik wird als Gegenstiick zur Verherrlichung Gottes angesehen. Es gibt ein- 
zelne charismatische Prediger - so zum Beispiel Derek Prince die davon berichten, daB sie Damo¬ 
nen der Rockmusik, die sich selbst als solche zu erkennen gaben, ausgetrieben haben. 

Dieser Teil der charismatischen Theologie ist der sicherlich umstrittenste und hat in jungster Zeit 
dazu gefuhrt, daB die charismatische Bewegung immer haufiger als „Sekte“ bezeichnet wird. Hier ein 
typisches Gebet zur Beffeiung oder Lossagung vom „EinfluB der Finstemis“: 

„Heir Jesus Christus, ich bekenne Dir als erstes meine Schuld und bitte Dich um Vergebung. Und 
nun bekenne ich Dir ausdrucklich meine Betatigungen und Bindungen auf okkultem Gebiet (einzeln 
zu nennen). 

Herr Jesus Christus, in Deinem Namen und im Vertrauen auf Dein Blut, das Du fiir mich vergossen 
hast, sage ich mich los vom Teufel und alien seinen Werken. 

Herr Jesus Christus, in Deinem Namen sage ich mich los von jedem Einflufi der Finstemis, der 
durch meine Eltem oder Voreltern auf mich gekommen ist. 

Ich sage mich ebenso los von jedem Einflufi der Finstemis, der durch meine Frau / meinen Mam 
und ihre /seine Eltem und Voreltern auf mich gekommen ist. 

Herr Jesus Christus, in Deinem Namen sage ich mich los von alien Dingen des Aberglaubens, auf 
die ich mein Vertrauen gesetzt habe. 
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Ich iibergebe mich Dir, Jesus Christus. Ich bin Dein Eigentum fur Zeit urtd Ewigkeit. Ich will Dir 
ganz und gar gehoren. Gib mir bitte Deinen Heiligen Geist, der mich mil Deinem Licht auf Deinem 
Wegfiihrt. 

Amen ." 

So wie in diesem Gebet die Welt in satanische und gOttliche Kiafte aufgeteilt wird, so auch im Falle 
korperlicher und seelischer Krankheiten. Erkrankungen gelten grundsatzlich als von Satan verur- 
sacht. Gottes Wille in Bezug auf Krankheiten sei dagegen immer die Heilung; diese konne dutch 
einen charismatisch begabten Mtchristen durch Handauflegung und Gebet (bei Massenveranstal- 
tungen nur durch Gebet) Oder durch personlichen Glauben geschehen. Fachmedizinisch dokumen- 
tierte Heilungen sind jedoch recht selten. 

Die „Charismen" 

Zentrales Anliegen der charismatischen Bewegung war und ist, die Geistesgaben, auch „Charisinen“ 
genannt, in der christlichen Gemeinde neu zu etablieren. Abgesehen von der bereits beschriebenen 
Glossolalie, trifift man auch noch auf folgende charismatische Fahigkeiten: Prophetie, Geisterunter- 
scheidung, Weissagung, Erkenntnis, Glauben, Wundertatigkeit und Heilung. 

Bei der Auslegung der Glossolalie redet zuerst ein Glaubiger laut und allein „in Sprachen“. Danach 
driickt ein anderer Glaubender in der jeweiligen Landessprache allgemeinverstandlich aus, was der 
Heilige Geist mit der Zungenrede sagen wollte. 

Der mit Prophetie begabte Glaubige gibt den Willen Gottes fur die Gegenwart Oder die Zukunft in 
einem „prophetischen Wort“ an die Gemeinde weiter. Ein typisches Beispiel ware: „SeidMir weiter- 
hin treu und verkundet Mein Wort den UnglOubigen, und Ich werde ewe Zahl mehren, euch neue 
Gebaude geben... “ 

Die Gabe der Geisterunterscheidung befhhigt ihren Inhaber, zu erkennen, ob etwas von Gott 
stammt oder nicht. Zum Beispiel meint er damit beurteilen zu konnen, ob die geistige Betatigung 
eines anderen Gemeindemitglieds gbttlichen Ursprungs ist oder ob ein Damon ein charismatisches 
Phanomen bewirkt. 

Die Gabe der Weissagung ahnelt der Gabe der Prophetie, nur daB keine konkreten Anweisungen 
oder Vorhersagen damit verbunden sind. Es handelt sich meist um starkende und trbstende Worte 
Gottes an den einzelnen Glaubigen oder an die Gemeinde. Ein typisches Beispiel ware: „Du bist 
Mein lieber Sohn (meine Hebe Tochter), Ich habe cHch vom Anfang der Zeiten an auserwdhlt. Folge 
Mir, und Ich werde dich reich belohnen ..." 

Die Gabe der Erkenntnis setzt ihren Inhaber in die Lage, Dinge zu wissen, die er aufgrund seiner 
naturlichen Intelligenz nicht wissen kann. Meist werden Problemlosungen oder Ahnliches ange- 
sprochen; ein typisches Beispiel ware: „Hier im Gottesdienst befindet sich ein dreifiigjdhriger, 
verheirateter Mann mit Magenproblemen, von denen er noch niemandem erzdhlt hat. Gott will dich 
heilen ..." 

Die Gabe des Glaubens soil den einzelnen befahigen, in besonders problematischen Situationen auf 
ubematurlich starke Art und Weise an das Eingreifen Gottes zu glauben. 

Die Gabe der Wundertatigkeit hat, wer in Umgehung der Naturgesetze Wunder wirken kann. Tch 
kenne keinen lebenden Menschen, der von sich behaupten wurde, diese Gabe zu besitzen, oder dem 
sie zugeschrieben wurde. 
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Die Gabe der Heilung ist oben beschrieben worden. In den ftnfziger Jahren gab es in den USA eine 
„Heilungserweckimg“, bei der einzelne Prediger mit angeblich dieser Gabe ganze FuBballstadien 
fullten. 

Der Toronto-Segen 

Mit dem in der charismatischen Bewegung schon langer bekannten Phanomen des „Fallens“ Oder 
„Ruhens“ im Geiste verband sich ab Anfang 1994 der sogenannte „Toronto-Segen“; Wahrend des 
Gebets fallen die Glaubigen nach hinten bin weg oder sacken in sich zusammen. Zusatzliche Phano- 
mene des Toronto-Segens sind Lach- und Weinkrampfe, das AusstoBen emphatischer Laute - Briil- 
len, Schreien, Knurren, Stohnen, das krampfartige Zucken und Zittern am ganzen Leib, ein trance- 
artiger BewuBtseinszustand, der dem Alkoholrausch ahnelt, das Hupfen, Tanzen und Herumrollen 
auf dem Boden, die Uberhitzung des Kdrpers, Lahmungen und Schmerzen. 

In der Lehre der .dnneren Heilung“ wird haufig auf das „Ruhen im Geist“ Bezug genommen. Die 
innere Heilung kann man als Ersatz fur psychoanalytische oder sonstige psychologische Hilfe verste- 
hen: Seelische Verletzungen und anderes sollen ohne fachmedizinische oder seelsorgerische Behand- 
lung allein dutch die Kraft des Heiligen Geistes geheilt werden. Es wird gelehrt, daB in den Zeiten, in 
denen ein Glaubender im Geist ruht, sich diese Art der Heilung vollzieht. Die charismatische Bewe¬ 
gung hegt allgemein eine Starke Abneigung gegen professionelle psychologische Hilfen, selbst gegen 
die klassische christliche Seelsorge. 

Der Toronto-Segen trat zuerst in einer zur Vmeyard-Bewegung gehorenden Gemeinde in Toronto 
auf Die Vineyardgemeinden werden von John Wimber geleitet, einem ehemaligen Professor an der 
School of Worldmission in Pasadena, Kalifomien, einer Universitat fur Theologen und Religions- 
wissenschaftler. Dort kam es zum Bruch, als Wimber immer mehr chatismatisch tatig wurde. Durch 
seine ausgepragten „Toumeen“ ist er in Europa wesentlich popularer als in den USA. Das Besondere 
dieses Segens ist, daB er nur in Toronto erscheint und von dort „abgeholt“ werden muB, so daB Lei- 
ter charismatischer Gemeinden aus der ganzen Welt dorthin reisen, den Toronto-Segen empfangen 
und ihn in ihre eigene Gemeinde importieren. 

Kritische Bewertung 

Es ist meiner Ansicht nach zu bedauern, daB die GroBkirchen die Chance der Emeuerung, die ihnen 
die charismatische Bewegung bot, nicht genutzt haben. Vieles in der Bewegung hatte sich im Rah- 
men und unter der Aufsicht der Volkskirchen anders und besser entwickeln kbnnen, 

Der bedenklichste Punkt an der charismatischen Bewegung ist sicherlich der Glaube an damonische 
Besessenheit und Exorzismus: Es kommt zu einer Re-Animisierung der Welt, bei der der Charisma- 
tiker geistig und intellektuell auf einen Stand vor der Aufklarung zuruckfdllt, 

Ein Mensch, der diesem Glauben anhangt, lebt in standiger Angst vor Satan und vor den iibrigen 
Damonen, die „hinter jeder Ecke lauem“. Selbst als geisterfuUter Christ kann er vor den hollischen 
Legionen nie ganz sicher sein. In Teilen der charismatischen Bewegung herrscht deshalb ein regel- 
rechter Befreiungstourismus, das heiBt, man fahrt von Seelsorger zu Seelsorger, immer auf der Suche 
nach jemandem mit noch mehr „geistlicher Vollmacht" zum Exorzismus. Eine ahnliche Situation liegt 
vor, wenn ein Glaubender krank wird, da er, well alle Krankheiten von Satan kommen, in irgendeiner 
Weise gesiindigt haben muB: Hatte er sundlos gelebt, so hatte der Krankheitsdamon keine Macht 
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iiber ihn gewinnen kbnnen. Zudem gilt der langere Fortbestand einer Krankheit als em Zeichen 
mangelnder Glaubensstarke, weil Gott einen wirklich Glaubenden immer alsbald heilt. Start Trost 
und Aufbauung in seinem Leiden zu erfahren, muB sich der Kranke mit massiven Schuldgefiihlen 
herumplagen. 

Auch wird in den charismatisclien Gemeinden sehr viel Wert auf Autoritat und Unterordnung gelegt. 
Da die charismatisch begabten Gemeindeleiter glauben, einen heiBen Draht zu Gott zu haben und den 
Willen des Herm direkt weitergeben zu konnen, entstehen nicht selten bedenkliche Abhangigkeits- 
verhaltnisse. 
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Kontakt zur charismatischen Bewegung bekommt man uber das 

Buro des Kreises charismatischer Leiter 
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> Heimschulen: Glaubensfreiheit gegen Schulpflicht 


Die 1871 als Staatsaufgabe neben dem Recht auf Wissen und Bildung eingefiihrte 
allgemeine Schulpflicht (friiher: “Schulzwang”) wird heute nicht mehr von alien 
Bundesbiirgern als Privileg angesehen. Eltern, die ihre Kinder in eigener Verantwortung 
zu Hause unterrichten, weil sie zum Beispiel ihre padagogischen Grundsatze oder 
religibsen Wertevorstellungen im staatlichen Schulsystem nicht angemessen vertreten sehen, 
verstoEen in Deutschland gegen geltendes Recht. 

So heiEt es in § 56 des Hessischen Schulgesetzes, der sich in ahnlicher Form auch in den 
Schulgesetzen aller anderen Bundeslander wiederfinden laEt: 

“Schulpflicht besteht fiir alle Kinder, Jugendlichen und Heranwachsenden, die im Lande Hessen 
ihren Wohnsitz [...] haben. [...] Die Schulpflicht ist durch den Besuch einer deutschen Schule zu 
erfiillen.” §§59 und 60 bestimmen, dass die Schulpflicht neun Jahre betragt und dass die Kinder auf 
eine bffentliche Schule gehen miissen. Alternativ kann eine Ersatzschule besucht werden. 
“Anderweitiger Unterricht auEerhalb der Schule darf nur aus zwingenden Griinden vom Staatlichen 
Schulamt gestattet werden.” 

Hessisches Schulgesetz 


Glaube und Schule im Konflikt 

Eltern, die vom gangigen Schulsystem Abstand nehmen, weil es im Gegensatz zu ihren religibsen 
Wertevorstellungen steht, machen sich demnach strafbar. Im Gegensatz zu anderen Landern, in 
denen lediglich eine Unterrichts- bzw. Bildungspflicht besteht, ist Hausunterricht in Deutschland 
aufgrund der hier existierenden Schulpflicht nicht erlaubt. Wahrend einige Familien vor Gericht 
eine Duldung des Unterrichtens zu Hause erstritten haben, wurden andere strafrechtlich belangt. 
Nach Schatzung von Andreas Fincke, dem Referenten fiir christliche Sondergemeinschaften bei der 
Evangelischen Zentralstelle fur Weltanschauungsfragen, sind es bundesweit 40 bis 80 Kinder, die 
aus religibsen Grunden nicht zum Unterricht geschickt wurden, zum Teil trotz strafrechtlicher 
MaEnahmen. 


Griinde fiir den Hausunterricht von Anhangern christlicher Gemeinschaften 

Die von verschiedenen religibsen Gemeinschaften aufgefiihrten Grunde fur den Hausunterricht 
dokumentieren exemplarisch das Spektrum der Argumente: 

Bibeltreue Christen 
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Anhanger der Bibeltreuen Christen (Bekennende Evangelisch-reformierte Gemeinde) sehen an 
dffentlichen Schulen christliche Erziehungsgrundsatze wie Schamhaftigkeit, Gehorsam gegeniiber 
den Eltern und die Liebe zu Gott unterwandert. Weiterhin werden die ausschlieEliche Weitergabe 
der Evolutionstheorie und die zu groEe Prasenz des Themas Sexualitat, welches als Elternsache 
angesehen wird, kritisiert. 

Bibelbund 

Im Bereich “Verzeichnis / Gesamtverzeichnis” finden sich viele grundlegende Texte - iiber die 
Suchfunktion des Browsers nach “Schule” suchen. 

ZwolfStdmme 

Mitglieder der christlichen Glaubensgemeinschaft “Zwblf Stamme”, die ihre Kinder ebenfalls nach 
biblischen Grundsatzen aufziehen wollen, wehren sich mittels des Heimunterrichts gegen die 
“geistigen Einfliisse und Stromungen dieser Zeit” und damit gegen eine “selbsternannte 
Gesellschaft”, welche “die von der Entwicklung vbllig iiberholte Schulpflicht als Mittel zur 
Disziplinierung” nutze. Es wird an den Schulen ein mangelnder Schutz der Kinder vor seelischen 
und korperlichen Verletzungen konstatiert. Da Kinder der Gemeinschaft bspw. auf Markenkleidung 
verzichteten, seien “Zwblf Stamme”-Kinder auEerdem oft dem Spott der anderen Kinder ausgesetzt. 
Zwblf Stamme IHomepagel 

[Anmerkung der Redaktion von 2018: Die Zwdlf Stamme haben Deutschland 2016 verlassen. Im 
Vorfeld haben eine polizeiliche Razzia 2013 und Sorgerechtsprozesse stattgefunden - aufgrund von 
mdglicherweise systematischer Gewaltanwendung gegeniiber Schutzbefohlenen, vgl. Artikel 
“Peter Pan und die zwdlf Stamme: Das Spiel als Paradiama” (2013).] 

Evangeliumschristen-Baptisten 

Kinder aus russischen Aussiedlerfamilien, die den Gemeinden der Evangeliumschristen-Baptisten 
angehbren, besuchen zwar weiterhin bffentliche Schulen -jedoch soften sie weder an 
Klassenfahrten, Schwimm- und Sportunterricht oder am Religionsunterricht mit esoterischen 
Experimenten, noch an Rollenspielen, Festen und Theatervorstellungen teilnehmen. Die aktuelle 
Schulpolitik wird als “antichristlich, intolerant und totalitar” bezeichnet. 


Fallbeispiele / Urteile 

Beispiel 1 - Bibeltreue Christen GieEen 

Das Ehepaar Bauer, Anhanger der Bibeltreuen Christen in GieEen, meldete 2001 ihre ftinf 
schulpflichtigen Kinder von der Schule ab. Stattdessen unterrichteten sie diese unter Betreuung 
einer christlichen Heimschule zu Hause. Daraufhin wurde ein Strafantrag durch das staatliche 
Schulamt gestellt. 

Im ersten Urteil (Amtsgericht Alsfeld) im April 2003 konstatierte das Gericht eine 
“Pflichtenkollision” zwischen gesetzlicher Schulpflicht und starkem Glauben und sprach die 
Angeklagten frei, da diese “zum Besten der Kinder” gehandelt hatten und das Grundrecht auf 
Glaubens- und Gewissensfreiheit eine Bestrafung nicht zulasse. 

Daraufhin legte die Staatsanwaltschaft, welche vom Amtsgericht ein BuEgeld von 800 Euro 
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gefordert hatte, Berufung ein. 

Im zweiten Urteil (Landesgericht GieEen) im November 2003 wurde der Freispruch des Alsfelder 
Amtsgerichts aufgehoben. Es wurde keine “unerlaubte Indoktrination” erkannt, vielmehr entspreche 
“die Schulwirklichkeit [...] dem, was Kinder tagtaglich erleben”. Die Weigerung der Eltern, ihre 
Kinder in die Schule zuschicken, wurde mit 400 Euro geahndet. 

Trotz einer angedrohten GeldbuEe von 1.600 Euro bei Nichteinhalten des Schulgesetzes setzte das 
Ehepaar Bauer den Heimunterricht fort und legte Revision gegen das GieEener Urteil ein. 

Im dritten Urteil (Oberlandesgericht Erankfurt, Aktenzeichen 2 Ss 139/04) bestatigte der 2. 
Strafsenat am 29. Juli 2004 das Urteil des Landesgerichtes GieEen und wies ein Revisionsverfahren 
zuriick. 

Nach dem hessischen Schulgesetz droht Eltern, die ihre Kinder “dauernd oder hartnackig 
wiederholt der Schulpflicht entziehen” eine Geldstrafe von bis zu 180 Tagessatzen oder eine 
Ereiheitsstrafe von bis zu sechs Monaten. 

Das Ehepaar Bauer sieht in dem Urteil einen VerstoE gegen das Grundgesetz und denkt iiber eine 
Verfassungsbeschwerde nach. 

Beispiel 2 - Zwdlf Stdmme 

Im Oktober 2002 wurden 20 Kinder der auf einem Gutshof im bayerischen Klosterzimmern 
angesiedelten Gemeinschaft der “Zwolf Stamme” von der Polizei abgeholt und mit Gewalt zu einer 
staatlichen Schule gebracht. Am nachsten Tag wurden die Kinder wieder zu Hause unterrichtet. Die 
Zwangs- und BuEgeldbescheide von iiber 100.000 Euro, die daraufhin bei den Eamilien eingingen, 
waren aufgrund des zu geringen Einkommens nicht pfandbar. 

Im Januar 2004 hat die Staatsanwaltschaft Augsburg vierzig Angehorigen der “Zwolf Stamme” eine 
sechswochige Erzwingungshaft angedroht. Bei weiteren Gemeinschaften der “Zwolf Stamme” in 
Baden-Wiirttemberg und Niedersachsen hingegen wird ein von Behorden staatlich iiberwachter 
Heimunterricht geduldet. 

Beispiel 3 - Freie christliche Gemeinde Niirnberg 

Nach einem Streit mit den Behorden, bei dem einem einer freien christlichen Gemeinde 
angehorigen Niirnberger Ehepaar in einem Teilbereich das elterliche Sorgerecht entzogen und das 
stadtische Jugendamt zum “Erganzungspfleger” ernannt wurde, entschloE sich die sechskbpfige 
Eamilie, nach Osterreich auszuwandern, um ihre Kinder zu Hause unterrichten zu konnen. 

In Osterreich gilt lediglich eine Unterrichtspflicht, wobei nach einer Anmeldung in einer 
offentlichen Schule eine Entlassung in den hauslichen Unterricht beantragt werden kann, der zu 
99% genehmigt wird. Die Schuler diirfen das schulische Angebot jedoch welter wahrnehmen, wenn 
sie mochten. 


Heimschulen 

Auf die Alternative des Hausunterrichts greifen Eltern nicht nur aus religiosen Griinden zuriick, 
sondern auch aus anderen Motiven wie z. B. dem Kontakt mit Drogen und der Gewalt an Schulen, 
Schulangst, Schulstress u. a. Da in Landern wie z.B. der Schweiz, Danemark, Osterreich, Finnland 
und den USA lediglich eine Bildungs- und Lernpflicht, jedoch keine Schulpflicht besteht, ist doit 
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Hausunterricht legitim und eine gangige Bildungsmethode (allein in den USA wird sie bei ca. 2 
Millionen Kindern angewendet). In Deutschland erhalten laut Helmut Stiicker, dem Leiter der 
Philadelphia-Schule in Siegen, einer staatlich nicht anerkannten Heimschule nach amerikanischem 
Vorbild, mindestens 500 Kinder aus 200 Familien ihren taglichen Unterricht zu Hause. 

Der Rechtshilfe-Verein “Schulunterricht zu Hause” in Dreieich bei Frankfurt am Main will nun mit 
Hilfe einer sich auf die Europaische Menschenrechtskonvention stiitzenden Musterklage vor dem 
Europaischen Gerichtshof in StraEburg das Recht auf Hausunterricht durchsetzen. Laut dieser 
Konvention habe der Staat das Recht der Eltern zu achten, Erziehung und Unterricht der Kinder 
“entsprechend ihren religiosen Uberzeugungen sicherzustellen” (vgl. Zusatzprotokoll zur 
Europaischen Menschenrechtskonvention ZEMRK, Artikel 2, zu finden bei: www2.amnesty.de) 

Philadelphia-Schule - freies christliches Heimschulwerk 

Schulunterricht zu Hause e. V. 

amnesty international 

Das Protokoll findet sich durch Eingabe von “zemrk” in der Suchfunktion, dann unter Protokoll Nr. 
11 vom 11.05.1994. 


Weitere Links 

Initiative deutscher Heimschulfamilien 

Die Initiative ist christlich gepragt und arbeitet mit der Philadelphia-Schule zusammen. 

Deutsche Fernschule e. V. 

Die Deutsche Eernschule bietet vor allem Kurse fiir deutsche Kinder, die im Ausland leben. Sie ist 
staatlich anerkannt und entspricht als Ersatzschule einer deutschen Schule im Ausland. Deshalb 
unterscheidet sich die Fernschule in der Entstehung von der Heimschulen-Bewegung, ist dieser 
jedoch Vorbild, da die Kurse der Deutschen Fernschule zu Hause durchgefiihrt werden kbnnen. 


Bekenntnisschulen 

Als ein “lebendiges Gegenmodell” zum staatlich verordneten Bildungsverstandnis gelten so 
genannte Bekenntnisschulen. So setzen die Evangelische Kirche Deutschlands, aber auch viele 
evangelikalen Gemeinschaften verstarkt auf den Ausbau von religiosen Privatschulen. Auch die 
katholische Kirche ist Tragerin vieler Schulen in Deutschland. 

Dariiber hinaus haben auch religiose Gemeinschaften wie das Universelle Leben oder die 
biblizistischen Plymouth Brethren eigene Schulen gegriindet. Alle Bekenntnisschulen stehen unter 
staatlicher Aufsicht, d. h. zum Beispiel, die Lehrplane miissen staatlichen Vorgaben Wahrend aber 
bei den Bekenntnisschulen der groEen Kirchen eine grundsatzliche Offenheit auch fiir Schiilerinnen 
und Schuler anderer Religionsgemeinschaften herrscht und insbesondere Schulen in Tragerschaft 
der evangelischen Landeskirchen eine liberale padagogische Praxis geiibt wird, besteht das 
Interesse von evangelikalen oder neureligibsen Gemeinschaften bei der Griindung eigener Schulen 
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eher darin, die eigenen Glaubensgmndsatze direkt und ohne storende Einfliisse von auEen an die 
Kinder der eigenen Gemeinschaft zu vermitteln. 

Forderverein fiir chrisdiche Schulen e. V. 

Der chrisdiche Verein arbeitet auf der Grundlage der theologischen Grundsatze der Evangelischen 
Allianz - siehe im Bereich “Ziele und Grundlagen” 

[Anmerkung Redaktion 2018: Der Link fiihrte heute zum Verband Evangelischer 
Bekenntnisschulen, die Domain der ehemaligen Arbeitsgemeinschaft Evangelischer 
Bekenntnisschulen ist nicht mehr aktiv.] 

In der Arbeitsgemeinschaft [heute: Verband Evangelischer Bekenntnisschulen] sind eher 
evangelikal orientierte Schulen zusammengeschlossen, es besteht eine Zusammenarbeit mit dem 
Forderverein fiir chrisdiche Schulen 

Schulstiftung Berlin-Brandenburg [2018: Domain nicht aktiv] 

Die Schulstiftung unterstiitzt Evangelische Schulen und unterhalt auch elf Schulen. Die Links zu 
den Schulen zeigen das andere Verstandnis von Schulen in Tragerschaft der evangelischen 
Landeskirchen. 


Autorin: Margrit Jiitte, 2004. Kontrohiert: 2006 (sr), 2018 (cw). 
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Peter Pan und die zwdlf Stamme: Das Spiel als Paradigma 

26.09.2013 

Es ist eine grundsatzliche Frage, wie sie auf strukturell ahnliche Weise an viele Gegenstande 
wissenschaftlicher Betrachtung herangetragen warden kann: Wurde die Kindheit als eine 
spezifische Lebensphase erst erfunden - im Europa des 18. Jahrhunderts von friihen Padagogen wie 
Johann Bernhard Basedow und Joachim Heinrich Campe. die auch erste Kinderbiicher schrieben? 
Und mit ihr das kindermaEige Spielen? Wie sehr ist das ein eurozentrischer Diskurs. wo auf der 
einen Seite diejenigen fiktiven Figuren stehen, welche eine Art ewige Kindheit verkorpern - wie 
Peter Pan und Pippi Langstrumpf - und auf der anderen Seite aktuell vielleicht Menschen von 
Sondergemeinschaften, die wie bei den Zwolf Stammen glauben, “in der Welt des Spielens und der 
Phantasie wartet der Teufel, und den muss man den Kindern austreiben” (Wolfram Kuhnigk nach 
Artikel in der Siiddeutschen vom 9. September)? 


Cover von Sir James Matthew Barrie: “Peter Pan 
and Wendy”, 1915. Die Erstausgabe wurde 1911 
publiziert, zuvor tauchte die Figur bereits in 
anderen Werken Berries auf. Ein Klick auf das Bild 
fiihrt zum englischen Text der Erzdhlung. 

1 . Die Grundschule als Garant gelebter 
Toleranz 

Die erwahnte Religionsgemeinschaft bemiihte 
sich daher seit Jahren darum, dass die eigenen 
Kinder nicht dem Schulunterricht offentlicher 
Schulen ausgesetzt werden (vgl. unsere altere 
Informationsseite iiber Homeschooling J. 

Zudem stehen nach einer Undercover- 
Recherche des erwahnten RTL-Journalisten 
Kuhnigk Vorwiirfe schweren 
Kindesmissbrauchs im Raum: Es geht um 
systematische Formen starker korperlicher 
Ziichtigung. Die Kinder wurden aktuell mit 
Hilfe der Polizei in Pflegefamilien 
untergebracht. 

In einem anderen Fall, wo christlich motivierte Eltem Heimunterricht bevorzugen wollten, 
begriindete der Bundesgerichtshof seine Entscheidung folgendermaEen: 

“In der Sache hat der Bundesgerichtshof die - auf Ausfiihrungen des 
Bundesverfassungsgerichts gestiitzte - Auffassung der Vorinstanzen bestatigt, dass der 
Besuch der staatlichen Grundschule dem legitimen Ziel der Durchsetzung des 
staatlichen Erziehungsauftrags diene. Die Allgemeinheit habe ein berechtigtes Interesse 
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daran, der Entstehung von religios oder weltanschaulich gepragten 
‘Parallelgesellschaften’ entgegenzuwirken und Minderheiten auf diesem Gebiet zu 
integrieren. Integration setze dabei auch voraus, dass religiose oder weltanschauliche 
Minderheiten sich nicht selbst abgrenzten und sich einem Dialog mit Andersdenkenden 
und -glaubigen nicht verschlbssen. Dies im Sinne gelebter Toleranz einzuiiben und zu 
praktizieren sei eine wichtige Aufgabe der Grundschule” ( Beschluss vom 11. Sept. 

2007). 

Zwar konnte man sich auch fragen, inwiefern diese Argumente nicht auch fiir Forderstufen bzw. 
schulformiibergreifenden Unterricht oder gegen teurere Privatschulen eingebracht werden konnten 
- sowie oh der Schliisselbegriff “Parallelgesellschaften” vielleicht letztlich nicht so sehr ‘radikale’ 
christliche Religionsgemeinschaften anvisiert und anderes bereits praventiv mitdenkt: Die 
Grundschule bzw. die friihkindliche Erziehung werden zum Garanten, wenn nicht zum wichtigsten 
Produzenten gelebter Toleranz (bzw. zumindest erzwungener Konfrontation). 

Das Jahrhundertprojekt “Bildung” setzt hier an und samtliche ausbildungstranszendente Inhalte 
erhalten hierher ihr Geprage (vgl. Artikel Ressource oder Wachstumsblase Bildung? “Religiose” 
und utopische Aspekte eines besonderen Konzeptes l. Die Entwicklung zum miindigen Burger als 
idealische Konzeption erganzt in diesem Sinne das padagogische Programm. Der 
“Entwicklungsroman” um 1800 ist in dieser Hinsicht nur die zweite Halfte der damals entstehenden 
Padagogiken fiir ein neues Konzept der Kindheit und Johann Wolfgang von Goethes “Wilhelm 
Meister” zeigt mit seinen acht Teilbiichern nur zu deutlich, dass der Ubergang von dem einen ins 
andere nicht gerade einfach konstruiert werden konnte (vgl. Artikel Religion und Arbeit: ein 
komplexes Verhaltnis zwischen Vision und Ethikl . Die Losung bot letztlich ein Subkultur-Diskurs, 
welcher gesellschaftliche Avantgarden als Jugendphanomen bagatellisierte oder gar pathologisierte 
(vgl. Artikel Aussteiger. Zur Geschichte eines einstigen ModewortesJ . 


IL Adultismus und Kindesmissbrauch 

Eine Gegenposition spricht seit den 1990ern von “Adultismus”: 

“Der Begriff verweist auf die [diskriminierende; Anm. Red.] Einstellung und das 
Verhalten Erwachsener, die davon ausgehen, dass sie allein aufgrund ihres Alters 
intelligenter, kompetenter, schlicht besser sind als Kinder und Jugendliche und sich 
daher iiber ihre Meinungen und Ansichten hinwegsetzen” (ManuEla Ritz im Katalog 
des Fortbildungsanbieters “ Die Schule fiir Berufe mit Zukunft” [Nachtrag 2017: seit 
2016 Ludwig Fresenius SchulenJ 

Der Begriff wurde parallel zu “Rassismus” oder “Sexismus” gebildet. Ein haufiges Beispiel der 
Adultismus-Kritiker ist der sexuelle Missbrauch von Kindern: 

“In Familien werden die Grenzen der Kinder oft missachtet oder erst gar nicht 
wahrgenommen. Es kommt auch zu Grenzverletzungen im Bereich der Intimitat von 
Madchen und Jungen. Eltern haben ein Recht auf den Korper ihrer Kinder und dies wird 
oft als ‘normal’ angesehen” (Ghrista Wanzeck-Sielert: SchiLF. Ein Modell zur 
Lehrerinnenfortbildung fiir die Pravention von sexuellen Missbrauch, in: Schulische 
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Pravention gegen sexuelle Kindesmisshandlung, hrsg. von Bmnhilde Marquardt-Mau, 

1995, S. 283-300, Zitat S. 285 unter der Uberschrift “Adultismus”) 

Es mag ein Zynismus des Diskurses sein, dass Padophile im Umkehrschluss haufiger bereits zu 
suggerieren versuchten, sie batten gerade nicht ihre Macht als Erwachsene missbraucht, sondern - 
scheinbar ‘anti-adultistisch’ - auf angebliche sexuelle Wiinsche der Heranwachsenden reagiert und 
sie zugelassen. So etwa lesen sich die in die Kritik geratenen AuEerungen des Politikers Daniel 
Cohn-Bendit: 

“Es ist mir mehrmals passiert, dass einige Kinder meinen Hosenlatz geoffnet und 
angefangen haben, mich zu streicheln. [...] Ihr Wunsch stellte mich vor Probleme. Ich 
babe sie gefragt: ‘Warum spielt ihr nicht untereinander, warum habt ihr mich 
ausgewahlt und nicht andere Kinder?’. Wenn sie darauf bestanden, babe ich sie dennoch 
gestreichelt.“ (“Der groEe Basar” 1975) 

“Wissen Sie, wenn ein kleines fiinf-funfeinhalbjahriges Madchen beginnt, sie 
auszuziehen, ist das fantastisch. Es ist fantastisch, weil es ein Spiel ist, ein wahnsinnig 
erotisches Spiel.” (1982 in einer frz. Talkshow, beide Zitate nach Telepolisi 

Der Kindesmissbrauch bei den Zwblf Stammen geht in seiner ideologischen Dimension parallele 
Schritte und erklart bereits Zweijahrige, sobald sie “Ja” und “Nein” unterscheiden kbnnen, zu 
Erwachsenen. Die Kindheit als spezifische Lebensphase wird abgeschafft und mit ihr das einer 
Sphare des Satans zugerechnete Spielen. 

Allerdings spricht auch Cohn-Bendit nicht zufallig so haufig in den Zitaten vom “Spiel” oder 
“Spielen”: 

“Die Situationisten propagierten eine ‘auf das Spiel gegriindete Gesellschaft. Nichts 
verlangt mehr Ernst. Die Zerstreuung ist das kbnigliche Zeichen, das zu einem Gut aller 
werden muss’ [zit. nach: Nilpferd des hollischen Urwalds - Situationisten, Gruppe Spur, 
Kommune 1, Berlin 1991, S. 66]. Die Gebriider Cohn-Bendit sprachen von einer 
‘Bekampfung judisch-christlicher Versuchungen wie Entsagung oder Aufopferung, weil 
der revolutionare Kampf nur ein Spiel sein kann, bei dem alle mitspielen wollen 
miissen’ [Daniel und Gabriel Gohn-Bendit, Linksradikalismus, Hamburg 1968, S. 

269f.]. Der vermeintliche Widerspruch zwischen spielerischer Befreiung auf der einen 
und zwanghafter Unbedingtheit auf der anderen Seite lost sich auf, sobald man bedenkt, 
dass der neue Kollektivzusammenhang von jedem einzelnen erwartete, permanent zur 
kollektiven Lebens- und Luststeigerung beizutragen, d.h. im antiautoritaren Verstandnis 
der Produktivitat: SpaE zu haben, zu spielen” (Simon Kiesling: Die antiautoritare 
Revoke der 68er . Postindustrielle Konsumgesellschaft und sakulare Religionsgeschichte 
der Moderne, KolnAVeimar 2008, S. 203). 


III. Das Paradigma des Spiels in der Moderne 

Nun ist diese Gegeniiberstellung sehr gewagt. Leicht kbnnte iibersehen werden, dass beide Falle 
von realem oder angedachten Kindesmissbrauch zwar den Kindern miindige Entscheidungen 
zuschreiben (und so auf ihre Weise auf den Adultismus der Gesellschaft antworten), aber dass sie 
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gerade beziiglich des Spielens (und damit offenbar auch in der Haltung zur Sexualitat) eher zwei 
entgegengesetzte Extrempositionen darstellen, die am jeweils anderen Ende versuchen, die 
Trennung von Kinder- und Erwachsenenwelt aufzuheben. Dass beide Ansichten in den Missbrauch 
fiihren (konnen) ist sicherlich kein Zufall. 


Anliisslich von Pippis GOjahrigen 
Geburtstag erschienen 2009 einige 
Wurdigungen dieses Werks von 
Astrid Lindgren. Die Jugendbuch- 
Heldin gilt dort als “schwedische 
Rebellin und Vorbild der 
Frauenbewegung” oder als 
“Autonome und Anarchistin, lange 
bevor die Jahreszahl 1968 eine 
Bedeutung bekam; auch als 
Erfinderin des Punk - 40 Jahre vor 
den Sex Pistols”. Zur 
VergroBerung des Ausschnitts aus 
der Verfdmung von 1972 klicke 
man aufdas Foto. 

Bild von Nationaal Archief. Den 
Haag. Rijksfotoarchief: Fotocollectie Al^emeen Nederlands Fotopersbureau iANEFOi. 1945-1989. Nr. 925-5511 

unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 NL . 



Und das hat diskursgeschichtliche Griinde (vgl. auch Artikel “ Religion und Missbrauch: Die neue 
Sorge um das Kind “k Wahrend atheistische Autoren heute religiose Erziehung grundsatzlich als 
“mentalen” Kindesmissbrauch kritisieren, beginnt z.B. 1958 mit Hannah Arendt eine Debatte iiber 
das “Ende der Padagogik”, welche sich zugleich eine “kiinstliche Kinderwelt” und gegeniiber den 
“absolut iiberlegenen” Erwachsenen konstruiere. Rechtlich muss und kann das Kind keine 
Verantwortung fiir seine Taten ubernehmen. Nach Arendt ubernahmen aber auch die Erwachsenen 
keine Verantwortung mehr fiir die Welt, insofern “Autoritat und Tradition” keine Rolle mehr 
spielten - wie zuvor, wo es entsprechend nur jiingere und altere erwachsene unmiindige Untertanen 
gab. Seit dem 18. Jahrhundert spatestens fiihre ein “Pathos des Neuen” zu einer rousseauistischen 
Auspragung des Erziehungswesens, da “Aufklarung” Politik und Erziehung verwischt hatte (gerade 
in der “Neuen Welt”, wo sie sich von der “Alten” abgrenzen wollte). Das - und hiermit endet das 
Arendt-Referat - “unschuldige” Kind als “Tabula rasa” ist nicht nur Voraussetzung fiir adultistische 
Diskriminierung, sondern ein Stiick Rousseau scheint notwendige Bedingung fiir die aufklarerische 
Hoffnung, der “Austritt des Menschen aus seiner selbstverschuldeten Unmiindigkeit” f Immanuel 
Kantl sei iiberhaupt mbglich. Es ist fiir viele groEe Gesellschaftsentwiirfe und Theorien daher ein 
tibliches, den verantwortungsvollen miindigen Burger zu den Voraussetzungen zu rechnen (z.B. in 
der Diskursethik Karl-Otto Apels als Grundlage demokratischer Souveranitatskonzepte). 
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Im neukonservativen Weltbild z.B. jener genannten christlichen Gemeinschaften (vgl. Artikel Das 
Dilemma des Konservativen) konnen Tradition und Autoritat, Verantwortung und Erwachsenenwelt 
wieder sozusagen widerspruchsfrei verkniipft werden. Demgegeniiber ist also das Dilemma des 
(demokratischen) Progressiven, dass er den miindigen Biirger immer zugleich voraussetzen und 
erzieherisch erzeugen muss. 

So gesehen hatte auch “Peter Pan” und das Never never land immer schon einen utopischen 
Charakter (eine radikalere Variante ist vielleicht Jean Cocteaus “Kinder der Nacht” bzw. “Les 
Enfants Terribles” von 1929 als Roman einer “Jugend, die sich als Selbstzweck setzt”, so der 
Klappentext der dt. Ausgabe von 1953); und so wie sich heute im Sprachgebrauch ein Peter-Pan- 
Syndrom linden lasst, bemiihen entsprechend andere schon ein Pippi-Langstrumpf-Syndrom 
(ersteres insbesondere in popularpsychologischer Literatur, letzteres eher als rhetorische Wendung, 
vom verlinkten [scherzhaften!] Stupidedia-Artikel abgesehen). 

Und das Spiel wird zum wichtigsten Medium fiir die Vermittlung neuer progressiver Ideen. Damit 
verbande die Aufklarung des 18. Jahrhunderts (mit ihren Vorlaufem bis zur Prinzenerziehung des 
BarockJ die neue Kindheit erst mit dem Spiel als etwas, was zur Sphare der Kindheit dazugehbrt. 


Abbildung aus dem aztekischen 
Codex Magliabechiano (16. Jh.). 
Florenz, Biblioteca Nazionale 
Centrale, CL. XIII. 3 (B. R. 232). 
Das aztekische Wort UUamaliztli 
setzt sich aus “Ballspiel” und 
“Kautschuk” zusammen. Die 
Bedeutung des Spiels ist 
umstritten. Ein Klick auf das Bild 
fiihrt zu einem Digitalisat der 
Handschrift. 



Eine so gestaltete Rekonstruktion schreibt also eine ganz andere Geschichte des Spiels als eine 
solche, welche bei archaologischen Eunden prahistorischer Wiirfel, Brot und Spielen im antiken 
Rom, diversen Orakeltechniken, den gefundenen Ballspielplatzen der alt-mesoamerikanischen 
Kulturen etc. anfangt, um iiber die Turniere und Aventiiren der Ritter des Mittelalters 
(mittelhochdeutsch spil heiEt Freude, Tanz, Musik, Kampf, Turnier; auch gibt es drei Belegstellen 
fiir kindes spil) sowie die religibsen Bei-Spiele der Prediger hin zu der Entdeckung christlicher 
Missionare im China des 17. Jahrhunderts zu fiihren, dass die “Entdeckten” auch daher als 
“zivilisiert” erschienen, da man bei ihnen das Schachspiel als vertraut ausmachte. Johan Huizingas 
“Homo ludens” (lat. fiir “der spielende Mensch”, 1938/39) erweitert daher nur scheinbar den 
Spielbegriff hin zu einer allgemeinen Eigenschaft des Menschseins, denn eigentlich iibertragt er nur 
den hier rekonstruierten modernen Spielbegriff auf eine “Kindheit” der Menschheit. 
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Und moglicherweise erkennt eine Ludologie (oder: Game studies), welche das Spiel mit Rousseau 
und Huizinga zum allgemeinen Prinzip (v)erklart, nicht, welche Tragweite ihm als einem Paradigma 
der Moderne zukommt. 


Christoph Wagenseil 
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Devotionale Fitness - Korperideale in evangelikaler Perspektive 

30.12.2011 

Monchsaskese und Martyrium, Krankheit und Schmerz - in solche Richtungen gehen fiir 
gewdhnlich die Assoziationen, wenn es um den Umgang mit dem Kdrper im Christentum geht (vgl. 
z.B. Die Christen und der Korper . Aspekte der Kdrperlichkeit in der christiichen Literatur der 
Spatantike; hrsg. von Barbara Feichtinger und Helmut Seng, 2004). Sport dagegen gait nach Pius 
XI. in seiner Enzyklika iiber die christliche Erziehung der Jugend (Divini illius magistri, 
31.12.1929) als problematisch; er kritisierte “die Uberschatzung des Sports, die auch im 
heidnischen klassischen Altertum die Entartung und den Niedergang echter korperlicher Erziehung 
zur Eolge hatte” (zitiert nach Pater Rolf Hermann Lingen: Katholische Kirche und Sportl . Anders 
sieht es allerdings bei einer aus Amerika kommenden Bewegung innerhalb des evangelikalen 
Spektrums aus. Wir interviewten Martin Radermacher zu diesen Eormen devotionaler Eitness. Er 
arbeitet am Seminar fiir Allgemeine Religionswissenschaft der Westfalischen Wilhelms-Universitat 
in Munster und promoviert zu devotionaler Eitness im Kontext des US-amerikanischen 
Evangelikalismus. 


Devotionale Fitness diirfte fiir viele hierzulande noch ein Fremdwort sein. Was hat es damit 
auf sich? 


Ein Ratgeber fiir christliche 
Frauen zu "total fitness". 
http://www.fit4faith.com 


“Devotionale Fitness” 
verwende ich als 
Sammelbegriff fiir eine 
vielfaltige Palette von 
Praktiken und 
Vorstellungen, die man 
zum Beispiel unter Titeln 
wie “Exercise with 
Purpose”, “My Body - 
His Temple”, “Jesus Body 
- Workout & Healthy 
Lifestyle”, “Gospel 



Fitness Workouts” oder “Tune Up Your Temple” findet (vgl. Youtube: Bod4God und Losing 2 Live. 
Body Gospel! . Gemeinsam ist diesen Programmen, dass sie in einem dezidiert christiichen Kontext 
die Perfektionierung des Korpers im Hinblick auf Fitness und Gesundheit als wesentlichen 
Bestandteil eines gottgefalligen Lebens betrachten. Dies wird in Form von Fitness- und Aerobic- 
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Kursen umgesetzt, die auf Gewichtsverlust und/oder Muskelaufbau abzielen. Meist, aber nicht 
ausschlieElich, sind diese Programme im evangelikalen Kontext verankert und erheben den 
Anspruch unmittelbar biblisch legitimiert zu sein. Beliebte Grundlagen sind zum Beispiel: “Oder 
wisst ihr nicht, dass euer Leib ein Tempel des Heiligen Geistes ist, der in euch wohnt und den ihr 
von Gott habt? Ihr gehort nicht euch selbst” ( 1 Kor 6.19: EU i oder “Alles vermag ich durch ihn, der 
mir Kraft gibt” fPhilliper 4.13: EUk 


Wie lasst sich dieses Phanomen in die amerikanische Religionslandschaft einordnen? 

Devotionale Fitness ist ein relativ junges Phanomen, das in den USA seit Mitte des 20. Jahrhunderts 
greifbar wird. Evangelikale Gruppen und Gemeinden zeigen, wie in anderen Bereichen auch, die 
Fahigkeit, ‘die Sprache der Gesellschaft zu sprechen’ und greifen gesellschaftlich akzeptierte 
Kbrperideale auf, um sie aus einer evangelikalen Perspektive heraus neu zu artikulieren. 
Devotionale Fitness spielt sich sowohl innerhalb als auch auEerhalb von Kirchen und 
Denominationen ab. Institutionell reicht das Spektrum von Einzelpersonen, die ihr Programm fiber 
Webseiten und YouTube vertreiben, bis hin zu Organisationen, die landesweit und international 
aktiv sind. Im Vergleich zu ‘sakularen’ Fitness- und Abnehmprogrammen handelt es sich um ein 
verhaltnismaEig kleines Phanomen, doch innerhalb evanglikaler Kreise scheint es sich um einen 
regelrechten Trend zu handeln. 


Hat es von da bereits in andere Lander ausgestrahlt? 

GroEere Organisationen im Feld, wie Body & Soul Fitness oder Weigh Down Ministries, sind stolz 
darauf, auch in Europa und Afrika erste Gruppen gegriindet zu haben. Dies entspricht ihrem 
Wunsch nach Evangelisation und wird strukturell oft von personlichen Netzwerken innerhalb der 
US Armee getragen. Auch in Osterreich und Belgian gibt es solche Ableger - in Deutschland bin 
ich bisher weder auf ahnliche noch organisatorisch verwandte Gruppen gestoEen. Fragmente ideell 
verwandter Konzepte sind aber auch hierzulande auffindbar, zum Beispiel in der Sportarbeit des 
GVJM Oder in bestimmten Formen christlicher Exerzitien . Davon abgesehen sind Produkte, Bucher, 
DVDs und Internetseiten US-amerikanischen Ursprungs oft weltweit zuganglich und warden auch 
auEerhalb der USAkonsumiert. 


Sie haben auch Feldforschungen vor Ort durchgefuhrt. Wie sind Ihnen Vertreter der 
devotionalen Fitness begegnet? Was waren Schliisselerlebnisse? 

Einige Kontaktpersonen haben schlechte Erfahrungen mit Pressevertretem gemacht und waren 
daher nur eingeschrankt oder gar nicht zu Interviews oder teilnehmenden Beobachtungen bereit. 
Die groEe Mehrheit der Akteure im Feld war aber sehr entgegenkommend. Ich konnte zahlreiche 
informative Gesprache fiihren und selbst an Fitnesskursen teilnehmen. Diese Erfahrungen ‘am 
eigenen Leib’ gehoren zu den Schliisselerlebnissen meiner Feldarbeit. Es war auEerst interessant zu 
sehen, wie die Idee Gott “mit seinem Kbrper zu ehren”, in korperliche Aktivitat fibersetzt wird. 
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AuEerdem hatte ich ohne die Feldforschungen nicht erfassen kdnnen, wie solche Fitnesskurse in die 
personlichen Lebensgeschichten der Teilnehmer eingebettet werden. 


Gibt es Gender-Aspekte innerhalb der Praktiken und Lehren der devotionalen Fitness? 

Viele Gruppen der devotionalen Fitness wurden und werden von Frauen gegriindet und geleitet. 
Dies mag daran liegen, dass der Diskurs um Schlankheit und Gewichtsverlust immer noch weiblich 
konnotiert ist. Mannliche Akteure sind mir seltener begegnet. Damit bricht die devotionale Fitness 
iibrigens in aufschlussreicher Weise mit einem ihrer historischen Vorlaufer, der “ Muscular 
Christianity Das ist eine Bewegung, die in der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts (ab 1860) in 
England und den USA aufkam, und sich ausschlieElich an junge Manner richtete, die man mit 
‘mannlichen Aktivitaten’ wie Sport und Wandern in die Kirchen zuriickholen wollte. 


Abbildung aus dem Roman von Frank 
Noyes Westcott: Hepsey Burke. Mit 
Illustrationen von Frederick R. Gruger. 
New York 1915. 



587 







Es scheint ja insbesondere eine eigene Ikonographie, ein Design, zu sein, welche(s) mit den 
Erfolg dieser Richtung begriindet, Oder irre ich mich da? 


Screenshot der Homepage 
von Bod4God (von 2007). 


Die latente Ikone der 
devotionalen Fitness ist das 
medial tausendfach 
reproduzierte Bild des 
schlanken, wohl geformten 
Kdrpers, der als Idealbild 
des ‘gesunden’ Kdrpers 
kommuniziert wird. 

Schlankheit und gutes 
Aussehen stehen in der 

Selbstbeschreibung aber im Hintergrund und werden bestenfalls als willkommene Nebeneffekte 
gutgeheiEen. Man muss hierzu beachten, dass die Akteure selbst sich hiiten wiirden, von ‘Ikonen’ zu 
sprechen. Eine der ersten Warnungen, die ich in fast alien Programmen finden konnte, ist die vor 
Idolatrie (Gdtzendienst). Weder das eigene Spiegelbild noch jeder andere menschliche Kdrper diirfe 
zum Objekt der Verehrung werden. Das einzig legitime Vorbild sei Jesus, der “in solch groEartiger 
kdrperlicher Verfassung war, dass er 40 Meilen weit gehen konnte” wie Steve Reynolds, Begrunder 
von Bod4God. schreibt. 



Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Mudangs, Weon-Buddhismus und Hananim - religidser Pluralismus in 
Sudkorea 

09.12.2011 


Nach Hai-Ran Woo lautet die koreanische Ubersetzung von “Pluralismus”: “Chonggyo Dawon 
Chui” (“Religion” - “mehrere Quellen” - “Ideologie” / “-ismus”) und als Konzept sei “religioser 
Pluralismus” durch zunachst westlichen Einfluss dann iiber die koreanische Religionswissenschaft 
bekannt gemacht worden. Ihre Rolle babe sich dadurch ergeben, dass es keine dominante Religion 
in Korea gebe (vgl. Die Dialogbewegung aus der Perspektive nicht-westlicher Religion. In: Michael 
Pye / Edith Eranke (Hrsg.): Religionen nebeneinander : Modelle religioser Vielfalt in Ost- und 
Siidostasien, Munster 2006, S. 121-144). Uber den religiosen Pluralismus Siidkoreas interviewten 
wir Religionswissenschaftler Dr. Heinz-Jiirgen Loth. 


Sie waren berufsbedingt vor kurzem in Sudkorea? Berichten Sie uns doch von den vor Ort 
gemachten Eindriicken. 

Bemfsbedingt war die Eahrt nur insofern, als die Neugier des Religionswissenschaftlers mich nach 
Sudkorea fiihrte. Zuvor hatten meine Frau und ich 2010 vier Wochen lang Japan bereist - von 
Hokkaido iiber Tokyo bis Kyoto - und wollten das wieder tun. Aber wegen Fukushima entschieden 
wir uns fiir Sudkorea. 

Wir wussten nicht, was uns dort erwarten wiirde. Sudkorea ist fiir die deutsche 
Religionswissenschaft doch eine relativ unbekannte GrbEe. Wir hatten uns fiir drei Wochen Seoul 
entschieden, weil wir bereits aus unseren Erfahrungen in Tokyo wussten, dass man/frau sich in 
solchen Metropolregionen recht gut zurecht finden kann. Mit seinen 25 Mio. Einwohnern - das ist 
die Halfte der Bevblkerung von Sudkorea - ist die Megacity Seoul fiir Religionswissenschaftler 
geradezu eine Fundgmbe: Es gibt hier alles, nicht nur die Palaste der ehemaligen Joseon-Herrscher, 
sondem vor allem Kirchen aller Richtungen, buddhistische Tempel, Volksreligion, Uberbleibsel 
konfuzianischer Altare u.a.m. 


Jogyesa-Tempel: Die drei groEen 
Buddhas, ndmlich Shakyamuni- 
Buddha, Amitabha-Buddha und 
Bhaishajya-Buddha. (c) H.-J. Loth. 

Was uns iiberdies besonders 
erfreut hat, das war die Offenheit 
und bisweilen Herzlichkeit, mit 
denen wir - obgleich ich nur 
wenig Koreanisch beherrsche - in 
Kirchen und Tempeln empfangen 
wurden. Der Unterschied zur 
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japanischen Mentalitat der Zuriickhaltung ist schon offensichtlich! Es war eine groEe Uberraschung, 
als uns ein buddhistischer Mbnch hinter die Buddhastatuen fiihite und uns u.a. auch ein Bildnis von 
San-shin, dem „Mountain God“ zeigte, der in vielen Tempeln einen Ehrenplatz hat. Im Jogyesa- 
Tempel, dem Haupttempel des Jogye-Ordens konnten wir z.B. an einem abendlichen Ritual 
teilnehmen und wurden anschlieEend zu einem gemeinsamen vegetarischen Essen in die 
Klosterkiiche eingeladen. In einem kleinen „schamanistisch“-buddhistischen Tempel in den Bergen 
von Seoul hatte mich zuvor eine Siidkoreanerin quasi bei der Hand genommen und gezeigt, in 
welcher Weise man sich der Buddhastatue gegeniiber verhalten sollte, wie man sich Buddha 
annahert, ihn verehrt und sich wieder entfernt. Das war sehr hilfreich fiir unsere anderen 
Tempelbesuche, denn als AuEenstehender wird man schon beobachtet. Aber wir batten immer das 
Gefiihl, willkommen zu sein und zwanglos mitmachen zu kbnnen. Das gilt natiirlich auch fiir die 
koreanischen Kirchen. Kurzum, Siidkorea ist ein faszinierendes Land. 


Welche aktuellen Entwicklungen lassen sich beziiglich der dortigen buddhistischen 
Richtungen feststellen? 

Die Joseon-Herrscher (1392-1910) hatten den Neu-Konfuzianismus zur Staatsideologie erhoben - 
zum Nachteil von Buddhismus und Musok-kyo (den Begriff erlautere ich gleich). Wahrend der 
japanischen Kolonialzeit (1910-1945) erfolgte eine Ebrderung durch japanische buddhistische 
Gemeinschaften, die die Grundlagen fiir den buddhistischen Revival in Korea legten. Bis in die 
1990er Jahre hinein gab es jedoch Konflikte zwischen den buddhistischen Eiihrern und der 
Regierung einerseits, mit den fundamentalistischen Kirchen andererseits und drittens zwischen 
zblibataren und verheirateten Mbnchen (letztere Entwicklung war durch japanische Buddhisten ins 
Land gekommen). Von einer entspannten Situation zwischen Buddhisten und Protestanten kann 
leider noch immer nicht die Rede sein: Buddhisten fiihlen sich von der protestantischen 
Staatsfiihrung diskriminiert, zumal es immer wieder zu (Jbergriffen von Seiten fundamentalistischer 
Kirchen kommt. (siehe Videos: .. S. Korean Christians praying for Buddhist temple to collapse ": 
.. Korean Christians Vandalize and Burn Buddhist Temple “L 

Der erwahnte Revival hat dazu gefiihrt, dass die Zahl der Mbnche und Nonnen sich seit 1962 mehr 
als verdreifacht hat. Das gilt auch beziiglich der buddhistischen Tempel, die heute iiberwiegend drei 
Hauptrichtungen angehbren: der Jogye-Orden, der Taego-Orden und schlieElich der indigene Weon- 
Buddhismus. Ein solches Wiedererstarken ware jedoch ohne die vorausgegangene 
Reformbewegung nicht denkbar gewesen. Dazu gehbren vor allem die strikte Observanz des 
ethischen Codes des Vinaya und die Riickkehr zur Seon-Praxis: das Streben nach plbtzlicher 
Erleuchtung, die alle karmischen Riickstande beseitigt. Der LFnterschied zum japanischen Zen 
besteht dann darin, dass eine graduelle Annaherung abgelehnt wird. 

Eine fiihrende Persbnlichkeit war Seongcheol (1912-1993), der Patriarch des Haein-Tempels und 
spater Patriarch des 1962 gegriindeten Jogye-Ordens, dessen Haupttempel der Jogyesa in Seoul ist 
f koreanbuddhism.net J. In diesem Jahr gibt es im Haeinsa iibrigens eine Tausendjahrfeier des 
beriihmten koreanischen Tripitaka . In Deutschland gibt es drei Seon-Zentren, von denen sich zwei 
in Berlin befinden und eines, das in Kaarst von der Seon-Meisterin Daehang Kunsunim gefiihrt 
wird. Sie ist auch mit deutschen Publikationen an die Offentlichkeit getreten. 

Zentrum des kleineren Taego-Ordens ist der schone Bongweonsa-Tempel in Seoul, der auf mehr als 
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1000 Jahre Geschichte zuriickblicken kann. Der nicht-zolibatare Orden entstand 1970 als eine 
Abspaltung vom Jogye-Orden, weil an der Mbglichkeit der Familienbildung festgehalten werden 
sollte. Neben Seen pflegt dieser Orden auch den buddhistischen Tanz, Gesang und Malerei. Im 
alljahrlichen Yeongsanjae-Ritual in Erinnerung an Buddhas Offenbarung des Lotus-Sutra kommen 
diese Tatigkeiten zum Ausdruck. 



Bongweonsa-Tempel: "3000-Buddha- 
Halle". (c) H.-J. Loth. 


Der zahlenmaEig kleine Weon- 
Buddhismus (weon-bul-gyo) 
i wonbuddhism. org l. der auch in 
Deutschland vertreten ist, hat sein 
Zentrum in Daegu. Gegriindet wurde 
er 1924 und ahnelt in seiner 
Organisationsform sowie in 
Tempelbau und Gottesdienstzeiten 
stark dem Protestantismus. 

Die buddhistischen Gemeinschaften in 
Korea diirften der Zahl nach dem Anteil der Ghristen an der Gesamtbevblkerung in etwa 
entsprechen, also rund ein Viertel der Menschen Siidkoreas umfassen. 


Es gibt doch einige koreanisch-christliche Denominationen, welche synkretistische Elemente 
in ihr Christentum integrieren. Auch die “Moonies” kann man vielleicht in dieser Hinsicht 
betrachten. Wie ist bier die derzeitige Situation? 

„Synkretismus“ halte ich fiir einen eurozentrischen Begriff. In Asien, Afrika, in der Karibik und in 
Siidamerika ist Bi-Religiositat ein weit verbreitetes Phanomen. Wenn man nicht von einem 
Herrschaftsmodell ausgeht, d. h. von einer normativen Kultur und normativen Religion, der andere 
sich unterzuordnen haben, dann sollte man Religionen als offene Systeme verstehen. Schon Adolf 
von Harnack wusste um die „wunderbare Anpassungsfahigkeit“ des Ghristentums und seinen 
Triumph als synkretistischer Monotheismus. 

In der Forschung ist es hinlanglich bekannt, dass Buddhismus und Ghristentum sich „koreanisieren“ 
mussten, um Erfolg zu haben. Die ureigene Volksreligion Musok mit ihren schamanischen 
Elementen, die nie als eigenstandige Religion von den Herrschenden angesehen wurde, bildet das 
Substrat auch des protestantischen Ghristentums, weil das Weltbild von Musok tief im Denken der 
Koreaner verwurzelt ist. Die koreanische Befreiungstheologie war eine „Theologie des Volkes“ 
(minjung shinhak). 

Die Schamanisierung des Ghristentums beginnt bereits mit der Wahl des Gottesnamens „Hananim“ 
(„Gott im Himmel“), der schon nach koreanischer Vorstellung ein „Erlbser“ ist. Weitere Elemente 
sind die Heilung durch Glauben sowie der Exorzismus boser Geister, die zentrale Stellung von 
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Ethik und Familienwerten, die dem konfuzianischen Denken und Fiihlen entsprechen. Das heiEt 
allerdings nicht, dass Siidkorea als ein konfuzianistisches Land bezeichnet werden kann, vielmehr 
muss man eher von einer „mentalen Landkarte“ (Andrew Kim) sprechen, zu der diese Werte 
gehbren. Dazu gehbrt aber vor allem die Betonung des diesseitigen Lebens. Man/frau besucht die 
mudang, um materielle Wiinsche (langes Leben, Gesundheit, Reichtum, etc.) erfiillt zu sehen. 

Der „dreifache Segen“ der Yoido Full Gospel Ghurch beinhaltet deshalb nicht zufallig Seelenheil, 
Prosperitat und Gesundheit - was auch mit dem 3. Johannesbrief 2 iibereinstimmt. Die „Moonies“ 
bzw. die „Vereinigungskirche“ mbgen hierzulande bekannt sein, aber die groEte Einzelkirche der 
Welt mit etwa 1 Mio. Glaubigen ist die pfingstlerische Yoido Full Gospel Ghurch. die auch in 
Deutschland vertreten ist. Ein Erlebnis besonderer Art ist der Gottesdienst am Sonntag: Die 
Megachurch kann mehr als 15.000 Glaubige aufnehmen und ein Ghor von 100 Personen mit 
Sopranistin machen den Gottesdienst zu einem Event. Fiir Auslander gibt es Sitzreihen mit 
Kopfhbrern (Simultan-iibersetzung in viele Sprache) und ein englisches Handout (siehe auch 
Videos von 2007 und 20101 . 


Yoido Full Gospel Church: 

Gottesdienst an einem Sonntag. 

(c) H.-J. Loth. 

An anderer Stelle berichteten 
Sie von den Mudangs, welche 
im Westen falschlicherweise 
oft als Schamanen bezeichnet 
wiirden, dass diese gerade in 
der Megacity Seoul 
inzwischen vermehrt 
vertreten sind. Vielleicht 
kennen viele Leser die 
Mudang kaum - und warum 
sollte man sie nicht 

Schamanen nennen? (man vgl. auch unsere Kurzinformation Schamanismusl 

Es ware falsch, wollte man die ureigene traditionelle Religion Koreas mit Schamanismus 
gleichsetzen - die Volksreligion, die z.B. James Grayson zutreffend als musok-kyo bezeichnet, d. h. 
„schamanistische Religion", um gleichzeitig anzudeuten, dass diese Religion mehr ist als nur 
Schamanismus. Die mudang oder der mannliche paksu unterscheiden sich in wichtigen Aspekten 
von den „Grundelementen“ des Schamanismus: Sie kennen keine Trennung von Seele und Kbrper 
und dann auch keine Seelenreise. Die mudangs sind Mittler in einer Welt von 273 Gbttern ( Kim 
Tae-kon. 19981 : die Ritualgbtter im Gemeinschaftsschrein, die Haushaltsgotter, die Gbtter fiir die 
religibsen Rituale des Dorfes und die Gotter eines jeden Hauses. Man unterscheidet zwischen 
hereditaren mudangs und charismatischen mudangs, die allerdings in der Minderzahl sind. Masken 
werden beim ekstatischen Tanz nicht getragen und auch keine Halluzinogene eingenommen. 
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Ein kleiner schamanistisch- 
buddhistischer Tempel aufdem 
heiligen Inwang-san-Berg (Seoul): 
Buddha und San-shin (Mountain God), 
(c) H.-J. Loth. 




Zweifellos hat musok Beziehungen 
zum sibirischen Schamanismus, ist 
doch das Wort fiir das Hauptritual, 
kut, mit dem tungusischen kutu 
verwandt. Dennoch empfiehlt es 
sich m.E. im Zusammenhang mit 
Korea stets von einem koreanischen 
Schamanismus als Teil einer 
altkoreanischen Religion, die in den 
letzten Jahren einen Revival erlebt hat, zu sprechen. Und wenn man unvoreingenommen die Hanja, 
also die chinesischen Zeichen fiir mudang, sich anschaut, kann man eher an Medien oder 
Schreinmadchen denken, die eine Verbindung zwischen der oberen und der diesseitigen Welt 
herstellen (so auch in der japanischen Lesart), aber eben nicht nur zwischen Menschen und 
Geistern! Die mudang hat eher Beziehungen zu einem heiligen Berg und den auf ihm daselbst 
befindlichen Gdttern, zu denen man Pilgerfahrten unternimmt. Und das kut-Ritual wiederum hat 
den Zweck, die Verstorbenen ins Paradies zu schicken und dem Haushalt des Klienten Wohlstand zu 
sichem. Seit den 1980er Jahren gibt es iibrigens einige mudangs, die als „Human Gultural 
Treasures'' angesehen werden. 


San-shin (Mountain God) unterhalb eines 
buddhistischen Tempels am FuBe des Inwang-san- 
Berges. (c) H.-J. Loth. 

Mir geht es in diesem Kontext auch darum zu 
betonen, dass es alte religiose Traditionen gibt, 
die nicht mit Schamanismus gleichzusetzen 
sind. Diesbezuglich ist das Werk von Frits Vos. 
Die Religionen Koreas. immer noch recht gut. 
Zutreffend verweist er z.B. auf die Ahnlichkeit 
zwischen dem Dan-gun-Mythos (in beiden 
Koreas allgegenwartig) und dem Amaterasu- 
Mythos (Seite 27). Am Rande Seouls haben 
wir auch einen kleinen Dan-gun-Tempel 
besichtigt. Und was den sog. Shinto angeht, so 
spricht man besser von Kami-Verehrung, da 
der Begriff “Shinto” ein Konstrukt ist, das seit 
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dem 19. Jh. mit den “kokugaku“-Studien (Hirata Atsutane) zunehmend an Bedeutung gewonnen 
hat. Erst seit den Arbeiten von Kuroda Toshio beginnt ein Umdenken, wenn auch noch zogerlich 
(John Breen/Mark Teeuwen, eds., Shinto in History: Ways of the Kami. London-New York 2000). 
Neben den buddhistischen und konfuzianischen Einfliissen gibt es auch bzgl. der mudangs solche 
von Seiten des Daoismus (David A. Mason, Spirit of the Mountains : Korea’s SAN-SHIN and 
Traditions of Mountain-Worship, Seoul 1999). Und man/frau muss wohl auch in der Gegenwart mit 
neuen Einfliissen rechnen, die zu einer Art “Cyberspace Shamanic Practices” fiihren (Seong-nae 
Kim. Korean Shamanic Practice in Cyber Culture, in: Inter-Religio 46/Final Issue 2005). Es scheint 
so, dass es in der Forschung doch noch einige Sachen gibt, die der Bearbeitung bediirfen. 


Sie haben ja auch zu afroamerikanischen Religionen geforscht. Wie lassen sich Mudangs zu 
den dortigen Phanomenen kontrastieren bzw. kann man beides vergleichen? 

Ich glaube, dass ein Vergleich mit den Rastafarians nicht moglich ist. Meines Erachtens hat es auf 
Jamaica eine Transkulturation (im Sinne von Fernando Ortiz) zwischen der schwarzen Unterschicht 
in Kingston und den indischen Einwanderern gegeben, wobei der Ganja-Genuss als interkulturelle 
und interreligidse Schnittstelle diente (vgl. meine Dissertation: Die Anfange von Rastafari und das 
Problem der Afrikanizitat: eine religionswissenschaftliche Untersuchung zur Transkulturation im 

Kontext der Religionsgeschichte Jamaikas. unter Heranziehung des afrobrasilianischen 

Candomble J. Dagegen sehe ich eher Ahnlichkeiten zwischen den mudangs und den afro¬ 
brasilianischen „Muttern“ des Candomble. Mae Stella de Oxossi, die wohl zur Zeit beruhmteste 
mde-de-santo des beriihmten Candomble-Hauses He Axe Opo Afonja in Salavador da Bahia fiihit 
ein ahnliches Haus mit Novizen wie hereditare mudangs in Korea („Mutter des Heiligen“; dazu 
siehe Heinz-Jiirgen Loth, O vento tern cor? Hat der Wind eine Farbe?, in: Twomschka, Udo (Hg.): 
Religion und Bildung als historische Forschungsfelder . ES Michael Kldcker (Kdlner 
Veroffentlichungen zur Religionsgeschichte 32). Koln 2003, 233-240). Wie im Candomble der 
initiierte Glaubige in Kleidung, Verhalten und Tanz sich ganz seinem orixd anpasst, so schliipft auch 
die mudang in die Kleidung ihres Gottes und bemiiht sich sich um seine Prasenz mit Musik und 
Tanz. 


Wie ist eigentlich der Blick der koreanischen Medien auf die Religionen im Lande? 
Unterscheidet der sich von dem europaischer Medien, etwa den deutschen? 

Siidkorea ist ein Platz, wo viele Religionen aus Ost und West zuhause sind. Nach meinem Eindmck 
wird Religion als Privatangelegenheit angesehen, haben doch nach dem partiellen 
Regiemngszensus von 2003 nur 54 Prozent der Bevolkerung eine Religionszugehdrigkeit. Es muss 
jedoch hinzugefiigt werden, dass nur nach der Teilnahme an religidsen Handlungen gefragt wurde. 
Ob die iibrigen 46 Prozent wirklich ohne Religion sind, muss bezweifelt werden. Irgendjemand 
muss ja wohl die 50.000 oder mehr mudangs in Anspmch nehmen. Man erfahrt aus den Medien 
hieriiber nichts. Die von mir taglich gelesene „Korea Times" schrieb nur seiten iiber Religion (das 
gilt auch von der Online-AusgabeJ . Die 1000-Jahrfeier des koreanischen Tripitaka war jedoch ein 
Anlass, um iiber dieses bemerkenswerte Ereignis zu schreiben. Oder das „Chuseok“-Fest, auch 
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„Hangawi“ („Erntemonddankfest“) genannt, ist ein Fest, iiber das die Medien breit berichten : 
Millionen Siidkoreaner besuchen ihre Heimatorte, um den Ahnen ihre Verehrung an den Grabern zu 
erweisen und zu opfern. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 

Nachtrag: Aus dem Interview entstand schlieElich folgender Beitrag: “ Religionen in Korea - ein 
Uberblick ” in dem Magazin “Kultur Korea”, Ausgabe 2/2012, Seite 9 ff. 
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Live von einer Feldforschung in Uganda 

22.05.2011 


Lydia Koblofsky und Johannes Maaser sind Kulturwissenschaftlerlnnen und Absolventinnen des 
Marburger Masterstudiengangs Friedens- und Konfliktfnrschnng . Von Dezember 2010 bis Juni 2011 
arbeiteten sie als Volunteers fiir das Peace and Conflict Studies Programme der Makerere University 
in Ugandas Hauptstadt Kampala. Kurz vor Ende ihres Aufenthalts in Afrika stellen sich die beiden 
fiir ein Interview zur Verfiigung. 

Moschee in Jinja 

Wie war es fiir Euch, einige 
Zeit in Uganda zu leben? 

In Uganda haben wir in einem 
Appartment in der Hauptstadt 
Kampala gelebt, sind aber bfter 
auch in rurale Gebiete gereist. 

Das war fiir uns definitiv eine 
eindriickliche Erfahrung der 
Widerspriiche des friihen 21. 

Jahrhunderts. Vielleicht lasst sich dieses etwas abstrakte Empfinden mit der Phrase vom 
Spannungsfeld zwischen Tradition und Moderne greifbarer machen: Wir haben den ugandischen 
Kontext als eine bunte Mixtur aus starren Hierarchien, geschatzten Traditionen und der chaotischen 
Anarchie des postmodernen (GroEstadt)Lebens kennengelernt. In der ugandischen Gesellschaft 
orientiert sich alles und jede(r) entlang von Gruppenbeziigen, das Individuum ist ein Begriff, dessen 
Konzept hier wenig praktische Entsprechung findet. Die Position und auch stark das 
Selbstverstandnis der Person ergeben sich aus der Organisation der Kollektive Eamilie, “Gian”, 
“Tribe”. Als “Westler” trafen wir in diesem gemeinschaftlich ausgerichteten Gefiige oft auf sehr 
“fremde” Vorstellungen von Offentlichem und Privatem, von Nahe und Distanz. 

Politisch waren unsere sechs Monate hier sehr turbulent. Im Februar 2011 haben wir die 
Prasidentschafts- und Parlamentswahlen miterlebt; zuvor natiirlich den Wahlkampf - wobei der 
“Kampf” teilweise wbrtlich verstanden wurde. Die seit 25 Jahren amtierende Regiemng um den 
Prasidenten Yoweri Museveni hat sich mit fast 70-prozentiger Mehrheit in den Amtem bestatigen 
lassen. Seit Mitte April gibt es offenen Protest wegen enorm gestiegener Benzin- und 
Lebensmittelpreise. Wahrend unseres Aufenthalts hier haben sich die Preise fiir manche 
Grundnahrungsmittel verdreifacht! Derzeit bewegt sich deshalb einiges auf den StraEen, aber der 
groEe Wandel des Systems wird vermutlich ausbleiben. Die Machtigen haben schon einige Krisen 
ausgestanden und sitzen trotz allem noch immer recht fest im Sattel. 
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Personlich werden wir unseren Ugandaaufenthalt ganz sicher als groEe Bereicherung verbuchen. 
Von der Offenheit und dem ehrlichen Interesse, dass uns von Seiten unserer “Gastgeber” entgegen 
gebracht wurde, durften wir immer viel mitnehmen! 

Erzahlt doch kurz, wie es dazu kam und worum es bei dem Projekt, bei dem Ihr mitgewirkt 
habt, gegangen ist. 

Der erste Impuls, “ausgerechnet” nach Uganda zu gehen, kam iiber einen personlichen Kontakt. 
2009 batten wir in Osterreich am European University Center for Peace Studies eine Uganderin 
kennen gelernt, die im Norden des Landes mit Ex-Kindersoldatinnen und deren Kindem arbeitet. 
Ugandas Norden ist von iiber 20 Jahren Biirgerkrieg gezeichnet. Erst seit 2006 wird eine 
Waffenruhe zwischen den Regierungstruppen und der dominanten Rebellengruppe, Lords 
Resistance Army (LRA), eingehalten. 

Urspriinglich war geplant, in genanntem Projekt in Norduganda mitzuarbeiten - dieses Vorhaben 
hat sich jedoch im ersten Jahresdrittel 2010 zerschlagen. Da wir nun aber gewissermaEen bereits in 
den Kontext involviert, iiber Hintergriinde informiert und zum “Weggehen” motiviert waren, 
wollten wir unseren Ugandaaufenthalt nicht einfach ad acta legen. Auf der Suche nach Alternativen 
bot sich fiir uns als Absolventinnen des Marburger Masterstudiengangs “Friedens- und 
Konfliktforschung” aus fachlichem Interesse und organisatorischen Griinden eine Mitarbeit am 
Peace and Conflict Studies Programme der Makerere University an. Unsere Arbeit an Ostafrikas 
altester und nach wie vor groEter Universitat umfasste “klassische” Aufgaben im akademischen 
Feld: Wissenschaftliche Recherchen, Betreuung von Studierenden, das Beantragen von 
Projektgeldern bzw. das Verfassen entsprechender Antrage. Lydia arbeitet derzeit auch noch an 
einer Studie zur Reichweite des hiesigen Peace Studies Programms. 

Anders als die meisten Universitaten in Deutschland versucht das Peace Center der Makerere 
Universitat mit seinen Projekten auch direkt die Bevblkerung zu erreichen. Dies vor allem im 
Rahmen von Peace Education und Mediationstrainings fiir Menschen in hohen politischen und 
sozialen Positionen, wie Lokalpolitikerinnen, Polizeioffiziere oder Religionsoberhaupter. Vor dem 
Hintergrund der aktuellen Situation in Uganda geht es hierbei um die Verhinderung bzw. den 
Umgang mit manifester Gewalt. Sicherlich ein sinnvoller Ansatz, in dessen Rahmen auch wir an 
Workshops mitwirken konnten. 

Da es bei REMID insbesondere um Religionen geht, spielten diese eine Rolle fiir Eure Arbeit? 

Die ugandische Gesellschaft ist extrem fragmentiert. Es gibt etwa 50 ethnische Gruppen und 
Sprachen. Neben regionalen Beziigen ist Religion dabei einer “der” Marker fiir Zugehorigkeit und 
Distinktion. Dementsprechend spielt Religion immer eine Rolle - auch im universitaren Umfeld. 

An der Philipps-Universitat in Marburg wird “Friedens- und Konfliktforschung” in erster Linie als 
akademische Disziplin verstanden. Das Each konzentriert sich auf die systematische und 
vergleichende Analyse unterschiedlicher Konfliktkontexte. Im Gegensatz dazu ist das 
Selbstverstandnis der “Peace Studies” hier ganz eindeutig normativ - alle Wissenschaftlerinnen, 
Trainerinnen und Studierenden des Makerere Peace Centers suchen stets nach Moglichkeiten, direkt 
friedensfbrdernd auf ihre eigene Gesellschaft einzuwirken. Religion bietet dafiir vielen die 
Motivationsquelle. Das Peace Center ist unter dem institutionellen Dach der Religionswissenschaft 
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[Religious Studies] beheimatet und organisiert regelmaEig interreligibse Dialoge, zu denen auch 
politische Vertreterlnnen eingeladen werden. Einige der Lehrenden sind Priester, Predigerlnnen 
Oder Imame. 

Wie stellte sich die religiose Vielfalt Ugandas fiir Euch dar? 

Unser direkter “Vorgesetzter”, der Koordinator des Peace Centers Makerere, ist christlicher 
Theologe und Religionswissenschaftler; der in der Hierarchie Nachsthbhere, unser “Head of 
Department”, ist Imam und Islamwissenschaftler. Allein diese personelle Konstellation verrat 
vielleicht schon einiges iiber die Vielfalt an religiosem Leben in Uganda, 
fiber nordafrikanische Sklavenhandler, die zur Mitte des 19. Jahrhunderts in Uganda ihrem 
grausamen Geschaft nachgingen, verbreitete sich der Islam im Land noch vor dem Christentum. 
Cute 12% der Uganderinnen werden heute als Muslime gezahlt. 

Der Beginn der Christianisierung des Landes wird auf 1877 angesetzt. Laut Statistik zahlen sich 
knapp 42% der Bevblkerung zur Romisch-Katholischen Kirche. In etwa gleichviele gelten als 
Protestanten, wobei die Anglikanische Kirche mit Abstand die meisten Mitglieder hat, aber auch 
Pfingstkirchen und Siebenten-Tags-Adventisten sind durchaus groEe Gruppen. Der Einfluss 
charismatischer christlicher Richtungen reicht weit in die katholische und anglikanische Kirche 
hinein. Auch sogenannte “traditional beliefs” verschmelzen haufig mit formellem Christentum. 

Auffallig im StraEenbild der ugandischen Stadte sind die Hindu-Tempel. Indische Gemeinschaften, 
die von der britischen Kolonialmacht als Verwaltungskrafte und Handler nach Ostafrika geholt 
wurden, brachten verschiedene Glaubensrichtungen des Buddhismus, Hinduismus und Sikhismus in 
den hiesigen Kontext ein. 

In der Alltagskultur sind religiose Beziige fest verwurzelt. Die Matatus und Boda Bodas, die 
landesiiblichen Sammel- und Motorradtaxis, sind fast alle mit religiosen Slogans wie “God is 
Great”, “Jesus Cares” oder “Insha Allah” geschmiickt. Dariiber hinaus ist es nicht uniiblich, dass 
Geschafte z.B. ‘Tear God Electro”, “His Grace Stationeries” oder “God is mighty butchery” heiEen. 
AuEerdem sind manche Predigerlnnen wahre Superstars, fiillen ganze Hallen und werben mit 
riesigen Plakaten und aufwendig gestalteten Flyern fiir ihre Gottesdienste. Weiterhin sind 
verschiedentste “Heiler-” oder “Witch-Doctor-Phanomene” verbreitet - auch in der Metropole 
Kampala. Wer sich den FuE bricht, eine Frau sucht oder unliebsame Verwandte abstrafen mbchte, 
fiir diejenige oder denjenigen ist der Gang zu einem spirituellen Medium durchaus eine 
ernstzunehmende Option. 

Die klare Mehrheit der dominanten christlichen Religionen sind stark auf das emotionale Erlebnis 
und gruppend 3 mamische Elemente in den Ritualen ausgerichtet. Wir haben zwar keine 
systematischen Studien angestellt, aber haufig Gottesdienste diverser Gemeinden besucht und 
einige Schatze fiir die Erfahrungstruhe gesammelt... 
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Prophet Samuel Kakande von the 
Synagogue Uganda Church of All 
Nations 


Gab es diesbeziiglich 
besondere Erlebnisse? 

Nach mehreren Besuchen 
verschiedenster Kirchen in 
Laufdistanz zu unserem 
Wohnort (das sind tatsachlich 
einige) hat uns ein Kollege in 
seine Gemeinde mitgenommen. 

Bereits vor dem Gottesdienst 
hatten wir ihn auf die Griinde 
fiir das Fehlen eines Kreuzes 
Oder sonstiger christlicher 
S 3 nTibole im Raum 
angesprochen. Stattdessen 
hingen an den Wanden der 
Wellblechkirche Fotos des 
Kirchengriinders/Pastors. An 
Stelle geistlicher Inhalte wurde 
primar Unterhaltung geboten, 
ein sehr guter Chor und drei 
Stunden lang Singen und 
Klatschen. In Zeugnissen, die zu Beginn des Gottesdienstes von drei Gemeindemitgliedern 
gegeben wurden, ging es ausschlieElich um individuellen materiellen Aufstieg. Innerhalb dieses 
einzigen Gottesdienstes wurde dreimal fur die eigene Kirche gespendet. Die Wichtigkeit dieser 
Spenden war zentraler Gegenstand der “Predigt”, aber auEer der eigenen Existenz scheint das 
besagte “ Kenneth Kato Ministry ” keinerlei soziale oder andere Projekte zu unterhalten. Man erfuhr, 
dass die Kirche nun seit vier Jahren besteht. Der Schlusssatz des Pastors: “Thank you for believing 
in us, amen” - nun ja. 

Seht Ihr beziiglich Religionen auch problematische Entwicklungen? 

In Marburg haben wir uns seit etwa zwei Jahren mit Befreiungstheologie beschaftigt. Daraus 
erwuchs noch vor unserer Reise nach Uganda die Frage, ob es - bei iiber 80% “Christen” im Land - 
dort eine ahnliche theologische Richtung wie diejenige in Lateinamerika geben kdnnte. 

Leider mussten wir jedoch feststellen, dass die meisten religiosen Gruppierungen bier ganz und gar 
nicht emanzipatorisch, sondern im Gegenteil hochst reaktionar sind. 

Eine Entwicklung, die sich bier sehr deutlich abzeichnet und die wir persdnlich in der Tat als 
hochproblematisch empfinden, besteht aus den fast wie Pilze aus dem Boden schieEenden kleinen 
Kirchen, die sich stark am Stil und der Asthetik der charismatischen nordamerikanischen Kirchen 
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orientieren. Insbesondere viele der (oft sehr jungen) evangelikalen Gemeinden sind stmkturell wohl 
iiberwiegend Macht- und Bereicherungsinstmmente fiir einzelne Individuen und vertreten teils 
keinerlei verbindliche theologische Positioner!. Dabei handelt es sich um sogenannte “ Prosperity 
Churches ”. Wohlstandskirchen. 

Angesichts eines durchschnittlichen Einkommens von weniger als zwei US-Dollar am Tag mag es 
vielleicht verstandlich sein, dass manchen Menschen die Hoffnung auf Wohlstand attraktiver 
erscheint als eine befreiungstheologische Kirche, deren “Option fiir die Armen” auf die 
Veranderung der gesellschaftlichen Verhaltnisse abzielt. 

Andererseits treiben diese “Prosperity Churches” wirklich obzone Bliiten. Beispielsweise gibt es in 
Kampala inoffizielle “Wettbewerbe” zwischen Mitgliedern unterschiedlicher Gemeinden, welcher 
der Pastoren sich die groEere Luxuskarosse leisten kann. Das groEere Auto wird dann als Zeichen 
groEerer Gottgefalligkeit interpretiert. Das Geld dafiir kommt natiirlich von den 
Kirchenmitgliedern. Wenn wir solche Dinge mitbekommen, dann fallt es uns sehr schwer, das 
objektiv als Auspragung einer bestimmten Form von Religiositat zu betrachten. Die Machtposition 
und auch materielle Zuwendung, die einige Predigerinnen (die oft keinerlei theologische 
Ausbildung haben) hier erhalten, empfinden wir als hochproblematisch - als eine offene Form der 
Ausbeutung. 


"God is able" 


Welchen Stellenwert haben die 
Religionen Ugandas in der dortigen 
politischen Kultur? 

Wie in nahezu jedem gesellschaftlichen 
Sektor ist Religion auch in der 
ugandischen Politik hochst prasent und 
meist verkniipft mit ethnischen 
Kategorien. Diese Verquickung von 
Politik mit ethnischen und religibsen 
Zugehorigkeiten bildet in mancherlei Hinsicht eine administrative und okonomische Bevorzugung 
bestimmter Gruppen unter der britischen Kolonialherrschaft ab. In der ersten unabhangigen 
ugandischen Regierung 1962 waren alle Parteien konfessionell-regional antagonistisch ausgerichtet. 
Zumindest als Tendenz hat sich dies als historische Konstante gehalten und in den letzten Jahren 
unter der aktuellen Regierung wieder verstarkt. Auch haben religiose Fiihrerlnnen einen starken 
Einfluss auf die Politik. Dazu kbnnen wir zum Abschluss noch eine kleine aufgeschnappte 
Anekodote zum besten geben, die zwar schon einige Jahre auf dem Buckel hat, aber - wie wir 
finden - ganz gut den Stellenwert und Einfluss der Religion in Politik und Gesellschaft verdeudicht: 
Als President Yoweri Museveni nach einem Guerillakrieg im Januar 1986 die Macht in Uganda 
iibernahm, lebte er mit einer Revolutionsgefahrtin zusammen. Frau und Kinder waren nach wie vor 
im Exil in Kenia und sollten doit, Musevenis Bediirfnissen nach, auch gerne bleiben. Dass das 
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Staatsoberhaupt damit offenen Ehebruch vorlebte, fand allerdings der anglikanische Bischof 
iiberhaupt nicht hinnehmbar. Dieser Druck seitens der Kirche muss so immens gewesen sein, dass 
der Prasident sich schliesslich von seiner Genossin trennte und Frau und Kinder zuriickholte. 
Wohlgemerkt: Es handelte sich bei Museveni damals um einen marxistisch-maoistisch inspirierten 
Revolutionar an der Staatspitze! 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fuhrte Christoph Wagenseil. 
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Religion und Offentlichkeit am Beispiel der Medienberichterstattung zur 
Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage 

04.05.2012 

Ob es bei der Deutschen Bank um den Ackermann-Nachfolger Anshu Jain und seine 
Herkunftsreligion. den Jainismus, geht oder um aktuelle US-Prasidentschaftskandidaten - auf 
einmal spielen die auf diese Weise ins Gesprach kommenden Religionen in den Medien eine Rolle. 
Wahrend die Medien auf diese Weise Privates in das Blickfeld des bffentlichen Interesses erheben, 
spielen Religionen als offentlicher Akteur selbst zunehmend eine marginaler werdende Rolle - 
zumindest auEern Vertreter der Religionen solche Wahrnehmungen mit Besorgnis (man vgl. Blog- 
Artikel “ Wie steht’s mit der Offenheit fiir Religionen in GroEbritannien? - Die Baroness, der Papst. 

die Jedi-Ritter und die Medien “l. REMID mbchte zu diesem Fragenkomplex eine Artikelserie 
starten, die mit interessanten Beitragen aus verschiedenen Perspektiven das aktuelle Verhaltnis von 
Religionen und Offentlichkeit erbrtert. Den Anfang macht ein Interview mit Dr. Ralf Griinke, 
Sprecher der Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der Letzten Tage als stehvertretender Direktor des 
Europaischen Biiros fiir Offentlichkeitsarbeit. 


Gotteshaus der Kirche Jesu 
Christi der Heiligen der 
Letzten Tage in Berlin- 
Tiergarten.© 2012 
Intellectual Reserve, Inc. Alle 
Rechte vorbehalten. 


Schon der Stifter der 
Kirche Jesu Christi der 
Heiligen der Letzten 
Tage, Joseph Smith, 
kandidierte fiir das 

Prasidentschaftsamt in den USA, Welche Rolle spielt fiir Mitt Romney, der vor Ostern von 
den Medien bereits zum Favoriten fiir die Kandidatur der Republikaner erklart wurde. seine 

Religion? 

Die Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der Letzten Tage ist parteipolitisch strikt neutral und auEert 
sich weder zum Programm noch zur Person politischer Kandidaten. Ob es sich dabei um einen 
„Mormonen“ handelt oder nicht, spielt keine Rohe. Unabhangig davon, ob jemand ein politisches 
Amt anstrebt oder nicht, bewegt der Glaube praktizierende Heilige der Letzten Tage dazu, sich im 
Gemeinwesen zu engagieren. Eine neue Studie der University of Pennsylvania zeigt, dass aktive 
Mitglieder unserer Kirche „betrachthch mehr ehrenamtliche Hilfe leisten und Geld spenden als der 
Durchschnittsamerikaner; sie gehen sogar noch groEziigiger mit Zeit und Geld um als das obere 
Fiinftel der religibs eingestehten Amerikaner“. Ob im Landtag, als Biirgermeister, im 
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Kommunalparlament, in Elternbeiraten oder in den Vorstanden zahlreicher Vereine und Initiativen - 
auch hierzulande libemehmen unsere Glaubigen Verantwortung fiir die Gesellschaft. 


Sein urspriinglicher Konkurrent im konservativen Lager, Rick Santorum, sprach aber 
ebenfalls ein besonderes christliches Klientel an? Wie kann man dieses verorten in God’s Own 
Country, in der religidsen Szene des Landes der unbegrenzten Moglichkeiten? 

Wie bereits erwahnt, auEern wir uns nicht zu politischen Kandidaten. Dass Religion in den USAim 
bffentlichen Leben presenter ist als in Europa, liegt auf der Hand. Das allmahliche Verdrangen der 
Religion aus dem bffentlichen Raum - sowohl in den USA wie auch in Europa - halten wir fiir 
bedenklich (siehe Transkript aus einem Gesprach mit Lance B. Wickman von 2010). 


Jurgen Osterhammel nannte die IGrche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage bzw. die 
Bewegung der Mormonen “die amerikanischste unter alien Erweckungsbewegungen des 19. 
Jahrhunderts” (vgl. auch Blog-Artikel “ Wessen Geistes Kind? Neue Religionen. alte 
Traditionen und die Crux des Svstematikers “l. Wie sind solche Statements einzuordnen? 

Wie der Historiker Jurgen Osterhammel seine Aussage verstanden haben will, miisste man ihn 
selbst fragen. Die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage wurde 1830 in den USA 
gegriindet und hat ihren Sitz in Salt Lake City. Sie ist heute die viertgrbEte christliche Konfession in 
den Vereinigten Staaten (vgl. Mitteilung in den Nachrichten des amerikanischen KirchenratesJ . 

Trotz der langen Tradition und starken gesehschaftlichen Prasenz meinen sechs von zehn 
amerikanischen „Mormonen“, dass ihre Landsleute nicht gut iiber ihren Glauben informiert sind. 
Gleichzeihg beobachtet eine Mehrheit der Heiligen der Letzten Tage in den USA eine zunehmende 
gesehschafthche Akzeptanz. Dies geht aus einer aktuehen Studie des Pew Forums hervor. 
Mitglieder der Kirche in Deutschland sehen sich nicht als Teil einer amerikanischen Religion, 
sondern als Teil einer weltumfassenden Gemeinschaft von Christinnen und Christen. Deutsche 
„Mormonen“ haben ihre eigene Geschichte. Helmuth Hiibener, der als jungstes Opfer des 
Volksgerichthofes fiir seinen Widerstand gegen das nationalsozialishsche Regime im Alter von 17 
Jahren in Berlin-Plbtzensee enthauptet wurde, war bekennender Heiliger der Letzten Tage. Das 
Berliner Dialogforum der Kirche ist nach dem deutschen Padagogen und „Mormonen“ Karl G. 
Maeser benannt. Maeser wurde 1828 in MeiEen geboren, wanderte 1856 in die Vereinigten Staaten 
aus und legte dort den Grundstein fur eine der grbEten Privatuniversitaten, der Brigham Young 
University (siehe Themenseite zum Karl-G.-Maeser-ForumJ . Ubrigens leben seit iiber 15 Jahren 
mehr „Mormonen“ auEerhalb der USA als innerhalb. Tatsachlich ware es 

religionsphanomenologisch zu kurz gegriffen, die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage 
ahein als Ausdmck amerikanischer Glaubenskultur oder -geschichte zu deuten. 


Wie sehr ist das Interesse am Mormonentum des potenziellen US-Prasidentschaftskandidaten 
der Republikaner auch etwas Europaisches? Ich denke auch an die grundsatzlich andere 
Verankerung der Religionen z.B. in Deutschland mit Amtskirchen und Freikirchen... 
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tiber die Pressestelle der Kirche in Frankfurt am Main bricht derzeit eine Flut von Medienanfragen 
herein. Haufig betrachten Journalisten die „Mormonen“ als einen amerikanischen Glauben, der 
hierzulande erklamngsbediirftig ist. Dass unsere erste deutsche Gemeinde bereits 1843 in Darmstadt 
gegriindet wurde und heute iiber 38.000 Ghristinnen und Ghristen in Deutschland ihre religiose 
Heimat in der Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der Letzten Tage finden, iiberrascht viele 
Redakteure. 


Prasident Thomas S. Monson 
(Mitte), Prasident Henry B. 
Eyring (links) und President 
Dieter F. Uchtdorf (rechts) 
bilden die Erste 
Prdsidentschaft der Kirche 
Jesu Christi der Heiligen der 
Letzten Tage. Im Bild vor 
Beginn der Versammlung in 
Salt Lake City am 31. Mdrz 
2012 bei der halbjdhrlichen 
Generalkonferenz.© 2012 
Intellectual Reserve, Inc. Alle 
Rechte vorbehalten. 



Uberhaupt: Wenn Sie die Situation der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage in 
den USA mit der in Deutschland vergleichen? 

Offensichtlich gibt es einen GroEenunterschied. In den USAleben iiber sechs Millionen 
„Mormonen“, was immerhin zwei Prozent der Gesamtbevblkerung entspricht. Hierzulande sind es 
lediglich 38.000 Glaubige. also ein halbes Promille der deutschen Bevolkerung. Was die religiose 
Erfahrung angeht, so gibt es keinen grundsatzlichen Unterschied. Fiir Heilige der Letzten Tage bier 
wie dort steht die Nachfolge Jesu im Mittelpunkt ihres religibsen Empfindens sowie ihrer 
Glaubenspraxis. 


Auch in Deutschland gehoren die Mormonen zu den grofteren christlichen Denominationen. 
Allerdings scheint die Frage, oh sie protestantisch bzw. christlich sind, unterschiedliche 
Antworten zu finden. Auch REMID hatte sie friiher in seiner Statistik zeitweise unter 
“Sonstige” (in den 1990ern) verortet. 

Das Wichtigste zuerst: Mormonen sind Ghristen. Jesus Ghristus ist der zentrale Inhalt unserer Lehre 
und der Ausgangspunkt fiir unsere religiose Praxis. Wir nehmen jeden, der an Jesus Ghristus als 
Sohn Gottes und Erretter der Welt glaubt, als Mitchristen an, ungeachtet theologischer 
Unterschiede. Theologen anderer Konfessionen entwerfen haufig ein engeres Raster und zahlen 
nachbiblische Traditionen sowie Konzilbeschliisse zu den Muss-Kriterien fiir die Einordnung einer 
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Gemeinschaft in das Christentum. Fiir den Dialog unter Menschen verschiedener 
Glaubensrichtungen halten wir dies nicht fiir fdrderlich. 

Sind wir Protestanten? Die Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der Letzten Tage steht weder in der 
protestantischen noch in der katholischen Tradition, sondem versteht sich als Wiederherstellung der 
christlichen Urkirche. Zwei Kommentare zum Mormonenbegriff: Erstens handelt es sich 
urspriinglich um einen Spottnamen, der aber langst Eingang in den Sprachgebrauch der Glaubigen 
selbst gefunden hat (siehe Artikel bei presse-mormonen.dek Zweitens empfinden wir die haufige 
Verwendung der Bezeichnung „Mormonen“ als allgemeinen Gattungsbegriff fiir alle 
Gruppierungen, die sich auf Joseph Smith berufen, als problematisch. Mit Ausnahme von Wikipedia 
definieren alle gebrauchlichen Nachschlagewerke den Terminus „Mormonen“ allein als 
umgangssprachliche Bezeichnung fiir Mitglieder der Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der Letzten 
Tage. Das .. Associated Press Stylebook ". die „Bibel“ des internationalen Journalismus, regelt 
iibereinstimmend: „The term Mormon is not properly applied to other Latter Day Saints churches 
that resulted from the split after Smith’s death.” (Ausgabe 2011, S. 54) Das Landgericht Frankfurt 
entschied in einem Urteil vom 27. Februar 2003. dass die Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der 
Letzten Tage fiir die Bezeichnung „Mormonen“ Namensschutz gemaE § 12 BGB genieEt. Als 
Gattungsbegriff attestiert der Ausdruck “Mormonen” eine nicht vorhandene inhaltliche Nahe unter 
meist auEerst unterschiedlichen Gruppierungen und fiihrt so zu Missverstandnissen, besonders in 
der Medienberichterstattung. 


Was die Zusammenarbeit mit anderen Kirchen bzw. Religionen betrifft, gibt es da 
Unterschiede zwischen der amerikanischen und der deutschen Situation? Gibt es jeweils auch 
Veranderungen der Beziehungen im Laufe der letzten Jahre? 

Die Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der Letzten Tage engagiert sich im interkonfessionellen und 
interreligibsen Dialog, nicht nur in den LFSA, sondern weltweit. Sie arbeitet mit anderen 
Glaubensgemeinschaften zusammen, um sich fiir das Gemeinwesen einzusetzen, Bediirftigen zu 
helfen sowie um Toleranz und Respekt zu fbrdern. Sie ist Griindungsmitglied des Rates der 
Religionen in Frankfurt am Main und beteiligt sich an den Arbeitsgemeinschaften der Kirchen und 
Religionsgesellschaften (AKR) in Berlin, Hamburg und Niedersachsen. Im LFmgang mit den 
Volkskirchen in Deutschland beobachten wir, dass man immer haufiger mit uns spricht statt nur 
iiber uns. Das begriiEen wir sehr. 


Sie sprechen von der internationalen Verbreitung Ihrer Kirche. Wie wiirden Sie die Situation 
insgesamt in Europa einschatzen? Bzw. unsere Leserinnen diirfte auch interessieren, wie die 
Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der letzten Tage z.B. in Afrika oder etwa Tonga wirkt? 

In Europa leben knapp eine halbe Million Glaubige, die in fast 1.500 brtlichen Gemeinden 
sonntaglich Gottesdienste feiern. Leere Kirchenbanke sind bei uns die Ausnahme. Auch viele 
jungen Menschen finden den Weg zum Gottesdienst und engagieren sich aktiv im Gemeindeleben. 
Wir verzeichnen in Europa ein vergleichsweise langsames, aber stetiges Wachstum. In Afrika 
bekennen sich iiber 330.000 Ghristinnen und Ghristen zur Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der 
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Letzten Tage, Tendenz steigend. Vermutlich fragen Sie nicht zufallig nach dem Kdnigreich Tonga. 
Dort ist heute fast jeder zweite Einwohner Mormone (45 Prozent). 


Der Nuku'alofa Tonga Tempel 
der Kirche Jesu Christi der 
Heiligen der Letzten Tage im 
Liahona-Bezirk nahe der Stadt 
Matangiake im pazifischen 
Inselstaat Tonga. 

Bild von Tau’olunga unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 

Gibt es eine offizielle 
Position Ihrer Kirche zu 
den anderen Kirchen, die 
sich auf Joseph Smith 
herufen? 

Wir sehen unsere Aufgabe 
nicht darin, den Glauben anderer Kirchen zu kommentieren. Von denjenigen, die in den USA 
Polygamie praktizieren und in den Medien gelegentlich irrtiimlicherweise als „Mormonen“ 
bezeichnet werden, haben wir uns deutlich distanziert, um Missverstandnisse zu vermeiden (siehe 
Artikel “ Polygamisten keine Mormonen ” sowie “ Zwischen Mormonen und Polygamisten 
unterscheiden ” bei presse-mormonen.de). Mit der „Gemeinschaft Christi“ haben Treffen 
stattgefunden, auch in Deutschland (siehe entsprechenden Artikelk 



Sie sprachen Religionen im offendichen Raum als Thema an. Wie hat sich Ihrer personlichen 
Einschatzung nach deren Rolle in den letzten Jahren in den USA wie in Deutschland 
verandert? Sie sprachen von “Verdrangung”. Wer drangt im Spezifischen? 

Eines vorab: die Trennung von Kirche und Staat ist als Grundsatz in unserem Schriftkanon 
festgeschrieben (siehe “Lehre und Biindnisse”. Artikel 1341 . Sorge bereitet uns, wenn der Ausdruck 
von Religion in der Offentlichkeit grundsatzlich als Irritation wahrgenommen wird. Schwierig ist 
auch, wenn sich der Staat in die inneren Angelegenheiten von Kirchen und 
Religionsgemeinschaften einmischt. Nur ein Beispiel: In GroEbritannien konnte eine Koalition 
verschiedener Kirchen (die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage eingeschlossen) im 
letzten Moment verhindern, dass Kirchen per Gesetz daran gehindert werden, von ihren 
Angestellten die Beriicksichtigung und Einhaltung elementarer Glaubensgrundsatze zu verlangen 
(siehe das bereits oben angesprochene Transkript J. Wer drangt? Es liegt uns nicht, mit Eingern auf 
andere zu zeigen. Lieber werben wir fiir den respektvollen Umgang unter Menschen verschiedenen 
Oder keines Glaubens. 
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Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil 
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Kirchenasylbewegung Deutschland: “Jeder Einzelfall zahit” 

13.06.2014 

“In Bayern, genauer in Augsburg, wurde am Dienstagmorgen von der Polizei ein Kirchenasyl 
geraumt”, best bzw. hbrt man im freien Radio Corax Widerhall am 21. Februar diesen Jahres, 
“[e]ine alleinerziehende Mutter mit 4 Kindem hat dort Schutz vor der Abschiebung nach Polen 
gefunden. Nun wurde sie dahin abgeschoben. Fliichtlingsorganisationen wie etwa das okumenische 
Kirchenasylnetz Bayern, die Bundesarbeitsgemeinschaft Asyl in der Kirche und der Bayerische 
Fliichtlingsrat haben das Vorgehen der Polizei kritisiert. Denn bislang gait das Kirchenasyl als ein 
fiir die Behorden unantastbarer und sicherer Ort fiir Fliichtlinge”. REMID interviewte zum Thema 
Kirchenasyl Pastorin Fanny Dethloff von der Arbeitsstehe Okumene - Menschenrechte - Flucht - 
Friedensbildung der Evangelisch-Lutherischen Kirche in Norddeutschland, Beauftragte fiir 
Migrations-, Asyl- und Menschenrechtsfragen. Sie war zwolf Jahre lang Fliichtlingsbeauftragte der 
evangelischen Nordkirche und ist Bundesvorsitzende der Arbeitsgemeinschaft “Asyl in der Kirche” 
(vgl. auch unsere Interviews Fluchtgrund: fUnlGlaube. Ein Interview zum Tag des Fliichdings und 
Religion und Menschenrechte. Im Gesprach mit Amnesty Internationall . 


Bildtafel illustriert die Kirche als 
Zufluchtsort (aus ’’More Pictures 
of British History” von E.L. 

Hosyn, London, 1914, S. 20). 

Konnen Sie in wenigen 
Satzen die 

Kirchenasylbewegung in 
Deutschland fiir unsere 
Leser_innen vorstellen? 

Kirchenasyle sind eine 
heilsame Bewegung. Sie 
bewegen die 

Kirchengemeinden, Menschen aktiv zu schiitzen, die vor der Abschiebung stehen, und bei denen 
Gefahr fiir Leib und Leben besteht. 

Kirchenasyle gibt es seit iiber 30 Jahren. In vielen Fallen verhalf es den Menschen zu einem 
Bleiben in Deutschland statt einer Abschiebung in Tod, Leid, Folter und Elend. Es ist ein 
menschenrechtlicher Schutz, wenn andere Schutzmechanismen versagen. Es gibt das Risiko von 
Ordnungsstrafen, Kirchenasyl hat aber in den meisten Fallen Erfolg - und ist somit ein 
unabhangiges Evaluationsinstrument unseres Asylsystems in Deutschland. 
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Pastorin Fanny Dethloffvon 
der Arbeitsstelle Okumene - 
Menschenrechte - Flucht - 
Friedensbildung. 

Wie bewerten Sie die 
jiingsten Ereignisse und 
die ihnen 
zugrundeliegende 
Fliichtlingspolitik? 

In Deutschland ist die Lage 
quer durch alle 
gesellschaftlichen 
Institutionen und Gruppen 
hindurch gespalten: wahrend die Einen die Zuwanderung als Gewinn sehen, fiirchten sich andere 
vor zu viel Fremdheit - das schlagt sich in Politik und Gesetzgebung nieder. 

Dabei wird Einwandemng immer insgesamt betrachtet, doch muss Zuwanderung und die Asylfrage 
voneinander getrennt gesehen werden. Asyl ist Menschenrecht, - nur weil es sonst kaum legale 
Zuwanderungsmdglichkeiten gibt, wirkt sich dies im Asylsystem aus. Man sollte Moglichkeiten der 
legalen Zuwanderung schaffen. Und groEziigiger beim eigentlichen Asylrecht in Europa sein. Z.B 
endlich anerkennen, dass wir in Deutschland an vielen Konflikten mitverdient haben, wie in Syrien 
bei Waffenlieferungen - und eben die fatalen Eolgen mittragen miissen. Die tddliche 
Abschottungspolitik Europas gegen Fliichtlinge muss ein Ende haben. 



Wie ich nachschlug, war das Kirchenasyl historisch wirksames Privileg, das von den Landern 
bis zum 19. Jahrhundert aufgehoben wurde, allerdings von der katholischen Kirche erst 1983 
nicht mehr in den Codex Juris Canonici aufgenommen. Worauf beruft sich die heutige, nicht 
konfessionell begrenzte Bewegung? 

Fine Asylstatte gab es schon im Ersten Testament der Bibel [vgl. Stichwort “Asyl / Asylrecht” beim 
Bibelportal der evang. Dt. Bibelgesellschaft, Anm. Red.], ebenso gab es Asyl in der griechischen 
Kultur und in vielen anderen [vgl. z.B. Artikel “Asylon” in Paulys Realencyclopadie der classischen 
Altertumswissenschaft von 1896 oder Martin Dreher fHg.l: Das antike Asyl . Kultische Grundlagen, 
rechtliche Ausgestaltung und politische Funktion, Koln / Weimar 2003 mit Beitragen zur 
griechischen, romischen, spatantik-agyptischen und europaisch-mittelalterlichen Rechtsgeschichte; 
Anm. Red.]. 

Heute berufen wir uns auf die biblischen Grundlagen, auf die Ansage Gott im Fremden zu begegnen 
z.B. - und die Menschenrechte, die Menschen auf der Flucht, und vor allem besonders verwundbare 
Personengruppen zu schiitzen: Frauen mit Kindern, Schwangere oder Behinderte, Traumatisierte 
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und unbegleitete minderjahrige Fliichtlinge. Versagt hier der Schutz, sind wir als Zivilgesellschaft 
insgesamt gefordert, Demokratie und Menschenrechte zu verteidigen. 


Asylzeichen links des 
Sixtusportales an der 
Munchner Frauenkirche. 


Fotografie ist gemeinfrei . 


Die Zahl der 
Kirchenasyle hat 
zugenommen. Welche 
Griinde sehen Sie fiir 
diese Entwicklung? 



Ja, die Zahl steigt. Das liegt 
vor allem an den vielen 
Dublin-Verfahren. also dem 
Versuch der Riickschiebung 
von Fliichtlingen dahin nach Europa, wo sie angekommen sind. Viele Menschen, die sich 
ehrenamtlich in Asylheimen engagieren, vermitteln ihnen Kontakte, geben Deutschkurse, haben 
sich angefreundet. Viele verstehen nicht, warum es nach einem Jahr dann heiKt, die Familie soil 
aber zuriick nach Bulgarian, Italian oder Ungarn. Da erst nach einer Frist die Menschen ihr 
Asylverfahren in Deutschland durchfiihren diirfen, entstehen Kirchenasyle, urn diese Frist zu 
iiberbrucken. Fliichtlinge beklagen die Situation in Europa, wo sie nie irgendwo ankommen diirfen, 
sondem immer waiter wie Pakete hin- und hergeschickt warden. 


Mahnwache zum Einzug der 
Geflilchteten in eine 
Notunterkunft in Leipzig- 
Schonefeld (Dezember 2013). 

Bild von caruso.pinguin unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-NC 3.0 . 

Gibt es eigentlich auch 
Versuche, Vergleichbares 
in anderen 

Religionsgemeinschaften 
Deutschlands zu 

etablieren? Wie sieht es aus mit Moscheevereinen, Synagogen oder z.B. orthodoxen Kirchen? 
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Ja, es gab und gibt Interessensbekundungen. Und einige Religionsgemeinschaften, die jetzt den 
Status von Kirchen erhalten, nehmen Kontakt auf, um sich zu informieren. 


Wie stark ist die Kirchenasylbewegung international? Bzw. was gibt es Vergleicbbares in 
anderen Landern? 

Es gibt Kirchenasyle in den nordischen Landern. Die Bewegung kam aus GroEbritannien und den 
LFSA, wo es bis heute in vielen Bundesstaaten Engagement in den Kirchen fiir Fliichtlinge und 
Menschen ohne Papiere gibt. Die sogenannte „Sanctuary Movement" ist das Vorbild [vgl. Randy K. 
Lippert, Sean Rehaag (Hg.): Sanctuary Practices in International Perspectives : Migration, 
Citizenship, and Social Movements, New York 2012; Anm. Red.]. 


Protestcamp von 
Fluchtlingen in der Wiener 
Votivkirche (Dezember 2012). 

Spdter bot die Erzdiozese 
Wien den Fluchtlingen 
Unterkunft im ehemaligen 
Servitenkloster. Bei diesen 
Ereignissen in Osterreich 
wurden trotz des 
Kirchenasyls Abschiebungen 
durchgefuhrt. Ein groBer Teil 
der Fliichtlinge wurde 
schlieElich in die 
Grundversorgung 
eingegliedert. In diesem Fall 
geriet auch die Kirche in 
Kritik, u.a. weil sie bei einer 
spdteren Besetzung der Votivkirche 2013 eine Rdumung durch die Polizei durchfuhren lieE. Die betroffene 
Minderheit der Fliichtlinge hatte sich im Kloster nach Besuch von Zivilbeamten nicht mehr sicher gefuhlt. 

Bild von Bwag unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 AT . 



Vermudicb hat auch die Kirchenasylbewegung Kritiker_innen, Um was geht es denen und wie 
antworten Sie ihnen? 

Viele, die Einwande haben, wie vor allem Ordungspolitiker, verweisen darauf, dass Kirchen kein 
rechtsfreier Raum sind, und dass es demokratische Gesetze sind, die auszufiihren Behorden 
verpflichtet sind. 

Als Kirchenasylbewegte antworten wir, dass wir uns freuen, in einem Rechtsstaat zu leben, und 
dass wir keinen Gesetzesbruch anstreben, sondern lediglich um Zeitaufschub bitten, um 
Entscheidungen noch einmal iiberprufen zu lassen. Da das in etwa 80% der Falle zum Erfolg fiihrt, 
bleiben wir gerne im Dialog, um Veranderungen politisch mit einzuspeisen. Einige linden auch 
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ungerecht, dass die einen Schutz erhalten und viele andere nicht. Wir betonen dann, dass jeder 
Einzelfall zahlt, jeder Mensch seinen Wert hat und wir nicht eine fiir alle gleich-machende 
Gerechtigkeit haben. Wir traumen, kampfen und setzen uns ein fiir eine gerechtere Welt - bei jedem 
Menschen wieder neu. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 

AbschlieEend sei aufdie Kirchenasyl-Netzwerkkonferenz in Frankfurt am Main, vom 5.-7. 
September 2014, hingewiesen. 
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Ambivalentes Verhaltnis zur Moderne: Was ist eigentlich die 
Pfingstbewegung und warum ist sie global so erfolgreich? 

04.10.2015 

Dass es auEerhalb Europas eine sehr stark wachsende Pfingstbewegung gibt, ist oftmals unbekannt. 
REMID stellte den Religionswissenscbaftlern Dr. Sebastian Scbiiler (Leipzig) und Martin 
Radermacber (Bocbum), den Sprecbem des Arbeitskreises “Evangelikale. Pentekostale und 
Cbarismabscbe Bewegungen” fAK EPCBi der Deutscben Vereinigung fiir Religionswissenscbaft 
(DVRW), einige Fragen iiber die globale Bewegung der Pfingstkircben. Scbiiler ist auEerdem 
Mitglied im Interdisziplinaren Arbeitskreis Pfingstbewegung . Die beiden baben uns jetzt ibre 
Antworten gescbickt. 



Zur GroEe der Pfingstbewegung (Pentekostalismus) liegen sehr unterschiedliche Schdtzungen vor. Diese 
zeigen wir in einer weiteren Grafik. Diese Tabelle listet konfessionale Stromungen des Ghristentums. In den 
meisten Fallen handelt es sick um Selbstauskunfte. Die beigefiigte Jahreszahl ist das Datum der jeweiligen 
Schdtzung oder Zdhlung. Klicken Sie zur VergroEerung auf die Grafik. 
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Bild von REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Evangelikalismus, freikirchliches Christentum, charismatisches Christentum - viele Begriffe 
begegnen, wenn man beginnt, sich mit der Pfingstbewegung alias dem Pentekostalismus zu 
beschaftigen. Wie verorten Sie die Pfingstbewegung? 

Der Protestantismus besteht seit jeher - anders als der deutsche Kontext und die Institution der 
EKD manchmal suggerieren - aus einer Vielzahl von Kirchen, Bewegungen und Denominationen. 
Entsprechend schwer ist es, eine konkrete Bezeichnung zu finden, zumal nicht selten Fremd- und 
Eigenbezeichnungen sicb iiberscbneiden. 

Das sogenannte charismatische Christentum, zu dem aucb der Pentekostalismus zablt, wird in 
Deutschland in der Regel von den evangeliscben Landeskirchen unterscbieden. Cbarismatisch- 
cbristliche Gemeinden werden oft auch als Freikirchen bezeichnet, well sie sicb unabbangig von der 
Institution der EKD organisieren und auch finanzieren. Nichtsdestotrotz lassen sich charismatische 
Glaubensstile auch in vereinzelten Gemeinden der Landeskirche finden und umgekehrt ist nicht 
jede Freikirche zugleich charismatisch in ihrem Auftreten. Ein charismatischer Gottesdienst ist 
zudem nicht einmal der gemeinsame Nenner all dieser Bewegungen. Als Gemeinsamkeit kann 
vielmehr seit der pietistischen Reformbewegung im 17. Jahrhundert der Fokus auf das Subjekt 
genannt werden, wobei die personliche Entscheidung fur Jesus und fiir einen frommen Lebensstil 
die Frage nach der reinen oder richtigen Lehre abgelost hat. 

Wahrend also allgemein die charismatischen Bewegungen und Kirchen bis zum Pietismus und 
Methodismus im 17. und 18. Jahrhundert zuriickreichen, wird die Pfingstbewegung 
(Pentekostalismus) gern historisch mit dem sogenannte Azusa Street Revival von 1906 in 
Verb indung gebracht. Der Prediger William J. Seymour veranstaltete in der Azusa Street in Los 
Angeles Gottesdienste, bei denen sich sogenannte pneumatische Erscheinungen des Heiligen 
Geistes (sog. Geistesgaben) manifestierten. Erfahrungen wie die Geistestaufe oder Zungenrede 
(Glossolalie) gab es jedoch schon friiher und das Azusa Street Revival war nicht die einzige 
Erweckungsbewegung zu dieser Zeit, so dass man heute von verschiedenen parallelen 
Entstehungsorten und -momenten der globalen Pfingstbewegung ausgeht. Die Pfingstbewegung hat 
sich zudem sehr schnell in der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts verbreitet und es wurden eigene 
Kirchen gegrundet (wie etwa die Church of God oder Assemblies of God), die heute als klassische 
Pfingstkirchen gelten. Allgemein unterscheiden sich pfingstliche Kirchen etwa von evangelikalen 
Kirchen oftmals durch die Betonung der Geistesgaben, wahrend sie sich sonst theologisch und 
politisch nicht so sehr unterscheiden. 

Evangelikalismus schlieElich wird oft als Sammelbegriff fiir die schon genannten pentekostalen 
(pfingstlichen) und charismatischen Ghristen sowie Neo-Evangelikale und Neo-Gharismatische 
verwendet. Als Neo-Evangelikale werden dabei jene christlichen Stromungen bezeichnet, die sich 
seit den 1950er Jahren, prominent vertreten durch Billy Graham, verstarkt der nicht-christlichen 
Gesellschaft zuwenden - sowohl missionierend als auch im Sinne einer Anpassung an 
popularkulturelle Trends. Sie beharren dabei zumeist auf ihren konservativen Werten. Als neo- 
charismatisch oder neo-pentekostal gelten wiederum solche Kirchen und Bewegungen, die seit den 
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1980er Jahren entstanden sind und sich durch einen pentekostalen Stil auszeichnen, ohne die 
gesamte pfingstliche Theologie zu ubernehmen. Sie kbnnen daher zwischen klassischen 
Evangelikalen und Pfingstlern angesiedelt werden und gehbren heute zu den am schnellsten 
wachsenden Bewegungen. Ihr Fokus liegt oft auf Heil und Heilung. 

Es bleibt jedoch festzuhalten, dass die begrifflichen Abgrenzungen und Definitionen auEert 
problematisch und umstritten sind. In der Realitat werden sich immer wieder Uberschneidungen 
ergeben. 


Diese krass divergierenden Zahlen finden sich in der Literatur ilber die Pfingstbewegmg. Die Angaben sind 
in Millionen. Die Definition der Kategorien unterscheiden sich dabei allerdings auch erheblich. 

Bild von REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Auch was Zahlen zur weltweiten Verbreitung betrifft, scheiden sich die Geister. In der 
REMID-Zusammenstellung .. Selected worldwide adherents of religions " finden sich Angaben 
von 178 Mio. (J. Mandryke, 2010, innerhalb einer Kategorie „Renewalists“ mit 426 Mio. 
neben einer teilweise iiberlappenden Kategorie „unabhangiger“ Kirchen mit 257 Mio.) iiber 
250 Mio. (D. Martin, 2002) bis 500 Mio. (Barrett & T. Johnson, Annual Statistic Table on 
Global Mission, 2003: „Pentecostal/Charismatics/Neocharismatics“) bzw. 612 Mio. (T. 
Johnson, ebd., 2012). A. H. Anderson (Introduction to Pentecostalism, 2013) weist dabei 
darauf hin, dass die Zahlen von Barrett und Johnson „Han Chinese independent churches 
with an estimated 80 million members, and the African Independent Churches [...] with 55 
million members" enthalten. Wie kommt es zu dieser Unsicherheit in der Kategorisierung? 
Was zeichnet die afrikanischen und chinesischen „Neo-Charismatischen“ aus? 

Die unterschiedlichen Zahlen resultieren in erster Linie daraus, dass bier - wie schon angedeutet - 
ganz verschiedene Gruppen gezahlt werden. Wie eben schon deutlich wurde, gibt es keine 
eindeutigen Klassifikationen und keine allgemeinverbindlichen Organisationen. Dadurch gibt es 
auch keine offizielle Mitgliederkartei, der man die Zahlen entnehmen kbnnte. Die unterschiedlichen 
Fremd- und Selbstbezeichnungen fiihren dazu, dass gerade quanhtative Studien nie ganz vollstandig 
bzw. reliabel sein konnen. Dies liegt auch daran, dass viele der Glaubigen sich einfach als Christen 
bezeichnen ohne zwingend zwischen pentekostal, evangelikal oder liberal zu unterscheiden. 

Afrika und China gehoren sicherlich neben Siidamerika und Siidostasien zu jenen Gebieten, in 
denen sich sogenannte neo-pentekostale oder neo-charismatische Bewegungen in den letzten 
Jahrzehnten am meisten verbreitet haben. Ein Unterschied zwischen Afrika und China muss in den 
jeweiligen sozio-politischen Ausgangssituationen gesucht werden: Wahrend Pfingstkirchen sich in 
vielen Staaten Afrikas institutioneh freier etablieren konnten, organisierten sich in China vor ahem 
charismatische Kirchen seit der Kulturrevolution oft als Hauskirchen. Seit den 1950er Jahren bis 
zum Beginn der Kulturrevolution 1966 gab es nur eine offizielle, vom Staat anerkannte, sogenannte 
patriotische Einheitskirche. Aber auch nach der Kulturrevolution 1976 wurde die Einheitskirche 
weitergefiihrt, was zur Folge hatte, dass sich vor ahem charismatische Bewegungen in den nicht 
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reglementierten Hauskirchen rasant ausbreiten konnten. In den letzten Jahren wurde der Druck auf 
solche Hauskirchen sogar erhbht, um dem Wachstum des charismatischen Christentums und damit 
dem ,westlichen‘ Einfluss entgegenzuwirken. 


Snake handling oder 
serpent handling 
(Schlangenpriifung) 
gehort zu den Ritualen 
einiger weniger 
christlicher Kirchen der 
Pfingstbewegung in den 
USA. Es wurde von 
George Went Hensley 
(1880-1955) in die 
„ Church of God “ von 
Cleveland, Tennessee 
eingefilhrt (das Bild 
zeigt eine “Church of 
God”-Gemeinde in 
Harlan County, 

Kentucky, 1946). Im 
Jahr 2001 wurde snake 
handling noch von rund 
40 kleineren 

Pfingstgemeinden in den USA, hauptsdchlich im Gebiet der Appalachen, und vier Gemeinden in Kanada 
praktiziert (Wikipedia-Paraphrase). Innerhalb der Pfingstbewegung handelt es sich allerdings um ein 
Nischenphdnomen. 

Bild von Russell Lee, Public Domain . 



Eine interessante Episode fand sich in einem neueren Band der Evangelischen Zentralstelle 
fiir Weltanschauungsfragen iiber Besessenheit (Henning Wrogemann: Damonologie und 
Exorzismen als Thema Interkultureller Theologie. S. 57-73). Im Unterkapitel „Damonologie 
und kultureller Wandel - Beispiel Hexenkinder" spielen „Exorzismen in Erweckungskirchen 
und Pfingstkirchen" (S. 63) eine Rolle: „Vom Phanomen Hexenkinder kann man eigentlich 
erst seit den seit den 1980er Jahren sprechen. Es geht grundsatzlich darum, dass fiir alle nur 
erdenklichen misslichen Ereignisse wie etwa Krankheit, Arbeitslosigkeit, Gewalt, 
Kinderlosigkeit, Fehlgeburt, Unfalle, schlechte Schulabschliisse, wirtschaftliche 
Erfolglosigkeit oder Streit in der Nachbarschaft angeblich verhexte Kinder verantwortlich 
gemacht werden" (S. 61 f). Die Standarderzahlung beim Exorzismus in erwahnten Kirchen 
verlaufe so, dass die angeklagten Hexenkinder von einem Erwachsenen tagsiiber etwas 
geschenkt bekommen haben, dass diese Person ihnen dann nachts erschienen sei und nach 
einem Gegengeschenk verlangt babe, und zwar in Form von Menschenfleisch (S. 64). Welche 
Rolle spielen Magie bzw. traditionelle Religionen in Erweckungs- und Pfingstkirchen? 
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Das evangelikale und pentekostale Christentum ist meist exklusivistisch in seiner Weltanschauung, 
da nur Jesus als wahrer Erloser der Menschheit akzeptiert wird. Dies hat bei einzelnen Akteuren und 
Bewegungen immer wieder dazu gefiihrt, dass gezielt andere religiose Traditionen oder auch 
sogenannte magische Vorstellungen und Praktiken als teuflisch angesehen werden. Allgemein wird 
auch von der Existenz von Engeln und Damonen ausgegangen, die in der sogenannten 
„unsichtbaren Weh“ gegeneinander kampfen und versuchen, Menschen jeweils fiir Gott oder den 
Teufel zu gewinnen. Im Alltag kann dann siindhaftes Verhalten als von Damonen beeinflusst 
interpretiert werden. Der Damonenglaube ist vor allem in solchen Gegenden weit verbreitet, wo in 
der religibsen Umwelt ein aktiver Geister- und Damonenglaube bereits vorhanden war, wie in 
vielen Teilen Afrikas. Entsprechend gehbrt der Umgang mit Geistern und Damonen ohnehin zu den 
entsprechenden Kulturen und wird in den Pfingstkirchen aufgenommen und christlich 
uminterpretiert, wobei meist alle lokalen Geistervorstellungen als teuflisch bzw. damonisch 
verstanden werden. Ebenso spielen Besessenhehskulte in solchen Kulturen meist eine groEere Rohe 
als etwa im europaischen Kontext und werden entsprechend in Pfingstkirchen in Eorm von 
Damonenaustreibungen praktiziert, wobei oft eine (christliche) Person angibt, zeitweise von einem 
Damon besessen zu sein und dieser von einem Pastor mit Hilfe des Heiligen Geistes ausgetrieben 
wird. 

Auch die Furcht vor „schwarzer Magie“ spielt in gewissen afrikanischen Regionen eine 
entscheidende Rolle im Alltag, wenn etwa Krankheiten oder Ungliicke vermeintlichen Hexen 
zugeschrieben werden (seltener Hexern) [Anm. Red.: man vgl. auch das Interview Hexe und 
Gender: Eine Transformationsgeschichte der Diskriminierungsfigur des Ketzersl . Diese religibsen 
Zuschreibungen pragte aber die kulturelle Umwelt oft auch schon vor dem Einzug pentekostaler 
Kirchen. 

Im europaischen und US-amerikanischen Kontext spielen Damonenaustreibungen eine kleinere 
Rolle, kommen aber auch vor. Insbesondere die neo-charismatische Bewegung der „New Apostolic 
Reformation'', die in den 1980er Jahren in den USA gegriindet wurde, betont den Kampf zwischen 
Engeln und Damonen und praktiziert auch Damonenaustreibungen. Ansonsten werden in westlichen 
Landern vor allem Magie und magische Praktiken im evangelikalen Milieu thematisiert. Die Frage, 
ob Kinder die Romane um den Zauberer Harry Potter lesen sollten, treibt viele Ghristen um. Als 
magisch werden hier oft Vorstellungen und Praktiken verstanden, bei denen der Mensch selbst 
Einfluss auf seine Umwelt und Mitmenschen nehmen mbchte und Gott dabei unberiicksichtigt 
bleibt. 

Ob es sich bei dem genannten Beispiel von „Hexenkindern“ um eine weit verbreitete Praxis oder 
eher um eine Nischenpraxis handelt, kbnnen wir nicht beurteilen, da uns diese Falle nicht bekannt 
sind. Ohmals werden aber solche Beispiele von Seiten der GroEkirchen hochgespielt, um vor 
bestimmten Glaubensgruppen zu warnen. 


Wie sehen die Forschungsmeinungen zu der Frage aus, warum gerade diese Form von 
Christentum global so erfolgreich ist? Wo ist sie es nicht, und warum? 
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Das pentekostale und evangelikale Christentum gilt allgemein als sehr anpassungsfahig, indem es 
lokale Gebrauche und Wertvorstellungen aufgreift und diese christlich uminterpretiert. Dies wird 
nicht selten als ein Erfolgsfaktor angesehen. Als wesentlich starkeren Faktor fiir dessen Verbreitung 
sehen wir jedoch die Betonung des sogenannten Wohlstandsevangeliums (in der Selbstbezeichnung 
„Word ofFaith“, manchmal auch als Prosperity Gospel oder etwas abschatzig als Health and 
Wealth Gospel bezeichnet). Gerade in sozial und bkonomisch schwachen Regionen in Siidamerika, 
Afrika und Asien verheiEt diese Theologie einen sozialen Aufstieg und bkonomische Besserung fiir 
Konvertiten. Typischerweise sind es zuerst Frauen, die solche Gemeinden aufsuchen und dann 
spater ihre Manner ebenfalls zur Konversion bewegen. 

Auch in den ehemaligen sogenannten Ostblockstaaten lasst sich ein zunehmendes - wenn auch 
etwas verhaltenes - Interesse am charismatischen Ghristentum beobachten. In die ,weltanschauliche 
Liicke', die der Sozialismus doit hinterlassen hat, drangen heute viele religiose Angebote, wobei die 
Pfingstbewegung durchaus Frfolge verzeichnet. 

In den ,westlichen Landern' sind es wohl hauptsachlich der adaptive Umgang mit 
popularkulturellen Trends sowie die Anpassungsfahigkeit an ,moderne‘ Ideale wie 
Selbstoptimierung und Individualismus, die den Fvangelikalismus zu einer vergleichsweise 
anschlussfahigen Bewegungen machen. Dennoch ist das Wachstum dieser Gemeinschaften in 
Europa und in Deutschland im Besonderen verhaltnismaEig gering, was in der Regel auf allgemeine 
,Sakularisierungstrends‘ sowie die traditionell Starke Position der christlichen GroEkirchen 
zuriickgefiihrt wird. 


Sanger und Chor in der 
Pfingstkirche De Levende 
Steen (der lebende Stein) in 
Spijkenisse (Niederlande) 

2013. 

Bild von Peter van der Sluijs 
unter Creative Commons 
Lizenz CC BY-SA 3.0 . 

Wie ist das Verhaltnis von 
Pfingstlern zur Moderne? 

Inwiefern sind sie ein 
modernes Phanomen? 

Die Pfingstbewegung ist 
einerseits ein modernes 
Phanomen, da sie seit ihrer 
Entstehung im friihen 20. 

Jahrhundert recht schnell auf moderne Kommunikationsmedien setzte. So griindete etwa die 
Amerikanerin Aimee Semple McPherson bereits 1924 einen der ersten christlichen Radiosender in 
den USA. Andererseits gelten die Pfingstbewegung und der Evangelikalismus in vielen 
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weltanschaulichen Belangen als riickstandig bzw. reaktionar. So vertreten viele Anhanger dieser 
Bewegungen die Ansicht, dass die Evolutionstheorie nach Charles Darwin falsch sei und die Erde 
so geschaffen wurde, wie es im Buch Genesis beschrieben wird. Auch in vielen moralischen Eragen 
zu Ehe, Sexualitat und Abtreibung vertreten Pfingstler und Evangelikale meist sehr konservative 
Ansichten, was ihnen einen antimodernen - im Sinne von nicht-fortschrittlichen - Ruf verliehen 
hat. 

In den letzten zwei Jahrzehnten gab es auch immer wieder Versuche, postmoderne Ideale und 
modernekritische Theorien im Evangelikalismus aufzunehmen. Als postmoderne Evangelikale 
sehen sich etwa Anhanger der sogenannten Emerging Church Bewegung, die am klassischen 
Evangelikalismus und am Neo-Evangelikalismus kritisieren, dass diese sich zu sehr den Idealen der 
Moderne wie Eortschrittsglaubigkeit und Kapitalismus verschrieben batten. Stattdessen vertreten sie 
einen reflexiven Umgang etwa mit Konsumgiitern durch den Kauf von Fair-Trade-Produkten und 
durch ein erhohtes Bewusstsein fiir Umweltschutz. Auch Institutionalisierungsprozesse wie etwa die 
Etablierung von Megakirchen oder soziale und ethnische Segregation werden unter emergenten 
Evangelikalen kritisch diskutiert. 

In dieser Hinsicht kann man Pfingstlern und Evangelikalen ein ambivalentes Verhaltnis zur 
Moderne attestieren, das zwischen Ablehnung und Anpassung oszilliert. 
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Wie sieht es mit Diskriminierung von Pfingstlern, aber auch durch Pfingstler aus? Was lasst 
sich von daher zu Religionsfreiheit betreffenden Aspekten sagen? 

In pfingstlichen Kreisen finden sich immer wieder Diskurse zu „Christenverfolgungen“ vor allem in 
islamisch gepragten Landern. Abgesehen von den realen Vorfallen von Christenverfolgung dient 
dieser Diskurs auch haufig der Selbstvergewisserung des eigenen Glaubens bzw. der Solidarisierung 
mit Christen weltweit. Pfingstler, die solchen Verfolgungen personlich nicht ausgesetzt sind, konnen 
auf diese Weise sich selbst auch als Minderheit etwa in sakularen Gesellschaften stilisieren. 
Umgekehrt findet auch Diskriminierung durch Pfingstler im weitesten Sinne statt, etwa wenn offen 
gegen Homosexuelle oder Andersglaubige protestiert wird und dabei Beschimpfungen skandiert 
werden. Im Rahmen von Religionsfreiheit und Grundgesetz sind diese Formen der Diskriminierung 
zwar legal, tragen aber oft dazu bei, das Image der Evangelikalen als riickstandig und 
fundamentalistisch noch zu vertiefen. 


Unter welchen Fragestellungen untersuchen aktuell Religionswissenschaftler_innen die 
Pfingstbewegung? 

Die Erforschung von Pfingst- und charismatischen Bewegungen ist wie andere Wissenschaften auch 
von wissenschaftlichen Trends abhangig. Dennoch lasst sich sagen, dass bestimmte Themen wie 
Gebet (und vor allem Glossolalie), Besessenheit und Exorzismus, Politik und kultureller Wandel 
sowie Globalisierungsprozesse immer wieder in den Eokus der Forscher riicken. Andere Themen, 
die in den letzten Jahren hinzukamen, untersuchen etwa Korperpraktiken in Gottesdiensten, 
Frommigkeitsstile, Gender-Diskurse, Medien, Institutionen wie Megakirchen und institutionellen 
Wandel sowie Heilung und Wunder. 

Im Allgemeinen ist das Christentum fiir die Religionswissenschaft im deutschsprachigen Raum aber 
,Neuland‘, weil sich die Disziplin seit ihren Anfangen um eine Emanzipation von den Theologien 
bemiiht und daher ihren Eokus besonders auf die ,fremden‘ und ,exotischen‘ religiosen Traditionen 
legte. Umso erfreulicher ist, dass die Erforschung des Christentums nun auch in der 
Religionswissenschaft angekommen ist und sich auch international eine „Anthropologie des 
Christentums" etabliert hat. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Bom again” - Interview mit den Herausgebern des Handbuchs 
Evangelikalismus 

11.10.2017 

Die Religionswissenschaft als Disziplin folgte zur Zeit ihrer Entstehung einem Kompromiss mit den 
christlichen Theologien, der auch den missionswissenschaftlichen Interessen der letzteren 
geschuldet war und ihr als Aufgabengebiet die nicht-christlichen Religionen auEerhalb Europas 
zuwies. Neue religibsen Bewegungen und Diaspora-Gemeinschaften sogenannter “Weltreligionen” 
in Europa waren Themen, mit denen bereits Ende des letzten Jahrhunderts das Profil der 
Religionswissenschaft aktualisiert wurde, begleitet von einer kritischen Diskussion der Methoden 
und ihrer Erganzung um insbesondere sozialwissenschaftliche Zugange. Insofern ist eine 
religionswissenschaftliche Christentumsforschung ein wichhges Anliegen, das trotz aher 
theologischer und auch religionskritischer Literatur zum Christentum aktueh bleibt. Am Centrum 
fiir Religionswissenschaftliche Studien (CERES) der Ruhr-Universitat Bochum 
(rehgionsforschung.de) ist jetzt ein “Handbuch Evangelikalismus” ftranscript 2017') entstanden. 
REMID interviewte die drei Herausgeber Dr. Frederik Elwert. Dr. Jens Schlamelcher und Dr. 

Martin Radermacher (zum Thema entstanden mit ihm Interviews zu Ambivalentes Verhaltnis zur 
Modeme: Was ist eigentlich die Pfingstbewegung und warum ist sie global so erfolgreich? mit Dr. 

Sebastian Schuler 2015, Devotionale Fitness - Korperideale in evangelikaler Perspekhve 2011). 


In Eurem neuen Handbuch 
Evangelikalismus wird der Versuch eines 
religionswissenschaftlichen Kompendiums 
unternommen. Was unterscheidet diesen 
Zugang von theologischen Zugangen zum 
Phanomen? 

Im Gegensatz zu theologischen Handbiichern 
zum Evangelikalismus und Pentekostalismus, 
von denen es bereits einige gibt, versteht sich 
unser Handbuch als historische und vor ahem 
sozialwissenschaftliche AuBenperspektive auf 
die verschiedenen Strbmungen und 
Bewegungen, die man als evangelikal 
bezeichnen kann. Theologische Handbiicher 
nehmen zumeist, explizit oder auch nur 
implizit, eine Beschreibung und Reflexion des 
eigenen Glaubens vor. Oft wird 
beispielsweise das Wirken des Heiligen 
Geistes in verschiedenen 
Erweckungsbewegungen als historische 
Tatsache aufgefasst. In unserem Kompendium 
untersuchen die Autorinnen und Autoren 


FrHnik Elnd. 

Mariii la(([n(lif. 

JtisScIliMicttdIi.) 

Handbycli 

Evangelikalismus 
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dagegen mit einer groEeren kritischen Distanz die historische Vielgestaltigkeit evangelikaler 
Gruppierungen oder deren Verhaltnis zu anderen gesellschaftlichen Bereichen wie Politik, 
Wissenschaft oder Erziehung. Das heiEt zugleich, dass sich die Autorinnen und Autoren mit einem 
eigenen religiosen oder moralischen Urteil zuriickhalten und Evangelikalismus - wie Religion 
insgesamt - aus einer wissenschaftlichen Perspektive als soziales Phanomen verstehen. 


Wie bestimmt Ihr Evangelikalismus? 

Mit dieser Frage haben wir uns - zusammen mit den Autorinnen und Autoren - lange befasst. Es 
bestebt weitgebender Konsens daruber, dass man „den Evangelikalismus" nicbt ein fur allemal klar 
definieren kann, aucb wenn es einige Definitionsmerkmale gibt, die immer wieder genannt werden 
(,wdrtlicbe‘ Bibelauslegung, ,Born-Again'-Erfabmng, konservative bis fundamentale Einstellungen 
etc.). Stattdessen zeicbnen wir in unserer Einleitung zum Handbucb mebrere Bestimmungsversucbe 
fiir das Konzept „Evangelikalismus“ nacb und pladieren - im Rabmen eines 
religionswissenscbafdicben Zugangs - fiir die Verwendung des Begriffs als analytiscbe 
Fremdbescbreibung. Dabei kann man entweder systematiscbe Kriterien wie Nicbt-Verfasstbeit, 
Netzwerkcbarakter, Bewegungsformigkeit etc. ansetzen, oder bistoriscb-genetiscbe Kriterien wie 
die Entstebung aus der Reformation und deren devianten Ablegern. Wir schlagen damit eine weite 
Fassung des Begriffs vor, die sich nicbt auf die spezifisch US-amerikanische Entwicklung seit dem 
19. Jahrhundert beschrankt, sondern auf der Basis von Familienahnlichkeiten im 
Frommigkeitstypus historisch und geographisch breiter ansetzt. Im Ubrigen haben wir alle 
Autorinnen und Autoren darum gebeten, am Anfang ihres Beitrags eine eigene Begriffsbestimmung 
vorzunehmen. 
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Ein ahnlich schwieriger Begriffist der des “Pietismus” als Charakterisierung eines Frommigkeits- oder 
Bewegungstyps innerhalb md seit der Fruhen Neuzeit. Typische Elemente wdren auch hierAbkehr von den 
Elementen eines „bunten“ Katholizismus mitHeiligenverehrung, Marienfrommigkeit, Integration lokaler 
paganer Traditionen, Engel- and Ddmonenlehren usf. Religionsgeschichtlich warden auch die friihen 
Rosenkreuzer-Schriften (17. Jh.) sowie die Theosophie eines Jacob Bohme (16. Jh.) oder die „Mystik“ eines 
Angelas Silesias (17. Jh.) schon als „radikal-pietistisch“ beschrieben. DieseArtvon „mystischen“ 
Alternativen zu einem “bunten ” Katholizismus - daza gehort auch eine von solchen „ radikal “ oder 
„separatistisch“ genannten Pietist_innen entwickelte oder rezipierte „christliche Kabbalah" wie die hier 
abgebildete “Kabbala Denudata” (“Enthiillte Kabbalah”) despietistisch inspirierten Christian Knorr von 
Rosenroth (1677/84) - haben sich historisch nicht durchgesetzt. Bzw. gerade im Pfingstchristentum gelten 
diejenigen „neuen religiosen Bewegungen", welche solche Traditionen heute noch rezipieren, als 
„ Okkultismus “. 


Das Handbuch liefert verschiedene Zugange. Neben historischen Schlaglichtern stehen ein 
globaler Vergleich mit Kapiteln fiir einzelne Kontinente und schlieftlich komparativ- 
analytische Zugange. Wie lieRen sich fiir unsere Leser_innen diese vielfaltigen Perspektiven 
mit anschaulichen Beispielen naherbringen? 

Wir wollten im Buch zwei Perspektiven unterbringen: Einerseits einen klassischen Handbuchansatz, 
der die Geschichte des Evangelikalismus und, unter globalisierten Bedingungen, seine 
verschiedenen regionalen Spielarten darstellt. Nach den einleitenden Kapiteln behandeln wir daher 
im zweiten Hauptteil des Buches schlaglichtartig die historische Entstehung und geographische 
Verbreitung des Evangelikalismus. Michael Hochgeschwender schildert zum Beispiel in seinem 
Kapitel, welche gesellschaftlichen und sozialen Voraussetzungen in den USAim 17. und 18. 
Jahrhundert die Entstehung des Evangelikalismus begiinstigten. Esther Berg zeigt dann in ihrem 
Kapitel, wie evangelikale Bewegungen auch in Asien FuE fassten, wo sie bis heute eine kleine 
Minderheit sind, aber dennoch die kulturelle Anschlussfahigkeit evangelikaler Glaubensinhalte und 
-praktiken demonstrieren. 

Andererseits wollten wir auch starker analytische Perspektiven ermbglichen, die den 
Evangelikalismus unter bestimmten Fragestellungen betrachten. Der dritte Hauptteil des Buches 
folgt deshalb nicht mehr einer zeitlichen oder geographischen Gliederung, sondern geht thematisch 
vor. Verena Hoberg schildert beispielsweise den Umgang evangelikaler Gruppierungen mit Fragen 
wie Gender, Ehe und Sexualitat; Sebastian Schuler zeigt, wie sich Evangelikalismus und 
Wissenschaft zueinander verhalten. Diese iibergeordneten Fragestellungen werden immer wieder an 
konkreten Beispielen und evangelikalen Gemeinschaften verdeutlicht. 


Es geht dabei auch um Evangelikalismus in gesellschafdichen Funktionsbereichen, 
Evangelikalismus und Massenmedien - dazu bringt Ihr ein eigenes Kapitel zu den Strukturen 
in den USA. Sicherlich ist die politische Reprasentanz solcher Positionen mit derjenigen in 
Deutschland nicht vergleichbar (s. a. Interview Christlicher Extremismus in Deutschlandl . 
Von Kleinstgruppen abgesehen, beobachte ich auch eher Spaltungsprozesse auf individueller 
Ebene, etwa wenn Personen sich auch in Kontexten engagieren, wo es um eine Kritik der 
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sogenannten „Gender-Ideologie“ geht, oder andersherum, dass man sich als 
„linksevangelikal“ versteht und sich gegen z. B, ein Burka-Verbot einsetzt. Trotzdem: Wie 
reagiert Euer Forschungsfeld auf die Tendenz, dass ihre Anliegen (man denke an den Marsch 
fiirs Leben, aber eben auch an die Ehe fiir alle) politisch heute auch Anliegen der global 
erstarkenden Rechten sind? 

Das „Forschungsfeld“, sprich: Evangelikale uberall auf der Welt, gehen damit ganz unterschiedlich 
um. In den USAbesteht beispielsweise eine starke Allianz zwischen politisch-konservativen 
Kraften und vielen Evangelikalen (Stichwort „New Christian Right“). Aber auch dort gibt es mehr 
und mehr „linke Evangelikale“, die sich im politischen Spektrum den Demokraten zuordnen. 
Darauf geht Ulrike Stockhausen in ihrem Kapitel zu „Evangelikalismus und Politik“ ein. Wir sehen 
hier eine interessante Dynamik: Nachdem man lange konservative politische Positionen und 
Evangelikalismus als ,naturliche‘ Verwandte betrachtet hat, gibt es nun auch explizit politisch 
progressive evangelikale Bewegungen. Andersherum beobachtet man bei den Rechtspopuhsten, 
dass sie teilweise sehr gut ohne positive religiose Beziige auskommen, um ihre radikal- 
konservativen Gesellschaftsvorstellungen zu formulieren. 


Ausschnitt aus: “Entwicklung der REMID-Statistik fiir Deutschland 2005-2016. Basierend auf den REMID- 
Datenbldttern 2007-2017 (2. Jahreshdlfte). Poster auf DVRW-Tagung 13.-16. Sept. 2017”. 

Bild von REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA4.0 . 


Der ERF-Kirchenfinder bietet bei der Suche Filter nach Gemeindeart an, so dass man 
Gemeinden eines gewiinschten Verbandes, Baptisten oder Siebenten-Tags-Adventisten, 
auswahlen kann. Dabei gibt es auch die Rubrik „Sonstige Gemeinden", die entgegen den 
„Anderen“, die anderen Verbanden angehoren als den Gelisteten, nicht in Verbanden 
organisiert sind. Gibt es da einen neuen Trend und wenn ja, wie ist dieser zu beurteilen? 

Traditionell ist die „Verbandsneigung“ in evangelikalen Gemeinschaften relativ niedrig ausgepragt. 
Jeder, der ,sich berufen' fiihlt, kann eine Gemeinde griinden, ohne einem Verband anzugehoren. Es 
gibt auch immer wieder Abspaltungen von groEeren Gemeinden und Verbanden. Der 
Zusammenschluss in Verbanden hat oft den Zweck, gesellschaftlich und politisch sichtbarer zu sein, 
ist aber langst nicht immer auch mit Entscheidungsstrukturen verbunden. Insofern ist dies wohl kein 
neuer Trend, sondern ein ganz ,traditioneller‘ Sachverhalt. Vielleicht ein etwas jiingeres Phanomen 
ist aber, dass sich einige evangelikale Gemeinden auch konfessionell nicht mehr eindeutig 
zurechnen: Sie gehbren nicht nur keinem der klassischen Verbande an, sie halten auch insgesamt 
eine Zurechnung zu verschiedenen historischen Konfessionen wie Baptisten oder Mennoniten fiir 
weniger bedeutsam als ein universeller verstandenes „Christ-Sein“ evangelikaler Pragung. 


Sicherlich ist es oft so, dass emische Innenperspektiven mit Begriffen wie „uberkonfessionell“ 
versuchen, das klassisch Freie der „Freikirchen“ zu betonen - diese Bezeichnung hat ja auch 
etwas mit der religionsrechtlichen Geschichte Deutschlands zu tun. Das ware die hiesige 
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Variante dessen, was Sie als „traditionellen Sachverhalt" fiir evangelikale Bewegungen 
insgesamt angaben. Dennoch gelingt es uns bei REMID, viele dieser Gemeinden einer 
Richtung zuzuordnen. Sei es, dass sie faktisch verbandsahnliche Beziige haben, indem sie auf 
„Filialen“ verweisen oder einem bestimmten Konzept der Gemeindegriindung folgen; sei es, 
dass das schriftliche Vermachtnis eines bestimmten religiosen Experten im Mittelpunkt 
einiger Gemeinden steht; sei es, dass bestimmte Praktiken oder Vorstellungen Anschluss 
finden - aus religionsgeschichtlicher Perspektive bestehen dock durchaus Beziige? Und 
dementsprechend gibt es doch trotz demonstrativer Verbandsmiidigkeit verbandsahnliche 
Netzwerke oder losere Kooperationen wie diese App eines ERF-Kirchenfinders? 

Es stimmt, „Freikirchen“ ist erst einmal ein sehr deutsches Konzept, das andernorts nicht unbedingt 
eine Entsprechung hat. Und natiirlich muss man unterscheiden zwischen der Selbstdarstellung, die 
beispielsweise Unabhangigkeit betont, und der typologischen oder religionsgeschichtlichen 
Einordnung von evangelikalen Gemeinden, die wir aus etischer (also AuEen-)Perspektive 
vornehmen konnen. Wir wissen auch aus unserer Pluralitatsstudie in Nordrhein-Westfalen, dass 
zahlreiche Gemeinden durchaus einem Verband angehbren. Dies hat in der Regel pragmatische 
Griinde, z. B. lassen sich so besser Versicherungen oder Rentenkassen abschlieEen. Allerdings sind 
diese Verbande in der Regel bei weitem nicht so hierarchisch strukturiert wie die katholische 
Kirche, die evangelische Kirche, die neuapostolische Kirche oder die Zeugen Jehovas. Gemeinden 
konnen auch leichter aus den Verbanden austreten oder diese wechseln. 

Es entstehen aber auch internationale Netzwerke, etwa in der evangelikalen theologischen Bildung, 
in denen aufgrund ihres globalisierten Charakters die lokalen Traditionslinien an Einfluss verheren. 
Und viele evangelikale Gemeinden in Deutschland haben auch einen hohen Anteil an Mitgliedem 
mit Migrationshintergrund, die in ganz anderen religionspolitischen Systemen sozialisiert wurden. 
Dies hat auch Folgen fiir das konfessionelle Selbstverstandnis. 

Im Umkehrschluss: Wer steht besonders isoliert da? Aus meiner Beobachtung kann ich fiir 
Deutschland sagen, dass innerhalb der hiesigen Sektendebatte des letzten Jahrhunderts 
gerade Jehovas Zeugen, die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage (Mormonen) 
und die Neuapostolische Kirche (NAK) zunachst isoliert dastanden. Da hat sich einiges 
geandert. Auf lokaler Ebene nahern sich ACK (Arbeitsgemeinschaft der christlichen Kirchen) 
und NAK an, auch ihr Katechismus wurde als Teilschritt auf den Weg in eine Okumene 
interpretiert. Dabei ist es ein religionspolitischer Schritt der REMID-Statistik gewesen, 
..Freikirchen und Sondergemeinschaften" zusammenzufassen (aktuell 1,8 Mio.) und damit 
Binnenperspektiven nicht zu folgen. 

Dieser Zugriff ist aus unserer Sicht absolut folgerichtig und notwendig. Interessant ist dabei, dass es 
sich zumindest bei der NAK und den Zeugen Jehovas durchaus um recht groEe Kirchen mit 
zahlreichen lokalen Kirchengemeinden handelt. Blickt man auf die Verbandsstrukturen, so sind 
diese den beiden GroEkirchen gar nicht so unahnlich. Ahnlich sind auch die Problemlagen, denn 
beide verlieren - wie auch die GroEkirchen - recht massiv an Mitgliedem und ihre Bindekraft in 
den jiingeren Generationen scheint nachzulassen. Deshalb scheint auch dort ein Prozess eingeleitet 
zu sein, in dem die religiose Dogmatik zunehmend abgeschwacht wird. Dies macht Allianzen und 
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,Okumene‘ wahrscheinlicher. Peter L. Berger argnmpntierte beispielsweise schon 1963. dass 
Okumene durchaus als Sakularisierungseffekt zu verstehen ist. 



Screenshot aus Titelsequenz NDR-Doku, “Mission unter falscher Flagge” (2014): “And it’s all because of 
You, Jesus/It’s all because of You, Jesus”, Youtube. 


Die Deutsche Evangelische Allianz, welche iiber ein Spendengiitesiegel legitimiert als 
Sprachrohr der Evangelikalen Deutschlands auftritt, zeigt in einer Stellungnahme zu der 
NDR-Doku ..Mission unter falscher Flagge" (2014; siehe Version des kritisierten Gospel- 
Forum Stuttgart) durchaus unterschiedliche Haltungen gegeniiber den kritisierten Aspekten 
der fiinf betrachteten pfingstkirchlichen bis charismatischen Gemeinden, etwa iiber Jobst 
Bittners (TOS Gemeinde Tubingen) besonderen „Ansatz“: 

„Jobst Bittner hat sich in den vergangenen Jahren besonders dem Thema der 
Aufarbeitung der deutschen Vergangenheit und des Antisemitismus gewidmet. Er greift 
damit ein Thema auf, welches auch an anderer Stelle, etwa in den Biichern von Sabine 
Bode, erhohte Aufmerksamkeit findet. Die Redakteure und Autorinnen des NDR 
verweisen hin und wieder auf unterschiedliche Weltbilder. Es muss in unserer pluralen 
Gesellschaft moglich sein, auch die Gabe und Kraft des Gebets fiir eine 
Vergangenheitsbewaltigung zu reklamieren. Wir unterstiitzen diesen Ansatz, soweit er 
die personliche Freiheit des Einzelnen respektiert“. 

Welche Beobachtungen konntet Ihr machen in Bezug auf Haltungen zum Pluralismus 
innerhalb des evangelikalen Spektrums in Europa und den USA? 
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Interessant ist in der hier zitierten Aussage die Berufung auf Pluralitat als Legitimationsgrund fiir 
bestimmte evangelikal-theologische Ansatze. Evangelikale Gemeinden fordern (und brauchen) 
Religionsfreiheit, was gesamtgesellschafdich konsequenterweise auf religiose Pluralitat hinauslauft. 
Andererseits sind sie von ihrer theologischen Grundlage her auf Exklusivitat ausgelegt (Stichwort 
„Erlbsung nur durch Jesus“). Diese Ambivalenz tut sich ganz ahnlich auch in den USA auf, wo 
evangelikale Gruppen einerseits religiosen Pluralismus als Entstehungs- und Existenzbedingung 
brauchen, andererseits aber ein imaginiertes ,christliches Amerika' wiederherstellen wollen. 


Aufterhalb Europas stellt sich die Frage nach Haltungen zum Pluralismus noch einmal auf 
eine andere Weise. Ich denke an Darstellungen des religiosen Pluralismus in z.B. Siidkorea 
(vgl. Interview Mudangs. Weon-Buddhismus und Hananim - religioser Pluralismus in 
Siidkorea. 2011) oder Uganda (vgl. Interview Live von einer Feldforschung in Uganda. 2011). 
Man denke auch an die Fntwicklung der Selbstbezeichnungen der neuen religiosen Bewegung 
des verstorbenen Reverend Sun Myung Moon in Deutschland (von The Holy Spirit Association 
for the Unification of World Christianity fiber Tongil-Gyo Vereinigungsbewegung [2011] zu 
Familienfdrderation fiir Weltfrieden und Vereinigung e.V. [2017]). Hier scheint eher die 
Anerkennung oder Aberkennung, christlich zu sein, im Mittelpunkt zu stehen? 

Ja, auEerhalb Europas beobachten wir, dass viele der fiir uns selbstverstandlichen Grenzziehungen 
weniger relevant sind und andere Positionierungen bedeutsamer. Jorg Haustein hat das in seinem 
Beitrag zum Evangelikalismus in Afrika schon herausgearbeitet: Doit zeigen weite Teile des 
Protestantismus, einschlieElich lutherischer Gemeinden, Merkmale, die wir dem Evangelikalismus 
zuschreiben wiirden. Die Abgrenzung zwischen Landeskirchen und Ereikirchen - wie in 
Deutschland - oder zwischen Mainline Protestantism und Evangelicals - wie in den USA - ist doit 
weitestgehend bedeutungslos. Aber auch die Grenzen zwischen christlich und nicht-christlich sind 
teilweise flieEend, wie die erwahnten Beispiele zeigen. So interessant die Diskurse darum auch 
sind, darf man auch nicht vergessen, dass das Ghristentum schon immer sehr flexibel war bei der 
Integration lokaler Traditionen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 


627 





Kurzinformation Religion: Vineyard 


Griindung 

Vineyard Christian Fellowship entstand im Zuge der Jesus-People- 
Bewegung im Kalifornien der 1970er Jahre und wird auf zwei Griinder 
zuriickgefiihrt. Der erste, Kenn Gulliksen, entwickelte sich nach einer 
Konversionserfahrung im Alter von 14 Jahren zu einem iiberzeugten 
Anhanger neocharismatischer Praktiken, insbesondere der Zungenrede, und 
wurde spater Pastor in der Calvary Chapel, einer wachsenden 
neocharismatischen Gruppiemng. 1974 griindeten Gulliksen und seine Frau 
im kalifornischen Costa Mesa mit drei Bekannten die Vineyard Church als 
eine mit Calvary Chapel assoziierte Hauskirche, die in den folgenden 
Jahren rasant anwuchs. 

Der zweite Griinder, John Wimber, wird als zentralere Figur innerhalb der 
heutigen Vineyard wahrgenommen. Wimber begann seine berufliche 
Karriere als Musiker und hatte bereits im Alter von 18 Jahren mehrere 
Alben erfolgreich verkauft. Infolge einer privaten Krise konvertierte er 
zum christlichen Glauben und land vorerst in der Quaker-Bewegung einen neuen Sinn. Spater 
fungierte er in evangelikalen Kreisen als Berater fiir church-growth-Ansatze und wurde Pastor in 
einer Calvary-Chapel-Gemeinde. 1982 lemten sich Gulliksen und Wimber auf einem 
Pastorentreffen kennen und entschieden sich zur Zusammenarbeit. The Vrneyard wurde unter der 
Federfiihmng John Wimbers noch im selben Jahr als eine von Calvary Chapel unabhangige 
Organisation etabliert, der im Zuge der Griindung neben den acht bestehenden Vineyard- 
Gemeinden 13 weitere Calvary-Chapel-Gemeinden beitraten. 


Kuninformation 

Religion; 


Vineyard 


REMIDi 


Nriiti mt littnutkNHinst e. V. 


Geschichte 

1974 Grundung der ersten Vineyard-Gemeinde, affiliiert mit Calvary Chapel, durch Kenn Gulliksen 
im kalifornischen Costa Mesa 

1982 Grundung des Vineyard Christian Fellowship als unabhangige Organisation durch Kenn 
Gulliksen und John Wimber im kalifornischen Yorba Linda; Gulliksen iiberlasst Wimber die 
Fiihrungsposition. Seit 1982 Wachstum der Organisation von urspriinglich 21 Gemeinden auf heute 
iiber 2.400 affiliierte Kirchen in 95 Landern 
1997 Tod John Wimbers 


Lehre 

Als neocharismatische Bewegung betont The Vineyard die individuelle Konversionserfahrung, die 
Gaben des Heiligen Geistes und die Bekehrung von Nichtglaubigen. Der Moment der Bekehrung 
und spirituellen Wiedergeburt wird als zentrale Voraussetzung dafiir angesehen, das eigene Leben 
als von Gott gelenkt zu erkennen und fur den Heiligen Geist empfanglich zu werden. Obwohl der 
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Begriff der Dreifaltigkeit in der Regel nicht benutzt wird, hat The Vineyard ein trinitarisches 
Gottesbild: Gott als Erschaffer des Lebens, Jesus als Identifikationsfigur fiir den Menschen und der 
Heilige Geist als Moglichkeit, das Gbttliche zu erfahren. Jesus wird typischerweise als enger 
Vertrauter und Vorbild im Alltag der Einzelnen dargestellt, wahrend (auch in Abgrenzung zu 
Galvary Ghapel) insbesondere die Zungenrede (Glossolalie) und die Wunderheilung als 
Gotteserfahrung hervorgehoben werden. Obwohl die charismatische Intensitat der friihen Vineyard- 
Bewegung seit dem Tod John Wimbers im Jahre 1997 laut verschiedener Beobachter sichtlich 
abgenommen hat, lehrt die heutige Kirche nach wie vor einen erfahrungsorientierten, 
missionarischen Glauben. Anderen den eigenen Glauben mitzuteilen und sie zur Konversion zu 
fiihren wird als zentraler Auftrag aufgefasst. 


Besonderheiten in Europa / Deutschland 

In den 1990er Jahren wurden die ersten Vineyard-Gemeinden in Europa ins Leben gerufen, darunter 
auch in Deutschland. Im deutschsprachigen Raum ist The Vineyard als Verband namens Vineyard 
D.A.GH. - Deutschland, Osterreich und die Schweiz - organisiert, der laut dem Vorsitzenden 
Martin Biihlmann Ende 2016 ca. 90 Gemeinden umfasst. Im Vergleich zur Mutterkirche in den USA 
werden in deutschen Vineyard-Gemeinden charismatische Elemente wie z.B. die Zungenrede 
weniger betont; hier steht insbesondere Jesus als spiritueller Fiihrer und als Vorbild der Einzelnen 
sowie Gotteserfahrung durch Nachstenliebe und Okumene im Vordergrund. Neben dem 
sogenannten „jesusmaEigen“ Lebensstil werden die Unterstiitzung bediirftiger Menschen mit dem 
Ziel der Mitgliedergewinnung und die „Anbetung“ Gottes durch christliche Musik hervorgehoben. 
Sowohl der deutschsprachige als auch der amerikanische Verband der Vineyard-Gemeinden 
produzieren eigene Musikalben, da christliche Musik als wichtiger Kanal gesehen wird, Gott 
„anzubeten“ und eine emotional aufgeladene Verbindung zu ihm herzustellen. 


Praxis 

Der personliche Glaube spielt nicht nur im Kontext von Kirche und Gemeinde, sondern auch in 
alien Bereichen des Alltags eine entscheidende Rolle. Er manifestiert sich als imaginierte 
Beziehung zu Gott und wird als solche insbesondere durch Beten und Meditation kontinuierlich 
weiterentwickelt. Das einzelne Mitglied stellt sich Gott als jemanden vor, mit welchem man in 
Gedanken kommunizieren kann. Dazu bedarf es nicht nur einer ausgepragten Vorstellungskraft, die 
Rationalitat und Zweifel iiberwindet, sondern auch Ausdauer und Konzentrationsfahigkeit, um 
Gebete formulieren und gbttliche „Antworten“ identifizieren zu kbnnen. Unter der Anleitung von 
Pastoren und anderen Gemeindefiihrern (beide sind in der Mehrzahl mannlich) wird das Beten als 
die Schliisselfahigkeit erlernt, ohne die man mit Gott nicht in Kontakt treten und so auch nicht 
erfahren kann. 

Eiir diese stark individualisierte Praxis ist die Riickbindung an die Gemeinde, insbesondere in Form 
des Gottesdienstes, aber auch in Form von Kleingruppen, zentral. Der personliche Glaube und 
„Fortschritte“ in der Beziehung zu Gott werden durch gemeinsames Singen und Beten sowie das 
gegenseitige Mitteilen von Gottesbegegnungen zelebriert. Liedtexte handeln typischerweise nicht 
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von Gott, sondern sind direkt an Gott gerichtet und thematisieren das enge Verhaltnis zu den 
Einzelnen; man betet durch Ausrufe, Lachen, Weinen oder gewisse Bewegungen; Mitglieder 
erzahlen der Gruppe von Momenten der Gotteserfahrung. Erganzt werden solche 
gemeinschafdichen Praxen durch die Predigt des Pastors (wesentlich seltener der Pastorin), in der 
haufig eine bestimmte Bibelpassage interpretiert und aus ihr Anleitung fiir die Alltagsgestaltung 
gezogen wird. Der Bezug zur Lebenswelt der Einzelnen steht bei der Bibelinterpretation stets im 
Mittelpunkt; die zentrale Erage dabei ist, wie man das eigene Leben moglichst nah am Lebensstil 
und Verhalten Jesu ausrichten kann (imitatio Christi). Eerner sind charismatische Elemente wie z.B. 
Glossolalie, Wunderheilung oder Prophezeiung in vielen Vineyard-Gemeinden ein fester 
Bestandteil von Gottesdiensten, Kleingruppen und Seminaren, spielen aber selten auEerhalb dieser 
Kontexte (also z.B. im Rahmen von groEeren, offentlichen Veranstaltungen) eine Rolle. 


Verbreitung 

Laut eigenen Angaben umfasst die Vineyard International Association iiber 2.400 Gemeinden in 95 
Landern (Stand: November 2016). Genauere Mitgliederstatistiken existieren bislang nicht, da The 
Vineyard trotz ihres rasanten Wachstums in den letzten 35 Jahren z.B. bei Umfragen in den USA 
mit weiteren kleineren charismatischen Bewegungen unter „Other Evangelical" bzw. „Other 
Pentecostal" gefasst werden. Vineyard USA gibt an, dass der GroEteil der rund 600 Vineyard- 
Gemeinden in den USA vornehmlich im Osten, in der Mitte des Landes und an der Westkiiste 
verteilt ist; im Westen gibt es vergleichsweise wenige Gemeinden. Im deutschsprachigen Raum 
findet sich die hochste Dichte an Vineyard-Gemeinden in der Schweiz, gefolgt vom Siidwesten 
Deutschlands, Bayern und vereinzelt um Koln, Hamburg und in den neuen Bundeslandern. In der 
REMID-Statistik werden sie mit einer Eigenangabe von 2012 zitiert, nach der ihnen im 
deutschsprachigen Gebiet 6.000 bis 8.000 Personen angehoren. 


Organisation 

The Vineyard zeichnet sich durch flache Hierarchien und eine horizontale Organisationsstruktur 
aus. Anders als Galvary Ghapel begreift sie sich in den USA als Denomination, d.h. als formale 
Organisation statt als loser Verbund. International, so auch im D.A.GH.-Verband, ist sie hingegen 
als Netzwerk aufgebaut. Solche flachen Strukturen ermoglichen Elexibilitat, insbesondere in Bezug 
auf Wachstum: neue Gemeinden konnen vergleichsweise schnell und unkompliziert etabliert und 
Ereiwillige der jeweiligen Situation vor Ort angemessen eingesetzt werden, damit die Gemeinde 
wachst. Zusatzlich zieht eine netzwerkartige statt hierarchische Organisation durch gesteigerte 
Gestaltungsoptionen des Gemeindelebens mehr Mitglieder an. Trotz dieser 
Partizipationsmoglichkeiten zeichnen sich die einzelnen Gemeinden durch eine klare 
Zentralisierung auf den Pastor (seltener die Pastorin) aus. Der Pastor ist der spirituelle Letter der 
Gemeinde und sein Wort hat bei den Mitgliedern groEen Einfluss. Letter werden mit Goachings 
geschult; neue Gemeinden orientieren sich an Konzepten wie z.B. „Naturliche 
Gemeindeentwicklung" (natural church development). 
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Kontaktadressen 


National Office Vineyard USA 
5115 Grove West Blvd. 
Stafford, TX 77477 
USA 

Vineyard D.A.CH. 
Kornhausplatz 18 
Postfach 647 
CH - 3011 Bern 


Schriften 

Wimber, John and Kevin Springer: Power Evangelism. 2nd Edition. Bloomington: Chosen Books, 
2009. 

Nathan, Rich and Ken Wilson: Empowered Evangelicals. Bringing Together the Best of the 
Evangelical and Charismatic Worlds. 2nd Edition. Boise: Ampleton Publishing, 2009. 
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Kurzinformation Religion: Christian Science 


Begriff 

.Christian Science’ (CS) ist der Name einer in den USA gegriindeten Religionsgemeinschaft, die im 
deutschsprachigen Raum als .Christliche Wissenschaft’ bekannt ist. Der Name ist auf die 
tiberzeugung zuruckzufuhren, dass die biblisch uberlieferten Heilungen Jesu keine ubernaturlichen 
Wundertaten, sondern .wissenschaftliches’- sprich: regelgeleitetes - Handeln anzeigten, das auf 
beweisbaren gottlichen Prinzipien beruhte. So bezeichnet der Begriff .Christian Science’ nicht nur 
eine Kirche. sondern auch ein System geistigen Heilens. Die in Boston ansassige sog. Mutterkirche 
heiEt .The First Church of Christ. Scientist’. Heute nennen sich Kirchenmitglieder .Christliche 
Wissenschaftler’. Die Anfang des 20. Jh.s gangigen Begriffe .Scientismus’ bzw. .Scientisten’ sind 
nicht mehr im Gebrauch. 


Geschichte 

Die Neu-Englanderin Mary Baker G. Eddy (1821-1910) entdeckte die Prinzipien des geistigen 
Heilens am 4.2.1866 nach einem schweren Unfall. Die damit 
einhergehende Selbstheilung Eddys wird auf gottliche Inspiration zuriickgefiihrt. 
Rezeptionsgeschichtlich scheint der Kontakt (1862-1866) mit dem Heiler 

Phineas P. Quimby (1802-1866) eine wichtige Rolle gespielt zu haben. 1876 riefen Anhanger Eddys 
die .Christian Scientists Association’ ins Leben. und 

1879 griindeten einige Mitglieder die .Church of Christ. Scientist’. 1881 folgte das .Massachusetts 
Metaphysical College’ in Boston. 1884 erschien erstmals das Christian Science Journal. Interne 
Konflikte zwangen Eddy 1889 dazu. die bestehenden Organisationen aufzulosen. Erst 1892 
entstand die zentralistische. juristisch auf Eddy ausgelegte und formal neu organisierte 
Mutterkirche. Die Bibel und Eddys Lehrbuch wurden 1894 als unpersonliche Pastoren der CS- 
Kirche ordiniert; sie selbst nahm den Xitel .Pastor Emeritus’ an. In der Eolgezeit erlebte auch die 
Offentlichkeitsarbeit eine Professionalisierung (.Christian Science Board of Lectureship’. .Christian 
Science Publishing Society’. .Committee of Publication’. Christian Science Reading Rooms. 
Christian Science Monitor). Anfang des 20. Jh.s kam es zu juristischen Skandalen und offentlichen 
Debatten iiber Eddys Biographie sowie iiber die .Christiichkeit’ der Lehre: Trotzdem stieg die 
Anhangerzahl und weltweit entstanden Zweigkirchen. Nach dem Tod Eddys 1910 erlebte die 
Christian Science in den USA der 1930er und 1940er Jahre ihre Bliitezeit. Ah den 1960ern 
stagnierte die Entwicklung. und fiir das spate 20. Jh. ist ein Riickgang der Kirchen- und 
Mitgliederzahl zu konstatieren. 


Lehre 

Die CS-Lehre ist in Eddys Hauptwerk Science and Health (Erstausgabe: 1875) dargestellt. Seit der 
sechsten Fassung (1883) ist das iiber 200 Mai revidierte 

Lehrbuch als ..Schliissel zur Heiligen Schrift“ konzipiert. Es beinhaltet die als Eingebung Gottes 
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autorisierte, geistige Auslegung der Bibel (King James-Version). Die Darstellung fuEt auf dem 
Anspruch, die Lehre Jesu als ,wissenschaftlich’ zu beschreiben, d. h. als praktisch anwendbares 
Regelwerk. 

Im theozentrischen Weltbild der CS regiert ein allmachtiger und allgegenwartiger Gott, der durch 
sieben Qualitaten charakterisiert ist: Geist, Wahrheit, Liebe, Gemiit, Seele, Prinzip und Leben. Aus 
dem vertretenen Geistmonismus folgt, dass Materie unwirklich sein muss: Ihr kommt kein Leben 
und keine Wahrheit zu, sie ist nur eine endliche Konstruktion des sog. ,sterblichen Gemiits’ (mortal 
mind). Dieses illusionare Ich, das unentwegt Illusionen schafft, ist die irrige Uberzeugung des 
Menschen, er existiere wesensartig verschieden von Gott. Sobald der Mensch versteht, dass er in 
Wahrheit Bild und Gleichnis Gottes ist, iiberwindet er alle irrtiimlichen Konstrukte und kann die 
Unwirklichkeit von Krankheit, Siinde und Tod ,demonstrieren’. Ein solches Bewusstsein, so Eddy, 
befahigte Jesus dazu, „Wunder“ zu vollbringen. In dieser Interpretation erscheint Jesus als 
vollkommener Ghristlicher Wissenschaftler und die Schuler sind aufgefordert, seinem Beispiel 
nachzueifern. 


Elemente der religiosen Praxis 

Dreh- und Angelpunkt der GS-Praxis ist die durch Erkenntnis gewonnene Erlosung von Leid. Dabei 
konzentrieren sich Ghristliche Wissenschaftler in der 

Regel darauf, sich durch gesteigerte Gotterkenntnis der Unwirklichkeit von Krankheit bewusst zu 
werden. Wie zentral der Heilungsgedanke in der GS ist, zeigt der Umstand, dass an jedem 
Mittwochabend eine Versammlung stattfindet, in der Kirchenmitglieder von Heilungserfolgen 
berichten. Auch im Ghristian 

Science Journal wird monatlich ein Heilungszeugnis (testimony) abgedruckt. Obgleich jede/r 
aufgerufen ist, GS im Alltag umzusetzen, gibt es durch sog. 

,Klassenunterricht’ geschulte Kirchenmitglieder, die die Gebetspraxis zu ihrem Beruf gemacht 
haben (sog. Praktiker). Neben den Mittwochstreffen findet jeden 

Sonntag ein Gottesdienst statt, bei dem gesungen und gebetet wird und zwei von der Gemeinde 
gewahlte ,Leser’ im Wechsel aus der Bibel und aus Eddys 

Wissenschaft und Gesundheit vortragen. Parallel zum Gottesdienst wird eine Sonntagsschule fiir die 
3- bis 20-Jahrigen angeboten. 


Abspaltungen 

Die erste Spaltung der GS ereignete sich bereits 1872. In der Eolgezeit kam es immer wieder dazu, 
dass Mitglieder als ,Haretiker’ eingestuft und aus der 

Kirche ausgeschlossen wurden. Dies gilt v. a. fiir Tendenzen, die Heilkraft auf den menschlichen 
Geist und nicht allein auf Gott zuriickzufiihren. Exemplarisch 
sei auf folgende Abspaltungen verwiesen: 

• Marie Schon griindete 1904 in Berlin die ,Deutsche Vereinigung Ghristlicher Wissenschafter’, die 
seit 1945 unter dem Namen ,Ghristlich-wissenschaftliche Bewegung deutschen Zweigs’ bekannt ist. 

• Ghristliche Wissenschaftler in der Schweiz schlossen sich 1933 unter Leitung von Karl Sprenger 
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zum ,Schweizerischen Landesverband freier Christlicher Wissenschafter’ zusammen. 

• Auf die Bemiihungen John W. Doorlys (1878-1950), das Werk Eddys zu systematisieren und 
weiter zu entwickeln, geht das 1955 in der Schweiz gegriindete ,Kappeler-Institut fiir die 
Wissenschaft des Seins’ zuriick. 


Verbreitung 

Auf der offiziellen Webseite heiEt es, Zweige der Mutterkirche und CS-Organisationen seien in ca. 
80 Landern verbreitet. Eddys Lehrbuch wurde in 17 

Sprachen iibersetzt und der Herald of Christian Science erscheint in 13 Sprachen. Der GroEteil der 
Kirchenmitglieder lebt aber im anglophonen Raum 

(USA, GroEbritannien, Kanada und Australien). In den meisten Landern auEerhalb des englischen 
Sprachraums praktizieren nur kleine Gruppen. Eine bedeutende Ausnahme bildet Deutschland. Dies 
wird u.a. auf eine Nahe der CS-Lehre zu Stromungen der deutschen Philosophie zuriickgefiihrt. Da 
Eddy verfiigte, 

dass keine Mitgliederstatistik veroffentlicht werden diirfe, kann die Zahl der Mitglieder nur 
iiberschlagen werden. Weltweit wird mit gegenwartig 100.000 bis 150.000 Christlichen 
Wissenschaftlern gerechnet, fiir Deutschland liegt die Zahl bei ca. 1.000 bis 1.200. 


Schrifttum und Internet 

Eddy, Mary Baker G. (1997). Wissenschaft und Gesundheit 

mit Schliissel zur Heiligen Schrift. [ohne Ort]: The Writings of Mary Baker Eddy. 

Der Herold der Christlichen Wissenschaft (http://www.heroldcw.com) 

The Christian Science Monitor (http://www.csmonitor.com) 

The Christian Science Journal (www.csjournal.com) 

The Christian Science Sentinel (http://www.spirituality.com/sentinel) 


Kontaktadresse 

Christian Science Komitee fiir Veroffentlichungen, Deutschland 

Hoher Kamp 14 / 31303 Burgdorf 

Telefon: 05136/8012948 

Verantwortliche Leitung: Inge Hake 

Email: germany@cskfv.org 

Internet: www.christian-science.de 

www.christianscience.com 
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Kurzinformation Religion: Zeugen Jehovas 


GRUNDUNG 

Die Zeugen Jehovas (ZJ) verstehen sich als Christen, die an der apostolischen Urgemeinde, wie 
sie im Neuen Testament aufscheint, ankniipfen. Die bisherige Entwicklung des Christentums 
sehen sie durch Zugestandnisse an die romisch-hellenistische Religionswelt in entscheidenden 
Punkten verderbt. Die Geschichte der ZJ beginnt in den 70er Jahren des 19. Jh. vor dem 
Hintergrund der weit verbreiteten adventistischen Naherwartung in den USA. Charles Taze 
Russel griindete mit seiner Bewegung der Bibelforscher 1881 die Zion's Watch Tower Tract 
Society. 1931 nannten sich die Ernsten Bibelforscher um in Jehovas Zeugen. 


GESCHICHTE 

-1870 Charles Taze Russel (1852-1916) beginnt mit einer Gruppe Gleichgesinnter in seiner 
Heimatstadt Allegheny/Pennsylvania mit dem Bibelstudium 

1881 Griindung der Zion's Watch Tower Tract Societyund der Zeitschrift Zion's Watch Tower and 
Herald of Christ's Presence 

1900 Griindung des ersten Zweigbiiros in London 
1909 Verlegung des Hauptbiiros nach Brooklyn/N.Y. 

1918 Der Jurist Joseph Franklin Rutherford wird neuer Prasident der nun Watch TowerBible and 
Tract-Society (WTG) genannten Korperschaft; unter ihm rasche Umformung in eine 
»Theokratische Organisation« mit straffer Hierarchie; die WTG ist nun »der sichtbare Vertreter 
des Herrn auf Erden« 

1919 Dritter Prasident wird Nathan Homer Knorr; unter ihm starke weltweite Ausbreitung und 
Aufbau eines flachendeckenden Schulungssystems 

1960 Abschluss der eigenen Bibeliibersetzung: Neue-Welt-Ubersetzung der Heiligen Schrift 
(engl. Ausgabe) 1994 Aufgabe eines konkreten Endzeitdatums 

2000 Derzeitiger sechster Prasident Don Adams 

[ab 2005 Korperschaft des offentlichen Rechts in bis 2018 nahezu alien Bundeslandern] 


Geschichte in Deutschland 

1897 Zeitschrift Der Wachtturm erscheint auf Deutsch 

1901 Zweigbiiro in (Wuppertal-)Elberfeld 

1935 Verbot und Verfolgung durch das NS-Regime 

1945 Neugriindung in Deutschland 

1950 Verbot von ZJ in der DDR, Verfolgung 

1984 Selters/Taunus wird nach Wiesbaden Sitz des deutschen Zweigbiiros (mit Druckerei u. 
Archiv) 

1990 Staatliche Anerkennung unter der letzten DDR-Regierung 
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LEHRE 

Im Mittelpunkt der Lehre steht die Erwartung der baldigen Wiederkunft Christ! and des 
Weltgerichts. Gott Jehova hat zum Ziek fur die Menschen in seinem Kdnigreich das Paradies 
wiederherzustellen. Die Menschen erwarten das Heil in zwei Klassen: die 144.000, die mit 
Christus im Himmel herrschen werden und die allein vom jahrlichen Gedachtnismahl essen und 
trinken, und die anderen ZJ, die die endzeitliche »Schlacht von Harmagedon« iiberleben werden 
und Hoffnung auf ein paradiesisches Leben auf der Erde haben bzw. die aus den Grabern zu 
diesem Leben auferweckt werden. Diese Schlacht von Harmagedon fiihrt aber auch zur 
Vernichtung all jener, die nicht im urspriinglichen Sinne des Wortes »Zeugen« Jehova-Gottes 
Sind (d. h. die Auferweckung und eine Uberlebenschance erhalten all jene, die nach einem 
weiten Verstandnis in Jehovas Sinn gelebt haben). Eine ewige Verdammnis gibt es nicht. Die 
Dreifaltigkeitslehre des traditionellen Christentums wird abgelehnt. Jesus Christus ist Jehovas 
erstes Geschopf, der Heilige Geist Jehovas unsichtbar wirkende Kraft. Jesus ist erst bei der 
Taufe zum Christus, zum Gesalbten Gottes, geworden und ist bis dahin ein Mensch gewesen (im 
Unter-schied zur kirchlichen Lehre, die in ihm von der Empfangnis an Gottheit und Menschheit 
vereint sieht). Jesus war ein vorbildlicher ZJ, der den Predigtdienst ausfiihrte, die Jiinger 
schulte, unpolitisch blieb und endlich am »Pfahl« sein Leben als Losegeld gab als Voraussetzung 
dafiir, dass die Menschen von Siinde und Tod befreit werden. Eine leibliche Auferstehung Jesu 
gab es nicht, vielmehr wurde Jesus nach den in der Bibel beschriebenen Ereignissen wieder ein 
Geistwesen, das seit 1914 unsichtbar sein Kdnigreich errichtet hat. Der Mensch hat keine Seele, 
so dass diese auch nicht nach dem Tod weiterleben kann. Der Mensch ist vielmehr sterblich. 
Satan gilt als Gegenspieler Gottes. Sein Machtbereich ist das »System der Dinge«, wie die Welt 
auch bezeichnet wird. Auch die Kirchen und sakularen Institutionen werden von ihm beeinflusst. 
Die katholische Kirche Oder die UNO wurden oft mit der »Hure Babylon« gleichgesetzt; dies 
findet sich in neueren Schriften nicht mehr. Jede Form des Alltags und der religidsen Praxis 
beruhen auf biblischer Grundlage. So wird beispielsweise die Bluttransfusion wegen des 
biblischen Verbots des Blutgenusses (Apg 15,20) abgelehnt. Eine politische Betatigung 
einschlieBlich Ausiibung des Wahlrechts und Wehrdienstes wird zwar eben-falls abgelehnt, aber 
im Rahmen ihrer religidsen Ansichten ordnen sich die ZJ dem Staat unter. Im Alltag ist darauf zu 
achten, sich nicht in die »satanische« Welt verstricken zu lassen. So wird es vorgezogen, auch 
die (knappe) Freizeit zusammen mit den Glaubensgenossen zu verbringen. 


WICHTIGE ELEMENTE DER RELIGIDSEN PRAXIS 

Das intensive Bibelstudium stand am Anfang der Bewegung und begleitet heute entscheidend 
die Zusammenkiinfte und den Predigtdienst. Die dabei verwendete »Neue-Welt-Ubersetzung« 
unterscheidet sich von anderen Bibelubersetzungen (z. B. wird »Kreuz« mit »Marterpfahl« 
iibersetzt, oder »Herr« wird oft durch den Gottesnamen »Jehova« wiedergegeben). Das 
Verstandnis der Bibel wird in den Versammlungen durch die Schriften der WTG vorgegeben. Im 
Zentrum des religidsen Lebens stehen die fiinf wdchentlichen Zusammenkiinfte und die 
Predigttatigkeit. An den Sonntagen findet eine zweistiindige Doppelveranstaltung statt, die aus 
»Offenthchem Vortrag« und »Wachtturmstudium« besteht. Offentlich sind auch die 
gleichermafien zusammengefassten Veranstaltungen »Theokratische Predigtdienstschule« und 
»Dienstzusammenkunft« SchlieJSlich gibt es noch das »Versammlungsbuchstudium«, bei dem 
ahnlich dem Wachtturmstudium, aber in kleineren Gruppen, WTG-Publikationen memoriert und 
besprochen werden. Die schlicht eingerichteten Versammlungsstatten werden 
»Kdnigreichssale« genannt; fiir uberregionale Veranstaltungen (Kreis- und Bezirkskongresse) 
gibt es »Kongresssale«. Die Versammlungen werden mit je einem Lied und Gebet begonnen und 
beschlossen. Es wird erwartet, dass man als getauftes Mitglied (»Verkundiger«) bei mdglichst 
alien fiinf Versammlungen teilnimmt. Die Versammlungen sind durch Studium der Schriften der 
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WTG vorzubereiten, und je nach den personlichen Moglichkeiten wird aktiver Predigtdienst an 
der Haustiir oder auf andere Weise erwartet. Dabei wird nach erfolgter positiver Kontakt- 
aufnahme ein Heimbibelstudium angeboten. Ein ZJ, der den ethischen Richtlinien 
zuwiderhandelt, wird die »Gemeinschaft der Versammlung« entzogen - eine Art der Exkommu- 
nikation. Raumausschmuckung mit Kunstwerken, Altar, Kerzen oder Ahnlichem gibt es nicht, 
sondern nur ein Rednerpult und Sitzgelegenheiten, auch ein Harmonium. Feierlichkeit wird 
geradezu vermieden, wenn z. B. Tauten (die Taufe setzt die persdnliche Entscheidung voraus, 
die ab etwa 10 Jahren fiir mdglich gehalten wird) in Schwimmbadern vorgenommen warden. 
Auch das jahrlich am Termin des jiidischen Passah-festes als hochstes Fest begangene 
Gedachtnismahl mit ungesauertem Brot und Wein wird ausgesprochen schlicht gestaltet. 
Geburtstage, Weihnachten oder Ostern warden als unbiblisch bzw. heidnisch abgelehnt. Beim 
Gedachtnismahl warden 2-3 mal soviele Personen gezahlt als es Verkiindiger am Ort gibt, d.h. es 
wird auch zur Mitgliederwerbung und Einladung von Sympathisanten genutzt. 


EUROPAISCHE / DEUTSCHE BESONDERHEITEN 

Das Schrifttum der WTG unterscheidet sich nur durch die Sprache, aber Form und Inhalte des 
Predigtdienstes und der Schulungen sind weltweit weitgehend identisch. In Deutschland streben 
die ZJ seit 1990 den Status einer Korperschaft des offentlichen Rechts an. Das Verfahren ist 
noch nicht entschieden. Seit den 90er Jahren betreiben die ZJ eine verstarkte Presse- und 
Offentlichkeitsarbeit. In Wanderausstellungen und auf wissenschaftlichen Tagungen wurde die 
Verfolgung unter der NS-Diktatur aufgearbeitet. 


VERBREITUNG 

Nach der eigenen Statistik gab es 2001 ca. 6.117.000 Verkiindiger in 235 Landern. Auf 
Deutschland entfallen dabei 164.000 Verkiindiger und 277.000 Anwesende am Gedachtnismahl. 
Die Zahl war in den letzten Jahren fiir Deutschland leicht riicklaufig. 


ORGANISATION 

Die ZJ verstehen sich als eine von Gott geleitete Organisation (= Theokratie), in der einer 
»Leitenden Kdrperschaft« die praktische Ausiibung der Leitungsgewalt obliegt. Diese Kdr- 
perschaft mit Sitz in Brooklyn/N.Y. setzt sich aus 10 bis 13 Personen zusammen, zu denen die 
Direktoren der 6 (Each-) Komitees der WTG gehoren, von denen einer ihr President ist. Die 
Mitglieder der leitenden Korperschaft sind Gesalbte aus den 144.000. Im Jahr 1992 wurden 
jedoch erstmals Personen, die nicht den 144.000 angehdren, als Gehilfen in die Komitees der 
leitenden Korperschaft aufgenommen, so dass sich hier eine gewisse Lockerung abzeichnet. Die 
WTG ist direkt der Leitenden Korperschaft unterstellt. Sie ist ausfiihrendes Organ der 
Beschliisse der Leitenden Korperschaft. Der WTG unterstehen wiederum die Zweigkomitees 
(weltweit 111 [Jahrbuch 2002]) der einzelnen Lander. In Deutschland hat das Zweigkomitee 
seinen Sitz in Selters/Taunus und besteht aus 8 Personen. Die Kreise werden unterteilt in 
Bezirke, Kreise (ca. 12 Kreise bilden einen Bezirk) und lokale »Versammlungen« (= Gemeinden, 
ca. 20 Versammlungen a 50-150 Personen bilden einen Kreis). Die Altesten, d. h. Vorsteher der 
Versammlungen (von der WTG eingesetzt) und die Dienstamtsgehilfen teilen sich die organi- 
satorische Arbeit in den Versammlungen. Die Finanzierung erfolgt mittels anonym gegebener 
Spenden. Die Dienste, soweit sie nicht hauptamtlich sind (wie z. B. der des Kreisaufsehers), 
werden unentgeltlich geleistet. 
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SCHRIFTEN 


Jehovas Zeugen, Verkundiger des Konigreiches Gottes, Selters/Taunus 1993 (ausfiihrliche 
Selbstdarstellung). 

Neue-Welt-Ubersetzung der Heiligen Schrift, revidiert 1986, Selters/Taunus 1997. 

Der Wachtturm verkiindigt Jehovas Konigreich, Selters/Taunus, halbmonatlich. 

Erwachet!, Selters/Taunus, halbmonatlich. 

Unser Kdnigreichsdienst (vorwiegend intern fiir die Predigtschulung verwendet), 
Selters/Taunus, monatlich. 

Jahrbuch (mit aktuellen Statistiken, Tatigkeitsberichten aus einigen Landern, Brief der 
Leitenden Kdrperschaft), Setters/ Taunus, jahrlich 
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Materialien Katholizismus 

Georg Schwickart: “Per Katholizismus. Die arofite der Weltreliaionen und 
ihr Papst” (1998) 


Der Katholizismus 

Die groBte der Weltreligionen und ihr Papst 

Von Georg Schwikart 


Die grOfite der heutigen Weltreli^onen (imt uber einer Milliarde Mtgliedem) ist mit 27.2 Millionen 
Mitgliedem in DeutscWand auch hierzulande beinahe die groCte religiose Organisation - jedenfalls 
aber die alteste und unbeweglidiste. Ein todkranker Papst regiert sie, der 76 Jahre alte, reaktionare 
Pole Karol Wojtyla als Papst Jobannes II. Doch noch immer und immer wieder bietet sie Millionen 
von spirituell Suchenden die Geborgenheit einer strengen Obermutter und beeindruckt durch Alter, 
Festigkdt und barocke Rituale. Nach all dem, was sie in bald zwei Jahrtausenden an Anfechtungen 
(iberstanden hat, ist sie zuversichtlich, nun auch noch das New Age und die Neue Religiositat zu 
uberleben. 

„Em Haus voll Glorie schauet weii uber die Land, aus ewgem Stein erbauet von Golies Meister- 
hand" - so lal3t sich die katholische Kirche immer noch von ihren Glaubigen mit einem Vers aus dem 
Gesangbuch besingen. Und das, obwohl sich die Kirche nach dem 2. Vatikanischen Konzil (1962- 
1965) ein aggiomamento, eine „Verheutigung“ Hirer Botschaft vorgenommen hatte. Seitdem be- 
schreibt sie sich geme mit dem dynamischen Bild des „wandemden Volkes Gottes“. Beurteilungen, 
die sich auf ihre Verteufelung der Sexualitat beziehen, ihren Umgang mit „Ketzem“ und „Hexen“, 
ihren Pakt mit der Macht und dem Geld und schlieBlich ihre unruhmlichen Rolle im Nationalsozialis- 
mus gefallen ihr weniger. Der Historiker Karlheinz Deschner zum Beispiel nennt sie „die groSte Ver- 
brecherorganisation allerZeiten“. 

Ob einer nun Mitglied oder AuBenstehender, Freund oder Feind der katholischen Kirche ist, sie ge- 
biirdet sich fur jeden als uniibersehbares Faktum. Und wer Geschichte - nicht nur die europaische - 
Kunst, Moralkodex und Gesellschaft verstehen mochte, der kommt um die Auseinandersetzung mit 
dem Katholizismus nicht herum. Diese Kirche (von griechisch kyriake - Haus des Herm) beherbergt 
eine hochorganisierte und komplexe Religion. 

Von Jesus zur Kirche 

Die katholische Kirche basiert auf der Vorstellung, die Welt sei von einem unendlichen und allmach- 
tigen Gott geschaffen worden, der sich durch OfiFenbarungen in den Lauf der Dinge einschalte. Bei- 
spielsweise durch Jesus. Wenn auch bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts kiitisch aus ihren eigenen 
Reihen tonte: „Jem verkundete das Reich Gottes - gekcmnen ist die Kirche" (A, Loisy, 1902), so 
versteht sich die Kirche doch als die einzig legitime Nachfolgerin der Bewegung um den historischen 
Jesus von Nazareth. Diesen bekennt sie als Christus (griech.: „Gesalbten Gottes"). Dem liegen 
jiidische Glaubensvorstellungen der hebraischen Bifael zugrande, die von den Christen als Altes 
Testament akzeptiert wird: Am Ende der Zeiten komme der Messias. 

Die Verkundigung Jesu nach den via autorisierten Evangelien (griech.: „Gute Botschaft" - die ande- 
ren Quellen, die Jesus uherhaupt erwahnen, sind rar und reichen gerade aus, um seine Geschichtlich- 
keit als real anzuerkennen), war im wesentlichen eine eschatologische, d.h. endzeitliche. Er sprach 
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vom Reich Gottes, in dem Liebe, Friede und Gerechtigkeit herrschen warden. Das sei zwar mit sei- 
nem Kommen angebrochen, aber noch nicht vollendet. Von der judischen Obrigkeit seiner Zeit als 
Gotteslasterer verurteilt und von der romischen Besatzungsmacht Palastinas der Unruhestiftung ver- 
dachtigt, fand Jesu Leben ein fmhes Ende durch die damals gebrauchliche Folterung mittels Rreu- 
zigung. Die Jesusanhanger sahen sich durch diesen nicht erwarteten Tod ihres Anfiihrers genotigt, 
ihre unausgereiften, ganz dem Judentum verhafleten Glaubensvorstellungen neu zu ordnen und die 
Predigt Jesu anders zu interpretieren. 

Die sich spater durchsetzenden theologischen Maximen sind vor allem das Werk des Paulus von 
Tarsus, der den israelitischen Gedanken des Sundenbocks auf den Christus ubertrug: Dieser rnuBte 
die Sunde aller Menschen auf sich nehmen, urn Gott wieder mit der gefallenen Menschheit zu ver- 
sdhnen; er war das lebendige Opfer, dessen am Kreuz flieBendes Blut die Menschen von Tod und 
Verderben erlosen sollte. So wurde das Kreuz, ein Totungsinstrument, zum Signet der Christen. Das 
Weltgericht blieb aber vorerst aus, und die Naherwartung der Wiederkunft Christi wurde auf das 
noch ausstehende Ende der Zeiten projiziert. 

Glaube wird definiert 

In den nachfolgenden Jahrhunderten entwickelte sich unter Kampfen, Intrigen und ungezahlten 
Spaltungen ein theologisches Lehrgebaude. Es muBte die „Natur^‘ Jesu und sein Verhaltnis zu Gott 
geklart werden. Der Glaubenssatz, Jesus sei zugleich wahrer Gott und wahrer Mensch, sowie die 
Trinitat (Gott als Dreiheit aus Vater, Sohn und Heiligem Geist) sind die Antworten, die dem 
Monotheismus. treu. bleiben und sich der hellenistischen Philosophic offiien wollten. Diese Dogmen 
sind bis heute grundlegend fur die Selbstdefinition der Christen. 

Nachdem das junge Christentum nach anfanglicher Verfoigung im Jahre 313 durch das Mailander 
Edikt des Kaisers Konstantin („Konstantinische Wende“) erlaubt und 380 unter Theodosius gar zur 
Staatsreligion erhoben wurde, entwickelte die Theologie im Laufe der Jahrhunderte ein geschlos- 
senes System, welches eigentlich keine ofifenen Fragen kennt. Denn auch was nach menschlichem 
Ermessen nicht zu beantworten ist (z.B. warum ein allmachtiger und liebender Gott Leiden zulassen 
kann), ist durch den Begriff des „Mysteriums“ in den Gesamtkontext integriert. Dariiber hinaus un- 
terschied die theologische Tradition stets zwischen dem Glauben an sich und dem Fiir-wahr-Halten 
der konkreten Glaubensmhalte; der Glaube an sich hatte fiir sie Vorrang. Sie gingen dabei auch im- 
mer von der prinzipiellen Freiheit des Menschen aus, sich fur Oder gegen Gott entscheiden zu kon- 
nen. 

Die - anzuzweifelnde - Behauptung einer von Anfang an bis auf den heutigen Tag ununterbrochenen 
Folge der Papste und Bischofe („apostolische Sukzession“ genannt), gibt nach katholischem Ver- 
standnis die Gewahr der unverfalschten Lehre. Diese sei ursprtinglich den Aposteln, dann den 
Bischofen anvertraut worden (das Merkmal der „Apostolizitat“). Daher riihrt die Einrichtung des 
„Lehramtes“ einer allerdings sehr statisch gedachten „Wahrheit“. Ihre Hohepunkte erreichte dieses 
Denken mit seiner kirchenpolitischen Ausformung der Inquisition, die heute „Kongregation fur die 
Glaubenslehre" heiBt - sie soil unbequeme Theologen und ihre Ansichten aussondem - und 1870 in 
der Verkundigung der papstlichen Unfehlbarkeit. Diese bedeutet tibrigens nicht, wie von iibereifngen 
Kritikem manchmal vorgeworfen wird, der Papst beanspruche das Pradikat „unfehlbar“ fiir alles, was 
er sagt. Sie bedeutet: Wenn der Papst in Absprache mit den Bischofen, in Einklang mit der Bibel und 
der Tradition der Kirche zu Fragen des Glaubens und der Sitten Stellung bezieht, dann sei seine 
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Dogmenverkundung unfehlbar. Dal3 seit 120 Jahren nur einmal davon Gebrauch gemacht wurde (das 
Dogma der Himmelfahrt Mariens, 1950), zeugt von kluger Zuriickhaltung und der Angewohnheit, 
einmal Formuliertes nur ungem zu widerrufen. Die Kirche zieht es vor, etwas als unklug Erkanntes 
einfachnicht zu wiederholen. So wurde Galilei erst 1979 rehabilitiert... 

Das Papstamt war urspriinglich nur ein Ehrenprimat des Bischofs von Rom, weil dort Petrus starb. 
Spater wurde es mit Machtfulle aufgeblaht und fiber die Jahrhunderte immer einflufireicher, verier 
aber 1809 mit dem Verlust des Kirchenstaates (der faeutige Vatikan umfaBt nur noch 0,44 Quadrat- 
kilometer) auch seinen politischen EinfluB. Geblieben ist eine nicht zu unter-, aber auch nicht zu 
uberschatzende geistliche Autoritat. 

Der Waise aus Polen 

Ein Mann trotzt der Moderae: Papst Johannes Paul 11. geht nicht in Rente. In der Tat: Jeder Bischof 
muB an seinem 75. Geburtstag dem Papst seinen Riicktritt anbieten. Johannes Paul II. hatte 1995 
jenes Schwellenalter erreicht - aber an wen sollte er sich mit der Bitte um Pensioniemng wenden? 
Einen Papst kann man nicht entsorgen. 

Als am Abend des 16. Oktober 1978 weiBer Rauch aus dem Schomstein der Sixtinischen Kapelle 
stieg, da wuBte die Welt, daB ein neuer Papst gewahlt worden war. Die nach Rom angereisten Kardi- 
nale hatten wenige Tage zuvor den Vorganger im Amt begraben: Albino Luciani, um dessen Todes- 
ursache sich bis heute wilde Legenden ranken; er soil eines nicht naturlichen Todes aus diesem Leben 
geschieden sein, der Name der zusammengesturzten vatikaneigenen Banco Ambrosiana taucht in 
diesem Zusammenhang auf- geniigend StoflF fiir Sacro-Kiimis. 

Jener Herr, - damals 90 Kilogramm schwer und von athletischer Statur - der sich an jenem Herbst- 
abend vor 17 Jahren den Femsehkameras der Welt zeigte, war Karol Wojtyla, Ein Pole! Ende der 
siebziger Jahre war das eine gelungene Uberraschung - nur der Schriftsteller Morris L. West hatte es 
visionar kommen sehen: ein Bischof aus einem kommunistischen Land wird Chef der Weltkirche. Ein 
Priester aus der sogenannten Zweiten Welt regiert in einem Herzstuck des Westens. Im deutschen 
Katholizismus wurde denn auch die Kunde des gewahlten Polen mit gemischten Gefuhlen aufge- 
noramen; Zwar versprach die Uberraschung, daB seit 1523 der erste Nicht-Italiener Papst geworden 
war, fiischen Wind, doch sein Herkunftsland stand nicht gerade fur einen modemen Kurs in Glau- 
bensfragen. Man fiirchtete sich vor Marienkult und Katechismusweisheiten - wie sich zeigen sollte, 
nicht ohne Grand. 

Geboren am 18. Mai 1920 wollte der Jugendliche Karol eigentlich Schauspieler werden (was er ja im 
erweiterten Sinn auch wurde). Der Ruf eines Schwerenbters wurde ihm wohl nur der Legenden- 
bildung halber angehangt, das macht den Sinneswandel dramatischer. 1939 fallen die Deutschen in 
Polen ein und schheBen die Hochschule, wo er fiir das Studium der Literatur eingeschrieben ist. 
Wojtyla geht freiwillig in einen Steinbrach und in einer chemischen Fabrik arbeiten, um nicht zur 
Zwangsarbeit eingezogen zu werden. 1942 tritt er ins Priesterseminar ein, wird 1946 geweiht und 
macht dann schnell Karriere: Promotionsstipendium in Rom, eine Pfarrstelle in Polen, 1958 Weih- 
bischof, spater residierender Bischof, 1967 Eraennung zum Kardinal durch „Pillen-Paule“. 

Die Analyse der Schicksalsschlage fiir den Werdegang des spateren Papstes bleibe den Psychologen 
iiberlassen. Mit neun Jahren verliert der kleine Karol seine Mutter, mit zwblf seinen einzigen Bruder. 
Der Jugendliche lebt mit seinem Vater zusammen, einem GieBereiarbeiter, der es zum Verwaltungs- 
offizier gebracht hat. Doch dieser stirbt, als Wojtyla 22 Jahre zahlt. In diesem Jahr geht er nach 
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Genesung von schwerer Krankheit ins Seminar. Die Kirche ist fortan die gro6e Bezugsperson, die 
Ubermutter, die ihre Sohne und Tochter bis zum Ersticken an sich druckt, die streichelt und straft 
Oder lachelnd schimpft und nur brave Kinder auf den warmen und weichen SchoB nimmt. 

Weltmacht Vatikan 

Es war ein kluger Schachzug des damaiigen Papstes, als 1929 die Kirche mit dem italienischen Staat 
in den Lateranvertragen die Vatikanstadt als volkerrechtsfahigen Staat proklamierte. So karm nam- 
lich der Papst international als Leiter eines Staates auftreten, nicht nur als Leiter einer Glaubensge- 
meinschaft. Doch wo gibt es sonst auf der Erde als Staatsform eine absolute Wahlmonarchie und als 
Landessprache das Latein? Die politische Relevanz Johannes Paul II. zeigte sich nicht zuletzt durch 
das Attentat; 1981 wurde er bei einer Audienz auf dem Petersplatz niedergeschossen. Man verrautet 
dahinter den bulgarischen Geheimdienst. Die Rolle des Papstes beim Sturz des „Ostblocks“ ist je- 
denfalls nicht zu unterschatzen, inzwischen werden seine damaiigen Beziehungen zum CIA auch 
nicht mehr bestritten. Seine okonoraische Macht ist vemachlassigbar, aber die Signalwirkung der 
Wahl eines Polen zum Papst war fur die Solidamosc enorm. Die antikommunistischen Krafte in 
Polen, die ja letztlich Vorreiter flir die Bewegung im gesamten Osteuropa wurden, erhielten von 
ihrem Landsmann auf dem vatikanischen Thron moralische Unterstiitzung. 

In den fruhen Zeiten des Christentums, als sich das, was wir heute unter „Kirche“ verstehen, erst 
entwickelte, war der Papst einfach nur der Bischof von Rom. Der junge Glaube hatte noch andere 
Zentren rings um das Mittelmeer. Erst mit der Zeit billigte man dem romischen Bischof den Status 
„des Ersten unter Gleichen" zu; weil doch in seiner Stadt die Apostel Petrus und Paulus - zumindest 
der Tradition nach - den Martyrertod gestorben waren. Aus vieleriei Griinden konnte Rom seine 
Vormachtstellung ausbauen und zur Hauptstadt des Glaubens avancieren. Vielleicht lag es auch am 
romischen Organisationslatent: Die hierarchischen Strukturen des klassischen romischen Staates fin- 
den sich bis heute im Katholizismus. 

Johannes Paul nun ruckte diese Komponente stark in den Mittelpunkt seines Pontifikats, auch wenn 
man den seelsorgerischen Charakter seiner Weltreisen nicht auBer acht lassen sollte. Die Besuche in 
alien Regionen der Welt starken bei den Glaubigen das Gefuhl, einer umfassenden Gemeinschaft an- 
zugehoren. Reist der „Eilige Vater“ viele hunderttausend Kilometer um den Globus, will er auch 
iiberall deutlich machen, er sei der Herr im Haus. Uberall soil die katholische Kirche romisch sein, 
also von westlicher, abendlandischer Kultur gepragt. Fur die sogenannten jungen Kirchen in Afrika, 
Slidamerika und Asien ist das hart: Dort will man im Gottesdienst tanzen, die Priester heiraten las¬ 
sen, die Ahnen verehren ... Des Papstes Antwort ist schlicht: Nicht mit mir! 

Karol Wojtyla, der reaktionare Medienstar 

Den Papst als „konservativ“ zu bezeichnen, ware ein Euphemismus. Der Mann ist beinhart reafctio- 
nar. Er furchtet den EinfluB der modemen Welt auf die ewigen Wahrheiten des Glaubens. Mag seine 
Diagnose der Zeit auch manchmal treffen, so ist doch die Therapie immer altbacken. Vor dem Neuen 
verschlieBen, am Bewahrten festhalten lautet die Devise. Am besten sollten Priester wieder im Talar 
spazierengehen und Frauen nur zum Putzen den Altarraum betreten. Den politischen Betonkopfen 
seiner damaiigen Heimat gleich, verschlieBt Karol Wojtyla die Augen vor den Realitaten des Hier 
und Heute. Bei den generalstabsmaBig geplanten Pastoralvisiten soil dem Papst eine heile katholische 
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Welt geboten werden. Doch auch dem Nicht-Renter wird auffallen, daB beim Papstbesuch - jeden- 
falls in Deutschland - sich keine FuBballstadien mehr fiillen lassen. 

Der „Stellvertreter Christi“ (nach katholischer Lehre darf der Papst sich mit diesem Xitel schmtik- 
ken) bringt es fertig, 1986 die Vertreter der Weltreligionen nach Assisi einzuladen. In den Kirchen 
der umbrischen Kleinstadt durften Muslime und Hindus und alle anderen in ihrera Ritus beten. Dann 
aber wieder vergratzt er bei einem Besuch in Sri Lanka die Buddhisten, indem er ihre Religion als 
heillose Philosophic abtut. Er besucht als erster Papst iiberhaupt die romische Synagoge, verbietet 
aber nicht den Bau eines Frauenklosters auf dem Gelande eines Konzentrationslagers, wo vor allem 
Juden umgebracht wurden. In Rom tauft und traut er Menschen aus dem Arbeitermilieu, dann er- 
mahnt er eine amerikanische Nonne, die in zivil ging, sie solle sich gefalligst einen Schleier anziehen. 
Er analysiert ungerechte Wirtschaftsstrukturen und zementiert in seiner eigenen Firma undemokra- 
tische Prinzipien; MalBregelungen aufiniipfiger Priester und Bischofe gehoren zum Standardpro- 
gramm. Karol Wojtyla ist schwer zu beurteilen. Ihn arrogant zu demontieren wirft eher ein Licht auf 
den Kritiker. 

Weltenbummler, Medienstar, 1994 gar vom TME-Magazine zum Mann des Jahres gekiirt, obendrein 
Bestsellerautor. Sein Buch ,J)ie Schwelle der Hofifnung uberschreiten" erschien gleichzeitig in meh- 
reren Sprachen. In Deutschland erschien es in einem Verlag, der auch Religionskritiker herausbringt 
- er hatte dem Vatikan ein besseres Angebot gemacht als die kirchennahen Verlage, Auch bei wohl- 
wollender Priifung kommt man zu dem SchluB: Das Buch enthalt nicht einen neuen Gedanken. Selbst 
im katholischen Milieu regte sich Unmut, aber dort gilt: Rom ist weit entfemt. Fiir andere aber schien 
die Grenze des Zumutbaren tiberschritten. 

tJbrigens: Der Papst verdient keine Lira (und auch sonst kein Geld) und iI3t am liebsten polnische 
Brotsuppe, von einer Franziskanerin zubereitet. Er leistet fiir einen Mann seines Alters ein unglaub- 
liches Arbeitspensum, und ist - bei aller Harte - kein kaltbliitiger Betriiger, der SpaB am Herrschen 
hat, sondem fiihlt sich von Gott hochstpersonlich auf diesen Posten berufen. Von der ihm zugespro- 
chenen „Unfehlbarkeit“ hat er noch nie Gebrauch gemacht, Sowieso scheinen allein jene, die nicht 
zum Club gehoren, zu glauben, der Papst miisse nur husten und die Katholiken fielen auf die Knie. 
Viele Katholiken auf der Welt und wohl die meisten in Deutschland regeln ihr Leben nach eigenen 
Moralvorstellungen und Werten. Sie lassen den Papst einen guten Mann sein und storen sich nicht an 
ihm. Schon Stalin fragte wahrend des Krieges sarkastisch; „Wievieie Divisionen hat derm der 
Papst? “ 

Ist der Papst also nurmehr ein Relikt vergangener Epochen? Star eines langst abgesetzten Stuckes? 
Sicher kann er nicht mehr als rettender Steuermann des Scluffleins Petri gelten, der in den Stiirmen 
der Zeit klaren Kurs halt. Sein Dampfer ist ein schwerfalliger, modriger Pott, fur den kaum einer 
mehr ein Ticket lost. Doch wenn der Pole im Keller des Petersdomes beigesetzt werden wird, dann 
ist damit lange noch nicht das Papsttum erledigt. Immer wieder werden sich Menschen finden, die 
der Faszination einen starken Mannes an der Spitze der Kirche anheimfallen. 

Hierarchie und Kult 

Die von Rom zentralistisch gefiihrte feudale Hierarchie gliedert sich unter dem Papst in den Bischof 
auf regionaler und den Pfarrer als Vertreter des Bischofs auf brtlicher Ebene. Der Diakon ist ein 
noch zum kirchlichen Amt gehdrender Kleriker, wahrend die aufgrund des Priestermangels ins Leben 
gerufenen Berufe Gemeinde- oder Pastoralreferentin rein aushelfende Laiendienste ohne groBere 
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Be&gnisse sind. Der Zolibat des Priesters wird ubrigens heute noch funktional begriindet („sonst 
konnte sick der Priester nicht ganz der Gemeinde widmen “). Hinter dieser erst seit dem 11. Jahr- 
hundert bestehenden Anweisung, die vor allem den kirchlichen Besitzstand sichem sollte, verbergen 
sich aber frauen- und sexualfeindliche Denkweisen, welche auch fiir den AusschluB der Frau von 
kirchlichen Amtem verantwortlich sind. 

Katholischer Glaube findet vor allem im rituellen Kult seinen Ausdruck, der zeichenhaft und sinnen- 
fallig emotionalen, religibsen Grundbedurfhissen entgegenkommt. Neben den sieben Sakramenten 
(Taufe, BuBe, Eucharistie, Firmung, Ehe, Ordination, Krankensalfaung), die nur von geweihten Kleri- 
kem gespendet werden diirfen, existieren vor allem in der Volksfrommigkeit vielfaltige andere An- 
dachtsformen (Rosenkranz, Kreuzweg, Gebete zu Heiligen etc.). Die Messe nimmt aber eine heraus- 
ragende Position ein, wird doch in ihr nach katholischem Verstandnis das letzte Abendmahl Jesu ver- 
gegenwartigt. Die Transsubstantiationslehre besagt, das priesterliche Wort (Konsekration) verwandle 
die Substanz von Brot und Wein unter Beibehaltung ihrer auBeren Gestalt in Fleisch und Blut Jesu, 
der real prasent sei. 

Treue Orden 

Kritiker der Katholischen Kirche konnen oft nicht verstehen, wie ein denkender, aufrechter Mensch 
ihr die Treue halten kann. Doch nicht jeder sieht in der Institution einen geistlosen KoloB. Neben 
dem Grundstamm der sonntaglichen Gottesdienstbesucher ~ im iiberregionalen Durchschnitt etwa 
funfeehn Prozent der Mitglieder - bilden vor allem die Ordensgemeinschaften ein Fundament katho¬ 
lischer Religiositat Katholiken vergessen dabei allerdings geme, daB die Kloster eigentlich ein 
Kulturimport aus dem Buddhismus darstellen, der in den fruhen nachchristlichen Jahrenhunderten 
iiber die Eremiten der agyptischen Wtiste nach Europa kam. In den Ordensgemeinschaften kann die 
Liturgie frei von pastoralen Zugestandissen gefeiert werden, aufgrund derer in den Gemeinden vieles 
vereinfacht oder gekiirzt wird. Dort kbnnen die Ideale hochgehalten und verteidigt werden - und 
gerade der kompromiBlose Weg zieht immer wieder Menschen in seinen Barm. 

Der Tradition nach gibt das Evangelium den Christen ffei zu wahlende Mittel der Vollkommenheit 
mit auf den Weg, die sogenannten Evangelischen Rate: Armut, Jungffaulichkeit und Gehorsam. Die 
klassischen Mdnchsgelubde haben freilich in der Kirchengeschichte stets unterschiedliche Interpreta- 
tionen erfahren: Statt Armut spricht manch ein Abt lieber von Gutergemeinschaft, denn in Deutsch¬ 
land schlaft kein Pater auf kaltem Stein, wie einst Franz von Assisi. Jungfraulichkeit kann geistlich 
interpretiert werden, als strenge Keuschheit ausgelegt oder zur bloBen Ehelosigkeit (also nicht 
Sexualitatslosigkeit) umgewandelt werden. Und auch der Gehorsam laBt sich in vielerlei Stufen liben. 
Vom fiuheren jesuitischen Kadavergehorsam bis zum Gehorsam dem eigenen Gewissen gegeniiber. 

Die vielen Frauen- und Mannerorden gliedem sich vor allem in zwei Hauptzweige: beschauliche und 
tatige Orden. Die beschaulichen widmen sich hauptsachlich der Meditation, dem Gebet und Gottes- 
dienst und arbeiten ansonsten fur ihren Lebensunterhalt. Sie leben haufig abgeschieden von der lau- 
ten Welt hinter hohen Klostermauem (z.B. Benediktiner, Zisterzienser, Karthauser). Doch diese 
Mauem sind durchlassig geworden: Gerade die mystisch orientierten Kloster werden von vielen sinn- 
suchenden und vom Chaos der Welt verunsicherten Zeitgenossen fur Wochenenden oder langere 
Phasen aufgesucht. Die tatigen Gemeinschaften engagieren sich mitten unter den Menschen in sozia- 
len Diensten: in Krankenhausem und Lehrwerkstatten, Heimen fur AuBenseiter der Gesellschaft, 
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Pfarrgemeinden, in Bildung und Lehre (z.B. Franziskaner, Jesuiten, Vmzentinerinnen). Die Kirche 
schiitzt und ferdert beide Ansatze. 

Das Opus Dei 

Besonders hatschelt die kirchliche Chefetage allerdings eine neue Spieiart frommen Lebens; das 
Opus Dei. Dieses „Werk Gottes“ wurde 1928 vom spanischer Priester Josemaria Escriva de 
Balaguer gegrundet und ist eine autoritar aufgebaute Organisation; Manner stehen uber den Frauen, 
Priester uber den Mannem. Fast 100.000 Mitglieder in fast hundert Landera verfolgen das Ziel, 
katholische Weltdeutung und Lebensweise zur Grundlage auch fiir andere Menschen zu erheben. 
Abwertung nichtchristlicher Religionen, Verdammung von Homosexualitat oder Abtreibung gehOren 
ins Programm. Der theokratische Staat aber, von Priestem nach katholischer Moral geleitet, ist wohl 
auch fur das einflubreiche Opus Dei nur eine schone Phantasie. Doch der Scientology Church ahnlich 
betreibt das Werk ohne seine Tragerschaft ofFenzulegen Universitaten, Nachiichten- und Werbe- 
agenturen, Zeitungen etc. Die Mitgliedschaft im Opus Dei wird gemeinhin geheimgehalteri, was die- 
ser Gruppe innerhalb der Kirche viel Gegenwind eingebracht hat. Allerdings smd ihre Freunde mach- 
tig. Der Papst gehort dazu. 

Katholiken in der Welt und in Deutschland 

Die katholische Kirche erhebt den tatsachlich zutreffenden Anspruch, Weltkirche zu sein, getreu 
ihrem Namen: katholisch heiBt „allumfassend“. Dem entspricht der Grundsatz: „extra ecclesiam 
nulla salus“ - auberhalb der Kirche kein Heil. Dieser Anspruch wurde zwar vom 2. Vatikanum 
modifiziert und den anderen christlichen Kirchen ein Existenzrecht zugesprochen, im Kern aber nicht 
aufgehoben. Theologische Konstrukte, dab beispielsweise jeder Mensch, der aufrichtig Gutes tue, ein 
„anonymer Christ" sei (K. Rahner), versuchen die Absolutheit zu mildem. 

Die Kirche ist durch intensive und aggressive Mission heute uberall prasent, weim ihre Bekehrungs- 
bemtihungen im asiatischen und arabischen Raum auch weniger fruchtbar waren. Die katholische 
Kirche hat jedoch Niederlassungen in jedem Land der Erde, zwischen 900 Millionen und einer Milli- 
arde Menschen gehoren ihr an. Zwar summieren sich in deutschen Landen die Kirchenaustritte zu 
Tausenden, doch gibt es weltweit gesehen einen standigen Zuwachs an Katholiken durch die Bevol- 
kerungszunahme in der siidlichen Hemisphare. (Hier kommen wir zu einem papstlichen Lieblings- 
thema, der Geburtenkontrolle. Die propagierte Kindervielzahl hangt auch mit dem Wunsch zusam- 
men, sich als grdbte Religion der Menschheit nicht von den Muslimen uberholen zu lassen.) 

87% der Katholiken leben auberhalb von Europa, die Mehrheit in der siidlichen Hemisphare, den- 
noch sind Theologie, Kult und Leitungsamter ausschlieblich europaisch gepragt. Versuche der Inkul- 
turation gehen nur schleppend voran, sind aber moglich. Der Katholizismus in Deutschland unter- 
scheidet sich von dem in Ghana; der in Kalifomien von dem in China, Bolivien, Schweden oder 
Papua-Neuguinea. Sogar zwischen der katholischen Kirche in Hamburg und der in Altotting klalFen 
Unterschiede. Dennoch gelten uberall gelten die gleichen hierarchischen Strukturen. 

Die katholische Kirche in Deutschland konnte nach der Volkszahlung 1987 jubeln: Endlich war sie in 
dem Land, von dem mit der Reformation Martin Luthers 1517 die zweitgrobte Kirchenspaltung aus- 
gegangen war (nach der Abspaltung der orthodoxen Ostkirchen 1054), zahlenmabig wieder in der 
knappen Mehrheit: 26.232.004 Katholiken zu 25.412.572 Protestanten. Nach der Vereinigung der 
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beiden deutschen Staaten aber gewann der Protestantismus in der Bundesrepublik durch die, wenn 
uberhaupt noch konfessionell gebundenen, so mehrheitlich evangelischen DDR-Biirger wieder die 
Oberhand. In Gesamtdeutschland leben heute circa 27,2 Millionen Katholiken. Historisch gewach- 
sene Privilegien, vor allem das noch mit Hitler geschlossene Konkordat aus dem Jahre 1933, sichem 
der kathoUschen Kirche in Deutschland zahlreicfae Vorziige. Dazu zahlen die staatliche Einziehung 
der kirchlichen Mitgliedsbeitrage (Kirchensteuer, welche die deutsche zur reichsten BCirche der Welt 
macht), die staatliche Finanzierung des Religionsunterrichtes als ordentliches Lehrfach an den Schu- 
len, der theologjschen Fakultaten an den Universitaten (und damit die kostenlose Ausbildung der 
Pfarrer) und der Militarseelsorge. Das Subsidiaritatsprinzip gewahrt nichtstaatlichen Institutionen - 
also den Kirchen und freien Wohlfahrtsverbanden - den Vorrang bei der Errichtung von Kindergar¬ 
ten, Altenheimen und anderen Sozialeinrichtungen, So sind die beiden GroUkirchen zum groBten 
Arbeitgeber Deutschlands geworden. Und ohne die Kirchen kdnnte das soziale Netz nicht so dicht 
geknupft werden. 

Organisatorisch ist die katholische Kirche in 23 selbstandige Didzesen aufgeteilt. Deren gemeinsames 
Gremium ist die Deutsche Bischofskonferenz unter dem derzeitigen Vorsitz des Mainzer Bischofs 
Karl Lehmann. Der deutsche Katholizismus offenbart sich von oflBzieller Seite als besonders gehor- 
same Tochter Roms, wenn auch die Schere zwischen Amtskirche und Basisinitiativen („Kirche von 
unten“) zusehends weiter aufgeht. Das Verfahren gegen den Priester und Psychoanalytiker Eugen 
Drewermann, der eigentlich versucht, traditionell-katholisches Glaubensgut durch symbolisch-tiefen- 
psychologische Deutung zu retten und kontextuell nutzbar zu machen, rief auch bei sonst loyalen 
Katholiken Unwillen. hervor. Wenn die Kirche in anderen Landern durchaus innovativen Charakter 
besitzen mag (z.B. Anteil am ProzeB urn Herstellung von Gerechtigkeit in Siidamerika durch die 
„Theologie der Befreiung"), so ist sie in Deutschland ausschlieBlich wertkonservativ bemuht, Regel- 
maBige Hiitenbriefe der Bischdfe zur Bundestagswahl zeigen, daB fiir sie eigentlich nur ein wirk- 
liches Problem existiert: die zu liberale Abtreibungsregelung. 

Die katholische Kirche stabilisiert in Deutschland die biirgerlichen Gesellschaft. Ihren engagierten 
Mitglieder bietet sie Lebensorientierung und kann vor allem in unruhigen Zeiten das Gefiihl von Ge- 
borgenheit und unumstoBhchen Halt vermittein. Heute sind allerdings nur noch relativ wenige Men- 
schen bereit, sich ihr so hinzugeben, dal3 sich diese durch Systemintegrierung bedingte Gelassenheit 
voU einstellt. Als Forum fur Kontakte dient die Kirche aber nach wie vor menschlicher und geistiger 
Kommunikation, der vielleicht wichtigsten Funktion der Religion uberhaupt. 

Katholische Zukunft? 

Geht der gegenwartige Trend zur neuen Religiositat auch nicht gerade massiv in Richtung Kirche, so 
geht er doch nicht an ihr vorbei. Das Ausprobieren neuer Formen der Spiritualitat ist ein Anzeichen 
dafiir. Die katholische Kirche wird nicht nur in Deutschland in den kommenden Jahren ihr Gesicht 
verandem. Sie tut dies - wie es ihr eigen ist - langsam und meist nur reagierend auf die Zeichen der 
Zeit. Doch versteht diese Kirche zu den ewig menschlichen Fragen nach Sinn, Schuld und Hingabe- 
willen Bewaltigungsstrategien anzubieten. Und so lassen ihre Geduld und Ausdauer sie wohl auch 
dann noch existieren, wenn kaum noch jemand weiB, was sich hinter BegrifFen wie New Age Oder 
Bhagwan verbarg. 


647 



Katholizismus 


Seite 9 


Der Autor: 

Georg Schwikart, geb. 1964, studierte Vgl. Religionswissenschaft, kath. Theologie und Volkskunde. 
Autor bzw. Herausgeber zahlreicher Bucher; Erwachsenenbildung. Mitglied des Religionswissen- 
schaftlichen Medien- und Informationsdienstes (REME>) e.V. 


648 



Georg Schwickart: “Die katholischen Protestbeweaunaen der Altkatholiken 
und Traditionalisten" (1998) 


Religionen und religiose Bewegungen 

6 


Die Alten unter den Neuen - ^Fossilien der Religionsgeschichte" 

Deutsche Unitarier 
Altkatholiken und Kath. Traditionalisten 
Freireligiose 


RINIID) 


Religionswissenschaftlicher Medien- und Informationsdienst e. V. 


649 





Religionen und religiose bewegungen 


Heft 6 

Herausgegeben vom Religionswissenschaftlichen 
Medien- und Informationsdienst e.V. - REMID 
Mi 1998 


Redaktion: Uliike Bicker 


REMID e.V. 

Geschaftsstelle 

Universitatsstr, 55 

D'35037 Marburg 

Td, und Fax: 0 64 21 / 6 42 70 

eMail; remid@t-online,de 

http://www.remid.de 


650 



Die Alten unter den Neuen - „Fossilien der Religionsgeschichte" 

Religionen und religiose Bewegungen: da sollen alle die mit mbegriffen sein, an die wir im allge- 
meinen nicht denken, wenn wir beispielsweise von Neuen Religionen reden. Wodurch definiert sich 
das „Neue“ an Neuen Religionen? Durch neue bzw. noch nicht gekannte Inhalte, durch ein Grun- 
dungsdatum oder durch das Alter der ihr angehdrenden Menschen? Letzteres hat sich im Begrifif 
„Jugendreligion“ ausgedruckt. Inzwischen hat sich an Statistiken zur Altersstruktur der meisten 
neuen religiosen Bewegungen gezeigt, dal3 diesen Gruppen generell nicht nur jungere Menschen an- 
gehdren. Die hier zusammengestellten Texte beschreiben z.T. Religionsgemeinschaften, denen 
extrem wenige junge Menschen angehoren, so dal3 sie bereits mit Nachwuchsproblemen zu kampfen 
haben. Die Auswirkungen einer solchen „Uberalterung“ u.a. auf die AuBendarstellung der Gemein- 
schafl beschreibt beispielsweise der Text iiber die FreireligiOsen. 

Das Griindungsdatum einer religiosen Gemeinschaft ist mit dem Begriff „Neue Religion“ sicherlich 
angesprochen. Als Neue Religionen gelten demnach solche, die in der Zeit seit der Franzdsischen 
Revolution entstanden sind. Auch Freireligidse, Unitarier sowie die katholischen Traditionalisten sind 
in diesem Zeitraum entstanden, mit ihnen eine Anzahl von Bewegungen, die sich auf „alte“ religiose 
Traditionen, z.B. hinduistische oder germanische, ruckbeziehen. 

Will man aber die religiosen Inhalte als Kriterium fur eine Begriffsfindung miteinbeziehen, konnte der 
Begrifif der ,Neuen Religion" eher ungeeignet sein. Denn auBer der zeitlichen Vorgabe ist mit dem 
Begrifif gemeinhin die Erwartung verbunden, es miisse sich immer urn Gemeinschaften handeln, die 
neue religiose Inhalte oder Praktiken transportieren. Es ist andererseits auch schwer moglich, diese 
Inhalte ganz auBer acht zu lassen, denn beispielsweise die ffeireli^dsen Gemeinschaften unterschei- 
den sich in dem Punkt der Religiositat so stark voneinander, daB einige lieber von Humanismus als 
von Religiositat sprechen mochten. 

Die Altkatholiken spalteten sich 1871 nach dem Ersten Vatikanischen Konzil von der romisch- 
katholischen Kirche ab, da sie dem Unfehlbarkeitsdogma nicht zustimmen wollten. Die Abspaltung 
der Traditionalisten fand aufgrund des Zweiten Konzils (1962-65) mit der Exkommunizierung von 
Bischof Lefebvre 1988 statt. Sowohl Altkatholiken als auch Traditionalisten wollen an Altem fest- 
halten, verweigem sich gegenuber den Veranderungen, die die Kirche voUzog. Verweigerung einer- 
seits und Exkommunizierung andererseits sind in der katholischen Kirche nicht neu. Bei katholischen 
Traditionalisten und Altkatholiken handelt es sich nicht um Neue Religionen, denn es gibt nichts 
Neues an ihnen - oder doch? 

Nach Eileen Barker soli die Selbstdefinition der einzelnen Gruppen beziiglich des Alters oder der 
Religiositat von der Verwendung des Begrififs „Neue Religion" unbeiuhrt sein, d.h. er dient dann als 
terminus technicus ohne eine inhaltliche Festlegung (Barker 1989, S.4). Ahnlich hatte man auch mit 
dem Begrifif „Sekte“ uragehen konnen. Die negativen alltagssprachlichen Konnotationen desselben 
haben aber immer mehr iiberwogen, so daB auch die Enquete-Komission „Sog. Sekten und Psycho- 
gruppen" des Deutschen Bundestags in ihrem AbschluBbericht letztendlich von seiner weiteren Ver¬ 
wendung abrat. Diese diskriminierenden Konnotationen konnen sich aber leicht auch auf Ersatz- 
bezeichnungen ubertragen. 

Die hier vorgestellten Religionsgemeinschaften (Deutsche Unitarier, Altkatholiken und katholische 
Traditionalisten, Freireligiose) sind aufgrund der genannten Eigenarten aus manchem Modell zur 
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Klassifizierung von Religion herausgefallen. Sie sind neu und doch nicht neu. Ob sie ,^ossilien“ sind 
und altmodisch Oder innovativ und aufklarerisch, das laI3t sich nicht anhand von Kategorien 
feststellen. 

Beispielsweise sind die Deutschen Unitarier auf dem Gebiet des interreligibsen Dialogs aktiv. In der 
von Unitariem um die Jahrhundertwende gegrundeten International Association for Religious 
Freedom arbeiten heute Vertreter verschiedener Religionsgemeinschaften zusammen. Organisationen 
fur Jugendliche, wie der BduJ, dienen offenbar nicht nur der Weitergabe unitarischer Traditionen, 
sondem auch der OfiBiung flir andere Religionen, 
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Die katholischen Protestbewegungen der Altkatholiken 

und Traditionalisten 

Nicht alle Katholiken sind romisch! 

Von Georg Schwkart 


Altkatholiken wie Traditionalisten wollen - auf sehr verschiedene Weise - zuiiick zur „guten alten 
Zeit“ des Katholizismus, die es in Wirklichkeit nie gab 

In jedem Land der Erde gibt es Katholiken, doch nicht alle von ihnen verehren den Papst. Viele sche- 
ren sich nicht weiter um seine Ansichten und Herrschaftsanspriiche, lassen ihn einen guten Mann sein 
und praktizieren ihre Religion, wie sie es mit ihrem unpapstlichen Gewissen vereinbaren konnen - 
gerade in Deutschland sind das viele, Andere haben sich neu gruppiert und nennen ihren Katholizis¬ 
mus „nicht-r6imsch“, das heiBt: nicht auf Rom und den Papst bezogen. Darunter einerseits die „Alt- 
katholiken", denen der Papst zu machtig ist und jedenfalls nicht unfehlbar und andererseits die ultra- 
rechten „Traditionalisten“ um den verstorbenen Bischof Lefebvre, denen das 2. Vatikanische Konzil 
unter Papst Johannes XXm zu viel an Modemisierung brachte. 

Der Begriff „katholisch“ kommt aus dem Griechischen und bedeutet etwa „allgemein, die Erde um- 
fassend". Und in der Tat existiert die katholische Kirche in jedem Land der Erde mit ihren Filialen. 
Dennoch beugt nicht jeder Katholik vor dem Papst das Knie. Neben den romischen Katholiken gibt 
es namlich noch andere; AuBer ein paar vemachlassigbaren Splittergruppen sind da vor allem die Alt¬ 
katholiken zu erwahnen und die Anhanger des exkommunizierten Bischofs Marcel Lefebvre, die so- 
genannten Traditionalisten. So groB auch bei diesen Gemeinschaften jeweils der Hader mit Rom ist, 
sie gleichen den politischen Oppositionen und sind untereinander spinnefeind. Den einen ndmlich ist 
der papstliche Kurs zu streng, den anderen zu lax. Die Nicht-Rdmer versuchen sich im religiosen An- 
gebot zu behaupten; die Tdchter kommen jedoch kaum aus dem Schatten der groBen Mutter heraus. 
Wie konnte die rdmische Variante des Christentums so vorherrschend werden? 

Religion der Martyrer 

Geht man zurtick zu den Ursprungen jenes Glaubens, der den Zimmermannssohn als Messias verehrt, 
so befinden wir uns im Judentum der Zeitenwende. Es muB sich gegen romische Besatzung und grie- 
chische Kultur behaupten, die sich vor allem in der Lebensart der Besserverdienenden durchsetzt. 
Jesus war ein Jude, und auch seine ersten Anhangerinnen und Anhanger waren Juden. 

Der beruhmte Saulus wurde zum Paulus - der Christenhasser wandelte sich zum Missionar. Er be- 
reiste die weite Welt, was damals fiir einen Menschen aus Judaa Griechenland und Rom bedeutete. 
Paulus kann als der groBe Theologe des Christentums angesehen werden, Er bemiihte sich, die auf 
judischem Hintergrund entstandene neue Lehre, die noch ziemlich unausgegoren war, mit der grie¬ 
chischen PhUosophie zu versdhnen. In Rom wurde er gefangengenommen, well er sich dem Kaiser- 
kult widersetzte, und schlieBlich hingerichtet. 
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So hatte die Christenreligion einen neuen, groBen Martyrer. Ebenso soil der Apostel Petrus nach 
Rom gefahren und dort hingerichtet worden sein. Dieser war zwar kein groBer Denker, wie Paulus 
von Tarsus. Jedoch tibertrug ihm, dem Matthausevangelium rufolge (16,18), kein Geringerer als 
Jesus selbst die Leitung seiner Gemeinde: „Du hist Petrus und cmf diesen Felsen werde ich meine 
Kirche bauen und die Machte der Finsternis werden sie nicht iiberwdJtigen". Mit groBer Wahr- 
scheinlichkeit - da sind sich die Bibelkundler aller Fakultaten ziemlich einig - handelt es sich bei die¬ 
ser Passage um einen nachtraglichen Einschub. Wie auch immer, der Bischof von Rom sab sich 
immer als Nachfolger von Sankt Peter an, und damit als Erbe seines Segens und seiner Verantwor- 
tung fur die Gemeinschaft der Glaubigen. 

Der Bischof von Rom als „Erster unter Gleichen" 

Die Haupter der beiden GroBen Heiligen liegen im Petersdom begraben, heiBt es zumindest. Zwei 
Urchristen von diesem Format als Martyrer zu beherbergen, das war fur Rom ein wichtiges Pfand. 
Trotzdem existierten an anderen Orten bedeutsame Zentren des christlichen Glaubens, Rund um das 
Mittelmeer waren um die groBen Patriarchate (Bischofssitze) Gemeinden entstanden. Neben Rom 
und Jerusalem waren das Alexandrien in Agypten, Antiochien (im heutigen Syrien) und Konstanti- 
nopel - die spatere Kaiserresidenz Byzanz, das heutige Istanbul, Dem Bischof von Rom billigte man 
den Ehrenrang eines „Ersten unter Gleichen“ zu. Doch sowohl die kluge Machtpolitik des kirchlichen 
Rom als auch der Bedeutungsverlust der anderen friihchristlichen Zentren lieB die Metropole am 
Tiber einfluBreicher werden. SchlieBlich hatte der Bischof von Rom im 5. Jahrhundert sein Ziel er- 
reicht; die abendlandische Kirche zollte ihm rait dem Titel „Papst“ (von griechisch pappas = Vater) 
die Anerkennung seiner Vorherrschaft. Rom hatte Weisimgsrecht, konnte Amter besetzen, die Litur- 
gie regeln und als Vertreter der Christenheit auf der Welt die wahre Lehre bestimmen. 

In der gesamten Kirchengeschichte hatte sich gegen den Papst und seine romische Interpretation des 
Evangeliums des Jesus von Nazareth immer mal wieder Widerstand erhoben. Meist blieben die Geg- 
ner jedoch zahlen- und damit einfluBmaBig arm. Einschneidend wirkte sich jedoch die Trennung der 
Ostkirchen vom Papst im Jahre 1054 aus. Der gesamte ostliche Teil der Christenheit fiel als 
romisches Machtgebiet weg und war fortan nationalen Patriarchen unterstellt. Seitdem existieren 
orthodoxe Nationalkirchen in RuBland, Griechenland, Bulgarien, Serbien und anderen Landem. Ein 
Schlag gegen Rom war auch die Reformation im 16. Jahrhundert. 

„Apostasie", „Haresie" und „Schisma" 

Innerhalb des Katholizismus muhten sich immer wieder Manner und Frauen um Reforraen, Verbesse- 
rungen, Ruckbesinnung auf den Ursprung. Vor allem Ordensleute bewegten spirituelle Neuanfange, 
wie etwa Franz von Assisi oder die Nonne Teresa von Avila. Diese wurden sogar heiliggesprochen, 
andere chaiismatische Fuhrer hingegen mit ihren Anhangem aus der Kirche ausgeschlossen, wie etwa 
Jan Hus (den man sogar tbtete) oder spater Martin Luther. 

Kirchenrechtlich wird in dreierlei Hartegraden unterschieden, wie man sich von der Gemeinschaft der 
romischen Kirche entfemen kaim: „Apostasie“ ist der willent- und wissentliche Abfah vom Glauben 
insgesamt, „Haresie“ die Annahme einer falschen Glaubenswahrheit (wobei Rom entscheidet, was 
wahr und was falsch ist), und schlieBlich der Ungehorsam gegenuber dem Papst und seiner Autoritat, 
das „Schisma“. Die nicht-rbmischen Katholiken sind in erster Linie Schismatiker. Sie leugnen weder 
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Gott an sich noch die wichtigsten Dogmen, dal3 beispielsweise Jesus der Sohn Gottes sei, Aber sie 
wollen dem Papst nicht auf alien Wegen folgen. 

Die Altkatholiken 

Die altkatholische Kirche akzeptiert den Papst als Bischof von Rom und somit als „Ersten unter 
Gleichen“, spricht ihm jedoch das Recht ab, unfehlbare Aussagen iiber Glauben und Sittenlehre 
erlassen zu konnen. Sie entstand im 19. Jahrhundert nach dem ersten Vatikanischen Konzil, sieht ihre 
Wurzeln jedoch in viel tieferen Schichten der Kirchengeschichte. Alle papstkritischen Bewegungen - 
auBer jener der Reformation, die fiir Katholiken in manchen Bereichen einen haretischen Touch hatte 

- zahlt sie zu ihren Grundlagen. Beispielsweise wollten schon die Konzilien (Versammlungen aller 
Bischofe) in Konstanz und Basel im 15. Jahrhundert papstlichem Machtstreben Einhalt gebieten und 
den Papst den Konzilien unterstellen. Mittelfristig konnte sich diese Idee nicht durchsetzen. 

In Frankreich wollte man sich zwar nicht der Reformation anschlieCen, doch ebenfalls den EinflulB 
des geschwachten Papsttums zuriickdrangen, zumal man einen italienischen Papst in Frankreich als 
Fremdbestimmung begriff. Ahnliche Bestrebungen gab es auch in Deutschland und Osterreich. 

Zu Anfang des 18, Jahrhunderts kam es zu einem Konflikt zwischen dem niederlandischen Bistum 
Utrecht und Rom. Der Papst setzte den Bischof ab und eraannte einen neuen, dabei batten die 
Utrechter Glaubigen das Recht, selbst ihren Bischof zu wahlen. Sie wahlten denn auch einen, und das 
war nicht der Kandidat Roms. Daraufhin wurde quasi das ganze Bistum exkommuniziert. Seither 
bildete sich im Bistum Utrecht eine eigene kirchliche Struktur heraus, die bis heute Bestand hat. 
„Papalismus“ wird das Bestreben genaimt, dem Papst in alien Bereichen EinfluB zu gewahren. Fbr- 
derer des Papalismus waren im 19. Jahrhundert nicht nur die Kardinale und der Papst selbst, sondem 

- eigenartig genug - in Frankreich einige vomehme und gebildete Laien (= Nicht-Kleriker). Im halb 
evangelischen Deutschland wurde der Papalismus als unangemessen zuriickgewiesen. Besonders der 
katholische Kirchengeschichtsprofessor Ignaz von Dollinger (1799-1890) wamte vor einer Aufwer- 
tung des Papsttums, die ihren moglichen Gipfel in einem Dogma seiner Unfehlbarkeit finden konnte. 
Doch genau so sollte es kommen. 

Das Konzil von 1869 und das Dogma der Unfehlbarkeit 

Am 8. Dezember 1869 begann in der Peterskirche zu Rom das 1. Vatikanische Konzil. Auf Druck 
der Papalismus-Opposition war das Thema Unfehlbarkeit noch vor Beginn von der Tagesordnung 
genommen worden. Doch schon nach wenigen Tagen brachte es ein Husarenstiick der Papstauf- 
werter fertig, das abgesetzte Thema dennoch zu behandeln. In 37 Sitzungen mit 140 Reden wurde 
das Fur und Wider behandelt. Eine Vorabstimmung brachte folgendes Ergebnis; 451 Stimmen fur die 
Unfehlbarkeit, 88 dagegen, 62 bedingte Ja-Stimmen. 

Besonders die deutschen Bischofe waren Gegner der beabsichtigten Dogmatisierung. Sie reisten aus 
Rom ab, mit ibnen die meisten anderen, die den Papst nicht solcherart gestarkt sehen wollten. So 
stand der SchluBabstimmung am 18, Juli 1870 nichts mehr im Wege: Gegen 533 Ja- standen nur 
noch zwei Nein-Stimmen. Das Konzilsprotokoll erwahnt, wahrend der Verkiindung des Dogmas im 
Petersdom sei ein heftiges Gewitter mit Donner und Blitz auf die Ewige Stadt niedergegangen, die 
Stimme des Papstes habe (ohne Mikro und Lautsprecher!) kaum vemommen werden konnen. Er 
sagte damals unter anderem, und das gilt bis auf den heutigen Tag; „ Wenn der romische Bischof in 
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hochsier Lehrgewalt spricht, das heifit, wem er seines Amies als Hirt und Lehrer aller Christen 
waltend in hochsier, apostolischer Amtsgewalt endgultig entscheidet, eine Lehre tiber Glauben oder 
Sitten sei von der ganzen Kirche festzuhalten, so besitzt er aufgrund gdttlichen Beistands, der ihm 
im heiligen Petrus verheifien ist, jene Unfehlbarkeit, mit der der gottliche Erloser seine Kirche bei 
endgiiltigen Glaubens- und Sittenlehren atisgeriisiei haben wollte. “ - Wer daran nicht glaube, der 
sei ausgeschlossen. (Zwar wurde mit dieser Definition keineswegs ausgedruckt, jedes Husteln des 
Papstes sei heilig, aber dem Pontifex Maximus gab man ein unkontrollierbares Machtinstrument in 
die Hand. Heute beeindruckt das freilich kaum jemanden mehr.) 

Am Tag darauf wurde die Fortfuhrung des Konzils auf unbestimmte Zeit verschoben, weil der 
deutsch-franzosische Krieg ausgebrochen war, 

Vom ,^nti-Papalismus" zur Altkatholischen Kirche 

In Deutschland schaumte der Protest. Manch ein Bischof willigte nur widerstrebend in den Gehorsam 
unter seinen romischen Chef ein. Ignaz von Dellinger organisierte in Miinchen die Anti-Papalisten. 
Das neue Papstdogma habe eine neue Kirche entstehen lassen. Sie hingegen wollten an der alten Kir¬ 
che festhalten, an jener Kirche, in der das Konzii die hochste Autoritat besaBe. Die Bewegung nannte 
sich folglich „altkatholisch“. 

Die deutschen Bischofe forderten die Kritiker zur Unterwerfimg auf. Wer sich weigerte, wurde ex- 
kommuniziert. Die Ausgeschlossenen wiederum schlossen sich 1871 zu einer eigenen Kirche zusam- 
men. Dellinger allerdings trat ihr nie bei. Es wurden Gemeinden gebildet und 1872 wahlte man sich 
einen Bischof, der vom Utrechter Bischof geweiht wurde. Zu dieser Zeit zahlte die neue Gemein- 
schaft etwa 70.000 Glaubige in 130 deutschen Gemeinden, Heute sind es weniger als die Halfte an 
Mitgliedem, wenngleich die Zahl der Gemeinden in etwa gleich geblieben ist. Weniger als 100 Prie- 
ster unterstehen dem Bischof Joachim Vobbe, der seinen Sitz in Bonn hat. Viele der Kleriker sind 
ehemalige rbmische Priester, die ihre Konfession gewechselt haben. Die altkatholische Kirche besaB 
in ihrer Grunderzeit ziemlich schnell das Wohlwollen Bismarcks, weil sie - dem damaligen Protestan- 
tismus ahnlich - nicht international, sondem deutsch ausgerichtet war. Aus den Anfangszeiten stam- 
men staatliche Vergiinstigungen, wie das Altkatholisch-Theologische Seminar an der Universitat 
Bonn und der Einzug der Kirchensteuer. 

Theologisch bestehen nur geringe Unterschiede zur romischen Mutterkirche. Die Altkatholiken 
lehnen auBer der Unfehlbarkeitslehre nur die beiden letzten Mariendogmen ab („Unbefleckte Emp- 
fangnis“ und „Aufhahme Mariens in den Himmer). Die anderen Abweichungen haben nichts mit der 
Glaubenslehre zu tun, sondem mit kirchenrechtlichen Vereinbamngen. Der Gottesdienst wurde schon 
fitih auf deutsch und nicht auf lateinisch abgehalten, 1922 schaffle man den Zdlibat ab. In den letzten 
Jahren sind nach langem Zbgem alle Amter auch fiir Frauen gedfihet worden; Mitte der Neunziger 
wurden die ersten Frauen zu Priesterinnen geweiht. 

Die altkatholische Kirche warb einmal mit dem Slogan, sie sei nicht alt-modisch, sondem alt-emativ. 
Einige dort verwirklichte Reformen, die in der romischen Kirche noch lange nicht umgesetzt sind, 
konnten aber doch keinen breiten Mitgliederzustrom auslosen. Die antipapalistische Bewegung hat 
sich verlaufen. Die romischen Katholiken Deutschlands wissen, daB Rom weit weg ist. So blieb der 
Altkatholizismus, wie der Historiker Thomas Nipperdey es ausdriickte, „eine Gelehrtenharesie, eine 
kleine Protestkirche biirgerlicher Pragung". Zumindest stellt er keine „Bedrohung“ fur den romischen 
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Katholizismus dar. Seine theologischen Argumente mogen Uberzeugungskraft besitzen, aber Rom 
liel3 sich davon noch nie beeindnicken. 

Die Traditionalisten 

Auch bei den Anhangem des Erzbischofs Marcel Lefebvre war ein Konzil AnlaB des Protestes: das 
2, Vatikanische, das von 1962 bis 1965 in Rom tagte. Dort wurden einige praktische und theolo- 
gische Reformen verabschiedet, die sich langsam, aber allmahlich im kirchlichen Alltag durchsetzten. 
So wird seitdem der Gottesdienst in der jeweiligen Landessprache gefeiert. AuBerdem wurde die 
Ordnung der Messe gestraffl und vereinfacht. Manch traditionalistischer Ballast wurde abgeworfen. 
Ein theologischer Fortschritt war die Anerkennung der nichtchristlichen Religionen als Heilswege zu 
Gott, wenngleich auch betont wurde, die FuUe der Offenbarung finde sich nach wie vor im romischen 
Katholizismus. Der Dialog mit den anderen christlichen Konfessionen, mit den Religionen und Welt- 
anschauungen wurde begruBt und gefordert. Das, worauf weltweit viele Menschen gewartet und 
gehoffl hatten, trat allerdings nicht ein: Das PriesterzOlibat blieb unangetastet. Einberufen hatte das 
Konal Papst Johannes XXIII, ein gutmiitiger Seelsorger. Er wiinschte sich bessere Grundlagen Sir 
eine Umsetzung des Evangeliums in die Welt von heute. Vor inzwischen uber 30 Jahren schien auch 
mancher der Beschliisse visionar, mutig und richtungsweisend zu sein. Doch langst drangt sich wie- 
der der Verdacht auf, die Kirche ware den Problemen der modemen Neuzeit moglicherweise nicht 
gewachsen, 

Bischof Lefebvre 

Einer der Bischofe, der sogar alle Konzilsdokumente mitunterzeichnet hat, wertete das Konzil 1990 
als „dritten Weltkrieg“, der die beiden ersten dieses Jahrhunderts in seinen schlimmen Folgen noch 
ubertreffe. Fur ihn war klar: das Konzil war Frucht der, judischen intemationalen Freimaurerei und 
des Weltsozialismus“. Dieser Bischof war Marcel Lefebvre, 1905 in Nordfrankreich geboren. 1929 
erhielt er die Priesterweihe, trat einem Missionsorden bei und ging 1932 als Missionar nach Gabun in 
Afrika. Dann machte er kirchlich Karriere, indem er zuerst im Senegal, dann fur das gesamte ffanzO- 
sischsprechende Afrika papstlicherNuntius wurde - Botschafter des Vatikans. 

Als Pensionar griindete Lefebvre 1968 ein internationales Priesterseminar, das sich jener Studenten 
annahm, die sich vom frischen Wind des Konzils verunsichert fuhlten. Lefebvre und seine Priester 
fUhlten sich als Htiter der Tradition, verdammten die Neuerungen und hielten streng am Altherge- 
brachten fest. Die Haltung verdichtete sich zu der Betrachtungsweise, Gott selbst habe den wahren 
Glauben durch seinen treuen Diener Lefebvre gerettet. Filr die Priesterbruderschaft existiert kein 2, 
Vatikanisches Konzil: Die Priester tragen schwarze Soutanen, feiem die Rituale nach altem Stil in 
lateinischer Sprache, pflegen keinen Dialog mit Nichtkatholiken, halten ostliche Religionen fur heid- 
nisch und geben sich mehr oder weniger offen antisemitisch. Sie richten ihre Kirchen traditionali- 
stisch ein - in Stuttgart wurde gar in den achtziger Jahren eine Barockkirche neu erbaut, weil eben 
diese Epoche den wahren Glauben am besten widerspiegele. 

Anfangs wurden die Lefebvreleute - Traditionalisten genannt - innerhalb der romischen Kirche vor- 
sichtig beaugt- Sie wurden als unflexibel und halsstarrig, aber harmlos abgetan. Die Priester hielten 
Messen im alten Stil, und einige Glaubige nahmen an diesen Gottesdiensten teil. Das wurde zwar 
nicht gem gesehen, aber man lieB sie gewahren. Als Lefebvre jedoch sein achtzigstes Lebensjahr 
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tiberschritten hatte, offenbarte sich das Problem, wer sein Nachfolger werden kbnnte, wenn er einmal 
das Zeitliche zu segnen hatte. Fiir die Traditionalisten ist es wichtig, einen Bischof als Chef zu haben, 
denn nur ein Bischof kann neue Priester weihen. Also entschloB sich Lefebvre, vier seiner treuesten 
Anhanger zu Bischofen zu weihen. 

Da wurde Rom ungeduldig. Viel habe man mit angesehen, hieC es aus dem Vatikan. Aber Bischofs- 
weihen gingen zu weit. Wiirde er weihen, ware er dadurch automatisch exkommuniziert, wetterte 
der Papst, selbst kein Vorbild des Emeuerungswillens. Doch 1988 war es soweit; Lefebvre zog die 
Bischofsweihen durch und damit sich und alien Priestem der Bruderschaft den AusschluB zu - die 
Frommen waren zu Schismatikem geworden, weil sie dem Papst den Gehorsam verweigerten. Skur- 
rilerweise taten sie es aus dem bekundeten Wunsch und Willen, die romisch-katholische Kirche vor 
den Einfliissen der Modeme, des Zionismus, Kommunismus und Okumenismus zu bewahren. Bizarr 
ist, daB sie sich als die „wahren“ romischen Kathohken empfinden, von denen jedoch diese - als 
Markenname miBbrauchte - Bezeichnung gerichtlich untersagt bekommen. 

Politisch rechtslastig 

Dem Zulauf der Traditionalisten hat die offizielle Verdammung keinen Abbruch getan: Weltweit 
verfugt die Priesterbruderschaft nach eigenen Angaben uber 250 Priester und ebensoviele Semina- 
risten. In 80 Niederlassungen auf alien funf Kontinenten verkunden sie ihre traditionelle Art des 
Katholizismus in 500 Kirchen und Kapellen. In Deutschland ist der Hauptsitz in Stuttgart; in etwa 35 
anderen Stadten existieren Gemeinden, auBerdem gibt es Schulen, Intemate, Heime und KlOster fur 
Frauen. Ein kirchenrechtiiches Problem stellt die Bewertung des Status ihrer Glaubigen dar. Die 
Priesterbruderschaft ist ja keine eigene Kirche, in die man eintreten kann. Und die Sakramente, die 
ihre Priester spenden, sind „gultig“, aber unerlaubt gespendet. 

Neben einfachen Gemutem setzt sich die Klientel der Traditionalisten auch aus (finanzstarken) Stu- 
dierten zusammen, die iiber die konservative Religion hinaus eine rechtslastige politische Uberzeu- 
gung und Weltsicht vertreten. Rom behalt die Traditionalisten im Auge. Diese werden sich etablieren, 
es wachsen immer Menschen nach, denen der harte Kurs gefallt. Fur die breite Masse der Katho- 
likinnen und Katholiken sind jedoch die Anliegen des 1990 verstorbenen Lefebvre schlichtweg unin- 
teressant. 

Irrelevante Antihaltung 

Die pluralistische Gesellschaft Deutschlands nimmt am Ende des Jahrtausends die nichtromischen 
Katholiken kaum zur Kenntnis. Beide grob beschriebenen Richtungen kampfen fiir Themen, die den 
breiten Strom der Noch-Kirchlichen nicht beruhren. Auch zeigt sich darin die machtpolitisch kluge 
Strategic Roms: Nach rechts und links versucht man soweit wie moglich die Arme auszubreiten, urn 
niemanden an die Randgruppen zu verlieren. Denn das ist klar: Sowohl im Altkatholizismus als auch 
bei den Traditionalisten kann religioser Glaube intensiv und individueU gelebt werden, aus dem ge- 
sellschaftlichen Diskurs muB man sich dann jedoch verabschieden. Da zahlt, religionssoziologisch 
betrachtet, das Gesetz der groBen Zahl. Die Nichtromer haben keine BedeutungsgroBe wie Juden, 
keine Sonderbotschaft wie Scientology, nichts Faszinierendes wie die Heilsarmee. Sie leben aus der 
Antihaltung gegen Rom. Menschen mit groBem religiosen Engagement mag das geniigen, den mei- 
sten mittelmaBigen Christen nicht. 
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Kinderkreuzzug 

Fur eine .Mobilisierung des Gebetes der Kinder, urn sie zur Heiligungzu fihren und die Gnaden zu 
erlangen, welche die Kirche in unserer heutigen Krisensituation braucht" haben sich die Lefebwe- 
Katholiken den „Eucharistischen Kinderkreuzzug" (EKK) cmsgedacht: „ Wie sein Name es cmzeigt, 
propagiert dieser geistige Kreuzzug einen kdmpferischen Geist, der zuallererst gegen das eigene Ich 
gerichtet ist, gegen seine Fehler, sodann gegen die Herrschqft Satans um die Seelen der Hdlle zu 
entreifien und sie fur Jesus Christus zu gewinnen. ... Die Zugehdrigkeit zu diesem Kreuzzug erlangt 
man durch Verpflichtungen, die den verschiedenen Altersstufen me dem Grad des Eifers angepafit 
Sind ." 

(aus der Broschiire der Priesterbmderschafl St. Pius X.) 


Kontakt: 

Die Altkatholiken: 

Bischofliches Ordinariat 
Gregor-Mendel-Str. 28 
53115 Bonn 
Tel. 0228 / 232285 

Die Traditionalisten; 

Distriktsitz und Priorat St. Athanasius 
Stuttgarter Str. 24 
70469 Stuttgart-Feuerbach 
Tel. 0711 /850387/8566943 


Der Autor: 

Georg Schwikart, geb. 1964, studierte Vgl. Religionswissenschafl, kath. Theologie und Volkskunde. 
Autor bzw. Herausgeber zahlreicher Bucher; Erwachsenenbildung. Mitglied des Religionswissen- 
schaftlichen Medien- und Informationsdienstes (REMID) e.V. 
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Taize 

Ein kleines gallisches Dorf 

Von Felix Ekardt 


Taize ist die erste und einzige groBere ordensahnliche Gemeinschaft des dkumenischen Christentums. 
Der Schweizer Roger Schutz griindete sie, um zu den Wurzeln der Lehre Jesu zuruckzukehren. 
Jeden Sommer kommen drei- bis sechstausend Jugendliche aus aller Welt auf den Hugel von Taize, 
um sieben Tage lang mit den Brudem zu leben. Zu den jahrlichen Jugendtreffen - das letzte fand in 
Paris start - kommen iiber hunderttausend. 

„Taize - das babe ich schon mal gehort. Wo liegt das eigentlich?" Diese Frage ist fast so etwas wie 
mein taglicher Begleiter. Irgendwie zu ,d';ennen“ scheinen es viele, aber die meisten wissen nichts 
Genaues. Sie denken an eine christliche Jugendbewegung oder eine merkwurdige, „gemischte“ 
Liturgie. Oder an emst dreinblickende Manner in uniformen weiUen Kutten. Vor allem aber an die 
Musik: Taize ist beriihmt fUr seine Gesange. Wer kennt nicht wenigstens eines dieser Lieder? 

Taize, so heil3t ein „eigentlich“ 150-Seelen-Dorf in Burgund, mitten in Frankreich. Doch unter sei- 
nem Namen wurde die erste und einzige groBere ordensahnliche Gemeinschaft des okumenischen 
(die Konfessionen vereinende) Christentums weltbenihmt, 

Der Orden von Taize 

Die Communaute, wie sich die Briider von Taize selbst nennen, ist ein okumenischer Mannerorden 
und kann als solcher in der christlichen Welt, zumindest was die GroBe von fast hundert Briidern 
angeht, Einmaligkeit beanspmchen. Dem Orden gehOren Manner aus alien grOBeren christlichen 
Konfessionen und von alien Kontinenten an. Vertreten sind insgesarat zwanzig Nationen. Eine feste 
Zurechnung zu einer bestimmten christlichen Kirche besteht fur den Orden nicht. Dies bedeutet aber 
weder im Selbstverstandnis der Briider noch bei neutraler Betrachtung, daB es sich um eine neue 
Kirche handeln wurde. Trotz oder gerade wegen ihrer zahlreichen Anhanger agiert die Taize-Bewe- 
giing kirchenubergreifend. Stellung zu innerkirchlichen und interkonfessionellen Streitigkeiten bezie- 
hen die Briider nicht. Wohl nicht zuletzt deshalb erffeut sich die Bewegung sowohl von seiten des 
Papstes als auch bei zahlreichen Bischofen, Patriarchen, Priestern und Pfarrem groBen Wohlwollens. 
Den Lebensablauf der Briider ordnet die „Regel von Taize“; in ihr sind die Formen des taglichen 
Lebens, die Ehelosigkeit und Keuschheit, die Aufiiahme in die Gemeinschaft, die Wahl des Priors und 
andere Dinge geregelt. Von besonderer Bedeutung ist die personliche Eigentumslosigkeit, zu der sich 
jeder Bruder mit seinem Eintrittsgeliibde verpflichtet; die Bruder (,JFreres“) pflegen damit einen 
Giiterkommunismus, Der Lebensunterhalt wird durch gemeinsame landwirtschaftliche Betatigung 
erworben; Spenden und Erbschaften, sogar die der eigenen Eltern, nehmen die Frdres nicht an. 

Prior (Vorsteher) der Gemeinschaft ist ihr heute achtzigjahriger Grunder Roger Schutz. Er wird, der 
Regel entsprechend, vor seinem Tod seinen Nachfolger bestimmen. 

Der Eintritt in den Orden erfolgt durch die Ablegung eines Gelubdes, das den Bruder an die Regel 
bindet und sein Lebensengagement besiegelt. Diesem Schritt geht ein langeres Noviziat voran, Uber 


660 



Seite 2 


Taize 


die Sozialstmktur des Ordens und etwaige Austritte aus ihm ist praktisch nichts bekannt. Die Mon- 
che haiten sich hier, wie auch in alien anderen persdnlichen Dingen, auBerst bedeckt. Nur wenige 
Einzelheiten liegen ofFen, etwa, daB einige der Bruder Theologen sind, 

Der Tagesablauf der Gemeinschaft dreht sich um bestimmte Fixpunkte. Das sind vor allem die drei 
taglichen Gebete, die um 8 Uhr, 12 Uhr und 20.30 Uhr abgehalten werden. Die ersten beiden dauem 
rund vierzig Minuten, das am Abend etwas langer. Neuartig ist die Gestaltung der Gebete. Hire Zen- 
tren sind eine zehnminiitige meditative Stille, die morgendliche Verteilung - sonntags auch die Feier 
- der Eucharistic und die gesungenen Furbitten um Frieden und Gerechtigkeit fur die Armen. Einge- 
rahmt wird alles von den bekannten, von Jaques Berthier fiir Taize komponierten Liedem. Dreimal 
am Tag wird gemeinsam gegessen, zeitlich gekoppelt mit den Gebeten. Das Essen ist betont einfach 
und soil daran erinnem, „daB wir uns entschieden haben, mit den Menschen zu teilen, die am meisten 
darben“ (Frere Roger). Wahrend der iibrigen Zeit erfiillt jeder Bnider die ihm zugewiesenen Aufga- 
ben. 

Die Communaute hat sich inzwischen auf andere Kontinente ausgedehnt: Es existieren insgesamt vier 
„Ableger“ im Amazonasgebiet, in Zentralafrika, in den Slums von New York und in Bangladesh. 
Dort leben jeweils einige Bruder unter den Armsten der Armen und versuchen, deren Lebensbedin- 
gungen zu teilen. Hierbei handelt es sich vor allem um einen Akt der Solidaritatsbezeugung, der, 
schon allein aus Geldmangel, nicht den Charakter von „Entwicklungshilfe“ tragt. 

Grundung, Grunder, Geschichte 

Geschichte und Entwicklung von Taize sind untrennbar mit dem Grunder Roger Schutz verknupft, 
Schutz wurde 1915 in der Schweiz in ein reformiert-protestantisches Eltemhaus hineingeboren. 
Seine Kindheit wurde durch zwei Personen nachhaltig gepragt. Da war zum einen der Vater, ein 
protestantischer Pfarrer, dem im Ersten Weltkrieg schmerzlich die Zerrissenheit der Christen bewuBt 
geworden war und der - ein personliches Zeichen der Versohnung - deshalb regelmaBig zum Beten 
in die katholische Kirche ging. Der andere Mensch war Rogers GroBmutter; sie hatte wahrend der 
deutschen WestfrontofFensive 1914 mitten im Kampfgebiet ausgeharrt, um Fliichtlingen unter Ein- 
satz ihres eigenen Lebens Verpflegung und Unterkunft anbieten zu konnen. 

Roger war tief beeindruckt von diesem ruckhaltlosen Eintreten fiir die Bedrangten und fiir die Ver¬ 
sohnung der Christen untereinander. So beschloB er, entgegen seinen ursprunglichen literarischen 
Ambitionen, in StraBburg Theologie zu studieren, Aber das bloBe Bticherwissen reichte ihm, genauso 
wie einige Jahrzehnte vorher Albert Schweitzer an der gleichen Universitat, nicht aus. Er war faszi- 
niert von der Idee einer unbedingten Hingabe, einer ruckhaltlosen Nachfolge der geistigen Jiinger 
Christi. So begab er sich, wahrend er an seiner Dissertation arbeitete, auf die Suche nach einem 
praktischen Aktionsfeld. 

Die ersehnte Betatigung schaffie sich Roger Schutz schlieBlich dadurch, daB er sich 1940, nach der 
franzdsischen Kapitulation, nahe der Grenze zum besetzten Teil Frankreichs niederlieB. Er kaufte ein 
Haus, um Fliichtlinge aufzunehmen und durch sein praktiziertes, iiberkonfessionelles Christentum zu 
einem Ferment der Versohnung zwischen den Christen zu werden, „derm wenn wir mit unseren eige¬ 
nen Glaubensbriidem nicht in Frieden leben konnen, wie wollen wir dann den Vdlkem das Licht des 
Evangeliums verhei6en?“, fi-agt Frere Roger noch heute. 

Schutz half wahrend des Krieges unter Lebensgefahr verfolgten Menschen, vor allem Juden. Mehr- 
mals durchsuchte die Gestapo das Haus, nachdem auch das siidliche Frankreich 1942 von der Wehr- 
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macht besetzt worden war. Durch das Beispiel beeindruckt folgten bald andere Manner dem Weg des 
Roger Schutz. Nach dem Ende des Krieges wurde beschlossen, in Burgund zu bleiben und eine klo- 
sterliche Communaute zu grunden. Immer mehr Interessenten kamen auf den Hugel von Taize. 1949 
beschlossen die Manner, sich zu lebenslanger Ehelosigkeit zu verpflichten. „Es geht uns darum, ver- 
fiigbarer zu sein und unser ganzes Leben der Nachfolge zu widmen“, erklart Fr^e Roger. Das ur- 
sprungliche Bauemhaus wurde bald zu klein, so daB man die Bauten erweiterte und 1962 eine ein- 
fache eigene Kirche errichtete, die Gemeinschafl hatte die katholische Kirche des Ortes bis zu diesem 
Zeitpunkt mitbenutzt. 

Urn die Idee der Versbhnung und konkreten Solidaritat weiterzutragen, offeete sich die Bruderschaft 
1957/58 dem regelmaBigen Besuch durch Jugendliche. Seitdem hat sich das Dorf zu einem Ort ent- 
wickelt, wo jede Woche durchschnittlich tausend - im Hochsommer drei- bis sechstausend, im Win¬ 
ter zuweilen nur vierzig - Jugendliche zusammenkommen, um das Leben der Briider ftr sieben Tage 
zu teilen. Damit wurde die Betreuung und religiose Unterweisung der Jugendlichen eine zentrale 
Aufgabe des Ordens, die ihn uberdies zu einem Zentrum der modemen Christenheit machte. Dabei 
versteht sich die Communaute nicht als neue religiose Gruppierung, sondem als Ort der Ermutigung 
fiir die Jugendlichen, die in ihre Heimatgemeinden zuruckkehren. Auf Dauer leben in der Gemein- 
schaft auBer den Freres vierzig bis ftnfzig „permanente“ Personen, die jeweils fur 200 Francs 
Taschengeld (1984) u. a. in der Kuche und in der Verwaltung mithelfen; „die Briider denken - wir 
arbeiten“. 

Im Zusammenhang mit den kontinuierlichen Jugendtrefien nahm die Gemeinschafl auch ihren heuti- 
gen intemationalen und interkonfessionellen Rahmen an. 1969 kamen die ersten katholischen Briider 
nach Taize. 

1978 hat die Pinrichtung des in einer jeweils anderen europaischen GroBstadt jahrlich veranstalteten 
Europaischen Jugendtrefiens das Aktionsfeld der Communaute sehr erweitert. Ziel ist, die Ideen der 
Bruderschaft noch wirksamer in die Gesellschaft hineinzutragen und sie besonders unter jungen 
Menschen bekannt zu machen. Die Treften erfteuen sich steigender Beliebtheit; auf dem letzten in 
Paris zum Jahreswechsel 1994/95 waren fast 120.000 junge Europaer anwesend. 

Der Ablauf dieser Treften gleicht dem alltaglichen Leben in Taize. Eine wichtige Rolle spielen ge- 
meinsame Gesprachsgruppen, die die Jugendlichen zur Toleranz und zum gegenseitigen Zuhoren 
erziehen sollen. Inhaltlich wird meist der aktuelle Brief aus Taize behandelt, den Frere Roger einmal 
im Jahr schreibt und der die Grundlagen der Lehre von Taize anspricht. 

Die Theologie von Taize 

Auch wenn der Grunder und Prior Roger Schutz kein Auslegungsprivileg fur die biblischen Texte 
gegeniiber den anderen Mitgliedem der Gemeinschafl in Anspruch nehmen kann, sind es vor allem 
seine Veroftentlichungen, die Taize den theologischen Rahmen geben. Einige Publikationen anderer 
Briider, zum Beispiel von Frere John, der „nebenberuflich“ Professor fur evangelische Theologie ist, 
bestimmen diese Leitlinie jedoch mit. Von den restlichen Briidem werden diese Lehrtexte vorbehalt- 
los anerkannt. 

„Zuriick zu den Wurzeln des Evangeliums“ ware vielleicht eine treffende Zusammenfassung der 
Lehre von Taize: die Lebensweise der Jerusalemer Urgemeinde soil rekonstruiert werden. Doch dies 
geschieht jenseits fundamentalistischer oder inspiriert-christlicher Interpretation des Evangeliums, 
denn die Briider bekennen sich zur historisch-kritischen Bibelexegese. So stehen die Gottes- und 
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Nachstenliebe, die Nachfolge und die jedem Menschen mogliche Utnkehr zu Gott im Zentrum der 
Theologie von Taize. Von theoretisierenden oder dogmatischen Ansatzen halten sich die Bruder fern, 
versucht wird eine „Konzentration auf das Wesentliche“. 

Hauptsachliche Anliegen der Conmiunaute sind die Verwirklichung der Okximene, also der Ver- 
sohnung der Christen untereinander, und die ErfuUung des gesamten AUtagslebens mit dem Geist des 
Evangeliums. Der jungen Generation, von der man erhoffl, daB sie den entchristlichten Westen zur 
Religion zurucldUhren werde, gilt die besondere Zuwendung des Ordens. 

Die Mbnche selbst sehen sich in ihrer eigenen Arbeit auf einem „Pilgerweg des Vertrauens“, den sie 
in Armut und Einfachheit, in gemeinsamer Arbeit und gemeinsamem Gebet beschreiten. Dabei iiben 
sie leise, aber deutliche Kritik am gegenwartigen Zustand der christlichen Kirchen. Ziel ist jedoch 
nicht die Zerschlagung der bestehenden Institutionen, sondem deren Emeuerung von innen heraus 
durch die Jugendlichen, die in Taize das „Gleichnis einer Gemeinschaft“ kennengelemt haben und es 
nun zu Hause leben sollen. Das Endziel ist der emeute ZusammenschluB der Kirchen und die Ver- 
sdhnung der Menschen insgesamt. 

Aufifallend ist, daB die fiir die christliche Tradition typische loyale, nur vorsichtig kritische Haltung 
dem Staat gegenuber von der Gemeinschaft bewahrt wird. Zwar driicken die Bruder immer wieder 
ihre MiBbilligung sozialer MiBstande wie etwa der uberwaltigenden Armut von achtzig Prozent der 
Weltbevolkerung aus - oflfentliche AuBerungen zu politischen Themen geben sie aber in der Regel 
nicht ab. Nicht nur in dieser Hinsicht decken sich die Aussagen von Taize mit denen der Volkskir- 
chen, so daB das Andersartige der Communaute mehr in der religios begrundeten Unbedingtheit des 
Vorgehens liegt als in den angestrebten Zielen. 

Die Lieder 

In der Offentlichkeit ist Taize jedoch nicht durch den Anspruch der radikalen Nachfolge Jesu bekannt 
geworden, sondem dutch die ,d^ieder von Taize“, die auch ein entscheidendes liturgisches Merkmal 
des Gemeinschaftslebens darstellen. Musikalisch wirken sie wie eine modemisierte Dur-Moll-Neu- 
auflage des mittelalterlichen Liedguts, etwa der gregorianischen Gesange. Die Texte sind zum iiber- 
wiegenden Teil in Latein gehalten, ansonsten meist in Franzosisch und Deutsch; aber auch andere 
europaische Sprachen, selbst kleinere wie Lettisch oder Estnisch, sind vertreten. Durch die Inter- 
nationalitat der Texte wird erreicht, daB sich praktisch jeder in den Liedern wiederfinden kann. Ihr 
sich wiederholender Aufbau macht sie auch fur mit der jeweiligen Sprache nicht Vertraute leicht er- 
lembar. Hier ist das Herzensgebet der Ostkirche, in dem eine einzige biblische Sentenz gemeinsam 
kontinuierlich wiederholt wird, als Vorbild gewahlt worden. 

Die in diesen Liedern ausgedriickte Einfachheit und Schlichtheit ist auch charakteristisch fiir das In- 
nere der BCirche von Taize, in der man sich geruchlich aufgrund der pikanten Weihrauchnote an 
katholische Gotteshauser erinnert fiihlt. Die Glaubigen sitzen auf dem Boden oder knien auf kleinen 
Gebetsschemeln. Der Boden ist mit einfachen Teppichen bedeckt. An der Apsis der Kirche befinden 
sich einfache, orangene Wandbehange - orange soil die Lieblingsfarbe von Frere Roger sein - und 
ineinandergeschachtelte Ziegelsteine, in deren Hohlraumen unzahlige Kerzen brennen. Diese symbo- 
lisieren, wiederum wie in der orthodoxen Kirche, die Toten. 

Es finden sich auch einige schlichte, selbstgemachte Ikonen, meist nach altrussischen oder koptischen 
Vorlagen; erwahnenswert ist vor allem die beriihmte Kreuzikone, die Christus im Todeskampf zeigt. 
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Man pflegt also die orthodoxe Tradition des Bilderkultes, in dem die Darstellungen nicht als solche 
verehrt werden. 

Die Liturgie von Taize ist ein Versuch, zu den einfachen Gebetsformen der Fruhchristen zuriiclczu- 
kehren. Das gilt nicht nur fiir die auSere Form, sondem auch fiir die innere Haltung. Frere Roger 
betont immer wieder, man solle ganz einfach, vielleicht sogar ohne Worte, vor Gott hintreten. 

Die Bedeutung der Communaute 

Die Ansatze zur Volkerverstandigung und zur Versohnung der christlichen Kirchen untereinander 
machen einen groBen Teil der heutigen Bedeutung von Taize aus. Der Orden spielt auf diesem Weg 
auch eine entscheidende Rolle als christliche Emeuerungsbewegung, die vor allem bei Jugendlichen 
starken Zuspruch findet. Papst Johannes Paul U. meinte 1985 anlafihch seines Taizebesuchs: ,JVIan 
kommt nach Taize wie an den Rand einer Quelle,“ 

Die Briider leisten auBerdem einen Beitrag zur Neudefinition der Rolle der Kirchen in einer sakulari- 
sierten und uberwiegend nicht (mehr) christlichen Welt: Der Orden lehnt jene Verquickung von Kir- 
che und Staat ab, welche die Christenheit seit der Konstantinischen Wende im vierten Jahrhundert 
begleitet hat. ,J3ie Kirche darf nie mehr Symbol ffir Macht sein“, sagt Roger Schutz. Sie soil statt- 
dessen an der Seite der Verfolgten und Bedrangten stehen. 

Dieser Satz drtlckt die aktive Seite christlicher Nachfolge aus. Den Gegenpol bildet dn mystischer 
Weg. Zwischen diesen Polen - Kampf und Kontemplation - bewegt sich die Communaute von Taize. 
Sie strebt zwar die Verwirklichung beider Wege an, in ihrem Gemeinschaftsleben iiberwiegt aber die 
mystisch-kontemplative Seite - wobei die Frte auf das Erreichen besonderer BewuBtseinszustande 
keinen Wert legen. Das aktive Grdensleben wirkt etwas konzeptionslos; so werden Umweltschutz- 
fragen so gut wie nicht wahrgenommen; dies zeigten unter anderem die intemationalen Jugendtref- 
fen, wo sich die Briider anlaBlich der Versammlung in Munchen (1993/94) mit mehr als 80.000 Teil- 
nehmem iiber die Auflage der Stadtverwaltung zur Mulltrennung beklagten. 

Zwar lehrt Jesus in der Bergpredigt seine Anhanger die Soiglosigkeit in vielen Dingen, andererseits 
aber rat er im Gleichnis von den klugen und den torichten Jungffauen das Prinzip der weitreichenden 
Vorsorge, auf daB man nicht heute die Ursache fiir das morgige Ungliick setze. 

Dieser Zwiespalt wird die Communaute sicherlich noch beschaftigen. 


Frere Roger 

Roger Schutz' Kraft scheint auch mit achtzig Jahren ungebrochen zu sein. Tdglich empfdngt er 
Gaste aus alter Welt undspricht mit den Jugendlichen und Vertretem der christlichen Kirchen, die 
sich auf dem Htigel in Burgund einfinden. Oft tut er dies in seiner bescheidenen Rammer, die ihn 
stark von nahezu alien anderen „gefeierten“ religidsen Fuhrern abhebt; in ihr stehen ein Bett, ein 
Tisch, ein poor Bucher und ein kleiner Ramin. Rein Platz fur Prunk oder reprasentatives Gehabe. 
Wenn er sprichi, tut er es knapp und sachlich. Dabei strahlt er eine anhaltende, immer urn das 
Wohl der Gaste besorgte Aufmerksamkeit aus. Man spurt, dafjemand vor einem sitzt, der zuhoren 
gelernt hat. Hier in dieser Rammer sitzl Roger Schutz und verbringt die Page in einer tiefen Nach- 
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denklichkeit, er schreibt Tagebuch und korrespondiert mil Memchen uberall mf der Welt. Und 
verfafit Bucher und die beruhmten, an alle Jugendlichen der Welt gerichteten „Briefe aus Taize 

Warum ich in der Gemeinschaft bin 

Auf dem Hugel von Taize wurden folgende Aussagen von Besuchern der Gemeinschaft aufgezeich- 
net; 

„Allein schon das Singen macht jeden Besuch in Taize lohnenswert. Es ist ein unglaubliches Ge- 
Jhhl, werm Tausende von Jugendlichen gemeinsam ein Lied singen. Die Musik ist einfach undjedem 
sofort zugdnglich. “ 

„ Gesang gibt mir ein ganz starkes sinnliches Erlebnis. Hier in Taize finde ich das, was mir in mei- 
ner Heimatgemeinde fehlt. “ 

„Hier hat der Glaube nicht nur einen Kopf, sondem auch Augen, Ohren und Nose. “ 

„Der Hohepunkt meiner Taizebesuche ist immer das Treffen am Samstagabend mit Frere Roger. Er 
spricht ganz einfach und bescheiden zu den Jugendlichen. Das fehlende reprdsentative Gehabe 
macht ihn im Gegensatz zum Papst ungeheuer glaubwurdig. “ 

„ Wenn ich nach Hause komme, werde ich in meiner Stadt einen Taizekreis griinden. Die Idee von 
Taize mufi noch viel mehrMenschen ndhergebracht werden. “ 


Kontakt: 

Communaute, Empfang 
F-71250 Taize. 

Often fiir Besuche von Februar bis November 


Der Autor: 

Felix Ekardt, geb. 1972, studiert in Marburg Rechts- und Religionswissenschaft. Besuchte mehrmals 
Taizd und die intemationaien Jugendtreftens. Eheraaliger Mitarbeiter des Religionswissenschaftlichen 
Medien- und Informationsdienstes e, V. (REMID) 
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Informationsplattform Religion: Die Wahl eines neuen Papstes 


> Die Wahl eines neuen Papstes 


Die Wahl eines neuen Papstes als Bischof von Rom und Oberhaupt der weltweiten 
□ rdmisch-katholischen Kirche griindet auf genauen Regeln, die von den Papsten selbst 

erlassen worden sind. Sie wurden in der Geschichte der Kirche immer wieder verandert. 
Die Grundziige des heutigen Ablaufs sind etwa 100 Jahre alt. Papst Pius X. (1903-1914) 
hat sie mit dem Ziel eingefiihrt, jegliche auEere Beeinflussung der Papstwahl zu unterbinden. 

Zuletzt wurden die Regeln durch Papst Johannes Paul II. (1978-2005) im Jahr 1996 neu bestimmt. 
Wichtigste Anderung war die Festlegung auf die geheime schriftliche Wahl als alleinige Wahlform. 
Bis dahin konnte der neue Papst auch in offener Abstimmung oder als sog. Kompromisswahl 
bestimmt werden. Bei der Kompromisswahl haben drei, fiinf oder sieben Kardinale den neuen Papst 
unter sich ausgehandelt. 


Wahlberechtigte 

Wahlbar ist jeder getaufte und rechtglaubige Katholik, der die Voraussetzung zum Empfang der 
Priester- und Bischofsweihe hat, da der Papst zugleich der Bischof von Rom ist. Ist der Gewahlte 
noch kein Bischof, wird die Bischofsweihe nach der Wahl vollzogen. Da das Bischofsamt nur 
Mannern offensteht, kdnnen als auch nur Manner Papst werden. 

In der Praxis jedoch sind seit 1389 nur noch Kardinale zum Papst gewahlt worden, und von 1523 
bis 1978 auch nur Kardinale aus Italien. 


Wahlgremium 

Die Papstwahl wird ausschlieElich von den Kardinalen der Kirche vollzogen. Ein “Kardinal” 
(lateinisch “im Angelpunkt stehen”, “wichtig sein”) ist ein Bischof, dem diese besonders 
herausgehobene Stellung innerhalb der Kirche vom Papst verliehen wird. 

Mit Stand von Marz 2005 gibt es insgesamt 183 Kardinale, 170 davon hat Papst Johannes Paul II. 
berufen. Weil aber nur Kardinale an der Papstwahl teilnehmen diirfen, die beim Tod des Papstes das 
80. Lebensjahr noch nicht iiberschritten haben, sind von den 183 Kardinalen nur 117 
wahlberechtigt. An dem Konklave, das am 18. April begonnen hat, nehmen 115 Kardinale teil, zwei 
Kardinale fehlen wegen Krankheit. 

Bis 1958 umfasste das Wahlgremium nur 70 Kardinale. Um eine bessere Reprasentanz der Kirchen 
aus der sog. Dritten Welt zu erreichen, wurde die Hochstzahl der wahlberechtigten Kardinale auf 
120 festgelegt. 
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Konklave 


Das Wort “Konklave” (lateinisch “verschlieEbarer Raum”) wird sowohl fiir die Raume der 
Papstwahl als auch fiir die Wahlversammlung der Kardinale verwendet. 

Das Konklave wird fiir den 15. und 20. Tag nach dem Tod des Papstes einberufen; nacb dem Tod 
des Papstes gilt zunacbst eine Trauerzeit von neun Tagen, an denen im Rom Trauerzeremonien 
durcbgefiibrt werden. Ort der eigentlicben Wahlversammlung ist die Sixtiniscbe Kapelle. Die 
Unterbringung erfolgt seit der Wablreform von Papst Johannes Paul II. in separaten 
Raumlichkeiten, dem “Domus Sanctae Marthae”. Gleichwohl gilt weiter, dass die Kardinale 
wahrend der Zeit des Konklaves keinen Kontakt zur AuEenwelt haben diirfen, d. h. es ist sind weder 
Radio- Oder Fernsehgerate zugelassen, noch diirfen die Kardinale iiber Telefon oder andere 
Personen mit der AuEenwelt in Kontakt treten. Sie diirfen auch innerhalb des Vatikan keinen 
Kontakt zu Personen haben, die nicht am Konklave teilnehmen. Dadurch soil die Unahbhangigkeit 
der Papstwahl garantiert werden. 

Ebenso unzulassig sind Absprachen iiber einen neuen Papst, solange der bisherige Papst noch lebt. 
Das bezieht sich nicht nur auf die zu wahlende Person selbst, sondern auch auf eventuelle 
“Wahlversprechen”. Selbstverstandlich ist es auch nicht erlaubt, iiber Geldzuwendungen oder 
andere Vorteilsgewahrungen die Wahl zu beeinflussen (Simonie). Sie fiihrt die Exkommunikation 
derjenigen nach sich, die an diesem Vorgang beteiligt waren, macht die Papstwahl selbst aber nicht 
ungiiltig. 

Am ersten Tag wird nur ein Wahlgang durcbgefiibrt, an den darauffolgenden Tagen je zwei am 
Vormittag und zwei am Nachmittag. Nach jeweils drei Tagen wird eine Pause von einem Tag 
eingelegt. Zur Wahl ist die Mehrheit von zwei Dritteln der versammelten Kardinale notwendig. Ab 
dem 30. Wahlgang kann entschieden werden, dass die absolute Mehrheit, das sind 56 Stimmen, 
genugt. 


Schwarzer und weiBer Rauch 

Nach jeder Wahl werden die Wahlzettel verbrannt. Eriiher unter Beigabe von nassem Stroh, heute 
zusatzlich mit Hilfe von Ghemikalien, entsteht so schwarzer Rauch, der durch den Schornstein der 
Sixtinischen Kapelle abzieht. Er zeigt den Wartenden auEerhalb des Konklaves an, dass kein 
Kandidat die erforderliche Mehrheit erhalten hat. Wird jedoch auf das Stroh bzw. die schwarze 
Rauchfarbung verzichtet und steigt statt dessen weiEer Rauch auf, ist das Signal eindeutig: Die 
Wahl eines neuen Papstes ist erfolgt. 


Habemus papam - Wir haben einen neuen Papst 

Bevor der Offentlichkeit mit der Eormel “Annuntio vobis gaudium magnum, habemus Papam!” 
(lateinisch “Ich verkiinde euch eine groEe Ereude, wir haben einen Papst!”) die erfolgreiche 
Bestimmung eines neuen Oberhirten der romisch-katholischen Kirche mitgeteilt wird, haben im 
Inneren des Vatikan bereits die ersten Zeremonien stattgefunden. Der gewahlte Kandidat muss 
seiner Wahl zunachst zustimmen. In diesem Moment hat das neue Pontifikat, die neue Amtszeit des 
Papstes bereits begonnen und alle Rechte und Pflichten sind auf den frisch Gewahlten 


667 



iibergegangen. AnschlieEend gibt der neue Papst seinen neuen Papstnamen bekannt. Er bekommt 
sein neues Papstgewand iibergestreift (es steht in mehreren GroEen bereit), die iibrigen Kardinale 
erweisen ihm eine erste Huldigung und er bekommt den so genannten Fischerring als Zeichen 
seines neuen Amtest angelegt. Erst jetzt steigt der weiEe Rauch auf und der Kardinalprotodiakon - 
der dienstalteste Kardinaldiakon - spricht zur Offentlichkeit die Formel mit den zentralen Worten: 
“Wir haben einen neuen Papst”. 

AnschlieEend unternimmt der neue Papst seine erste offentliche Amtshandlung, indem er vor der 
wartenden Menge den Segen “urbi et orbi” - “Der Stadt (Rom) und dem Erdkreis” - spendet. Am 
darauf folgenden Tag findet im Petersdom die feierliche Amtseinfiihrung statt, bei der dem Papst die 
weiteren Insignien (Zeichen) seiners neuen Amtes iibergeben werden. Friiher war dies vor allem die 
Papstkrone, die der bischbflichen Mitra ahnelt. Seit Papst Paul VI. (1963-1978) verzichten die 
Papste jedoch auf dieses Zeichen. Es bleibt aber das Anlegen des Pallium, das die universale 
Autoritat des Papstes symbolisiert. Das Pallium ist eine bestickte Binde, die auch Bischofe tragen 
als Zeichen der ihnen zustehenden Amtsautoritat tragen. Weiterer papstliche Insignien sind die 
Bischofsmiitze (Tiara) und der Hirtenstab (Ferula). 


Mehr Informationen 

Im Internet gibt es, gerade auch nach dem Tod von Johannes Paul II. am 2. April 2005, zahlreiche 
Seiten mit Informationen zur Papstwahl. 

» Artikel “Papstwahl” auf wikipedia.org 

Der Artikel gibt eine Ubersicht fiber den Ablauf der Papstwahl und nimmt dabei auch auf die 
geschichtliche Entwicklung Bezug 

» Universi Dominici Gregis 

Die Apostolische Konstitution von Papst Johannes Paul II. vom 22. Februar 1996 fiber die Zeit der 
Sedisvakanz (Zeit zwischem dem Tod eines Papstes und der Amtsfibernahme des neuen Papstes) 
und die Bestimmungen zur Papstwahl 


Autor: Steffen Rink, 2005. 
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Religion und Missbrauch: Die neue Sorge um das Kind 

16.08.2012 

Wahrend gerade in Berlin an einer Ubergangsregelung fiir die Beschneidung des muslimischen und 
jiidischen Nachwuchses gearbeitet wird, ist das offentliche Interesse an der Zirkumzision wieder 
zuriickgegangen. Ein Kolner Urteil hatte entschieden, dass die Beschneidung Heranwachsender aus 
nicht-medizinischen Griinden gegen Menschenrechte verstoEe - namlich gegen die Unversehrtheit 
des Korpers in Kombination mit der Entscheidungsunmiindigkeit des Kindes. Die Debatte findet 
seit Juni 2012 nicht mehr allein in Eachkreisen (vgl. z.B. Aitikel im Arzteblatt von 20081 statt. Nun 
soil es weder darum gehen, juristisch zu spekulieren, wie westliche Rechtskonzepte den sich 
andeutenden Konflikt mit der Religionsfreiheit Ibsen werden oder sollten, noch darum, hinter den 
AuEerungen zum Wohl des Kindes einen eigentlich rassistischen bzw. antisemitischen Unterton zu 
vermuten. Wichtiger erscheint es, darauf aufmerksam zu machen, dass diese besondere Debatte als 
Teil eines aktuellen, umfassenden Diskurses um das Kind und seine zu schiitzende Unversehrtheit 
weitaus friiher begann - noch vor den Skandalen um sexuelle Missbrauche in der katholischen 
Kirche seit Eebruar 2010 (und spatestens seit Marz auch bezogen auf die Reformpadagogik, z.B. 
“ Erwachen in Wolkenkuckucksheim ” mit Untertiteln wie “Warnung vor den Gurus” in der 
Siiddeutschen). Namlich etwa mit dem Vorwurf von erklarten Atheisten wie Richard Dawkins und 
Ghristopher Hitchens, Religion sei grundsatzlich “mentaler” Missbrauch von Kindern. 




Das Motiv zerbrochener Puppen 
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Bereits am 10. September 

2007 erschien im Spiegel ein Interview mit Richard Dawkins: 

Dawkins: Besonders empbrt mich die Indoktrinierung der Kinder. Ich halte Religion fiir 
eine Form mentalen Kindesmissbrauchs. Es ist ungeheuerlich, dass unsere Gesellschaft 
schon Babys Etiketten anheftet: Du bist ein katholisches, du ein protestantisches Kind. 
Wir wiirden nicht im Traum daran denken, von einem marxistischen oder einem 
konservativen Kind zu sprechen! 
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SPIEGEL: Wie soil denn soldi ein Etikett schaden? 


Dawkins: Es biirdet den Kindern eine Menge Gepack auf, es macht sie verletzlich. 

Vielleicht nicht in Deutschland, aber ganz sicher in Nordirland, im Irak, in Israel. Und 
selbst wenn es nicht unmittelbar gefahrlich ist - es ist eine Bevormundung. Lange bevor 
das Kind alt genug ist, eine eigene Meinung zu haben iiber den Kosmos, die Moral, die 
Menschheit, wird es abgestempelt zu jemandem, der an die Dreieinigkeit glaubt... 

SPIEGEL: Mentaler Kindesmissbrauch? Ein schwerer Vorwurf. 

Dawkins: Ist es auch. Ich halte es fiir schlimm, kleinen Kindern zu erzahlen, dass von 
ihnen geliebte Menschen in der Hblle schmoren werden, weil sie zum Beispiel 
Protestanten sind. 

(Quelle: Spiegel Nr. 37/07. “Ein Gott der Angst”, Interview von Rafaela von Bredow 
und Johann Grolle) 

Entsprechendes steht im neunten Kapitel des 2006 erschienenen Buches “ Gotteswahn ” (englisch: 
“The God Delusion”). Ahnlich heiEt auch bei Ghristopher Hitchens’ Buch “ Der Herr ist kein Hirte. 
Wie Religion die Welt vergiftet ” von 2007 das 16. Kapitel “Ist Religion Kindesmisshandlung?”: 

“Wenn wir abwagen, ob die Religion mehr geschadet als geniitzt hat - und das sagt 
noch gar nichts iiber Wahrheit oder Authentizitat aus -, fiihrt uns das zu der schwierigen 
Erage, wie viele Kinder in Eolge der Zwangsindoktrination durch den Glauben 
psychisch und physisch irreparable Schaden davongetragen haben” (S. 263). 

Der Autor wahlt nach dieser Einleitung den Zugang iiber ein literarisches Beispiel aus James Joyce’ 
Roman “ Ein Portrat des Kiinstlers als junger Mann ” (1916). Nach dessen Schilderung urteilt 
Hitchens: 

“Es ist nicht zu iibersehen, dass der Priester mit seinen Worten darauf abzielt, den 
Kindern Angst einzujagen. Erstens wahlt er kindliche Bilder. [...] 

Seit Jahrhunderten werden erwachsene Manner dafiir bezahlt. Kinder auf diese Art zu 
erschrecken, aber auch dafiir, sie zu foltern, zu schlagen und zu vergewaltigen, so wie 
sie es in Joyce’ Erinnerung und der Erinnerung zahlloser anderer Menschen getan 
haben.” (S. 264) 

Sexuelle Missbrauchsfalle in der katholischen Kirche waren in den USAbereits zuvor ein offentlich 
diskutiertes Thema . Entscheidender ist allerdings, dass in der Mitte des Kapitels die Beschneidung 
(an Madchen wie an Jungen) als zentrales Argument angefiihrt wird (S. 270): 

“Wir haben es hier nicht mit einigen wenigen Delinquenten unter den Schafern zu tun, 
sondern mit dem Ergebnis einer Ideologie, die dem Klerus die Macht zu sichern suchte, 
indem sie sich die Kontrolle iiber den Sexualinstinkt, ja iiber die Sexualorgane der 
Menschen anmaEte.” (S. 276) 

Auch wenn es so klingt (“Klerus”), es geht nicht allein um die katholische Kirche oder das 
Ghristentum. Man mag den Sprachstil reiEerisch finden, doch der inzwischen verstorbene Journalist 
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und sein Werk sind beinahe genauso prominent wie Dawkins. Gemeinsam versuchten die beiden 
Bestseller-Autoren im April 2010 beim damaligen Papstbesuch in England mit einer antireligiosen 
Kampagne auf ihr Anliegen aufmerksam zu machen. Per Papst solle verhaftet werden, well er sich 
Verbrechen gegen die Menschlichkeit schuldig gemacht babe (vgl. auch Artikel Wie steht’s mit der 
Offenheit fiir Religionen in Grofibritannien? - Die Baroness, der Papst. die Jedi-Ritter und die 

Medienl . 

Entscheidender ist, dass die Ealle von tatsachlich kbrperlicher Gewalt (seien sie bereits 
strafrechtlich relevant wie der sexuelle Missbrauch oder stehen wie die Beschneidung mannlicher 
Minderjahriger aus religibsen Griinden diesbeziiglich zur Diskussion) bei diesen Autoren nur die 
Spitze eines Eisberges darstellen, der bereits bei jeglicher religioser Unterweisung von 
Heranwachsenden beginne. Wenn man wollte, konnte man den Autoren eine Instrumentalisierung 
der beiden Themenkomplexe vorwerfen (genau genommen reicht die Kritik der religibsen 
Indoktrination bis zur Eolter wahrend der Inquisitions- und Hexenprozesse). 

Der Padagoge - und um ihn (sie) geht es in dieser Debatte im Besonderen - ist potenziell 
Eolterknecht, insofern er indoktriniert. Der anfangs zitierte Hinweis auf den Einbezug der 
Reformpadagogik in die Debatte um sexuellen Missbrauch deutet dabei darauf bin, dass es nicht 
einmal um eine besondere katholische, judische oder muslimische Indoktrination gehen muss. Auch 
das “Wolkenkuckucksheim” alternativer Erziehungskonzepte musse jetzt “seine Theorie prufen” 
(Tanjev Schultz in der Siiddeutschen). In dieser Hinsicht waren aktuelle Verbffentlichungen zum 
Stefan-George-Kreis und seiner Wirkungsgeschichte nach dem Zweiten Weltkrieg entscheidend fur 
die Richtung der Argumentation (vgl. Julia Encke: Der Ubervater der Reformpadagogik: Paderastie 
aus dem Geist Stefan Georges? Ein Gesprach mit Biograph Thomas Karlauf in der FAZ vom 5. 
April 2010). Zwar mbgen die angesprochenen Aspekte der platonischen Betonung des Eros, der 
lebensreformerisch, phanomenologisch oder esoterisch begriindeten Konzepte der “Einfiihlung” 
Oder der besonderen Erhbhung des Kindes in romantischer Manier durchaus aktuell Padophilie 
assoziieren lassen, gleichzeitig stehen gerade diese Werte doch fur das padagogische Anliegen 
iiberhaupt, eben nicht von jungen Erwachsenen (im Sinne einer Verwertungslogik) auszugehen, 
sondem die Jugend in ihrer Eigenwertigkeit emst zu nehmen. Insgesamt will “Bildung” auch 
deshalb mehr sein als “Ausbildung” und erzeugt dadurch denjenigen Widerspmch, an dem sich die 
Padagogik abarbeitet: den Unterweisungscharakter friiherer Formen religioser Erziehung zu 
iiberwinden (nur zu begleiten) und gleichzeitig doch anzuleiten im Sinne einer ganzheitlichen 
Gharakterbildung (vgl. Artikel “ Ressource oder Wachstumsblase Bildung? “Religiose” und 
utopische Aspekte eines besonderen Konzeptes ” sowie Interview “ Religiose Erziehung im Islam: 
Gender-Perspektiven. Elternbilder und ethnischer Kontext in Deutschland und Agypten “J. 
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Maximilian Kronberger, 
eigentlich Max Konrad August 
Kronberger, hatte eine besondere 
Beziehung zum Dichter Stefan 
George. Nach dem 
krankheitsbedingten Tod als 
Sechszehnjdbriger erfuhr 
"Maximin" durch ein 
"Gedenkbuch" von 1907 
Verehrung im George-Kreis. Die 
kontextuell relevante Betonung 
der Jugend hat Diskursbeziige 
bis in lebensreformerische und 
reformpddagogische 
Bewegungen der Zeit. Im 
Oktober findet in Stuttgart eine 
Tagung der Stefan-George- 
Gesellschaft zum Thema "George und die Religion" statt - unter starker Beteiligung von 
Religionswissenschaftlern. Ein Klick aufs Bild fiihrt zum Programm der Tagung. 



Der Unterschied zur Regelschule besteht ja gerade in einem potenziell intensiveren (und 
entsprechend persdnlicherem) Verhaltnis - zumindest in der Theorie. Allerdings wird gerade eben 
diese Theorie angegriffen und nicht allein die jeweiligen Tatersubjekte. Indirekt wird also 
entsprechend die Distanz und das gemaEigtere MaE an “Bildung” an der Regelschule in ein 
positives Licht geriickt. 

Sicherlich ist die Sorge urn das Kind und seine Unversehrtheit bzw. eine mbgliche “Krise der 
Padagogik” nicht das Hauptanliegen der zitierten religionskritischen Bucher. Letztere hatte iibrigens 
bereits Hannah Arendt in einem Vortrag von 1958 festgemacht. Ihre Position (die Autonomie des 
Kindes fiihre zu seiner T 3 a’annei, es werde eine “kiinstliche Kinderwelt” gegeniiber der der 
Erwachsenen konstruiert) ist in gewisser Hinsicht konservativ: 

„Die Autoritat ist von den Erwachsenen abgeschafft worden, und dies kann nur eines 
besagen, namlich daE die Erwachsenen sich weigern, die Verantwortung fiir die Welt zu 
ubemehmen, in welche sie die Kinder hineingeboren haben.“ (Hannah Arendt: Die 
Krise in der Erziehung. In: Zwischen Vergangenheit und Zukunft. Ubungen im 
politischen Denken I, Miinchen, 2000, S. 271). 

Ahnlich friih setzt eine aktuelle padagogische Publikation zum Thema an: 

Eine Krise der Erziehung ist vielfach konstatiert worden. Bis in die jiingste 
Vergangenheit hinein verfolgt der Gedanke der Krise die Geschichte der Padagogik wie 
ihr heimlicher Schatten. In den 1960er Jahren pragte Georg Picht den Begriff der 
„Deutschen Bildungskatastrophe“. Im padagogischen Diskurs ist dieses Szenario bis 
heute prasent. Auch Manfred Bonsch setzt sich in seiner Monographie „Erziehung in 
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der Krise? - Padagogik in Krisen“ mit dem padagogischen Krisenbewusstsein 
auseinander. f Erziehungswissenschaftliche Revue 7. Nr. 4. 2008. zum Buch von 2006). 

Mit Hermann Giesecke, der zum “Klassiker” der Padagogik wurde und zugleich 1985 das “Ende 
der Padagogik” erklarte, wird ein anderer Aspekt dieser “Krise” deutlich. Der Autor verfolgt eine 
Debatte um “die ‘schadlichen’, ‘erziehungswidrigen’ Einfliisse des bffentlichen Lebens, vor allem 
des Freizeit- und Konsumbereichs und der Massenmedien”: 

“Die padagogische Profession sah sich im Kern ihres Selbstverstandnisses - nur sie 
kbnne wissen, was gut sei fiir das Kind - durch die Konkurrenz der ‘Miterzieher’ 
bedroht. In der Weimarer Zeit wurden die ‘Jugendschutzgesetze’ erfunden, um Kinder 
und Heranwachsende vor ‘sittlicher Gefahrdung’ durch Vergniigungsstatten, Filme und 
Schrifttum zu bewahren. Es handelte sich also im wesentlichen um 
‘ F r eizeitschutzgesetze ’. 

[...] Als Fazit dieses historischen Prozesses laEt sich feststellen, daE es in einem 
hochentwickelten Land wie dem unsrigen kein padagogisches Umfeld mehr geben 
kann, in dem einsinniges padagogisches Handeln im Blick auf die Gesamtpersonlichkeit 
des Kindes noch mbglich ware, aber das padagogische Selbstverstandnis geht nach wie 
vor davon aus. In diesem Widerspruch ist seine Verunsicherung begriindet, und er ist die 
Ursache fiir mancherlei Kompensationen [...]” (Quelle: Hermann Giesecke: Padagogik 
als Beruf. Grundformen padagogischen Handelns. Weinheim/Miinchen: Juventa-Verlag, 

10. Aufl. 2010, Einleitungl . 

Giesecke fiihrt fiir das friihe 20. Jahrhundert an, dass “[u]m die Einsinnigkeit des padagogischen 
Umfeldes zu retten, [...] in der Weimarer Zeit erbittert um Konfessionsschulen gekampft [wurde], 
mit der Begriindung, daE Kinder und Jugendliche eine normative Eindeutigkeit brauchten, 
sozusagen ein ‘geschlossenes Weltbild’, damit der junge Mensch Identitat finden kann, um danach 
der Auseinandersetzung mit anderen weltanschaulichen Auffassungen gewachsen zu sein” (ebd.). 
Offenbar ist aktuell eine solche “Einsinnigkeit” (das Weltbild religibs erziehender Eltern, die Privat- 
oder Reformschule mit eventuell besonderen Inhalten) genauso suspekt geworden wie der 
umgekehrte Fall eines “vernachlassigenden” Umgangs oder der eventuell zu weit gehenden 
antiautoritaren Erziehung, die zu wenig Grenzen setze. 

Dieser Diskurs hat dabei in mehrfacher Beziehung mit Religion zu tun. Zunachst haben 
angesprochene padagogische Konzepte in sakularisierter Form von ihr Elemente iibernommen. Von 
Anfang an ist dariiber hinaus der Angst “einjagende” (katholische) Priester die Negativfolie einer 
dialektischen Kritik (die bis zu den zitierten Atheisten reicht). Das, was Giesecke als 
“Einsinnigkeit” oder Arendt als “kiinstliche Kinderwelt” beschreiben, in allgemeinerer Form konnte 
man von “Erziehungszielen” sprechen, hat zudem als idealisches Konzept eines Endprodukts der 
Erziehung wiederum potenziell religionsahnliche Ziige. 
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"Die Hirten als Wolfe", 
reformatorisches Flugblatt von 
um 1520: "Die Hirten sein zu 
Wolffen worden 

In Kombination mit einer 
realen Krise einer 
Jugendgeneration (vgl. z.B. 

Spiegel-Artikel 
“ Jugendarbeitslosigkeit in 
Deutschland: Schatten auf der 

Boom-Statistik ” vom 31. Mai) 
verscharft sich der Prozess 
einer gegenseitigen Kritik der 
Teilnehmer am padagogischen 
Diskurs aneinander (sowie an 
Anbietern erwahnter Freizeitkonsumprodukte). Das Abwehrbild aller reformpadagogischen 
Bemiihungen - die Autoritat des katholischen Priesters, der mit der Hblle drohe und mit dem 
Himmel locke - erhalt dabei einen nahezu symbolischen Rang bzw. iiberhaupt alle Formen der 
(religiosen) Unterweisung in eine “einsinnige” Welt. Dennoch gilt es zugleich, dass eben diese zu 
retten (oder mit spezifischen Inhalten zu besetzen) sei: die “konstruierte Kinderwelt”. 

Christoph Wagenseil 
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Trendreport: Pluralisierung und Newcomer bei den Religionen und 
Weltanschauungen in Deutschland 

24.05.2013 


Die Statistik von REMID liefert seit dem Ende der 1990er Jahre detaillierte Angaben zu Religionen 
in Deutschland. Zunachst ging es darum, bisherige Statistiken dahingehend zu korrigieren, dass 
langst ein Abbild der Religionen aller Welt im Kleinen auch den gegenwartigen Pluralismus in 
Deutschland pragt. Nicht nur der Islam, auch Buddhismus und Hinduismus gehbren zu 
Deutschland. Ebenso ging es darum, Neue Religionen als solche ernstzunehmen, aber auch 
gesellschaftlichen Tendenzen entgegenzuwirken, welche mit viel zu hohen Schatzungen der 
Mitglieder sogenannter “Sekten und Psychogruppen” Panikmache betrieben (in den 1990ern wurde 
etwa von manchen Diskursteilnehmern suggeriert, es gabe 300.000 Scientologen im Lande). Erst 
2012 wurde allerdings der Bereich der Weltanschauungen hinzugenommen, auch als Reaktion auf 
die Griindung des Koordiniemngsrat sakularer Organisationen (KORSO). Allerdings wurden auch 
andere Bereiche (z.B. Esoterik) erweitert. Welche Trends oder Tendenzen lassen sich 
herausarbeiten? 

Einen eher genealogischen Versuch der Ordnung der Religionsgemeinschaften anhand ihrer 
historisch-inhaltlichen Abgrenzungsstrategien oder klassischer Systeme der Einteilung hatte es vor 
einiger Zeit in diesem Blog gegeben (vgl. Wessen Geistes Kind? Neue Religionen. alte Traditionen 
und die Grux des Systematikersl . Dieser religionsgeschichtliche Abriss endete mit dem Beginn der 
Moderne. Doch was ergibt sich fiir das Hier und Jetzt an diskurspolitischen Bedingungen fiir das 
Entstehen neuer Gemeinschaften? 


Vielfalt im Katholizismus 

Die Statistik beginnt aus genannten religionsgeschichtlichen Griinden mit dem Ghristentum und 
dabei mit dem Katholizismus. Die Rbmisch-Katholische Kirche ist letztlich die alteste 
Religionsgemeinschaft auf deutschsprachigem Gebiet mit ununterbrochenem Bestand in ihrer 
Organisation. Bzw. ihre hegemoniale Position erlaubte ihr in manchen Epochen 
Alleinvertretungsanspriiche im Sektor Religion durchzusetzen (etwa gegeniiber dem Judentum oder 
anderen alteren Minderheiten). Die “Opfer” dieser historischen Prozesse hingegen bieten bis heute 
eine mogliche Inspirationsquelle fiir die Schaffung neuer Religionsgemeinschaften. 

Manche sehen die rbmisch-katholische Kirche in einer Krise (vgl. Religionsfreiheit hat in 
Deutschland keine Lobby l. Der kontinuierliche Riickgang der beiden Amtskirchen an Mitgliedern 
verdankt sich etwa zur Halfte Kirchenaustritten, zur Halfte Sterbefallen. Aber aufgrund des 
letztgenannten demographischen Eaktors ist das auch ein Teil eines grundsatzlichen Prozesses des 
Bevolkemngsschwundes: nur wenige Eormen der Vergemeinschaftung schaffen es, mehr 
Neuzugange als Sterbefalle zu haben. Zumal bis vor kurzem die Zuwanderung rapide abgenommen 
hatte (vgl. Zeit: “Wir waren ein Einwanderungsland” [2006] mit Tagesspiegel: “ Immer mehr wollen 
ins Paradies Deutschland ” [2013]). 
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Neben der rbmisch-katholischen Kirche gibt es mit Rom unierte Kirchen. Aus einer geographischen 
Perspektive heraus sortiert die REMID-Statistik diese unter die orthodoxen, orientalischen und 
unierten Kirchen (des Ostens). Diese Kirchen gewinnen ihre Mitglieder eher weniger durch 
Konversion. Allerdings gibt es daneben weitere von Rom unabhangige katholische Kirchen, welche 
ebensowenig als protestantisch interpretiert werden kbnnen. Sie stellen mit einer Ausnahme keine 
groEe Zahl an Glaubigen, konnten aber in Zukunft ein haufigeres Phanomen im pluralistischen 
Deutschland sein. Statt einem reformatorischen Bruch mit der Tradition wird auf einer 
ununterbrochenen apostolischen Sukzessionslinie beharrt (man vgl. z.B. die “ Weihelinien ” der 
Keltischen Kirche in Deutschland e.V.). In Anlehnung an die Orthodoxie bilden sich Patriarchate 
(so gehbrt die Freikatholische Kirche zum Patriarchat der Katholisch-Apostolischen Kirche 
Brasiliens). Ein paar Beispiele seien im Folgenden dargestellt. 


Diese Grafik zeigt rot die 
Kirchen der Utrechter Union 
(dunkel: Mitgliedskirchen, 
hell: unselbstdndige Kirchen), 
griin die Kirchen der Porvoo- 
Gemeinschaft (anglikanische 
Kirchen der britischen Inseln, 
lutherische Kirchen der 
nordischen Lander, 
lutherischen Kirchen des 
Baltikums sowie episkopale 
Kirchen der iberischen Halbinsel; hell dabei mit Beobachter-Status) und blau die Mitgliedskirchen der 
anglikanischen Gemeinschaft. Hinzukommen z.B. die Kirchen der Scranton Union wie die Polish National 
Gatholic Ghurch (neben der Polish Gatholic Ghurch als Teil der Utrechter Union) sowie die Nordic Gatholic 
Ghurch. AuEerdem sei die von Lateinamerika ausgehende Worldwide Gommunion of Gatholic Apostolic 
Ghurches erwdhnt. Auch diese unabhdngigen katholischen Kirchen sind in geringer Zahl in Deutschland 
vertreten. Zur VergroEerung der Grafik klicken Sie auf das Bild. 

Bild von Saftorangen unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 



Das mitgliederstarkste Beispiel sind allerdings die Altkatholiken Utrechter Union (in Bayern und 
Baden-Wiiittemberg mit eigenem Religionsunterricht an den Regelschulen). 1889 ging es um die 
Ablehnung des Ersten Vatikanischen Konzils (man vgl. die Utrechter Erklarungl . insbesondere um 
die Ablehnung des Dogmas der Unfehlbarkeit des Papstes. Die seit den 1980ern praktizierte 
Frauenordination bei den Altkatholiken sowie die Segnung gleichgeschlechtlicher Paare fiihrten 
zum Austritt einiger Kirchen aus der Utrechter Union. Fine in manchen Punkten insofern 
konservativere Scrantan Union entstand 2008, in Deutschland ist sie mit den 50-100 Mitgliedern der 
Christkatholischen Kirche vertreten, mit Verbindung zur Nordisch-Katholische Kirche sowie zur 
Polish National Catholic Church. Sie ist nicht zu verwechseln mit der (altkatholischen) 
Christkatholischen Kirche in der Schweiz mit rund 13.000 Mitgliedern, die weiterhin in der 
Utrechter Union ist und seit 1999 Frauen ordiniert (vgl. Darstellung bei Inforel). 
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“Charismatische” Erneuerung, Modernisierung oder umgekehrt Bewahrung des Ritus und des 
Dogmas kdnnen also hier Beweggriinde fiir eine Unabhangigkeit sein. Daneben gibt es allerdings 
Falle, deren Einteilung als noch katholisch bzw. christlich Schwierigkeiten bereitet. Etwa wurde der 
Antrag Rumolo Braschis, dass seine Katholisch-Apostolische Charismatische Kirche Jesus Kbnig in 
die Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen (ACK) aufgenommen werde, u.a. abgelehnt, weil er 
auch 1996 als Griinder eines Vereins “Carismatica-Oxala-Nana, Natur-Religion” auftrat, die als die 
“afro-argentinische Umbanda-Religion des Volkes Gege Naga” bezeichnet wird (vgl. Darstehung 
auf den Seiten der “Initiative Kirche von unten”). Allerdings gibt es keine Anhaltspunkte fiir 
afroamerikanische Elemente in der Praxis dieser kleinen Gemeinschaft. Vielmehr ging es im 
Medienecho dieser Gruppe um den “Skandal” einer Priesterinnenweihe auf der Donau im Juni 
2002. 

Anders sieht es bei der Liberalkatholischen Kirche aus, welche aus einer Riickbesinnung okkulter 
(theosophischer) Kreise auf die antike Gnosis entstanden ist. Ahnliches gilt fiir den Orden des Lotus 
und der Rose, der auch unter den Namen “Kirche des Lichts”, “gnosis zentrum berlin” oder 
“Gnostische Freikirche e.V.” firmiert - sowie fiir die dem Ordo Templi Orientis angeschlossene 
Gnostisch Katholische Kirche. Da allerdings gnoshsche Elemente nicht notwendig zu einem 
christlichen Selbstverstandnis fiihren, und eine genaue Auftrennung im Einzelfah nahezu unmoglich 
scheint, finden sich diese Gruppen unter “Sonstige” / “Neue Religionen”. Zwar kann man 
argumentieren, dass sich “Christentum” und “Gnosis” erst in einem historischen Prozess der 
Auseinandersetzung voneinander trennten und damit definierten, aber auch dass Gnosis als “Mutter 
aher Ketzerei” (bzw. als Gnoshzismus) eine wichtige Gegentradition Europas war und ist, welche 
auch neue religiose Bewegungen inspirierte, die sich als “Universalreligion” verstehen. 

Nicht esoterisch, aber doch mit einer Nahe zu pantheistischen Posihonen, hat eine Bewegung 
“keltischen” Christentums in Deutschland FuK gefasst. Orientiert wird sich an mittelalterlichen iro- 
schottischen Christen (“kelhscher Ritus”). Es besteht eine gewisse personehe Nahe zur 
Mittelaltermarkt-Szene. Aber es ist kein vereinzeltes Phanomen. Den deutschen Vereinen gelang 
bereits eine informehe Etablierung eines Intemahonal Ecumenic Council of Christian Celtic 
Churches mit vergleichbaren unabhangigen keltischen Kirchen aus GroEbritannien und den USA. 
Da der Kirchenaustritt aus der bisherigen Kirche nach Probephase notwendig ist und neben einer 
Betonung von “Schbpfungsspiritualitat” eine Kritik an den Missbrauchsfahen der romisch- 
katholischen Kirche und ihrer “verkrusteten” Strukturen fiir die auch gerne in Internetforen fiir sich 
werbenden Glaubigen wichtig ist, kann man diese “katholische” Variante auch in Beziehung setzen 
zu verstarkten sakularen Kampagnen fiir einen Kirchenaustritt. 


Stabile Minderheiten 

Der Bereich desjenigen Protestantismus der Freikirchen und Sondergemeinschaften ist seit zehn 
Jahren stabil. Das ist allerdings nur dadurch mbglich, dass dem Trend des Mitgliederschwundes bei 
vielen groEeren Freikirchen zugleich ein Trend der Neubildung von Denominationen, Bewegungen, 
Megachurches etc. begegnet. Zudem ist der Faktor z.B. freier Baptisten- und Mennonitengemeinden 
russischer Provenienz nicht zu unterschatzen. Zunahme gibt es bei den Jehovas Zeugen, 
freikirchlichen Pfingstgemeinden, Freien Evangelischen Gemeinden und bei der Kirche Jesu Christi 
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der Heiligen der Letzten Tage (Mormonen). Entscheidender sind Bewegungen wie Vineyard oder 
Emergent Deutschland (Emerging-Church-Bewegung), International Churches of Christ / Boston 
Movement (ICC/ICOC/IGC), Gemeinde ohne Mauern (GoM) / International Community without 
walls Oder Megachurch-Phanomene wie die Biblische Glaubens-Gemeinde (BGG International 
Stuttgart) sowie iiberkonfessionale Events (etwa unter dem Motto “Himmel iiber Frankfurt”). 

Sicherlich beginnen evangelikale Formen innerhalb des Christentums an Einfluss zu gewinnen. 
Viele Einrichtungen, Werke oder Gemeinden stehen der Deutschen Evangelischen Allianz nahe 
bzw. verwenden ihr Spendenzertifikat. Zudem werden regionale evangelische Allianzen parallel 
begriindet. Unter Riicksicht auf deren Einfluss ist auch der Zuwachs sogenannter “ messianischer 
Juden ” zu beachten, die sich als Juden und als Christen verstehen, von 100 (1994) zu 5.000 (2013). 

Das Judentum hatte selbst 2005 mit 108.000 Glaubigen (also ohne die auch in der Statistik 
aufgefiihrten “Juden ohne Gemeindezugehorigkeit”, deren religidser Status unklar ist) seinen 
Hohepunkt. Seitdem befindet es sich im allgemeinen insbesondere demographisch bedingten 
Abwartstrend. 


Die Kocatepe-Moschee der 
DITIB Ingolstadt gilt als das 
groBte islamische Gotteshaus 
Bayerns. Bin Klick auf das 
Bild filhrt zu einem Artikel der 
Augsburger Allgemeinen zur 
Eroffnung von 2008. 

Bild von Citronalco unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA 3.0 . 

Beim Islam sind am 
schwierigsten Trends 
auszumachen. Zwar kdnnte 
man nach den auf 
staatlichen Quellen 
beruhenden Zahlen beim 
Islamrat sowie bei dessen groEtem Mitglied, der Islamische Gemeinschaft Milli Gdriis, einen 
Zuwachs und bei der Fdderation der Turkisch-Demokratischen Idealistenvereine in Deutschland 
(ADUTDF) einen Riickgang ausmachen, doch ahnlich der Verfassungsschutz-Zahl zum Salafismus 
sollte man hinter diesen Neueinschatzungen der Mitglieder keine derartige Genauigkeit vermuten, 
dass sich ein realer Zuwachs oder Schwund ableiten lieEe. Im Allgemeinen gilt die Situation eines 
Nebeneinanders von Eigenaussagen und erwahnten staatlichen Quellen, deren Zahlen weit 
auseinanderliegen kdnnen. Das betrifft die verschiedenen Dachverbande wie deren 
Mitgliedsverbande, die in Deutschland in einem Wettbewerb um die Vertretung des Islams im 
Dialog mit der Politik und der Offentlichkeit stehen. Ahnliche Inklusionsbestrebungen versucht die 
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erwahnte Evangelische Allianz, die nach eigenen Angaben fiir 1,3 Millionen Christen spreche, 
wahrend der eigentliche Verein um die 50 Mitglieder hat. 

Eine neue Entwicklung ist der Liberal-Islamische Bund (LIB), der vermutlich tatsachlich von 2011 
auf 2012 um 50 Mitglieder auf 150 anwuchs. Auch bei aus religionswissenschaftlichen Studien 
entnommenen Zahlen zu einzelnen Sufi-Orden sowie zu isolierten Eormen des Islams kann davon 
ausgegangen werden, dass ihre GroEenvermutung nichts mit der Erage nach der Reprasentation des 
Islam in Deutschland zu tun hat. So gibt es etwa einen geringen Zuwachs bei der Tablighi Jama'at 
(Gemeinschaft der Verkiindigung der Mission). 

Buddhismus und Hinduismus haben eine leicht steigende Tendenz. Abgesehen von vermehrt Hindus 
(und Sikhs) aus Afghanistan gibt es ein Nebeneinander von Gruppen, die durch westbche 
Konvertiten dominiert werden und solchen, welche eher Menschen mit Migrationshintergmnd 
ansprechen. Allerdings gibt es auch intemationale Missionsbewegungen, welche beide Gruppen 
integrieren (etwa im Buddhismus die von manchen als “radikal” betrachtete Neue Kadampa 
Tradition auEerhalb der Deutschen Buddhistischen Union). 


Sakulare und Skeptiker legen zu 

In der sakularen Szene beschrankt sich der Zuwachs auf den Humanistischen Verband Deutschland 
sowie die Giordano-Bruno-Stiftung und ihre Teilprojekte (etwa die Kirche des Eliegenden 
Spaghettimonsters). Bei den amerikanisch inspirierten “Brights”, die auf einem naturalistischen 
Weltbild bestehen, lasst sich noch nicht abschatzen, ob es sich um einen voriibergehenden H 3 q)e 
handelt oder ob sie sich etablieren. Das erstere jedenfalls lasst sich fiir die Deutsche Gesellschaft fiir 
Transhumanismus e.V. sagen, deren Webprasenz seit Anfang des Jahres abgeschaltet ist. Ein 
zugehoriger Twitteraccount stellte im Februar seine vorher rege Tatigkeit ein. Die 
Skeptikerbewegung ist wie die sakulare Szene (bzw. gegenseitig sich befdrdernd) in den letzten 
Jahren starker im Fokus der Medienaufmerksamkeit. Wie die Gemeinschaft christlicher 
Zauberkiinstler Deutschland e.V unter der Rubrik “ Trickzauberer-Vereinigungen mit 
skeptizistischer Selbstverpflichtung ” zeigt, muss es sich dabei nicht um allein sakulare Skepsis an 
“paranormalen”, “magischen”, “okkulten” etc. “Fahigkeiten” oder “Phanomenen” handeln (man 
folge dem Link fiir Ausziige aus deren Vereinssatzungen). 
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Die von der Giordano-Bruno- 
Stiftung unterstiitzte "SpaB- 
Religion" der Kirche des 
Fliegenden Spaghetti- 
Monsters wurde als Reaktion 
aufein verstdrktes Auftreten 
kreationistischer Ideen in der 
Offentlichkeit gegriindet. 
Inzwischen hat sie 60 
Vereinsmitglieder - neben urn 
die 1.000 Fans auf Facebook. 
Bin Klick auf das Bild 
vergroEert den Artikel des 
Berliner Kurier von 2008. 


12 BERUN 



Die neueren Religionen 

In einer Pressemitteilijng 



die wichtigsten Entwicklungen auf dem Gebiet der neueren Religionen wie folgt zusammen: 

Wahrend Scientology laut Angaben des Verfassungsschutzes tendenziell Mitglieder 
verliert, gibt es leichten Zuwachs bei der Gralsbewegung, der Vereinigungskirche (seit 
2011 Tongil-Gyo Vereinigungsbewegung), Amanda Marga und ISKGON. Die Deutsche 
Unitarier Religionsgemeinschaft hat ebenfalls einen altersbedingten leichten Riickgang. 
Fiat Lux hat sich stark verkleinert auf eine Kerngruppe von ca. 150. 

Wahrend neugermanische Gruppen, die in den Neunzigern zugleich durch 
rechtsradikale Anschauungen auffielen, sich auch altersbedingt zu verkleinern scheinen, 
zeigen die neueren Germanen (Asatru) politisch gemaEigtere Einstellungen und sind in 
der paganen Szene eher integriert. Dafiir hat sich ein neues Profil rechtsgesinnter 
Vergemeinschaftung herausgebildet. Neben einigen stark konservativen christlichen 
Erscheinungen ist hier das Schlagwort “rechte Esoterik” zu nennen. Da dieser Begriff 
aber je nach inklusiver Esoterikkritik eines Autoren besonders weit sein kann, sei 
konkret angesprochen, dass hier an die Reichsbiirger-Bewegung, die Identitare 
Bewegung, Zeitgeist Movement, die Initiative fiir Exopolitik etc. gedacht wird. (Die 
genauen Zahlen entnehmen Sie unserer Statistikl . 


“Rechte Esoterik” 

Starker als der sogenannte strukturelle Antisemitismus bei Zeitgeist bewog der aufgefundene 
Zusammenhang mit Verschwbrungstheorien zur Nennung in dieser Aufzahlung. Hier lasst sich eine 
Differenzierung am Beispiel vornehmen: (1.) Es ist allgemein ein eher rechtskonservatives Interesse 
im weiten Sinn des Begriffes politische Prozesse zu delegitimieren, indem man Indizien auf eine 
groEe Verschwbrung sammelt. Das soil nicht bedeuten, dass Hinweise auf eine mbglicherweise 
gefahrdete Demokratie bereits als solche in diese Kategorie fielen. 
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Ein besonderer Erfolg des 
insbesondere amerikanisch 
geprdgten Projekts der 
Exopolitik (bzw. "Disclosure") 
ist eine Anhorung dieses Jahr 
mit ehemaligen 
Kongressangehorigen in 
Washington. Ein Klick auf das 
Bild filhrt zu einem Artikel der 
New York Times vom 3. Mai 
2013: "Visitors From Outer 
Space, Real or Not, Are Focus 
of Discussion in Washington". 


(2.) Gerade z.B. die 
Exopolitiker. welche sich 
dafiir einsetzen, dass anerkennt werde, dass AuEerirdische langst unter uns leben, fallen zusatzlich 
damit auf, kaum naher darauf einzugehen, was sie eigentlich auEer der “Wahrheit” fiir die 
Gesellschaft fordern. Sie geben sich als eigentlich demokratisch, da aber keine Demokratie besteht 
- in ihrer Sicht versagen sie sich dem demokratischen Prozess. Damit sind sie schon eine Stufe 
weiter als jemand, der allgemein Misstrauen gegeniiber der Politik hegt. Das bestatigt sich auch 
darin, dass alle Forderungen, die etwa bei “Uber uns” auf deren Seiten zu finden sind, sich nur auf 
AuEerirdische und die Verstetigung der “Wahrheit” beziehen. Da es zudem aber um das “Uberleben 
der Menschheit” gehen soil - ist diese Wahrheit zudem offenbar eine Bedrohung. Ob es nun 
Anspielungen auf eine “Neue Feldordnung” (Kornkreise plus New World Order) sind: Es findet 
sich leicht Anschluss an Verschwbrungstheorien aus einem eindeutigen (amerikanischen) rechten 
Milieu. In Deutschland zudem an Reichsburger-Ideologeme wie die Bezeichnung Deutschlands als 
“BRD GmbH” (vgl. zu manchen Auslaufern der Reichsbiirgerbewegung und auch zur im folgenden 
betrachteten deutschsprachigen Verschwbrungsliteratur das Interview zu esoterischem 
Neonazismus. das auch eine Kritik der schwierigen Kategorie “rechte Esoterik” enthalt). 

(3). Einen Schritt weiter geht eine spezielle Note der deutschsprachigen Verschwbrungsliteratur, 
dass sie beinahe notwendig Ausschwitz leugnet und eine jiidische Weltverschwbmng integriert. Das 
geschieht etwa durch Verweis auf die indizierten Werke von Jan van Helsing (Jan Udo Haley), 
“Geheimgesellschaften im 20. Jahrhundert”. Hier ist der beachtliche Fankreis von “Infokrieg”- 
Webadressen zu nennen, der sich auch als Teil von Zeitgeist begreift. Diese sind offen antisemitisch 
und zitieren auch Jan van Helsing. Dennoch gerade da die Zeitgeist Bewegung nur sehr schlicht 
organisiert ist, ist es schwierig, hier einzelne Vertreter als die offiziellen Zeitgeist-Vertreter zu 
werten. Zudem distanziert man sich nicht von den “Infokriegern” auf zeitgeistmovement.de. 

Die angestrebte Utopie des Venus-Projekts des Zeitgeist-Griinders ist dabei eine ahnlich totalitar 
wirkende Vision wie diejenige der erwahnten Exopolitiker. Also auch ohne jene spezielle Note unter 
(3.) wird hier Politik als etwas betrieben, das dafiir eingesetzt wird, Politik letztlich zu iiberwinden. 
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Esoterik insgesamt: Voll im Trend 

Unabhangig von diesem speziellem Randgebiet besteht aber auch insgesamt ein Zuwachs an 
esoterischen Gemeinschaften (welche den groEeren Teil derjenigen Literatur produzieren, welche 
auch die individuellen “spirituellen Wanderer” lesen). Erst kiirzlich brachte die ZEIT (“Jenseits der 
Vemunft”, Nr. 21/2013) und der Print-Spiegel (“ Per heilende Geist”. ebenfalls Nr. 21/2013) ein 
entsprechendes Titelthema zu einer allgemeinen gestiegenen gesellschaftlichen Relevanz von 
Esoterik. 

In der Statistik zeigt sich das nur in geringem Umfang. Ein neueres Phanomen sind die esoterischen 
Berater. welche auf Portalen als selbstandige Berater fiir Astrologie, Kartenlegen, andere 
Orakelangebote, Ghanneling oder z.B. “Tierkommunikation” angeworben werden. 

Auch ist unverkennbar Yoga immer beliebter. Die Offenheit gegeniiber Yoga muss aber nicht mit 
einer Neigung fiir allgemein esoterische Praktiken einhergehen. Uberhaupt ist der Bezug zu 
hinduistischer oder esoterischer Spiritualitat von Verband zu Verband sehr verschieden bis hin zu 
solchen, die Yoga ausschlieElich als Gesundheitspraxis ansehen. 

Neben einem Zuwachs an Arzten mit Zusatzqualifikation Hombopathie (2012: 6.933) wachst um so 
starker die Anzahl an Arzten mit einer Zusatzqualifikation Naturheilverfahren (2012: 15.949). 

Einen anderen Bereich mit Nahe zur Medizin vertritt der Dachverband Geistiges Heilen. Auch 
auEerhalb dieses Verbandes gibt es ein Anwachsen neuer Traditionen des geistigen Heilens. Als 
Beispiel sei das Heiler-Licht-Netzwerk Die Geistige Aufrichtung (Einweihung nach Pjotr 
Elkunoviz) genannt. Andere modernisieren ihre Praxis mittels Vokabular der Quantentheorie oder 
anderer Konzepte. Hier kann es sich oft um einzelne Anbieter mit individuellen Theorien handeln. 

Teilweise gibt es auch Uberschneidungen mit der Lichtarbeiter- sowie mit der Ghanneling-Szene. 
Kryon erfreut sich weiterhin groEer Beliebtheit. Neuere Erscheinungen sind der IKA International 
(Interessensgemeinschaft fiir Kristallschadel und Alte Hochkulturen) oder die “ Planetare 
Aktivierungsorganisation / Galaktische Foderation des Lichts “. 


Kryon ist langst ein globales 
Phanomen. Hier eine Reihe von 
Kryon-Channeling- 
Buchpublikationen in tiirkischer 
Sprache. 
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Entgegen anderer MutmaEungen liegt die Zahl der (organisierten) Satanisten in Deutschland stabil 
gering (30 Mitglieder First Ghurch of Satan plus 20 Mitglieder Temple of Set plus vielleicht die ca. 
70 Mitglieder der Hellfire Glubs plus nach dem Selbstverstandnis als “ Left Hand Path ” bzw. 
“schwarzmagisch” die 55 Mitglieder des Dragon Rouge). Die Zahlen sind zum Teil alter, aber 
Insider-Berichte legen keinen besonderen Zuwachs nahe. Bei den wenigen in der Statistik fehlenden 
bekannten Gruppen ist eine ahnliche GrbEenordnung zu vermuten. Auch die im engeren Sinn 
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okkultistischen Gruppen, Orden und Gemeinschaften bewegen sich insgesamt wahrscheinlich bei 
einer Zahl unter 1.000 (ohne Rosenkreuzer, Theosophen und Spiritisten). 

Ghristoph Wagenseil 
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“Autierordentlich global”: Theologien der Befreiung uben “bitter ernsthafte 
und existentielle Kritik an sozialer Ungerechtigkeit" 

01.03.2013 

“Er stoEt die Machtigen vom Thron und erhebt die Niedrigen. Die Hungrigen fiillt er mit Giitern 
und lasst die Reichen leer ausgehen.” (Lk 1,53) - befreiungstheologische Ansatze entwickelten sich 
von Lateinamerika ausgehend in verschiedenen Gegenden der Welt und iiber Protestantismus und 
Katbolizismus binausreicbend. Ibre Gescbicbte beginnt in der zweiten Halfte des 20. Jabrbunderts. 
Der Name gebt zuruck auf das 1971 erscbienene Bucb “Teologia de la liberacion” von Gustavo 
Gutierrez. Worum es dabei gebt und was es politiscb bedeutet, das fragte REMID im Interview den 
Tbeologen Prof. Dr. Erbard S. Gerstenberger (Altes Testament, Ev. Tbeologie Marburg bis 1997), 
zu dessen 80. Geburtstag in der Mitte letzten Jabres die „GieEener Elektroniscbe Bibliotbek“ (geb) 
einen Sammelband mit ausgewablten Aufsatzen (1961-2012) berausgegeben bat (Ute E. Eisen und 
Gbristl M. Maier [Hg.innen], Erbard S. Gerstenberger: Die Hebraiscbe Bibel als Bucb der 
Befreiung [OpenAccess Vollversionl . Ausgewablte Aufsatze; geb 2012/8601). 


Der Name "Befreiungstheologie" 
geht zuruck auf das 1971 
erschienene Buck "Teologia de la 
liberacion" von Gustavo 
Gutierrez. 

Bild von Mohan. Public Domain. 


Nicht jede(r) unserer 
Leserinnen diirfte schon von 
Befreiungstheologie gehort 
haben, Worum geht es dabei? 

Menscblicbe Gesellscbaften 
sind immer nacb Anseben, 
Besitz, Funktionen gescbicbtet. 
Oft werden die untersten 
„Klassen“ ausgebeutet und 
unterdriickt. In Lateinamerika 
ist seit jeber (koloniale 
Vergangenbeit!) die Kluft 
zwiscben Arm und Reicb 
besonders groE. Etwa von den 
50er Jabren an bemerkten 
fortscbrittlicbe katboliscbe 
Kreise dieses Problem, aucb 
unter dem Einfluss 
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franzosischer Arbeiterpriester, die solidarisch als Fabrikarbeiter scbufteten. Man erkannte, dass die 
Ausbeutung der Scbwacben dem Evangelium diametral widerspracb und setzte sicb als von Gott 
gebotenes, cbristlicbes Ziel, die „Unterdruckten“ zu befreien (vgl. Gustavo Gutierrez. Tbeologie der 
Befreiung. 19731 . 


Wenn man Befreiungstheologie religionsgeschichtlich einordnet, ist es aber auch ein sehr 
heterogenes Phanomen? 

Befreiungstbeologien gibt es in verscbiedenen Regionen (z.B. Korea, Siidafrika, Japan, USA, 
Indien). Sie sind von den jeweiligen kulturellen und religidsen Traditionen gepragt Gemeinsam ist 
ibnen die solidariscbe Anteilnabme am Scbicksal der untersten sozialen Scbicbten. 


Mit dem Fokus auf etwa sozialer Gerechtigkeit sind ja existentielle, in erste Linie politische 
Anliegen verbunden. Welche Rolle spielt da die Religion? 

Bibliscber Glaube scblieEt meistens das politiscbe Handeln ein, man vergleicbe die 
alttestamentlicben Propbeten und das Wirken Jesu. Die spatere cbristlicbe Religion bat baufig (unter 
dem Einfluss dualistiscber Tendenzen) eine strikte Trennung von geistlicber und weltlicber Existenz 
gefdrdert. Befreiungstbeologien versucben, die soziale Wirklicbkeit wieder in die Glaubenswelt 
einzubezieben. 


Apropos Religion - gibt es eine befreiungstheologische Position zur Vielfalt der Religionen 
und Weltanschauungen? 

Befreiungstbeologien baben, wie kaum andere tbeologiscbe Ricbtungen, ein Gespiir fiir die 
Veranderungen des gescbicbtlicben Bewusstseins und der sozialen Realitaten. Sie seben aucb die in 
alien Religionen angelegten Unterdriickungsmecbanismen. Also ist die Offenbeit fur das 
interreligidse Gespracb in den Tbeologien zur Befreiung der Unterdriickten und Ausgegrenzten 
breit angelegt. 


Philosophisch finden sich bei Autoren aus dem Umfeld der Befreiungstheologie Anklange aus 
den Gebieten des Postkolonialismus, der Gender Studies, der Diskursanalyse und der 
marxistischen Theorie. Tbeologie muss also nicht “von gestern” sein - aber wie gehen 
befreiungstheologische Diskurse mit dieser theoretischen (und theologischen) Vielschichtigkeit 
und Dynamik um? 

Ein wicbtiges Instmment der lateinamerikaniscben Befreiungstheologie ist die Analyse der 
aktuellen, sich standig wandelnden Gegenwartsrealitat, auch mit Hilfe von empirischen 
Gesellschaftsstudien. Sie ist Voraussetzung fiir eine angemessene tbeologiscbe Deutung der 
Verhaltnisse und adaquate Einstellungen und Strategien zur Uberwindung der Unrechtssituationen. 
So hat sich z.B. die lateinamerikanische Befreiungstheologie intensiv mit dem Ubergang von den 
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Militardiktaturen zu demokratischen Gesellschaftsformen auseinandergesetzt und entsprechende 
Schlussfolgerungen fiir christliches Glauben und Handeln gezogen. 


Als eine Art befreiungstheologische Symbolfigur ist die Santa Precaria (nebst des heiligen 
Precarius’) vor wenigen Jahren in Mailand heilig gesprochen worden (allerdings nicht durch 
den Papst). Die Gebete an sie enthalten scharfe gesellschaftspolitische Kritik, konn(t)en aber 
auch satirisch verstanden werden, Gereicht eine solche Protestform nicht in die Nahe von 
Religionsparodien wie die pastafarianische Anbetung des Spaghettimonsters? 


"Im Jahr 2001 wurde von italienischen 
Aktivistinnen "San Precario" als 
Schutzpatron fiir alle von 
Prekarisierung Betroffenen ins Leben 
gerufen. Am europdischen Aktionstag 
der Gewerkschaften 2012 hat die 
osterreichische Gewerkschaft VIDA 
gemeinsam mit anderen 
Gewerkschaften einen Aktionstag 
gegen prekdre Arbeits- und 
Beschdftigungsbedingungen 
durchgefuhrt" (EFFAT). Eine 
Symbolfigur war Santa Precaria. Fin 
Klick aufdas Bild fuhrt aufdie 
Meldung von precarious-work, eu 
(EFFAT, europdische Dachorganisation 
von 118 nationalen Gewerkschaften 
aus 38 europdischen Ldndern). 

Bitter emsthafte und existentielle 
Kritik an sozialer Ungerechtigkeit und Satire liegen oft dicht nebeneinander und ineinander. Satire 
wird nur dann unglaubwiirdig, wenn sie aus der biirgerlich selbstgefalligen und satten Situation von 
unsolidarischen Beobachtern kommt, die sich zynisch ins Faustchen lachen, weil sie selbst nicht 
betroffen sind. 



Ein Kern der Befreiungstheologie scheint ein universaler und teilweise internationalistischer 
Anspruch zu sein. Wie unterscheiden sich befreiungstheologische Ansatze z.B. in Europa, 
Asien oder Lateinamerika? 

In der Tat sind Befreiungstheologien auEerordentlich global eingestellt, obwohl oder weil sie die 
menschlichen Gesellschaftsprobleme immer vor Ort und in den lokalen Gharakterziigen vor sich 
sehen und darauf spezifisch reagieren. Weil menschliches Wesen quer durch alle Kulturen sehr viel 
Gemeinsames aufweist, ergibt sich auch ein universalistischer Blick auf partikulare Gegebenheiten. 
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Die Unterschiede zwischen den Kontinenten sind den jeweils besonderen Qualitaten von Herrschaft 
und Unterdriickung geschuldet. So ist lateinamerikanische Ausbeutung noch stark feudal und 
clanhaft gepragt. Europaische Unterwerfungsstrukturen sind biirokratisch, von der Industrie- und 
Bankengesellschaft und vom Militarismus inspiriert. In Indien liegt das Kastensystem zu Grunde. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Der Uberlebenskampf des Christentums im „Sumpf“ Japans? Christliche 
Bewegungen zwischen japanischem Buddhismus und portugiesischem 
Katholizismus 

13.03.2017 

SILENCE erschien am 02. Marz 2017 ( Trailer. Eintrag IMPS') in den deutschen Kinos und gilt als 
das Herzensprojekt von Oscar-Preistrager Martin Scorsese (Regisseur). Basierend auf dem Roman 
„Schweigen“ von Shusaku Endd, thematisiert der Eilm historische Ereignisse an Einzelschicksalen, 
die in eindringliche Landschaftsaufnahmen eingebettet sind. Im Zentrum steht Pater Sebastian 
Rodrigues (Andrew Garfield), welcher zusammen mit seinem Jesuitenbruder Pater Francisco Garpe 
(Adam Driver) im Jahr 1638 von Portugal aus nach Japan aufbricht. Doit versuchen sie ihren 
spirituellen Mentor und beriihmten Bruder Cristovao Ferreira (Liam Neeson) wiederzufinden. Auf 
diesem Weg begegnen sie dem christlichen Glauben in Japan und erleben die dortige 
Christenverfolgung mit. Gewidmet ist der Film den japanischen Christ_Innen und ihren Geistlichen. 
Lesen Sie im Folgenden einen Gastbeitrag von Kristina Gbthling ( Religionswissenschaft BochumJ . 

ANI1)IKWC>ARFII11) AtMAin«l\'Fil ...dUAMNtfMIN 

Bild-ID: COC_IL_Plakat_297x420_RGB. © 2017 Concorde 
Filmverleih GmbH . 


Das historische Japan war im dargestellten Zeitraum - 17. 

Jahrhundert - von AuEenbeziehungen weitgehend 
abgeschottet. Waren zuvor Holland, England, Spanien und 
Portugal stark in Japan tatig, so wurde lediglich den 
Niederlanden noch die Aufrechterhaltung der 
Handelsbeziehung erlaubt. Portugiesische Jesuiten waren 
in Japan zumeist als Ubersetzer tatig, missionierten jedoch 
eine GroEzahl von Japaner_Innen der unteren sozialen 
Stande (besonders Anhanger_Innen des Bauernstandes) 
zum Christentum. Gerade der Glaube an ein Heil, welches 
standesunabhangig erreicht werden konnte, muss hier als 
zentral gelten. Diese grundlegende Thematik ist im Film 
prasent. Die Hoffnung in das „Paradieso“ aufzusteigen, 
wird von japanischen Christ_Innen immer wieder betont, und die Bedrohung fiir die 
portugiesischen Padres Sebastian und Francisco ist immanent. 
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Jesuitenbriefe wurden in sogenannten “Relationes” 
zusammengefasst. Die hier behandelten Ereignisse erfuhren 
deutschsprachige Laser teilweise aus “Historischer Bericht/ 

Was sich in dem grossen unnd nun je lenger je mehr 
bekandten Konigreich China/ in verkilndigung deE H. 

Evangelii und fortpflantzung des Catholischen Glaubens/ 
von 1604. und volgenden Jaren/denckwiirdigs zugetragen” 
von Ferndo Guerreiro (Augspurg : Dabertzhofer, 1611 = 

VD17 23:238652M). 

Die Einordnung in den historischen Kontext erfolgt im 
Film iiber drei Erzahler, die ihre Briefe / Tagebiicher 
vorlesen. Zu erst wird ein Brief von Pater Cristovao 
Ferreira eingefiihrt, welcher die Umstande der 
Christenverfolgung in Japan schildert. Dieser gilt als 
Ausloser fiir den Beginn der Reise von Sebastian und 
Francisco. Von nun fiihrt der Reisebericht, welchen 
Sebastian, Pater Alessandro Valignano (Ciaran Hinds) 
in Portugal zusendet, durch die Erzahlung. Die beiden 
Jesuitenbriider gelangen in ein Dorf in Japan, in welches sie von ihrem Begleiter Kichijiro (Ybsuke 
Kubozuka) gefiihrt werden. Dort treffen sie auf eine christliche Gemeinschaft, die bereits eigene 
Formen ihrer Religion ausgebildet hat. Ihr Lehrer und Spender des Taufsakraments ist der 
sogenannte Ji-Samma (deut. in etwa „weiser Mann“, „alter Mann“) Ichizo (Yoshi Oida). Sebastian 
und Francisco verstecken sich in der Nahe des Dorfes, um keine Aufmerksamkeit auf sich und die 
Gemeinschaft zu ziehen, da die Manner des Inquisitors Inoue (Issei Ogata) vermehrt nach den 
Kakure Kirishitan (verborgene Ghrist_Innen) suchten. (Der Begriff “Inquisitor” ist aus dem Film 
entlehnt, und korreliert so mit der christlichen Inquisition, die sich gegen „Haresien“ wandte. Inoue 
Masashige gilt offiziell als GroEinspekteur, welcher eine Schliisselrolle in der japanischen 
Ghristenverfolgung einnahm). Allein durch ihr europaisches Aussehen, wurden die Priester 
auffallen. Die beiden Padres leiten die Gemeinde vor Ort an, spenden Sakramente und verteilen 
Symbole des Glaubens. Kichijiro nimmt hier eine Sonderrolle ein, da er bei der Beichte gesteht, 
dass seine ganze Familie wahrend der Ghristenverfolgung starb, da sie sich weigerten ein Abbild 
Ghristi mit FiiEen zu treten, welches als Beweis der Apostasie von den japanischen Beamten 
gefordert wurde. Kichijiro selbst hatte aber, um sein Leben zu schonen, abgeschworen. Seit dem 
hadert er mit seinem Gewissen, ob er nun noch Ghrist sei oder Gott ihn nicht mehr anerkennen 
wiirde. Sebastian zeigt Verstandnis fiir seine Situation. 
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Fumie (wortlich „ Tretbild") war eine Bezeichnung 
fur Bilder christlicher Symbole, welche in Japan 
zwischen den 1620er und den 1850er Jahren zum 
Einsatz kamen, um Christen ausfindig zu machen, 
welche zum Beweis ihrer nicht-christlichen 
Gesinnung ein solches Bild zertreten sollten. 

Bild von Chris73 unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-SA 3.0 . 

Als trotz der Vorsicht, die Manner des 
Inquisitors in das Dorf gelangen und doit u.a. 
den Ji-Samma, sowie zwei weitere Christen zu 
Tode foltern, trennen sich die Wege der beiden 
Jesuitenbriider. Sebastians Geschichte riickt 
nun in den Fokus und wir erfahren von seinen 
Zweifeln am Glauben. Er hinterfragt das 
Elend der Welt und klagt Gott fiir sein 
SCHWEIGEN an. Nachdem er erneut auf 
Kichijiro trifft, verrat dieser ihn an den Inquisitor, was den Beginn der Gefangenschaft von 
Sebastian bedeutet. Nun werden vertieft die hdheren Stande der japanischen Kultur eingefiihrt und 
die Problematik des Kulturkonflikts angesprochen. Der Vorwurf, dass christliche Priester mit zu 
wenig Respekt gegeniiber der japanischen Kultur versuchen zu missionieren und zu urteilen, wird 
laut. Sebastians Glauben schwankt dabei immer mehr. Verstarkt wird dies durch die Aufforderung, 
dass er von seinem Glauben abschworen soil, um das Leid der anderen Gefangenen umgehend zu 
beenden. Tut er dies nicht, so miisse er - bis jetzt von der kdrperlichen Eolter verschont - weiterhin 
den Qualen der Gefolterten hilflos zu sehen. Sebastian erlebt dann den Tod seines Bruders Pater 
Erancisco Garpe mit, als dieser versuchte andere Christin_Innen vor dem Tod zu bewahren. 
Daraufhin folgt eine langere Phase der Inhaftierung in Nagasaki. Auch bier wird der Leidensprozess 
von Sebastian thematisiert, sowie der Kulturaustausch zwischen japanischem Buddhismus und 
portugiesischem Katholizismus weiter vorangetrieben. Der Inquisitor Inoue versucht Sebastian zu 
verdeutlichen, dass im „Sumpf“ Japans, kein fremdlandischer „Baum“ Wurzeln schlagen konne, 
also das Christentum in der japanischen Kultur nicht wirken kann. Sebastian hingegen weicht von 
seiner Meinung, dass das Christentum nur nicht gedeihe, weil die „Wurzeln des Baumes“ durch die 
Christenverfolgung vergiftet wurden, nicht ab. 

Im Zuge dieser Gefangenschaft trifft Sebastian dann endlich auf Binder Cristovao Eerreira, welcher 
mittlerweile seinen japanischen Namen Sawano Chuan (deutsch in etwa: „der Mann, der Erieden 
gefunden hat“) fiihrt. Er arbeitet mittlerweile fiir den Inquisitor und verfasst u.a. ein Buch, welches 
iiber die Irrtiimer des Christentums aufklaren soil. Eerreira berichtet, wie er die Eolter iiberlebte und 
danach dem Glauben abgeschworen babe, um sein Leid und das Leid seiner Mitgefangenen zu 
beenden. Zudem bestatigt er die Aussage Inoues, indem er anftihrt, dass es nie eine „wirkliche“ 
christliche Gemeinschaft in Japan gegeben babe, sondern diese auf der Basis von 
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Missverstandnissen und Sprachbarrieren entstanden sei. Dies lasst den Glauben des jungen Padres 
Sebastian weiter wanken. Als Sebastian dann selbst Zeuge vnn besnnders grausamer Fnlterpraktiken 
wird, scbwnrt aucb er dem cbristlicben Glauben endgiiltig ab. In dem Mnment, wn Sebastian 
Rndrigues mit sicb badert, nb er das Abbild Gnttes mit FiiEen treten snll, bricbt Gntt sein 
SGHWEIGEN und erteilt Sebastian Absnlutinn fiir sein Handeln. 


Dieses Monument der Sugimoto Familie im Friedhof des 
Zuirinji-Tempels in Tokyo trdgt am rechten Rand den 
Namenseintrag,Chuan Joko Sensui, den buddhistischen 
neuen Namen von Cristovao Ferreira. Zitiert nach: 
Hubert Cieslik, S. J.: The Case of Christovao Ferreira. 
In: Monumenta Nipponica, Vol. 29, No. 1. (1974), S. 1- 
54. 


Der fnlgende abscblieEende Abscbnitt des Films 
wird durcb die Tagebiicber eines bnllandiscben 
Handelsreisenden erzablt: nun wird aucb Sebastian 
in die japaniscbe Kultur aufgennmmen, erbalt einen 
anderen Namen und lebt mit einer japaniscben Frau 
und ibrem Kind zusammen. Bestandig scbwnrt er 
immer wieder dem Glauben ab. In der 
Abscblussszene scbaut man auf die, nacb 
buddbistiscben Riten beigesetzte Leicbe Sebastians, 
und erblickt, dass dieser in seinen Handen ein 
handgeschnitztes Kruzifix halt, welches ein Ghrist 
aus dem japaniscben Dnrf zu Beginn seiner Reise geschnitzt hatte. Mit diesem Bild endet der Film 
und verweist auf die Aussage, dass der Glaube vnn Sebastian nie gebrnchen wnrden sei und immer 
nnch bestand hatte. SILENGE zieht den Gedanken der SGHWEIGENS durcb den gesamten Film. 

Er zeigt sich in dreierlei Fnrm: 1. das knmplette Ausbleiben einer Eilmmusik, 2. das SGHWEIGEN 
Gnttes, welches zentral fiir die Geschichte vnn Sebastian ist, 3. das SGHWEIGEN der christlichen 
Bevnlkemng Japans, die gezwungen wurde im Untergrund zu leben. Hierbei wird einzig das 
SGHWEIGEN Gnttes aktiv gebrnchen, wndurch aber die Stimme des Ghristentums in Gestalt vnn 
Sebastian Rndrigues dann verstummt, da er sich in die japaniscbe Kultur einfiigt. 

Der Film pladiert fiir die Mnglichkeit des individuellen Glaubens nhne strikte Regeln. Denn, 
nbwnhl der Film den kathnlischen Glauben in der Fnrm der Jesuitenpadres stark in den Fnkus riickt, 
scheint er dennnch nicht der Idealtypus zu sein, denn alle handelnden Akteure, die Anhanger dieses 
Glaubens sind - Pater Sebastian Rndrigues, Pater Franciscn Garpe und Gristnvan Ferreira - sterben 
durch/fiir ihn nder fallen vnn ihm ab. Der japaniscbe Buddhismus, welcher anhand vnn statushnhen 
Japanern eingefiihrt wird, weicht stark vnn dem in der westlichen Welt haufig prnpagierten Bild des 
„friedlichen Buddhismus" ab, da in SILENGE aucb eine gewaltsame, grausame und brutale Seite 
dieser Religinnsfamilie gezeigt wird. Die Sinnlnsigkeit eines religinsen Knnflikts fiihrt der Film 
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ebenfalls mit an, da dargestellt wird, dass die Leittragenden dieser Auseinandersetzungen die 
„einfache“ Bevolkerung - hier Angehorige des Bauernstandes - sind. Diese Leittragenden 
entwickeln hier aber auch Beispiele fiir Synkretismen von japanischem Buddhismus und 
portugiesischem Katholizismus, die so u.a. Jesus Christus mit der Sonne in Verbindung setzen, die 
Heilserwartung des Paradieses bereits schon nach der Taufe erfiillt hoffen, oder andere 
Gemeindestrukturen wie u.a. den Ji-Samma bevorzugen. Die Zerrissenheit ihres Glaubens wird in 
der Rolle des Kichijiro besonders deutlich: er leidet darunter, dass er als Ghrist in einer Zeit leben 
muss, in der er verfolgt wird. Zum Erhalt seines Lebens handelt er gezwungener MaEen 
pragmatisch, auch wenn dies den Verrat am Glauben bedeutet. Nach jedem Verrat versucht er erneut 
die Absolution durch das Beichtsakrament iiber Padre Sebastian zu erhalten. Er durchbricht jedoch 
dieses Muster, als bei einer erneuten Inspektion ein christliches Amulett bei ihm gefunden wird und 
er diesmal Sebastian nicht beschuldigt - zudem sucht er den Padre auch nach dessen Entsagung 
vom Glauben noch auf, und spricht iiber den christlichen Glauben. 



Die Gerilchte sind wahr - Ferreira (Liam Neeson) in einem buddhistischen Kloster. © 2017 Concorde 
Filmverleih GmbH. 

Bild-ID: Silence-05276_R. © 2017 Concorde Filmverleih GmbH . 


Der Eilm kann als Pladoyer fiir den friedlichen Glauben gelesen werden. Hierfiir ist der 
gegenseitige Respekt zentral, welcher an vielen Stellen betont wird. Die Praktik der Eolter wird 
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durch SILENCE auf das Tiefste vemrteilt: Hiermit ist jedoch sowohl die Eolter anderer, wie auch 
die Eolter gegen sich selbst gemeint. Auch an der gewaltsamen Missionierung wird Kritik geiibt: 
der Zirkelschluss, dass die Jesuitenpadres, die zur Starkung des Christentums - Missionierung - 
nach Japan gegangen sind, am Ende selbst gewaltsam die japanische Kultur annehmen miissen, 
zeigt die Problematik ihres Unterfangens auf. Die Eolter, die sich gegen sich selbst richtet, zeigt 
sich an Sebastian, welcher im Sinne der imitatio Christi den Leidensweg Jesu nachempfinden will. 
Bildlich wird dies durch die Verschmelzung seines Gesichts mit einem Gemalde von Jesus 
umgesetzt - welches besonders deutlich nach Kichijiros Verrat sichtbar wird. Dieser Verrat wird in 
der Erzahlung mit der Abendmahlsgeschichte und dem Verrat des Judas gleichgesetzt. Sebastian 
sieht sein Leiden als Priifung seines Glaubens, und so auch den Umstand, dass andere Christ_Innen 
sterben miissen, deren Tod er, mit seinem Glaubensabfall hatte verhindern konnen. Erst Cristovao 
Eerreira erklart ihm, dass der Vergleich mit Jesus hochmiitig sei, was den Prozess seines Apostasie 
begiinstigt. 

SILENCE erzahlt die Geschichte der historischen Christenverfolgung in Japan anhand von 
Einzelschicksalen nach, wodurch sie greifbarer und realer wirkt. Es wird nicht nur die Perspektive 
der Opfer - der christlichen Gemeinschaft - beleuchtet, sondern auch die Sichtweise der Tater 
eingefiihrt. So wird die Pluralitat der Historie aufgearbeitet und nicht vereinfacht: eine klare 
Zuordnung in „Gut“ und „Bose“ gelingt nur auf den ersten Blick - SILENCE lasst jedoch den 
Gedanken einer vielschichtigen Kausalitat zu. Besonders hervorgetreten ist hierbei die christliche 
Gemeinde in Japan, welche scheinbar nirgendwo zugehorig ist - sie spiegelt Prozesse der 
Abspaltung und der synkretistischen Entstehung von Religion wider. SILENCE bindet so aktuelle 
Themen in ein historisches Drama mit ein, allem voran den Aufruf zum Kulturaustausch, anstatt 
Konflikte auf Basis von Unwissenheit zu fiihren. 

Autorin: Kristina Gothling. Bildauswahl von Christoph Wagenseil 
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Materialien Orthodoxie 

Rumanische Kultur, Orthodoxie und der Westen 

17.06.2011 

Orthodoxie bezeichnet eigentlich die “rechte Lehre”. Dabei weiE kaum ein Katholik oder 
Protestant, warum eigentlich dieser Begriff fur die Ostkirchen gebrauchlich ist. Noch weniger ist 
bekannt uber die Gegenwart dieser christlichen Richtungen in der Moderne. 

Nicolai Staab konnte kiirzlich erst seine Promotion im Fach Religionswissenschaft am Lehrstuhl fiir 
Orthodoxes Christentum der Philosophischen Fakultat an der Universitat Erfurt abschlieEen : 
“Rumanische Kultur, Orthodoxie und der Westen. Der Diskurs um die nationale Identitat in 
Rumanian aus der Zwischenkriegszeit”. Schon 2004 konnte er wahrend eines DAAD-gefdrderten 
Recherche-Aufenthaltes in Rumanian Eindriicke sammeln. Daraus entstand die Magisterarbeit “Die 
unierte Kirche in Rumanian 1948-1989”. 


Herr Staab, Ihre gerade abgeschlossene Dissertation beschaftigt sich mit: “Rumanische 
Kultur, Orthodoxie und der Westen: Identitatsdiskurse aus der Zwischenkriegszeit”. Was 
macht die Orthodoxie in Rumanien im Bezug zum “Westen” aus? 

Der aktuelle Xitel der Arbeit und der kommenden Publikation beim Peter Lang Verlag lautet 
“Rumanische Kultur, Orthodoxie und der Westen: der Diskurs um die nationale Identitat in 
Rumanien aus der Zwischenkriegszeit”. Im Gegensatz zu den Vdlkern, die mehrheitiich einer 
anderen orthodoxen Nationalkirche angehdren, geographisch, sprachlich und historisch deutlicher 
im “Osten” gelegen sind, ist das Verhaltnis des Selbstverstandnisses der Rumanen ein zwiespaltiges. 
Zwar gab es in der Vergangenheit und auch heute ein Verbundenheitsgefiihl mit den anderen 
mehrheitiich orthodoxen Vdlkern, wie z. B. den Serben, was auch an den dffentlichen Reaktionen 
zu den NATO-Bombardements wahrend des Krieges in Jugoslawien zu erkennen war. Sogar anti- 
westliche Ressentiments und Strdmungen sind zu erkennen, trotzdem ist auch die Vorstellung der 
Rumanen als “Mittier zwischen Ost und West” sehr ausgepragt. Das liegt vor allem an der 
lateinischen Herkunft der rumanischen Sprache, aber auch an den zahlreichen, Jahrhunderte 
wahrenden Kulturkontakten mit Gesellschaften, die westlich von Rumanien gelegen sind. Im 19. 
Jahrhundert gab es unter den rumanischen Eliten, wie auch in Russland und vielen anderen 
europaischen Landern eine ausgepragte Frankophilie. Nicht vergessen darf man auch die 
dsterreichisch-habsburgische Vergangenheit Siebenbiirgens, des Banats und der Bukowina, 
Landesteilen, in denen noch heute deutsche und ungarische Minderheiten leben. Aber dies ist 
naturlich auch eine Medaille mit zwei Seiten, denn die Habsburger Herrschaft gait eben auch als 
Fremdherrschaft durch fremdsprachige Katholiken. 


Wie kann man die Entwicklungen seit der “Zwischenkriegszeit” skizzieren? 

Die Entwicklungen, welche der rumanische Staat und seine Gesellschaft nach dem Anschluss der 
ehemaligen Habsburgischen Gebiete und Bessarabiens in Folge des Ersten Weltkrieges nahmen. 
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wurden durch den von Russland ab 1944 aufoktroyierten Herrschafts- und Systemwechsel jah 
unterbrochen. Bis auf wenige Modernisierungen im Bereich Industrie, Technologie, Gender und in 
noch geringerem Umfang Moral und Religiositat, welche die kommunistische Periode mit sich 
brachte, machte Rumanian ab 1990 im Gmnde dort waiter, wo es mit Beginn der faschistischen 
Antonescu-Diktatur 1940 aufgehbrt hatte. Auch heute ist das Land in Sachen Demokratie, 
Infrastmktur, Sozialwesen, Technologie und Volkswirtschaft immer noch auf Aufholjagd. In der 
Zwischenkriegszeit steckte die Demokratie in Rumanian, wie fast iiberall auf dam europaischen 
Festland, mochte ich sagen, noch in den Kinderschuhen. Es gab bei weitem keinen 
gesellschaftlichen Konsens zu diesem politischen System. Politiker fanden in der breiten Masse nur 
dann Anerkennung, wenn sie Autoritat demonstrierten. Insgesamt war das politische System auEerst 
unstabil. Auch iiber die Richtung der kulturellen und politisch-ideologischen Orientierungen war 
man sich uneinig. Sollte man sich an westlichen Modellen wie liberale republikanische Demokratie 
(Frankreich) orientieren oder eher an der parlamentarischen Monarchie (was man zunachst tat), 

Oder gar am italienischen oder deutschen Faschismus (spater mit Antonescu) oder am mssischen 
Bolschewismus oder sollte man sich gar ein Beispiel am Slawophilismus nehmen und einen 
eigenen, moglichst unabhangigen, autochthonen Weg finden (also auch OHNE (Jbemahmen von 
Elementen, die als spezifisch slawisch angesehen wurden), was eher die Linie Nae lonescu s und 
Mircea Eliade s war [zu diesen Personen spater mehr; Anm. G.W.], wobei auch gewisse faschistische 
Anklange zu vernehmen waren. 


Wie verhalt sich eigentlich die Orthodoxie zu anderen Religionen in Rumanien? 

Statistisch gehbren etwa 87% der Bevolkerung des Landes der Rumanischen Orthodoxen Kirche an. 
In der Zwischenkriegszeit war es ahnlich. Rechtlich wurde die Rumanisch Orthodoxe Kirche durch 
die Verfassung von 1923 und im Kultgesetz von 1928 [auf dt. auch “allgemeines Kultusgesetz”; 
Anm. G.W.] als “dominante” Religionsgemeinschaft bezeichnet. Was das genau bedeutete, wurde 
nicht richtig festgeschrieben. Faktisch besaE sie einige Privilegien gegeniiber den anderen 
anerkannten Kulten und nur der Griechisch-katholischen Kirche gelang es nach einigen Debatten, 
sich einen annahernd gleichen Status einzufordem. Die Griechisch-katholische, auch genannt 
Unierte Kirche geht auf die unter politischem Druck durch die Habsburger um 1700 in 
Siebenbiirgen vollzogene Union eines Teils der Orthodoxen Kirche mit der Rbmisch-katholischen 
zuriick. Diese Kirche folgt weiterhin dem Byzantinischen Ritus, erkennt als ihr Oberhaupt aber den 
Papst in Rom an. Aufgrund dieser Umstande gait sie noch in der Zwischenkriegszeit unter den 
rumanischen Orthodoxisten als Fehlentwicklung, die riickgangig gemacht werden muss, wenn nicht 
gar als Versammlungsort von Volksverratern. Viele Intellektuelle, in deren nationalem Selbstbild als 
einzige Konfession die Orthodoxie zulassig war, polemisierten heftig gegen diese Unierte Kirche 
und ihre Anhanger. Doch waren auch die Polemiken einiger Vertreter der unierten Seite nicht von 
Pappe. SchlieElich entschloss sich ausgerechnet die kommunistisch dominierte Regierung unter 
Petru Groza dazu, die Unierte Kirche per Dekret im Jahr 1948 wieder als vollstandig in die 
Orthodoxe Kirche zuriickgefiihrt zu erklaren. Jene Kirchenmitglieder, die dies nicht anerkannten, 
vor allem die Kleriker, mussten mit Verfolgung rechnen. Die Motivation dieser Regierung, von der 
man als AuEenstehender eine eher auf sakulare Dinge konzentrierte Politik erwarten wiirde, war 


695 




sicherlich, die orthodoxistisch-nationalistischen Krafte, die eben auch anti-kommunistisch, oder 
zumindest kommunismuskritisch eingestellt waren, zu besanftigen. 

Einige Angehbrige der Unierten Kirche organisierten ihr Gemeindeleben im Untergrund. Nach dem 
Sturz Ceausescus 1989 wurde die Griechisch-katholische Kirche in Rumanien offiziell wieder 
zugelassen, verfiigt jetzt aber iiber weniger Mitglieder als vor ihrer Zwangsruckfiihrung. Die 
aktuelle religiose Konstellation in Rumanien sieht eine Dreigliederung des Status’ von 
Religionsgemeinschaften vor: die dominante Kultgemeinschaft ist weiterhin die Rumanisch- 
Orthodoxe Kirche, zusatzlich zu ihr erkennt das aktuelle rumanische Kultusgesetz 17 weitere Kulte 
an, wobei es sich um diejenigen handelt, die iiber eine historische Tradition auf dem Territorium 
des heutigen rumanischen Nationalstaates verfiigen oder denen aus anderen Griinden eine fiir die 
rumanische Gesellschaft pragende historische Rolle zuerkannt wird. Alle anderen 
Religionsgemeinschaften, die in Rumanien missionarisch oder bffentlich aktiv werden wollen, 
haben es schwer. Doch kbnnen rein statistisch davon nicht viele Menschen betroffen sein, denn 
nach dem letzten nationalen Zensus von 2002 bleiben bei Abzug after Befragten, die sich zu einem 
der 18 anerkannten Kulte bekannten, ohnehin nur noch 1,2% der Gesamtbevblkerung iibrig. Bleibt 
die Haltung des Staates gegeniiber neuen religibsen Bewegungen allerdings weiterhin so engstirnig, 
wird sich daran in absehbarer Zeit auch nicht viel andern. 

Vielen Religionswissenschaftlern fallt ja bei Rumanien zunachst Mircea Eliade ein. Er wurde 
ja auch bereits kurz erwahnt. Hannah Muller hatte ihrer Zeit iiber die rumanische Zeit von 
Mircea Eliade geforscht. Teilen Sie ihre Ansicht, dass er eher als Religionsphilosoph, denn als 
Religionswissenschaftler zu betrachten sei? 

Mit der Ghicagoer Zeit Eliades habe ich mich kaum beschaftigt. Daher will ich mich zu dieser 
Phase nicht auEern. Vor dem Zweiten Weltkrieg war Eliade noch in keinen universitaren 
religionswissenschaftlichen Fachbereich integriert und verdiente seine Brotchen hauptsachlich als 
Romanautor und Journalist bei rumanischen Periodika, unter anderem der Tageszeitung Guvantul 
des Philosophen Nae lonescu, als dessen wissenschaftlicher Mitarbeiter er auch an der Uni Bukarest 
fiir eine Weile tatig war. Zwar unternahm Eliade in der Zwischenkriegszeit schon Indienreisen, 
bezog sich in seinen Beitragen zum Diskurs um die nationale Identitat der Rumanen nicht darauf. 
Diese Beitrage waren eher (kultur-)pofttischer Art, auch wenn Eliade sich bemiihte, zu bekraftigen, 
er sei kein politischer Mensch. Seine Magisterarbeit hatte er iiber die Philosophie der Renaissance 
geschrieben. Mit der Geschichte, i. e. mit historischem Denken stand er zu jener Zeit besonders arg 
auf dem KriegsfuE, weil er es als Folge der modernen Stromungen von Materialismus und 
Rationalismus betrachtete, und daher als untypisch und schadlich fiir sein Volk bewertete. Was wir 
heute unter Religionswissenschaft und Kulturwissenschaften generell verstehen, ware iiberhaupt 
nicht im Sinne Eliades gewesen. Seiner Ansicht nach sollten Philosophie und Philologie auch 
immer einen Anteil Theologie enthalten. 


Sind Eliade und Nae lonescu typische Vertreter der Identitatsdiskurse Rumaniens damals 
bzw. bis heute? 
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Das gilt in Bezug auf Eliade vielleicht sogar noch mehr fiir heute als fiir damals, aufgrund seiner 
gestiegenen internationalen Popularitat. Einschlagige Texte von beiden Autoren wurden nach der 
Wende massenweise neu aufgelegt. Dazu muss man sagen, dass Eliade nicht sehr viele Beitrage 
zum Diskurs verfasste und sich dabei weitgehend darauf beschrankte, die Ideen seines geistigen 
Vaters lonescu zu reproduzieren und auszubauen. Es ist interessant, die aktuelle Rezeption dieser 
Texte in Rumanien zu beobachten, denn es gibt zu den Beitragen beider Autoren sowohl affirmative 
als auch ausgesprochen kritische Publikationen. 


Ist das Thema christliche Orthodoxie sowie orientalische Kirchen eigendich so etwas wie ein 
Stiefkind der Religionswissenschaft? 

Diesen Eindruck babe ich. 


Woran konnte das liegen? 

Zum einen denke ich, liegt das an der schon lange verbreiteten Konsens zwischen 
Religionswissenschaftlern und Theologen, sich nicht in die Affaren der jeweils anderen 
einzumischen. Wer sich religionswissenschaftlich fiir das Christentum interessiert, soil sich an die 
kirchengeschichtliche und kirchensoziologische Arbeit der theologischen Fakultaten halten, den 
Rest iibernehmen die Religionswissenschaftler an ihren jeweiligen Eakultaten. Dabei hat man 
jedoch iibersehen: die theologischen Lehrstiihle in Deutschland sind fast ausschlieElich den beiden 
in der BRD groEten christlichen Konfessionen gewidmet, die in Deutschland traditionell am 
weitesten verbreitet sind: der katholischen und der protestantischen. Sieht man mal von vereinzelt 
vorkommenden und sich im Nirwana von Bologna auflbsenden Orchideenfachern wie “Sprachen 
und Kulturen des christlichen Orients” einmal ab, gibt es wenig religions-, kultur- oder 
sozialwissenschaftliche Kompetenz im Gebiet der orientalischen und orthodoxen Kirchen. Die 
wenigen Lehrstiihle fiir Orthodoxe Theologie sind zu sehr mit den theologischen Kernaufgaben wie 
Priester- und Religionslehrerausbildung beschaftigt, als dass sie den Bedarf nach den besagten 
Kompetenzen decken konnten. Vor der Einrichtung des religionswissenschaftlichen Lehrstuhls fiir 
Kulturgeschichte des Orthodoxen Christentums an der Universitat Erfurt Ende der 1990er Jahre 
stammten die wenigen Wissenschaftler in Deutschland, die versuchten, sich geschichts-, kultur- und 
sozialwissenschaftlich mit der Orthodoxie auseinanderzusetzen, einige verstreute Historiker und 
Sozialwissenschafder mit entsprechenden regionalen Schwerpunkten sowie vielleicht einige wenige 
katholische und protestantische Theologen, wobei bei aus den Arbeiten der Letzteren doch meist die 
Perspektive des Okumenismus mehr oder weniger deutlich hervorblitzt. 


Welche Themen beschaftigen Sie aktuell? 

Aktuell arbeite ich noch an einigen kleineren Publikationen, die sich thematisch im Themenfeld 
meiner Dissertation bewegen. Dariiber hinaus plane ich ein neues Projekt, das die Rolle 
religionswissenschafdicher Kompetenz im Bereich des innerbetrieblichen Diversity-Managements 
erbrtern soil. 
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Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Zwischen Prometheus, Kreuz und Amirani - Kunst, Mythos und Religion in 
Ceorgien 

30.07.2011 

Dominik Irtenkauf studierte Deutsche Philologie, Philosophie und Komparatistik in Munster und ist 
freischaffender Autor von Prosa- und Sachtexten. Er beschaftigt sich vorwiegend mit Kunst- und 
Kulturphilosophie, Medientheorie, Hermetik und Avantgarde sowie Musik jeder Richtung. Die 
Grenzen zwischen Wissenschaft und Literatur gestalten sich bei ihm flieEend. In seinen Texten 
macht sich eine besondere Vorliebe fiir artistische und mythologische Sujets bemerkbar. Er verfasste 
Literatur sowie joumalistische Beitrage in diversen Zeitungen, neben Black Metal Theory ist ein 
wichtiges Thema fiir ihn das Land Georgian. Zu seinen Reiseerfahrungen interviewte REMID den 
Autoren. 


Herr Irtenkauf, Sie kommen gerade erst wieder aus Georgien? 

Ja, das stimmt. Die Eindriicke sind noch brandfrisch. Vor einer Woche landete ich wieder in 
Deutschland. Ich war nun zum dritten Mai in dem kaukasischen Land und diesmal fur knapp 6 
Wochen. Vor allem recherchierte ich zu lokalen Musikszenen und untersuchte die Verbindung der 
einmaligen Landschaft dort mit einem moglichen Inspirationspotenzial. Mich bewegt das Interesse 
nach einer fortwirkenden Befruchtung der Kunste, aber auch der Disburse Georgians durch das 
eigene kulturelle Erbe. Das interessiert insbesondere auch in Hinblick auf 70 Jahre Eremdherrschaft 
durch das Sowjetsystem. 


Urspriinglich war es ja ein Kurzstipendium, das Sie nach Georgien fiihrte. Wie kam es dazu 
und welche Rolle spielte dabei die georgische Mythologie? 

Also, das MUSA-Stipendium war vom georgischen Ministerium fur Bildung und Wissenschaft 
ausgeschrieben, und ich wurde von einem sehr guten Studienfreund darauf hingewiesen. Da mich 
die M 3 ^hologie zu dieser Zeit (Sommer 2006) und auch haute noch fasziniert, habe ich mich mit 
Georgien als einem mir bis dato unbekannten Land beschaftigt. Im Lauf meiner Recherchen stieE 
ich auf den Prometheus-M 5 ^hos, der im kaukasischen Gebirge seinen gdttlichen Abschluss erfuhr. 
Bekanntlich wurde der Halbgott laut mancher Quellen an einen Eelsen im Kaukasus angeschmiedet, 
um seiner ewigen Strafe zugefiihrt zu warden. Das Gremium hat mein Konzept, die Spuren dieser 
Mythologie in der sogenannten „Krisenregion“ Kaukasus aufzuspiiren, iiberzeugt und ich wurde 
eingeladen, 2007 drei Monate im Land zu verbringen. 


Aber es geht nicht nur um einen mythischen Anschluss an den europaischen Prometheus- 
Mythos, sondern auch um spezifische Besonderheiten des georgischen Kulturerbes? 

Ja und nein. Meine Arbeit zu Georgien ist keine ausschlieElich wissenschaftliche, vielmehr 
essayistische, d.h. ich suche nach Ankniipfungspunkten, die es mir ermdglichen, das je Spezifische 
der beiden Kulturen, der deutschen und georgischen, zu vergleichen. Dabei geschieht die 
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Amalgamisierung langst. Das Konstrukt einer chirurgisch trennbaren Mythologie in diesem 
speziellen Fall meiner Recherchen ist nicht aufrecht zu erhalten. Vor allem das Beispiel der 
Argonautensage und die Suche nach dem Goldenen Vlies beweist die enge Kollaboration zwischen 
Georgien und Griechenland. Ob erzwungen oder freiwillig, das ist (noch) nicht endgiiltig bewiesen. 
Prometheus' georgischer Doppelganger namens Amirani taucht seit dem 19. Jahrhundert vor allem 
in Sagen und Marchen auf, d.h. er hat bereits den Abstieg vom Mythos in die Folklore hinter sich 
gebracht. Es existieren eigentlich keine Textzeugnisse, die das mythische Milieu Amiranis zur 
Sprache bringen. Doch muss ich an dieser Stelle einraumen, dass meine Georgischkenntnisse nach 
wie vor zu diirftig sind, um den ganzen Textbestand erfassen und verstehen zu kbnnen. Ich bin kein 
ausgebildeter Kaukasiologe, sondern Komparatist. Die Ubersetzungsproblematik betrifft nicht nur 
die mythischen Zeugnisse der georgischen Literatur, sondern vor allem auch zeitgenossische 
Autoren, doch dazu spater mehr. 

Ich stehe am Ufer des Tergi (ein georgischer Fluss, der fiir die Literatur des 19. Jahrhunderts eine 
bedeutende Rolle spielte und nicht unweit des Berges liegt, an den angeblich Prometheus verbannt 
wurde) und warte auf die Ubersetzer. Dabei kann ich wenigstens den passierenden Georgiem mein 
Dilemma verstandlich machen: Me mtschirdeba tardshemani. 


Welche Rolle spielt Religion / spielen Religionen im heutigen Georgien? Bzw, wie lasst sich 
diese Arbeit am Mythos mit aktuellen (auch sakularen) Identitatsdiskursen bzgl. Georgien 
erlautern? 

Eine sehr wichtige, und das seit dem 4. Jahrhundert nach Ghristus, mit einigen - systembedingten - 
Unterbrechungen. Georgien definiert sich durch seine Zugehorigkeit zum orthodoxen Ghristentum 
und das Mart 3 a’ium der Heiligen Schuschanik nimmt im literarischen Bewusstsein der Bevblkerung 
eine wichtige Rolle ein. Dieser Text ist in der Tat der alteste iiberlieferte Text in georgischer 
Sprache. Momentan werden an den Grenzen Georgiens (nach Russland und zur Tiirkei) groEe 
orthodoxe Kirchen gebaut, ganze Komplexe, um - so kbnnte man es kultursymbolisch 
interpretieren - das Land nach auEenhin nicht nur militarisch oder zollamtlich, sondern vor allem 
auch spirituell zu verteidigen. Doch diese Sicht ignoriert den Toleranzgedanken Georgiens: in der 
Region Adscharien mit dem Zentrum Batumi am Schwarzen Meer lebt eine nicht unbedeutende 
Anzahl von Muslimen und liegt an der Grenze zur Tiirkei. Georgien versteht sich jedoch durchaus 
stark durch seinen orthodoxen Glauben gepragt, was auch in der Politik ihren Niederschlag findet. 
So besuchen der Staatschef und andere hohe Politiker die orthodoxen Gottesdienste zu bedeutenden 
Kirchenfesten, wie Ostern und Weihnachten z.B. Solch eine staatstragende Rolle hat der Islam in 
Georgien nie besessen, wenn man von den Eremdbesatzungen durch Perser und Araber absieht. 
Vielmehr dienen die Kirchen an der Grenze als eine Respektsbezeugung, die auch von den anderen 
Nationen geachtet werden sollte. Ich habe von Georgiem gehort, dass Russland die Grenze zum 
Nordkaukasus immer weiter ins georgische Grenzland hineinverschiebt und so sein eigenes 
Territorium Stiick fiir Stiick vergrbEert. Um dem Einhalt zu gebieten, wird nun eine Kirche an die 
Grenze gebaut. Russland teilt ja nicht vieles mit Georgien, aufgrund des letzten kriegerischen 
Konflikts im Jahr 2008, aber zumindest den Glauben. 
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Akaki Zereteli, ein Poet des 19. Jahrhunderts, hatte ein Prometheus-Gedicht geschrieben, das ein 
wenig an Goethes Werk erinnert. Genau wie Amirani, der georgische „Prometheus“, sieht sich 
Georgian von einem iibermachtigen Gegner eingeschlossen. Im Amirani-Mythologem wird die 
iiberbordende Kraft eines Mannes angesprochen, der nicht so recht weiE, wohin mit seinen Kraften. 
Dies fiihrt dann zu scheinbar sinnlosen Scharmiitzeln, aber auch zur Totung eines Drachen. Amirani 
ist ein Held, dem erst seine Heldenhaftigkeit eingeblaut warden muss. Er lernt, Verantwortung zu 
iibernehmen. 

Russland fallt immer noch haufig in den Gesprachen mit Georgiern. Die Identitat sehnt sich nach 
Europa und iiberspannt die Kluft nicht so sehr durch M 3 ^hologie, als durch Teilnahme an der 
globalen Popkultur. Der Anteil der wirklich Literatur lesenden Leute in Georgian ist auch nicht 
proportional groEer als in Deutschland oder anders ausgedriickt: wer sich mit mythologischen 
Konzepten auseinandersetzt, macht das, weil er oder sie ein akademisches und/oder kiinstlerisches 
Interesse besitzt. Ob aber eine bewusste Arbeit am Mythos in weiten Teilen der Bevolkerung 
geschieht, bezweifle ich. Georgische Identitat wird aktuell durch die Geschichte des eigenen Landes 
und die Traditionen gebildet, wobei in manchen Teilen auch die orthodoxe Religion eine Rolle 
spielt. Ein groEer Tail des kunstlerischen und akademischen Milieus hat diese Traditionen in ein 
weitgehend sakulares Weltbild integriert. 


Ein besonderes Interesse Ihrerseits betrifft ja auch die aktuelle Kunst in Georgien bzw. den 
kulturellen Austausch. 

Da sieht es frostig aus, denn ohne Geld lasst sich nicht mal eine ernstzunehmende literarische 
Zeitschrift verlegen. Der Durchschnittslohn erlaubt es nicht, einen betrachtlichen Teil des Geldes 
fiir kiinstlerische Werke auszugeben. Auch Musikgruppen haben meist nur die Moglichkeit, 
bezahlte Konzerte zu spielen, wenn sie folkloristischen Pop spielen, zu dem man beruhigt essen und 
trinken kann, und der auch auf die Pauschaltouristen einen genuin georgischen Eindruck macht. 
Dennoch sind die Poesie und auch Malerei sehr lebendig in Georgien und verftigen iiber eine 
eindriickliche Geschichte. Mein sehr guter Ereund Dato Barbakadse, der auch im mischwesen 
verlag aus Miinchen letztes Jahr seinen neuesten Band „Wesentliche Zuge“ veroffentlichte, hat 
mich seit 2007 immer wieder mit neuen Kontakten zur Kunstszene Georgians versorgt und seitdem 
haben sich vielfaltige Beziehungen ergeben. Bei meinem letzten Aufenthalt fiel mir Esma Oniani 
auf, die leider 1999 bereits verstarb, jedoch mit ihrer Poesie hoffentlich bald auch in deutscher 
tibersetzung erscheinen wird. Zudem sind ihre Gemalde bereits im europaischen Ausland zu sehen 
gewesen. Auch Koba Arabulis Arbeit mit georgischer Mythologie verdient groEere 
Aufmerksamkeit. Hier stellt sich eben nur das altbekannte Problem: die mangelnde Verbreitung der 
georgischen Sprache. Die Lage ist angesichts fahiger Ubersetzer jedoch nicht hoffnunglos. 
Besonders Herr Barbakadse beweist mit seinem Projekt „Osterreichische Lyrik des 20. Jahrhunderts 
in georgischer tibersetzung", dass eine Verstandigung trotz finanzieller Engpasse moglich ist. Das 
andere Problem der georgischen Kunstszene ist, dass jeder jeden kennt und personliche 
Animositaten zuweilen die professionelle Arbeit verunmoglichen. Das sage ich jetzt auch bewusst 
denjenigen, die mich eventuell der fortwahrenden Kontakte zu bestimmten Personen bezichtigen. 

Es ist klar, dass die journalistische Aufarbeitung meiner Georgienaufenthalte selektiv ist. Wie sollte 
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sie auch anders sein? Es gibt immer was Neues zu entdecken: meine neueste Entdeckung sind zum 
Beispiel die Alternative Rock-Bands Rema und Z Eor Zulu aus Tbilissi. 


Konnen Sie - aufgrund der fortdauernden Beziehung zu diesem Land - Dynamiken, 
Tendenzen ausmachen? Wohin bewegen sich die Diskurse dieses Landes? 

Bislang fehlt in Georgian ein selbstkritischer Diskurs. Solange sich dieser nicht etablieren kann, um 
dann selbstreflexiv subversiv zu warden, sehe ich das Land im standigen Kreiseln um sich selbst 
verfangen. In Gesprachen mit kritischen Leuten wird der Wunsch geauEert, nicht nur Peripherie 
Europas oder Asians zu sein, doch warden beinahe alle Median von Regierungsseite finanziert und 
kontrolliert. 

Wie bereits erwahnt, fehlt das Geld fiir unabhangige Publikationen. Zur Einanzierung ist man von 
sogenannten Businessmen (dieser Begriff wird auch in der georgischen Sprache benutzt) abhangig. 
tiber die Dynamiken und Tendenzen des Landes habe ich in einem Manuskript zu georgischen 
Bildenden Kiinstlern geschrieben, das momentan von Verlagen gepriift wird. Zusammenfassend 
kann ich sagen, dass die Kiinstler, die sich fiir das Ausland offnen, an Perspektiven dazu gewinnen, 
weil der Kaukasus selbst dringend einen kulturellen Austausch mit Europa und auch anderen 
Kontinenten benotigt. Bedingt durch die Sowjetunion blieb bis 1991 der Kontakt immer nur 
sporadisch. Giwi Margwelaschwili schrieb in seinem Buch „Kapitan Wakusch“ eindriicklich von 
den Problemen in diesem „Sprechzimmer“, wie er die verschiedenen kulturellen Milieus nennt. 

Es stellt sich die Erage, wie sich Georgien aus der Isolation befreit. TV-Werbung spricht von 
Millionen Touristen, die im Sommer 2011 in das kleine Land kommen sollen, doch bislang sieht 
man nur vereinzelt Griippchen von Sandalentragern, um deren Halse Eotokameras baumeln. Der 
groEe Elow steht also noch aus. Spaziert man durch die Hauptstadt, sieht man abbrockelnden Putz, 
denn der okonomische Schaden ist auch nach 20 Jahren Unabhangigkeit noch deutlich zu sehen. 
Andererseits werden die Gelder zuweilen fiir nicht nachvollziehbare Aktionen ausgegeben. 
Manchmal scheinen mir die Diskurse ein wenig zerfahren: es wird auf die georgische Eigenheit 
gepocht, und zugleich der Schulterschluss mit Europa gewiinscht. Ein Kompromiss muss dann aber 
eingegangen werden, weil sonst das Land und dessen Kultur in einer anstrengenden ZerreiEprobe 
endet. Ohne eine unabhangige Presse und eine selbstkritische Infrastruktur der Medien fehlt die 
notige Ereiheit, sich von iiberkommenen Traditionen zu Ibsen und einen Neuaufbruch zu wagen. Es 
ware schlimm fiir das Ansehen georgischer Kultur im Ausland, wenn sich der Eindruck einschliche, 
Georgien produziere alle Kunst nur fiir den Eigengebrauch. Manche Musikgruppen spielen sehr 
nahe am europaischen Vorbild, in einer Galerie hing eine l:l-Kopie zu Gustav Klimt. Das sollte 
nicht Standard werden! Georgien befindet sich um Umbruch und deshalb ist ein Besuch des Landes 
jedes weitere Mai sehr spannend. Vielleicht hilft es, aus echter Ereundschaft zu den Menschen sehr 
kritisch zu werden, denn eine georgische Eigenart ist es, nur im Pathos iiber die eigene Geschichte 
und die Ereunde zu sprechen, also Kritik haufig nicht auszusprechen, sondern stattdessen den 
diplomatischen Weg zu wahlen. In einer Kultur fiihrt das jedoch, meiner Meinung nach, zu 
(harmonischem) Stillstand. 
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Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religion und Offentlichkeit II: Sommerschule diskutiert uber 
Nonkonformismus 

13.08.2012 


Vor einiger Zeit berichteten wir iiber Religion und Offentlichkeit am Beispiel der 
Medienberichterstattung liber die Mormonen . Wie bestimmen Medien das bffentliche Bild einer 
Religion? Wann interessieren sich Medien fiir eine Religion? Wie versucht diese, eine eigene 
Offentlichkeit zu etablieren? Wie ist das Verhaltnis von Religion(en) und Offentlichkeit? Diesen 
Fragen soil eine eigene Serie mit Artikeln, Berichten und Interviews nachgehen. Aktuell 
beschaftigte sich eine Sommerschule des Leipziger DFG-Graduiertenkollegs “ Religioser 
Nonkonformismus und kulturelle Dynamik ” mit dem Thema “Nonkonformismus und 
Offentlichkeit” aus religionswissenschaftlicher Perspektive (vom 20. bis 22. Juli in Bad Kbsen). 
Der stellvertretende Sprecher Dr. Thomas Hase konnte bereits zu Beginn des Jahres fiir ein 
Interview gewonnen werden (vgl. “ In Sekten”? Religioser Nonkonformismus als Auslbser 
kultureller Dynamik - aktuelle Ansatze in der Religionsforschungi . REMID war vor Ort und 
berichtet iiber die vielfaltigen Zugange zum Thema. 


Die Ankunft am 
beschaulichen Tagungsort 
Bad Kbsen bietet bereits fiir 
den ersten Blick mit der Wand 
des Bahnhofsgebdudes ein 
Medium nonkonformer 
Gegenbffentlichkeiten - sogar 
religioser: "Sucht Jesus - Tut 
BuEe”. 



Eine Trennung von Staat 
und Kirche gilt als eine der 
Errungenschaften der 
Aufklarung. Zwar gibt es 
geniigend gesellschaftliche 
Bereiche, wo eine solche 
Trennung aktuell in Deutschland noch weiter vorangetrieben werden konnte - vom Friedhofszwang 
bis zum Staatskirchenvertrag doch im Allgemeinen ist Religion Privatsache. 

Erst jiingst meldete sich in Sachen “Religion in der Offentlichkeit” der Philosoph Jiirgen Habermas 
zu Wort: 

Die Kommunikationsgemeinschaft, die sich in Sachen Religion unter den Bedingungen 
eines demokratisch-liberalen Rechtsstaats abzeichnet, ist eine 
Ubersetzungsgemeinschaft. [...] 

Die Antwort, die der Laizismus gibt, ist unbefriedigend. Die Religionsgemeinschaften 
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diirfen, solange sie in der Burgergesellschaft eine vitale Rolle spielen, nicht aus der 
politischen Offentlichkeit in die Privatsphare verbannt werden, weil eine deliberative 
Politik vom bffentlichen Vernunftgebrauch ebenso der religibsen wie der nichtreligibsen 
Burger abhangt.” (Quelle: Neue Ziiricher Zeitung. 6. August 2012. “Wie viel Religion 
vertragt der liberale Staat?”l 

Doch wo beginnt die Offentlichkeit? Wie stark ist sie an die formale Bedingung eines sakularen 
Staates gekniipft? Bzw. wie gestaltet sich Offentlichkeit in totalitaren Regimen oder z.B. im 
mittelalterlichen Europa? Welche Rohe spielen diejenigen, welche nicht selbst in der Offentlichkeit 
agieren, aber von dieser thematisiert werden? 

Die Sommerschule betrachtete das Thema “Offentlichkeit und Nonkonformismus” in fiinf 
unterschiedlich ausgerichteten Panels. So setzte Eugenio Riversi (Bonn) im Panel 
“Nonkonformismus und Deutungsmacht” im Mittelalter an. Ihm ging es darum zu zeigen, “wie in 
einem facettenreichen historischen Kontext die Wechselwirkungen zwischen Nonkonformisten und 
Institutionen zum Entstehungsprozess der europaischen Offentlichkeit entscheidend beigetragen 
haben”. Fahe wie die von Arnald von Brescia oder Leuthard von Vertus veranschaulichten eine 
Dialektik von Institutionen und Individuen im Sinne der Arbeiten von Ovidio Capitani . Neue 
Wissensinstrumente wie das kanonische Recht bzw. entsprechende Spezialisten wie etwa 
Regularkanoniker erlaubten den Instituhonen sozialem Wandel und den AnstbEen der 
Nonkonformisten zu begegnen. Riversi forscht im Rahmen eines Projekts “ Rhetorik und 
Offentlichkeit im sogenannten Investiturstreit “. 

Katarzyna Marks (Leipzig) fiihrte die Zuhorer daraufhin in die polnische Gegenwart und jiingste 
Vergangenheit. Am 10. April 2010 verungliickte der President Lech Kacz 3 mski bei einem 
Flugzeugabsturz in der Nahe von Smolensk. Wahrend einer Nationaltrauerfeier vom 10. bis 18. 
April wurde vor dem Prasidentschaftspalast von einer Pfadfindergruppe ein hblzernes Kreuz 
aufgesteht: “Das Kreuz im bffentlichen Raum Ibste eine gesellschaftsiibergreifende Debatte aus, die 
sowohl die Burger als auch die politischen Parteien in ‘ Kreuz-Verfechter’ und ‘Kreuz-Gegner’” 
aufgeteilt habe, so Marks. Untersucht wurde insbesondere der Zeitraum von April bis November 
2010. Die altere katholisch gepragte Generation sowie die rechtskonservative Partei “Recht und 
Gerechhgkeit” stehen den linksorienherten Parteien, der regierenden liberalkonservativen Partei, 
aber auch der sogenannten “Facebook-Generation” gegenuber. Ein besonderes Element war neben 
der Verwendung eigener Youtube-Musikvideos f Wo ist das Kreuz? - Gdzie jest krzyz?l die 
Parteienneugrundung “Modernes Polen”, die eine strikte Trennung von Staat und Kirche einfordert 
(vgl. Telepolis-Arhkel “ Politprovokateur griindet antiklerikale Partei “L Ein mit dem Symbol des 
Kreuzes verbundener nationaler “Mythos Polen” ("Mythologisierung”) Ibse 
Entmythologisierungsprozesse (bzw. die Einforderung von Sakularisierung oder Laizismus) aus. 

In beiden Beispielen war “Nonkonformismus” ein Ausdruck sozialen Wandels (oder eines Ringens 
um Reform). Das Stichwort “Deutungsmacht” zielt eher auf “bffentliche Diskurse”. Doch wie 
verandert sich der Blick, wenn man sich auf Medien eines bestimmten Typs beschrankt? So 
untersuchte im Panel “Nonkonformismus und Staat” Rayk Einax (GieEen) die “Paradoxien der 
Entstalinisierung” anhand der historischen Dokumente der sowjetisch bestimmten Religionspolitik 
am Beispiel der Belorussischen SSR. Im Gegensatz zum “wissenschaftlichen Atheismus” der DDR 
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hielt sich die orthodoxe Bevdlkemng widerstandig und lebte ihre sogenannte “Volksfrdmmigkeit”. 
Untersuchungsgegenstand waren neben offiziellen Staatsdokumenten u.a. auch Bitt- und 
Beschwerdeschriften sowie illegitime Aufschriften auf Stimmzetteln. 

Wahrend solche Medienzusammenstellungen in ihrem Gegensatz Offentlichkeit von 
Gegenoffentlichkeit stark absetzen, stehen gerade Schulbiicher fiir den konfessionell ausgerichteten 
Religionsunterricht in Deutschland zwischen offentlichem Auftrag (Schulbildung) und 
konfessionell-religioser Pragung des Inhalts. Ghristina Wostemeyer (Bernay) vergleicht in ihrer 
Untersuchung zwei verschiedene Auflagen einer evangelischen Schulbuchreihe (1988 und 2007). 
Mit der normativen Folie einer interreligibsen Kompetenz, die eben gerade nicht “von der 
Bezugsreligion abweichende Religionen” ausgrenzen sollte, wurde die Darstellung neuer religioser 
Bewegungen in den Fokus genommen. Zwar gibt es in der neueren Auflage kein Sonderkapitel 
mehr, welches sich allein sogenannten “Sekten” (Neuen Religibsen Bewegungen) widmet. Doch 
dafiir ziehe sich quer durch das Buch eine generelle Abwertung bestimmter Gemeinschaftsformen 
mittels entsprechender Darstellung der Riten, Praktiken oder Lehren. Aus der Diskussion dieses 
Beitrags ist die spannende Frage nach der Art und Weise einer “konfessionellen Pragung” der 
Lehrbiicher oder des landesspezifischen Lehrplans hervorzuheben. Dokumente wie “ Identitat und 
Verstandigung: Standort und Perspektiven des Religionsunterrichts in der Pluralitat. Eine 

Denkschrih der Evangelischen Kirche in Deutschland ” (1994) spielen im diskursiven Kontext eine 
Rolle. Doch linden sich laut Moderator Stefan Wegener ahnliche Darstellungen auch in Ethik- 
Lehrbiichern. Ein Gegenbeispiel war die Ignoranz der Kirchen gegeniiber der Mazdaznan- 
Bewegung der 1910er. Es wurde einfach nicht dariiber gesprochen oder geschrieben. 
Demgegeniiber besteht durchaus eine inzwischen vergleichsweise hbhere “interreligiose” 
Kompetenz, zumindest in den betrachteten evangelischen Schulbiichern, wenn auch weiterhin 
manche Religionsformen sogar sublimer als in den Hochzeiten der “Sektendebatte” iiber ein 
bestimmtes Vokabular gezeichnet werden. 

Im Panel “Nonkonformismus und Okkupation” ging es zunachst in das Irland des 17. Jahrhunderts. 
Matthias Bahr (Munster) argumentiert dafiir, dass es doit ein Zeitfenster gegeben habe, “das von 
den Akteuren dazu genutzt wurde, die von England aus formulierten Konformitatserwartungen zu 
unterlaufen”. Bahr arbeitet dabei mit dem Konzept der „Ambiguitatstoleranz“ nach Thomas Bauer . 
Die sich teilweise stark andernden Machtverhaltnisse wurden anhand von vier Fallstudien in ihren 
Auswirkungen betrachtet. Hintergrund war, dass Jakob I. (Regierungszeit 1603-1625) von seinen 
Amtstragern einen “Suprematseid” einforderte - auf den Kbnig als Oberhaupt der anglikanischen 
Kirche. Die bis dahin etablierten katholischen Eliten Englands reagierten unterschiedlich. Einige 
demonstrierten ihre Katholizitat gerade durch neue Wallfahrten und Prozessionen. Andere 
verhielten sich “konfessionell uneindeutig”. Waterford (Eallstudie 3) sollte zum “Prazedenzfall der 
irischen Konfessionspolitik” werden. Es folgte eine “Vereindeutigungspolitik” und damit 
“ Ambiguitats vernichtung”. 

Maria Mejia (Frankfurt am Main) interessiert sich fiir sogenannte “aberglaubische” Praktiken bzw. 
“Denunziationen und Offentlichkeit” in Gartagena de Indias im 17. und 18. Jahrhundert (ungefahr 
das heutige Kolumbien). Neben Traktaten und Handbiichern aus dem Diskurs um eine Verurteilung 
des “Aberglaubens” wurden inquisitorische Prozessakten untersucht. Konkret geht es in den Akten 
um a) Liebeszauber, b) Wahrsagerei und c) lokale Medizin (insbesondere Fruchtbarkeit und 
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Abtreibung als Themen). Konkret handelt es sich zumeist um Falle von Mestizinnen, die aus ihrer 
besonderen marginalisierten Rolle im “Kasten”-Gefuge der damaligen Gesellschaft heraus zu 
kulturellen “Mediatorinnen” werden konnten. 

Unter dem Aspekt “Nonkonformismus und etablierte Konfessionen” multiplizieren sich die 
Verhaltnisse. Valentina Wiedner (Frankfurt am Main) betrachtete die jiidische Neo-Orthodoxie in 
Deutschland und das “Austrittsgesetz” von 1876. Zeitschriftenbeitrage, Pamphlete und 
Parlamentsreden wurden daraufhin befragt, wie sich das Verhaltnis von Offentlichkeit und 
nonkonformen religiosen Gruppen in einem solchen Fall gestaltet. Die Neo-Orthodoxie steht 
namlich im 19. Jahrhundert in Deutschland einem mehrheitlich liberalen Judentum gegeniiber (bzw. 
auch einem Abfall vom Glauben in der “jiidischen Offentlichkeit”). Fine teilweise gegensatzliche 
Konstellation untersucht Simon Bornstein (Amsterdam). Aschkenazische Juden im Amsterdam des 
19. Jahrhunderts trennen sich von der Hauptsynagoge und begriinden die “Shochrei Deah” (1914: 
ISO'OOO Juden in Holland, Shochrei Deah: 200 Pers.). 

Das letzte Panel mit dem Xitel „Nonkonformismus und Konventionen“ beschaftigte sich zunachst 
mit der „Wahrnehmung von heterodoxen religiosen Frauen im friihneuzeitlichen Spanien“. Monika 
Frohnapfel (Mainz) bestatigte dabei die These, nach der das Wahrnehmen von religioser Devianz 
bereits der Produktion von Devianz entsprechen konnte. Die Veroffentlichung und Fixierung des 
sozusagen „Geheimen“ durch die Inquisition produziere erst den Gegensatz mit seinen Teil- 
Offentlichkeiten („von unten“ versus „von oben“). Andererseits legt Frohnapfel nahe, dass die 
Denunzierten sich selbst nicht als nonkonform verstanden. Zudem wurde in der Diskussion des 
Beitrages angeregt, die bisherige Dichotomie der Inquisitionsforschung zu hinterfragen, nach 
welcher die Denunziatorinnen lediglich Mitlauferinnen seien und keine eigenen religiosen 
Interessen verfolgten. 

Verena Hoberg (Bern) richtete den Blick auf das „Deutungsmuster Fundamentalismus“ und die 
Debatte um evangelikale Sexualmoral. Konkret wurde entsprechende Ratgeberliteratur befragt. 
Zwar kann die Reichweite dieser Sorte Literatur nur schwer eingeschatzt werden, spannend ist 
allerdings deren Konstruktion einer homogenen Offentlichkeit als Ausdruck einer vermeintlich 
allgemeinen Kultur der sexuellen Befreiung. 

Diese letzten Beispiele einer „rein virtuellen Offentlichkeit" (Hoberg) und einer „rein virtuellen 
Nonkonformitat" (Frohnapfel) zeugen von einem grundsatzlichen Konstruktionscharakter solcher 
Zu- Oder Beschreibungen. In der Abschlussdiskussion kommen die Teilnehmer mehrheitlich zu dem 
Schluss, dass auch keine Ubereinstimmung zwischen Praktiken und Interpretation bestehen muss. 
Der Tenor der Teilnehmer sieht ein entsprechendes „Labelling“ durch eine Offentlichkeit bzw. in 
Reaktion die angenommene Selbstbezeichnung als Abgrenzung von dieser Offentlichkeit als 
ursachlich. Dennoch bestehe eine funktionale Aquivalenz von imaginierten und realen Gefahren - 
zumal, wie eingeworfen wurde, eine herrschaftssichernde Praxis der Bezeichnung von etwas als 
nonkonform in vielen Fallen mit einem tatsachlichen sozialen Wandel konfrontiert sei. Dieser 
realisiere sich in unterschiedlich starken Phasen von Ambiguitat bzw. wirke auf das Interesse an 
deren „Vernichtung“ oder Reduktion. Tom Kaden skizzierte die „prekare Offentlichkeit" als 
(deskriptives) Gegenstiick des (normativen) Habermasschen Ideals. Das „Offentliche" - ob als 
Ausdruck universalistisch angelegter Sozialbeziehungen im Gegensatz zu partikularistischen oder 
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in Unterschied zum „Privaten“ sowie zum „Geheimen“ - ist faktisch von Restriktionen und damit 
von Aspekten vertikaler Kommunikation gepragt. 

Christoph Wagenseil 


Siehe zum Beitrag von Katarz 5 ma Marks auch den Artikel “I don’t reject the Catholic Church—the 
Catholic Church rejects me”: How Twenty- and Thirty-somethings in Poland Re-evaluate their 

Religion von Slawomir Mandes & Maria Rogaczewska in der aktuellen Ausgabe des Journal of 
Contemporary Religion (April 2013). 
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Trend report 2017: Migration, Rezession, “Regression” und Ressentiment 

14.05.2017 

Es ist jetzt vier Jahre her, dass zuletzt ein sogenannter “Trendreport” auf dem REMID-Blog 
erschienen war (vgl. Trendreport 20131 . Was ergibt ein Blick auf die “geistige Situation der Zeit” - 
Untertitel von “Die groEe Regression” (hrsg. von Heinrich Geiselberger, Erankfurt am Main: 
Suhrkamp 2017) mit Bezug auf das Werk “Die geistige Situation der Zeit” des Philosophen und 
Psychiaters Karl Jaspers von 1932 sowie auf die (bkonomische) Rede von einer “GroEen 
Rezession” seit 2008 (vgl. dazu insbesondere den Beitrag von Gesar Rendueles, S. 233-252)? Kann 
sich ein “Trendreport” iiberhaupt noch mit einer lediglich nationalen Perspektive - also auf das 
Religions- und Weltanschauungsgeschehen Deutschlands - begniigen? 


Die Entwicklung der religibsen oder weltanschaulichen Felder in dieser genannten bundesdeutschen 
Perspektive sei bereits kurz vorab skizziert, um anschlieEend eine internationale Dimension 
einflieEen zu lassen, welche erstgenannten Ereignisse abschlieEend einzuordnen helfen soil. 

Den Eintritt in die Empirie soil eine Grafik machen, welche aus den REMID-Datenblattern mit den 
Bezugsjahren 2005 bis 2015 gezogen wurde. Die Veroffentlichung einer Jahresstatistik ist abhangig 
von der Evangelischen Kirche Deutschlands, die ihre Statistiken spater als die Deutsche 
Bischofskonferenz oder die Zentrale Wohlfahrtstelle des Judenstums verbffentlichen (es handelt 
sich also um die Datenblatter 2007-2017). 



709 













Anstieg der Orthodoxie 


Deutlich erkennbar ist die Abwartsbewegung bei katholischer Kirche und evangelischen 
Landeskirchen. Letztere stiirzen am steilsten ab. Diese Differenz hangt nicht mit Kirchenaustritten 
zusammen, sondern - vermutlich - mit europaischer Binnenzuwanderung, welche den Abwartstrend 
der Katholiken etwas abfedert. Der Abwartstrend beim Judentum ist in dieser Grafik nicht gut 
erkennbar, dafiir bereits die Andeutung eines Aufwartstrendes beim Feld Orthodoxe. orientalische 
und unierte Kirchen . Erst nach dem Erstellen dieser Grafik wurde dabei ‘entdeckt’, dass es noch 
viel starkere Zuwachse bei der Orthodoxie gegeben hat (die dann in Bezugsjahr 2016 einflieBen 
werden). Der Wert steigt von 1,6 Mio. auf 1,9 Mio. Uberhaupt geht es - wie die Kurve “Keine 
Zuordnung” verrat - nicht um plotzliche Anstiege, sondern um einen kontinuierlichen Prozess, der 
seit 2011 fortschreitet, auch wenn er somit erst spater in der Statistik abgebildet werden wird (und 
unerkannte religiose Zugehorigkeiten zunachst bei “Keine Zuordnung” ‘landen’). Eigentlich hat der 
Anstieg von “Keine Zuordnung” aber bereits 2007 begonnen, die Korrektur der Bevolkerungszahl 
durch den Zensus 2011 zeigt aber auch, dass Behordendaten und Migration insofern 
auseinanderfallen, als dass es eben nicht notwendig um Immigration geht (ein Teil hat das Land 
wieder verlassen). Jedenfalls kbnnte Transmigration der Grund dafiir sein, dass nach dieser 
Korrektur die Kurve von “keine Zuordnung” mit 23,6 Mio. 2011 wieder nahe an den 23,5 Mio. von 
2007 war. Das BAMF hat auBerdem Asylerstantrage der Religionszugehbrigkeit „Ghristentum“ 
zugeordnet (Das Bundesamt in Zahlen): ca. 42.600 (24,6%; 2014), ca. 61.000 (13,8%; 2015) und 
ca. 88.100 (12,2%; 2016), also ca. 190.000, die bisher nur in neuen Zahlen der Eritreisch 
Orthodoxen Tewahedo Kirche (15.000) und vielleicht bereits teilweise in die Eigenangabe 100.000 
der „Altorientalischen“ Syrisch-Orthodoxen Kirche von Antiochien von 2014 eingeflossen waren. 
Eine Schatzung zur Bevolkerungszahl 2016 ist einer Pressemitteilung von Destatis zu entnehmen: 
82,8 Mio. (2015: 81,2 Mio.). Bei den Asylerstantragen 2016 wurden ca. 548.000 bzw. 75,9% der 
Religionszugehbrigkeit Islam zugerechnet (BAME, Das Bundesamt in Zahlen 2016, S. 23), so dass 
fiir Bezugsjahr 2016 ein Wert von 5,0 Mio. wahrscheinlich ist. Diese Werte in die Tabelle 
eingesetzt, verbleiben aktuell 26,3 Mio. in der Kategorie “Keine Zuordnung” - unter Beibehaltung 
der Zahlen der Amtskirchen fiir 2015; allerdings sind es nur 24,6 Mio. unter Beibehaltung der 
Bevblkemngszahl von 2015. Und diese Differenz muss wiederum mit europaischer 
Binnenmigration zusammenhangen, die Asylerstantrage von Muslimen und Ghristen 2016 wurden 
ja bereits eingerechnet, und noch spricht nichts dafiir, die Anfang 2017 neu eingefiihrte Kategorie 
Yeziden auf 0,2 Mio. zu erhbhen (Asylerstantrage laut BAME, Das Bundesamt in Zahlen: ca. 6.400 
[3,7%; 2014], ca. 18.560 [4,2%; 2015] und ca. 42.600 [5,9%; 2016]; auch ein leichter Anstieg beim 
Hinduismus reicht noch nicht fiir eine 0,2 M.). Also eher innerchristliche Pluralisierung ist im 
vollen Gange. Vollkommen unbekannt ist noch, wie sehr sich das auf das Eeld “Freikirchen und 
Sondergemeinschaften” ausgewirkt hat. Eine noch nicht empirisch belegbare These ware allerdings, 
dass auch die sogenannten “Konfessionslosen” auf dem Riickzug sind, die Kurve “Keine 
Zuordnung” eigentlich ebenfalls abwarts gehen miisste, waren alle religibsen Zugehorigkeiten 
vollstandig erfasst. 
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Mindestens 22,6 Millionen “Sakulare”? 


Dabei ist vbllig unbekannt, wer diese Menschen ohne Zuordnung sind. Sie gemaJS einer 
Sakularisierungsthese als “Konfessionslose” zu fassen, ist in mehrfacher Hinsicht diskriminierend 
(vgl. Arik Platzek: Religionswissenschaftler verringern Konfessionsfreien-Diskriminierung. 

Diesseits, 16.2.2017). Neu eingefiihrt wurde im Januar eine Zahl der Organisierten 
Konfessionsfreien, welche neben direkten Mitgliedschaften ein “Umfeld” beriicksichtigt. Diese 
Zahl setzt sich zusammen aus 0,05 Mio. an Mitgliedschaften und 0,35 Mio. sogenanntes „Umfeld“. 
REMID versucht hiermit, neben kirchenformigen auch bewegungsahnliche Vergemeinschaftungen 
zu beriicksichtigen. Die Kategorie des „Umfeldes“ entstammt der Erforschung von neuen religibsen 
Bewegungen, findet aber auch Anwendung in z.B. der Rubrik der „Ereikirchen und 
S ondergemeinschaften“: 

„Es gibt zahlreiche Gemeinschaften, die eine explizite, formale Mitgliedschaft ablehnen 
und in denen sich gleichwohl eine Gemeindebildung vollzogen hat. Bei anderen 
Gemeinschaften wiederum ist nur ein relativ kleiner Kreis von Menschen iiber eine 
formale Mitgliedschaft an die Gruppe gebunden, wahrend eine groEere Zahl zur 
,Gemeinde‘ gehbrt. Hier versucht die REMID-Liste, mit der genannten Zahl denjenigen 
Personenkreis anzugeben, der aktiv mit einer Gemeinschaft verbunden ist. Besteht ein 
bestimmbares sog. Umfeld, das z. B. wie im Ealle von ISKGON [Hare-Krishna- 
Bewegung; Anm.] relativ regelmaEig an Veranstaltungen teilnimmt, ohne selbst ein 
Mbnchsgeliibde abgelegt zu haben und auch nicht alle in der Gemeinschaft gelehrten 
Lebensregeln beachtet, ist dies - sofern mbglich - mit angegeben“ fErlautemngen zur 
REMID-Statistik der Mitgliederzahlen von Religionsgemeinschaften. 2001). 

In dieses Umfeld flieEen aktuell sieben Werte, von denen die beiden groEten eine Umfeldangabe 
des Humanistischen Verbandes Deutschlands (300.000) und die Angabe Personenpotenzial 
“Linksextremismus” des Verfassungsschutzes sind (2015: 26.700; 2014: 27.200). In der Diskussion 
der Humanist_innen und Atheist_innen des angloamerikanischen Raumes gibt es das Argument, 
viele wiirden sich nicht trauen, in bffentlichen Umfragen ihren Atheismus zuzugeben. Trotzdem ist 
es vielleicht nicht weit her geholt, anzunehmen, dass ein Zuriickweisen von Identitatskategorien wie 
“Gott”, “ubernatiirliche Macht” oder “Religiositat” aus diesen Menschen noch nicht notwendig 
Atheist_innen macht: 

Aus dem REMID-Netzwerk erfolgte der Hinweis auf Anja Gladkich / Gert Pickel 
(2013): Politischer Atheismus - Der „neue“ Atheismus als politisches Projekt oder 
Abbild empirischer Realitat?. In: Politik und Religion Im Vereinigten Deutschland: 

Beitrage Zu Problemen von Sakularisierung und Kulturellem Pluralismus. Hrsg. von 
Gert Pickel, Oliver Hidalgo, Wiesbaden: Springer. Ausgehend von Daten aus dem 
Projekt „Kirche und Religion im erweiterten Europa“ (KuRiE 2006) von Detlef Pollack 
und Gert Pickel kommen fiir n = 1264 befragte Personen folgende Aussagen ihrer 
(iberzeugung jeweils am nachsten: ,Es gibt einen persbnlichen Gott‘ (25,1%), ,Es gibt 
so etwas wie ein hbheres Wesen oder eine geistige Macht' (40%), ,Ich bin mir nicht 
sicher, woran ich glauben soil' (7,1%), ,Ich glaube eigentlich nicht, dass es Gott, 
irgendein hbheres Wesen oder eine geistige Macht gibt' (18,2%), ,Ich bin Atheist' 

(9,7%). (aus: "Wer sind die Konfessionsfreien?”. 2012). 
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Nach diesen Zahlen kame man mit einer Bevolkerungszahl von 82,4 Mio. (2006) auf eine 
Ausgangssituation mit ca. 8 Mio. Atheist_innen zuziiglich weiteren 15 Mio. tendenziellen 
Agnostiker_innen (“Ich glaube eigentlich nicht”) sowie 6 Mio. tendenziell Suchenden (“nicht 
sicher”). Unklar ist, welcher Anteil dieser 23 bis 29 Mio. tatsachlich den Schritt des Kirchenaustritts 
ging. Rechnet man die oben bereits zitierte Kirchenaustrittsstatistik 1990-2015 zusammen, erhalt 
man jedenfalls ein Personenpotenzial von 8,9 Mio., welches den 8 Mio. Atheist_innen der KuRiE- 
Daten ziemlich nahekommt. Andererseits iibergeht diese Uberlegung die tendenzielle 
Konfessionslosigkeit Ostdeutschlands (ohne Berlin Ende 2015: 12,6 Mio.; 1991 bis 2012 
verringerte sich die ostdeutsche Bevblkemng allein durch die Ost-West-Wanderung um rund 1.1 
Millionen Personenl . Auch wenn diese Zahlenspielerei aus diversen Griinden problematisch ist, 
diese 22,6 Mio. als eine vermutete GrbEenordnung der tatsachlich “Sakularen” zur Hypothese zu 
erheben, lasst es zumindest als Uberlegung zu, dass weitere 3,3 Mio. (fiir Bezugsjahr 2016) noch 
unerkannte religiose Zugehbrigkeiten haben konnten. Ein unbekannter Anteil diirfte ebenfalls 
“sakular” im hier nahegelegten strengen Sinne sein, ansonsten aber geht es um orthodoxe, 
katholische oder freikirchliche (auch lutherische und reformierte) europaische Binnenmigration (fiir 
1,6 Mio. davon kbnnen dabei bereits orthodox und romisch-katholisch ausgeschlossen werden). 



Nachtrag (Sept. 2017): Bei der Neuberechnung der Orthodoxie ist ein kleiner Fehler passiert, genauer bei 
der Beurteilung der Angehorigen der Rumdnisch-Orthodoxen Kirche. Der neue Wert ist 1,9 M. Dadurch 
verdndert sich auch der Wert “Keine Zuordnung” fur 2016 auf 26,3 M. Andere spdtere Anpassungen werden 
in diesem Nachtrag zu einem Artikel nicht beriicksichtigt. 
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Spaltung der Gesellschaft - quer durch die weltanschaulichen Felder 


Auch russischsprachige Zeitschriften iiber Esoterik und Astrologie am Bahnhofskiosk oder - mit 
rechtsextremen Tendenzen - ‘postsowjetische’ neue religiose Bewegungen in Deutschland deuten 
auf wahrscheinliche Zuwachse im Bereich “Neue Religionen / Esoterik” bin, auch wenn diese 
mdglicherweise nur einen demographischen Prozess der Uberaltemng und des 
Mitgliederschwundes ‘klassischer’ neuer religibser Bewegungen ausgleichen mbgen und daher 
keine Veranderung in den Zahlen auftritt. Genannt wird dieses Beispiel auch deswegen, da es eine 
andere Breitenwirkung hat im Unterschied zu orthodoxen Gemeindeneubildungen oder z.B. zu der 
Muslimbruderschaft nahestehenden islamischen Vereinen (zu letzteren spater mehr). Es geht hier 
weniger um transnationale Religions- und Weltanschauungspflege in der Diaspora, sondern um 
Akte der Ubersetzung und Anpassung an ein deutschsprachiges Zielpublikum, welches diese Inhalte 
iiber die gemeinsamen Nenner “Verschwbrung(stheorie)” und “Esoterik” bzw. “Alternative 
Lebensweisen” rezipiert. Zugleich ist die Esoterik und alternativ-spirituelle Sphare genauso 
‘gespalten’ in ihrer Repolitisierung wie alle anderen Kategorien, die allesamt auf die eine oder 
andere Weise betroffen sind. 

Um beim Feld “Neue Religionen und Esoterik” zu bleiben, die Awakening Women Tempelgruppen 
z.B. bieten eine weibliche Spiritualitat fiir die moderne Frau. Das Angebot ist mit Gruppen in 
Australien, Belgian, China, Danemark, England, Finnland, Frankreich, Indian, Kanada, 

Niederlande, Norwegen, Osterreich, Schweden, Schweiz, Russland, USA unmittelbar international 
aufgestellt. Voraussetzung fiir eine Listung ist: „Du hast an mindestens einer Awakening-Women- 
Veranstaltung teilgenommen. Du hast das Handbuch ,Grunde deine eigene Frauen-Tempelgruppe' 
gelesen. Die Gruppe, die du listen mbchtest, folgt der Intention des Handbuchs“. 
Selbstbeschreibung: „Wir sind Yoginis, weibliche spirituell Praktizierende. Verwurzelt in einer alten 
Abstammungslinie, praktizieren wir verkbrperte Spiritualitat in unseren Leben als moderne 
Frauen“. Ein anderes Beispiel waren die Channelings von “Abraham” durch Esther Hicks. 
Zugehbrig ist ein Forum fiir Bewusste Realitatsgestaltung, getroffen wird sich in vier Meetup- 
Gruppen (Positive Living Network Heidelberg, Law of Attraction Group Berlin, Berlin Science and 
Spirituality Meetup, Berlin Self Development Group). Die gechannelte Wesenheit ist dabei eine 
besondere Art “Coach” : “When you manage to stay connected to your Energy stream, you always 
win”. Uberhaupt eignen sich z.B. Channelings oder Schamanismus besonders gut, um 
internationale, translokale Netzwerke zu entwickeln. Laut Haringke Fugmann f Kern-Schamanismus 
aus theologischer Sicht. Miinchen 2013, S. 12; zit. nach EZW MD 3/17) befassen sich in D. ca. 
50.000 Menschen „in irgendeiner Weise mit“ Schamanismus . 
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Das katholische Bistum Munster verbindet ein Veranstaltungsplakat mit einer politischen Achtung derAfD 
und einem Plddoyer fur eine offene Gesellschaft. Die Twitterreaktion wdhnt “griin-linke Propagandisten” in 
den Diozdsen. 


Die Themen, anhand derer diese Spaltung ausgemacht werden kann, sind (1) die identitare 
Aufladung von Islambild und “Abendland” unter dem verzerrten Eindruck einer vornehmlich 
muslimischen Immigration, (2) traditionelle Familien- und Geschlechterkonzeptionen stehen 
modernen Lebensweisen, der Errungenschaft eines sexuellen Selbstbestimmungsrechtes sowie 
okonomisch bedingten Erschwernissen beim Vollzug traditioneller Familienkonzepte gegeniiber, (3) 
“natiirliche”, “einfache”, “vblkische” Gemeinschaftlichkeit und antielitare Ressentiments begegnen 
einer Orientierung am Konzept eines selbstwirksamen Individuums, welches die Realitat bewusst 
gestaltet und nicht nur im bkonomischen Wettbewerb “gewinnt” (und damit selbst Elite wird), (4) 
die konzeptionell notwendige Union von (kulturellem) “Fortschritt” und wissenschaftstheoretischen 
Entscheidungen mit politischer Dimension (von Klimaforschung iiber Gender Studies bis zur 
Sozialpsychologie) einerseits und die logisch anschlieEende “Vermarktung” als 
Optimierungspotenziale fiir Unternehmenskultur und Produktdesign wird zum Anlass genommen 
fiir eine “Fundamentalopposition”. Dabei besteht - eigentlich - eine grundsatzliche Beliebigkeit, 
die es eben auch erlaubt, dass samtliche Felder Lager zu bilden scheinen. Man kann auch von einer 
postmodernen Brechung klassisch-moderner Konzepte wie “Nation”, “Klasse”, “Familie”, 
“Geschlecht” etc. sprechen (vgl. dazu die Beitrage des eingangs erwahnten Suhrkamp-Bandes). (5) 
kann Antisemitismus auf alien Seiten gefunden werden, sei es als die “strukturelle” Variante, in der 
die vermutet verkommene Moral sogenannter “Eliten” letztlich auf eine Gleichsetzung mit dem 
“Weltjudentum” abzielt, sei es in der Gleichsetzung von Islamophobie bzw. Islamfeindlichkeit mit 
dem Antisemitismus des Dritten Reiches oder sei es in der Beurteilung israelischer Politik als 
“Israelkritik”. Zudem begegnet Antisemitismus durch Menschen mit muslimischen Hintergrund 
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Menschen jiidischen Glaubens, die jetzt AfD wahlen, und Medien, welche aktuell bemiiht scheinen, 
Antisemitismus als Teil einer Anti-Islam-Agitation zu instmmentalisieren - in Verzerrung der 
tatsachlich grundsatzlich starker antisemitischen Grundstimmung in der Bevolkerung. Und die 
Erwahnung (auch) des (strukturellen) Antisemitismus ist eben gerade kein Lager-Bekenntnis, 
sondern die Verquickung von Weltverschworungstheorie als einfachem Antikapitalismus mit 
Geheimgesellschaften und Judentum hat historische Griinde. Zugleich konnte eben auch stimmen, 
was Gesar Rendueles’ Zitat von Anselm Jappe ausdriickt, dass “der Diskurs der ’99 Prozent gegen 
das Eine Prozent’ irrefiihrend ist”. Rendueles schreibt weiter: 

“Bisweilen stellen wir uns den Postkapitalismus als eine Art Kapitalismus ohne 
Kapitalisten vor - als ware unsere Gesellschaft von Solidaritat bestimmt und als wiirden 
wir nur einige kleine Korrekturen benotigen, um die (vor allem im IT-Bereich) 
bestehenden Kooperationspraktiken ausweiten zu konnen. [...] 

Wenn wir die Katastrophe vermeiden wollen, miissen wir von der Radikalisierung der 
Normalitat zur Normalisierung des Bruchs iibergehen. Und das bedeutet, dass wir nicht 
nur mit einer Handvoll Profiteuren des globalen Einanzkasinos, sondern auch mit jenen 
Aspekten unseres eigenen Lebens in Konflikt treten miissen, die ihrerseits Bestandteil 
der kapitalistischen Barbarei sind” (“Globale Regression und postkapitalistische 
Gegenbewegungen”, in: “Die groEe Regression”, a.a.O., S. 249ff.). 


Psychiater ohne Couch 

(6) stehen damit kulturalistischer Rassismus und struktureller Antisemitismus einem das 
asymmetrische Verhaltnis noch verstarkenden psychiatrisch-padagogischen Duktus der sich als 
“progressiv” einschatzenden Positionen gegeniiber. Dieser zeigt sich in der Aktualisierung einer 
auch psychiatrisch motivierten Blicknahme auf die “geistige Situation der Zeit” durch Karl Jaspers 
1932, in der schwierigen Wahl, in der ein(e) “Linke(r)” entscheiden muss, ob sie oder er - jenem 
psychiatrischen Paradigma folgend - das Ressentiment als Protestwillen in Unkenntnis der 
Sachlage umdeuten mochte (und das gelingt nicht immer so hbflich wie bei Rendueles), oder ob sie 
Oder er beginnt, “vblkischen”, “identitaren”, “nationalen” “Bediirfnissen” das Wort zu reden (d.h. 
selbst rechts agitiert). Umgedreht bewirkt dieser psychiatrische Duktus eine Verstarkung von 
“fundamentaloppositionellen” Gesten. (7) dabei erhalte ich als Leser des hier relevant gewordenen 
Suhrkamp-Bandes eher den Eindruck, dass eigentlich keine(r) der Autor_innen wirklich weiter 
weiE, weder die eher linken noch die eher liberalen Positionen. Das wird auch mehr oder weniger 
jeweils eingestanden. Gerade einer letztlich konservativen Position scheint eher ein (scheinbares) 
Angebot an die Zukunft zu gelingen: 

“Der metaphysische Urknall unserer Zeit bedroht nicht nur diese eitlen Projekte, die 
Identitatspolitik der Eliten, sondern die Demokratie schlechthin. Seit dem spaten 18. 
Jahrhundert hat man Religion und Tradition standig kritisiert in der Hoffnung, rational 
eigenniitzige Individuen konnten eine liberale politische Gemeinschaft bilden, die ihre 
gemeinsamen Gesetze bestimmt und die Wiirde wie auch die gleichen Rechte ihrer 
Burger ohne Ansehung der ethnischen Zugehorigkeit, der Rasse, der Religion und des 
Geschlechts sichert. Diese Grundpramisse der sakularen Moderne, bislang von 
religiosen Eundamentalisten gefahrdet, wird heute von gewahlten Demagogen in ihren 
Kernlanden, Europa und den Vereinigten Staaten, bedroht. [...] 
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Unsere quantitative Fixierung auf das, was zahlt und darum gezahlt und analysiert 
werden kann, schlieEt allzu lange schon aus, was nicht zahlt: subjektive Gefiihle. Die 
Religion der Technologie und des Bruttoinlandsprodukts und die aus dem 19. 

Jahrhundert uberkommene krude Kalkulation der eigenen Interessen beherrschen seit 
nahezu drei Jahrzehnten die Politik und das intellektuelle Leben. Heute offenbart die 
Gesellschaft aus offenkundig urn den rationalen Markt organisierten unternehmerischen 
Individuen ein unerhortes AusmaE an Elend und Verzweiflung und lost eine nihUistische 
Rebellion gegen Ordnung schlechthin aus” (Pankaj Mishra, Politik im Zeitalter des 
Zorns. Das dunkle Erbe der Aufklarung, in: “Die groEe Regression”, a.a.O. S. 175-195, 

Zitate S. 190 u. 193). 

Es bleibt am Ende ebenso wenig konkret wie die nahezu ‘mystische’ formelhafte “Normalisierung 
des Bruchs” bei Rendueles oder die Rezeption von Antonio Gramscis Begriff des “Interregnums” 
als einer “Zeit von unbestimmter Dauer, in der eine alte Ordnung schon zerbrochen ist, eine neue 
aber noch nicht entstehen kann”: “Wie die neue, erst noch hervorzubringende Ordnung aussehen 
wird, ist, was im Wesen eines Interregnums liegt, ungewiss” (Wolfgang Streeck, “Die Wiederkehr 
des Verdrangten”, in: ebd., S. 252-273, Zitat S. 265; auch im Aufsatz von Slavoj Zizek, S. 293-313). 
Jedenfalls ist zu vermuten, dass diese Briichigkeit der Legitimation des psychiatrischen Paradigmas 
wiederum verstarkend auf das Moment von “Fundamentaloppositionen” einwirkt, das Ressentiment 
also befeuert. 


Beispielhafte Meldungen 

Es sei an dieser Stelle abschlieEend noch als nachholend einzubringende Empirie aus dem 
Nachrichtenteil des REMID-Rundbriefes Nr. 1120171 zitiert, welcher die von REMID auf Twitter 
gesammelten Meldungen zur Ausgangsbasis hat. Besonders die Zerrissenheit der christlichen 
Konfessionen sei betont: 

Die hessen-nassauische Kirchenverwaltung setzt beim Ghristopher Street Day in 
Darmstadt ein buntes Zeichen der Solidaritat mit Homosexuellen und hisst die bunte 
Flagge der Toleranz (ekhn.de, 20.08.2016). [...] Der US-Bundesstaat Texas will 
transsexuellen Menschen die Geschlechtsumwandlung durch eine Operation 
erschweren. Laut einer Klage [...] sollen Arzte die Durchfiihrung eines solchen 
Eingriffs ablehnen diirfen - aus religibsen Griinden, wie der britische Independent 
berichtet. Klager ist die katholische Krankenhausgruppe “Franciscan Alliance” 

(spiegel.de, 26.08.2016). [...] 7.000 Abtreibungsgegner kamen im vergangenen Jahr 
zum „Marsch fiir das Leben“ nach Berlin. Seit 2010 organisiert der „Bundesverband 
Lebensrecht e.V.“ unter dem Vorsitz von Martin Lohmann jedes Jahr die Demo. Die 
AfD-Politikerin Beatrix von Storch wird dieses Jahr auch wieder dabei sein [...] 
(correctiv.org, 15.09.2016). [...] Papst Franziskus hat auf seiner Reise durch den 
Kaukasus die Gender-Theorie als “Feind der Ehe” bezeichnet. “Es gibt heute einen 
Weltkrieg, um die Ehe zu zerstbren”, sagte das Oberhaupt der katholischen Kirche 
italienischen Medienberichten zufolge. “Aber sie wird nicht mit Waffen zerstort”, zitiert 
ihn etwa der “Gorriere della Sera”, “man zerstort sie mit Ideen.” (spiegel.de, 

02.10.2016). [...] Der Gipfel des Schafreiters hatte binnen sechs Wochen drei 
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Gipfelkreuze. Das erste wurde gefallt, das zweite von „Identitaren“ inszeniert. Das dritte 
vom Alpenverein soil Frieden bringen (taz.de, 12.10.2016). [...] Malta verbietet 
homophobe Konversionstherapien als erstes Land der Europaischen Union (bbc.com, 
07.12.2016). [...] Am Freitagabend haben acht Rechtsextremisten den Turm der 
Dortmunder Reinoldikirche besetzt und sich dort verbarrikadiert. Sie hangten ein 
Transparent iiber die Briistung und ziindeten auf dem Kirchturm Pyrotechnik. Mit 
Unterstiitzung der Feuerwehr musste die historische Tiir am Turm mit schwerem Gerat 
zerstbrt werden, damit die Extremisten von der Plattform geholt werden konnten. Im 
Umfeld der Kirche befanden sich zur gleichen Zeit weitere Rechtsradikale, die 
Flugblatter verteilten (spiegel.de, 17.12.2016). 

So wie identitare rechtspolitische Bewegungen christliche Symbole fiir sich zu beanspruchen 
beginnen, stehen Atheismus, Humanismus und Religionskritik fiir eine Instrumentalisierung, um 
gegen “den Islam” zu agitieren, offen, genauso wie fiir Pladoyers zu offenen, liberalen 
Gesellschaften: Baden-Wiirttembergs stellvertretender Ministerprasident und Innenminister Thomas 
Strobl hat in einer Talkshow Atheisten in die unmittelbare Nahe zur “Gedankenwelt” der AfD 
geriickt. Das wollten Atheistinnen und Atheisten aus Karlsruhe und Umgebung nicht 
unwidersprochen hinnehmen f hpd.de. 13.10.20161 . Die Staatsanwaltschaft Itzehoe ermittelt im Fall 
eines Schillers aus Rendsburg in Schleswig-Holstein, der einem Schulausflug in eine Moschee 
fernblieb. Die Eltern des 13-Jahrigen wollten offenbar aus “weltanschaulichen Griinden” nicht, dass 
ihr Sohn mit seiner Erdkundeklasse ein islamisches Gotteshaus besucht. Die Eltern und das Kind 
gehbren keiner Glaubensgemeinschaft an und vertreten die Auffassung, dass man niemanden gegen 
seinen freien Willen zum Betreten eines Sakralbaus zwingen kann. Der Anwalt der Eltern, 
Alexander Heumann, engagiert sich in der AfD und ist Mitglied des Vereins “Biirgerbewegung Pax 
Europa”, der vor einer “Islamisierung” der Gesellschaft warnt fspiegel.de. 26.10.20161 . Auch 
Buddhist_innen, Hindus, Zarathustrier_innen, Yezid_innen oder Alevit_innen kbnnen vereinzelt mit 
rechtspolitischen AuEerungen auffallen, so wie es inzwischen Selbstbeschreibungen als 
“linksevangelikal” gibt. 


AbschlieRender Blick auf das weltanschauliche Feld des Islams 

SchlieElich sei abschlieEend ein Blick auf das weltanschauliche Feld “Islam” geworfen. Zwischen 
2012-2016 haben eine Reihe religionswissenschaftlicher Gutachten Islamverbanden in 
Bundeslandern (insbesondere DITIB, aber auch VIKZ u.a.) zur Anerkennung als 
Religionsgemeinschaft fiir Vertragsbeziehungen verholfen und dabei fiir diese Art der Verbande 
GroEenordnungen nahegelegt, die weit iiber die jeweilige Mitgliederzahl hinausgehen (und 
entsprechend obiger Erlauterungen eine Einbeziehung eines Umfeldes darstellen). So gilt fiir die 
DITIB in Niedersachsen: “Von geschatzten 235.000 - 266.000 Muslimen und Musliminnen in 
Niedersachsen vertritt der Landesverband DITIB nach eigener Einschatzung 140.000. Eingetragene 
Mitglieder in Niedersachsen hat der Verband erst 10.200“ f Klinkhammer 20151 . Dieser allmahliche 
Prozess einer Etablierung gerade der DITIB wurde schlieElich durch die Entwicklungen nach dem 
Putschversuch im Juli 2016, insbesondere die Vorwiirfe der Bespitzelung von Giilen- 
Anhanger innen durch DITIB-Imame, nachhaltig zuriickgeworfen. Insgesamt gehbrt der Prozess 
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der Anerkennung in eine seit spatestens 2013 sich vollziehende Entwicklung, zu der auch gehort, 
dass nach dem sogenannten Bahai-Urteil die Bahai, die Ahmadiyya und schlieElich Anfang 2017 
der Hindu Shankarar Sri Kamadchi Ampal Tempel e.V. Kdrperschaftsrechte des Offentlichen 
Rechtes erhielten. 

Zugleich erscheinen bestimmte kleine Vereine, oft letztlich vom Zentralrat der Muslime abhangig, 
einerseits als ideale Ansprechpartner fur die Zivilgesellschaft, tauchen andererseits dann aber Jahre 
spater in einem neuen Verfassungsschutzbericht als mit der Islamischen Gemeinschaft Deutschlands 
(IGD) in irgendeiner Weise assoziiert wieder auf - mit der Markierung ‘Nahe zur 
Muslimbruderschaft’ (das angedachte Beispiel betrifft NourEnergy, das Bilal-Zentrum in Darmstadt 
sowie Islamische Informations- und Serviceleistungen e.V. [IIS] im Kontext fairer - und griiner - 
Islam, s. insb. Nachtrag Mai 2017). Zu diesem Milieu gehort auch die Verwendung des 
Islamophobie-Begriffes zur Abwehr einer Islamismus-Einordnung. Diese Vereine sind eher 
mitgliederzentriert, d.h. sie konnen nicht in gleicher Weise auf einen Pool an potenziellen 
Besucher_innen zuruckgreifen wie der tiirkische Islam, dafiir bilden sie ahnlich neuen religidsen 
Bewegungen internationale Organisationsstmkturen. Das lasst sich an den iiberarbeiteten 
Mitgliederzahlen zum Islam ablesen. Dieses neureligiose Profil zeigt sich auch an an 
Veranstaltungskonzepten wie dem jahrlichen Event “Vereint im Islam”, einer Kooperation des 
Islamischen Zentrums Al-Nour e.V. mit der Schura Hamburg e.V, dem Biindnis der Islamischen 
Gemeinden in Norddeutschland e.V. und der Islamischen Gemeinschaft Deutschland e.V. seit 2012. 
Auf dieses Event stieE ich nur, weil ich den Namen des Telefonkontaktes des erwahnten IIS in 
Erankfurt googelte. Ich will nicht beurteilen, oh das (mehrfach gefundene) Referentensein dieser 
Person auf Veranstaltungen in Kooperation mit der muslimbmder-nahen IGD den 
Verfassungsschutz zu seiner Einschatzung gebracht haben mag, noch will ich etwas iiber die 
Personen auf dieser Referentenliste des Events “Vereint im Islam” von 2016 aussagen (auch 
NourEnergy ist wieder vertreten). Jedenfalls ist offensichtlich, dass der Anschluss an die 
Zivilgesellschaft thematisch gesucht wird: “Weg der Mitte”, “Den Islam beheimaten”, “Agieren 
statt Reagieren: Muslime, Medien & Gesellschaft”, “Die soziale Arbeit des Propheten”, 
“Herausforderungen eines neuen Muslims”, “Halal & Pair”, “Jesus (as) - der Sohn der Maria”, 
“Umweltschutz - die vergessene Verantwortung”... [Nachtrag 2018: Zum “Weg der Mitte” 
vergleiche auch Wenn die “Theologie” der Religionskritiker*innen auf “konfessionslose” 
Islambilder trifft (2018)]. 
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tiber die vom Verfassungsschutz ursprilnglich etablierte Bestimmung von Islamismus hinausgehend, 
zumindest lessen die Dialoge das vermuten, setzt Ahmad Mansour diesen wie Alice Schwarzer bereits heim 
Kopftuch an. Durch das teilweise Inseinsfallen dervon “religionskritischen” Argumenten anvisierten 
Institutionen and Personen bei z.B. dem “Kopftuch” verschwimmt in diesem Beispiel auch die Grenze 
zwischen antimuslimischen Rassismus und Islamkritik als Religionskritik (gerade in der Immunisierung 
Mansours gegeniiber den Antworten). Teilweise wird ihm wiederum mit antisemitischen AuEerungen 
gekontert. Mansour selbst versteht sick als liberaler Muslime und arbeitet als Psychologe und Buchautor. 

Vergleiche auch: Islamkritik und Rassismus. Ein Briefwechsel iiber einen Essay von Ahmad 
Mansour (2016) 


Vielfach wurde dieses Nebeneinander von progressiven modernen Elementen und einem 
neokonservativen Verstandnis z.B. der traditionellen Rollen von Frau und Mann in diesem Milieu 
mit “Nahe zur Muslimbruderschaft” als lediglich strategisch gedeutet, haufig auch deshalb, well es 
fiir eine allgemeine Anti-Islam-Agitation erlaubte, den Gedanken einer solchen Strategie der 
Verschleierung dann beliebig auszuweiten. Tatsachlich sind islamistische Akteure nur ein Beispiel 
fiir global vernetzte Prn-Familie-Bewegungen. die “Emanzipation” z.B. als Begriff fiir sich 
beanspruchen und neu - antifeministisch - besetzen. Das als Verschleierungsstrategie zu deuten ist 
aber ein Missverstandnis, da die Rolle der Islambilder in der bier beschriebenen sogenannten 
“Spaltung” der weltanschaulichen Felder iibersehen lasst, dass dieses weltanschauliche Feld 
“Islam” ebenso von der Spaltung betroffen ist (und ebenso, dass in anderen Feldern mit z.B. einem 
“konservativen Feminismus” in eine ahnliche Richtung gegangen wird). Dabei ist es vielleicht nicht 
zielfiihrend, weiterhin in Bezug auf den Islam Terrorismuskritik (die auf einen dschihadistischen 
Salafismus enggefiihrt werden kann) mit Wertekritik (und Aufhebungen der Islam-Islamismus- 
Unterscheidung) zu vermischen - in Abwehr eines Neokonservativismus, dessen eigentliche neue 
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Verfiihrungskraft in Deutschland gerade nicht zuvorderst durch muslimische Missionare (oder die 
Muslimbruderschaft) entsteht, sondern durch identitare Aufladungen quer durch alle Milieus, die 
sich aber je nach den Hassbeziehungen der Ressentiment-Gemengelage potenziell gegenseitig 
verstarken. Dabei kommt eine tendenzielle Spaltung der Gesellschaften zum Ausdruck, und auch 
das oft als Feindbild genannte linksliberale “rotgriine” Lager wird in diesen Diskurs eingezwungen 
(obwohl immerschon auch Griine und SPD mit vereinzelten Parteimitgliedern z.B. auf beiden 
Seiten der Islamdebatten in Deutschland vertreten waren). Die deutsche Situation reiht sich dabei 
ein in ein globales Geschehen, von Siidkorea bis Brasilien, von der LFkraine bis GroEbritannien. 
Dabei geht es um eine aktuell beobachtbare grundlegende Veranderung der weltanschaulichen 
Disburse, bei welcher die islambezogenen Angste nur einen von vielen Aspekten ausmachen (und 
ein leichter Zuwachs von muslimischen Gefliichteten in Deutschland einer weit starkeren 
europaischen Binnenmigration gegeniibersteht, welche das Ghristentum pluralisiert und 
revitalisiert). Es mag dabei auch nicht zielfiihrend sein, mit Vokabeln wie “Regression” zu 
moralisieren und zu psychologisieren, wahrend tatsachlich ebenfalls unter Experten Ratlosigkeit 
besteht, wenn auch mit nicht deckungsgleicher Problemlageanalyse, insofern Identitats-, 
Sicherheits- und Souveranitatsfragen als auf den Niedergang sozialistischer, sozialdemokratischer 
und liberaler LFtopien antwortend wahrgenommen werden - und als kultureller Ausdruck, als die 
Stimmung dessen, was als Begriff fiir die Zeit nach 2008 “GroEe Rezession” genannt worden war. 

Ghristoph Wagenseil 
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Kurzinformation Religion: Orthodoxie - Orthodoxe Kirche 


Griindung 

Die orthodoxe Kirche sieht sich in Sukzession der auf Jesus von Nazareth zuriickgehenden 
Jerusalemer Urgemeinde und der apostolischen Gemeindegriindungen auEerhalb Palastinas. Die 
Pragung des Christentums durch griechische Bildung vor allem im Ostteil des Romischen Reiches 
und durch lateinische, syrische oder koptische Sprache in anderen Reichsteilen fiihrte zu einer 
zunehmenden Verselbstandigung der groEeren Lokalkirchen. Ab dem 5. Jh. kommt es zur Trennung 
der Reichskirche von den altorientalischen Christen (Ostsyrer, Westsyrer, Armenier, Kopten, 
Athiopier) und im 11. Jh. zur offiziellen Trennung des griechisch gepragten Christentums vom 
lateinischen. Seither verstehen sich die Christen des Byzantinischen Reiches und der von dort 
missionierten slawischen Reiche als »orthodox«, d. h. sowohl »rechtglaubig« als auch »(Gott) recht 
lobpreisend«. 


Geschichte 

5. Jh.: Spaltung mit den Altorientalen 

9. Jh.: Kyrillos und Methodios missionieren die Slawen 

988: Taufe RuElands 

11. Jh.: Aufgabe der communio in sacris mit Rom 
1204: 4. Kreuzzug erobert Konstantinopel 
1438/9: Unionsversuch mit Rom scheitert 

1453: Eroberung Konstantinopels durch die Osmanen; RuEland versteht sich nun als fiihrender 
orthodoxer Staat 

ab 19. Jh.: Befreiung von den Osmanen, Nationalstaatengriindungen in Siidosteuropa 

1920: Enzyklika »An die Kirche Christi allerorts« des Okumenischen Patriarchates, im AnschluE 

Griindung des Okumenischen Rates der Kirchen 


Geschichte in Deutschland 

18./19. Jh.: erste orthodoxe Gemeinden 

1917/18: sprunghafte Zuwanderung von Russen, spater Aufteilung der Glaubigen auf drei 

konkurrierende Diozesen (abhangig von Moskau, Konstantinopel bzw. der sog. Auslandskirche) 

1963: Griindung der Griechisch-Orthodoxen Metropolie unter dem Okumenischen Patriarchal, 

heute zahlenmaEig groEte Diozese 

1969: Griindung des serbischen Bistums 

1993: Griindung des bulgarischen Bistums 

1994: Griindung des rumanischen Bistums, Griindung der KOKiD. 
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Lehre 


Die orthodoxe Kirche verwendet als zentralen Bekenntnistext das Glaubensbekenntnis von 
Konstantinopel aus dem Jahre 381. Will man die Lehre der orthodoxen Kirche von der romisch- 
katholischen und reformierten Dogmatik abgrenzen, so wird man im ersteren Fall v. a. die 
Ablehnung eines Jurisdiktionsprimates des Papstes und seiner Unfehlbarkeit, die Ablehnung der 
unbefleckten Empfangnis Mariens, die Hinzufiigung des »Filioque« (d. h. daE der Heilige Geist aus 
dem Vater und dem Sohn [= filioque] hervorgegangen sei) ins Glaubensbekenntnis, etliche 
Differenzen in der Sakramentenlehre und die Ablehnung des Fegefeuers aufzahlen. Von den 
Protestanten trennt die Orthodoxen v. a. ein anderes Amtsverstandnis (besonderes Priestertum vs. 
Predigeramt), die Heiligen-, Reliquien- und Bilderverehrung, wiederum Unterschiede in der 
Sakramentenlehre. Typisch fiir orthodoxe Frommigkeitsmentalitat ist zudem eine sehr enge 
Bindung an die Tradition - neben der Bibel spielen die Texte der Kirchenvater in Predigt und 
Katechese eine bedeutende Rolle auEerdem eine starkere Zulassung des Gefiihls im 
Frbmmigkeitsleben, was sich auch in einer starkeren Hinwendung zu mystischen Gebets- und 
Meditationsformen (Herzensgebet) auEert. Dadurch haben auch die Kloster EinfluE fiir das Leben 
kirchlich gesinnter Familien. In Deutschland gibt es allerdings nur zwei Kleinstkloster. 


Wichtige Elemente der religidsen Praxis 

Im Zentrum des kirchlichen Lebens steht die eucharistische Liturgie. In ihrer alle Sinne 
ansprechenden Ausgestaltung mit symbolhaften Handlungen, Kerzen, Weihrauch, Bildern (Ikonen), 
Hymnen, Musik (meist nur Vokalmusik) und ihrer langen Dauer von ca. zwei bis drei Stunden soil 
sie den Glaubigen aus der profanen Welt heraus- und in die Sphare des Heiligen hineinfiihren. 
Hohepunkt ist die Teilnahme an der Eucharistie, die in Gestalt von Rotwein und gesauertem Brot 
mit dem Loffel gereicht wird. Brot und Wein werden im Sinne der Realprasenz als Leib und Blut 
Ghristi verstanden. Das nach Ende der Liturgie an alle verteilte Brot (Antidoron) ist gesegnetes, 
aber nichteucharistisches Brot. 

Anders als die Sonntage werden die Lebensabschnittsfeste Taufe, Ehe und Bestattung von praktisch 
alien Glaubigen kirchlich begangen. Es wird die Kindertaufe mit UbergieEen des ganzen Korpers, 
sofortiger Spendung des Ghrisma (vergleichbar der Firmung) und nachfolgendem 
Eucharistieempfang auch des Kleinkindes praktiziert. Die Ehe gilt als vom Priester gespendetes 
Sakrament und wird mit dem Ritus der Kronung begangen, der die Heiligkeit der Ehe anzeigen soil. 
Der Bestattungsritus am offenen Sarg mit letztem KuE fiir den Verstorbenen soil »Trauerarbeit« und 
Abschied unterstiitzen. Daneben gibt es noch die Sakramente der Beichte, der Krankensalbung und 
der Priesterweihe. Wichtig ist auch die Versorgung mit Weihwasser oder die in einem neu 
bezogenen Haus vohzogene Wasserweihe. 

Zentrale Feste des Kirchenjahres sind Weihnachten, das am 25. Dezember gefeiert wird, das 
allerdings bei den Ortskirchen mit julianischem Kalender (vor ahem RuEland, Serbien, Palastina, 
Berg Athos) auf den gregorianischen 7. Januar fallt, Epiphanie (6. Januar), Ostern, Pfingsten und 
Mariae Entschlafung am 15. (bzw. 28.) August. Wahrend die meisten autokephalen (unabhangigen) 
Kirchen den gregorianischen Kalender fiir die feststehenden Feste (z. B. Weihnachten) iibernommen 
haben, blieb man fiir die Osterfestberechnung beim julianischen Kalender, um das Osterfest 
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gemeinsam zu begehen. So kommt es im Vergleich zu den Christen westlicher Tradition zu 
Terminverschiebungen, die sich aus den jahrlich differierenden Abweichungen von julianischer 
Zeitberechnung und astronomischem Sonnen- und Mondlauf ergibt. AuEerdem darf in der 
orthodoxen Kirche Ostern nicht mit jiidischem Pessah zusammenfallen, da Jesus nach Pessah 
auferstand (was im Westen nicht mehr beachtet wird). Den hohen Festen gehen Fastenzeiten voraus, 
die in den letzten Jahrzehnten nur noch von wenigen Glaubigen und/oder stark verkiirzt beachtet 
werden. 


Europaische / deutsche Besonderheiten 

In westlichen Landern mit orthodoxen Parallelorganisationen (Diozesen der jeweiligen 
Nationalitaten) wird nach Strukturen gesucht, die die Wahrnehmung gemeinsamer Interessen und 
eine Vertretung der orthodoxen Kirchen nach AuEen ermoglicht, ohne die national bestimmten 
Bindungen der einzelnen Diozesen aufgeben zu miissen. In Deutschland wurde deshalb 1994 die 
»Kommission der orthodoxen Kirche in Deutschland - Verband der Di6zesen« (KOKiD) gegriindet, 
in der jene orthodoxen Diozesen vertreten sind, die miteinander in Kommuniongemeinschaft 
stehen. 

Da die Zahl deutscher Konvertiten begrenzt ist und die Verbindung der orthodoxen Zuwanderer zur 
Heimat gerade in der Kirche gesucht wird, sind typisch deutsche Elemente oder auch Deutsch als 
Gottesdienstsprache kaum zu beobachten. Anpassungen zeigen sich allenfalls bei den 
Gottesdienstzeiten, die sonntags oft etwas spater liegen oder an Werktagen auf den Abend 
verschoben werden, um den Besuch moglich zu machen. 


Verbreitung 

Die orthodoxen Glaubigen (ca. 150 Mio.) leben zunachst einmal in den Landern mit traditionell 
orthodoxer Bevolkerung in den selbstandigen Ortskirchen. Es sind dies in der Reihenfolge des 
Ehrenranges: 

Erzbistum von Konstantinopel und Okumenisches Patriarchat (Sitz: Istanbul): 3.500.000 

Patriarchal von Alexandreia: 750.000 

Patriarchat von Antiocheia (Sitz: Damaskus): 750.000 

Patriarchat von Jerusalem: 250.000 

Patriarchat von RuEland (mit Ukraine): 100.000.000 

Patriarchat von Serbian: 8.000.000 

Patriarchat von Rumanian: 20.000.000 

Patriarchat von Bulgarian: 8.000.000 

Patriarchat von Georgian: 3.000.000 

Kirche von Zypern: 350.000 

Kirche von Griechenland: 10.000.000 

Kirche von Polen: 500.000 

Kirche von Albanian: 170.000 

Kirche von Tschechien und der Slowakei: 150.000 
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Durch Migration leben orthodoxe Christen heute in alien Teilen der Welt, wobei die USA, 
Australien und Deutschland (1,2 Mio.) zahlenmaEig am bedeutendsten sind. Meist sind fiir die neu 
entstandenen Gemeinden nach dem Nationalitatenprinzip Bistiimer getrennt nach Sprachgruppen 
gegriindet worden, die von den Heimatkirchen abhangen. 


Organisation 

Die orthodoxen Landeskirchen sind in der Regelung ihrer inneren Angelegenheiten voneinander 
unabhangig, d. h. autokephal. Die Rangfolge der autokephalen Kirchen bezieht sich lediglich auf 
Ehrenvorrange, die z. B. bei Konzelebration bedeutsam werden. Das Erzbistum von Konstantinopel 
hat als Okumenisches Patriarchat den Ehrenvorrang ohne jurisdiktionelle Kompetenzen, kann 
jedoch in gesamtorthodoxen Angelegenheiten die Initiative ergreifen und - nach Abstimmung mit 
den anderen autokephalen Kirchen! - die orthodoxe Kirche insgesamt nach auEen vertreten. Die 
autokephalen Kirchen haben Glaube, Gottesdienst und kirchliche Ordnung gemeinsam und leben 
dies durch Konzelebration auch sakramentaler Gottesdienste und durch Synoden, die 
Angelegenheiten von gesamtorthodoxer Bedeutung behandeln. 

Es gibt drei Weihegrade des hoheren Klerus: Diakon, Priester und Bischof. Innerhalb dieser 
Weihegrade gibt es weitere Abstufungen (beim Bischof z. B. Weih- bzw. Titularbischof ohne eigene 
Diozese, Erzbischof, Metropolit oder Patriarch), die eine Anerkennung fiir geleistete Arbeit, 
Dienstalter oder Wichtigkeit der Position zum Ausdruck bringen, aber auch Eunktionsunterschiede 
haben konnen. Wahrend die Bischofe aus dem unverheirateten Klerus gewahlt werden, konnen 
Priester und Diakone verheiratet sein. 


Schriften 

Orthodoxes Forum, Zeitschrift des Instituts fiir Orthodoxe Theologie der Universitat Miinchen (2 
Hefte pro Jahr) 

Orthodoxie aktuell, Informationen aus der orthodoxen Kirche, hrsg. im Auftrag der KOKiD (12 
Hefte pro Jahr) 

Orthodoxe Bistiimer und Gemeinden in Deutschland [Adressverzeichnis], jahrlich neu, iiber 
KOKiD zu beziehen. 

Orthodoxer Gottesdienst [Liturgische Texte], erganzte u. bearb. Ausgabe der (Jbersetzung von 
Erzpriester Aleksej Mal’cev, diverse Bande erschienen, Verlag Fluhegg 


Kontaktadresse 

Kommission der orthodoxen Kirche in Deutschland - Verband der Diozesen 

Geschaftsfiihrer: Dipl.-theol. Nikolaus Thon 

Griiner Weg 40a - D-44791 Bochum 

Tel: 02 34 / 50 19 32 - Fax: 02 34 / 50 35 76 

KOKiD_OA@Compuserve.com 

www.kokid.de 


724 



Literatur 


Basdekis, A.: Die orthodoxe Kirche, Eine Handreichung fiir nicht-orthodoxe und orthodoxe 
Christen und Kirchen, Frankfurt 2001. 

Galitis, G., G. Mantzaridis, P. Wiertz: Glauben aus dem Herzen, Eine Einfiihrung in die Orthodoxie, 
Munchen, 3. Aufl. 1994. 

Larentzakis, G.: Die orthodoxe Kirche, ihr Leben und ihr Glaube, Graz 2000. 


(c) REMID, 2001. 

Bearbeiter: Dr. Dr. Wassilios Klein, Bonn 


Wie kann ich orthodox werden (konvertieren) ? 

REMID 

Sehr geehrter Marco, 

generell ist die Konversion von einer groEen christlichen Kirche zu einer anderen ein 
sensibles Thema. Seit etwa 600 Jahren sorgt Prosel54;ismus fiir viel Konfliktstoff zwischen 
den Kirchen. Aus diesem Grund reagieren kirchliche Amtstrager gegeniiber entsprechenden 
konversionswilligen Menschen haufig sehr vorsichtig und wenig enthusiastisch. Dennoch 
erkennt auch der Okumenische Rat der Kirchen an, dass eine Konversion auf freiem Willen 
weiter mdglich sein soil” (vgl. Gemeinsames Dokument der Okumenischen Bewegung und 
des Okumenischen Rates der Kirchen „Auf dem Weg zu einem gemeinsamen Zeugnis“ 1997 
in Genf, http://www.oikoumene.org/de/resources/documents/commissions/mission-and- 

evangelism/towards-common-witness?set language=de. besucht am 19.02.2017). 

Es gibt zahleiche verschiedene orthodoxe Nationalkirchen (eine Liste ist zu finden bei 
REMID: „Orthodoxes Christentum“, Kurzinformation Religion). Der Konvertit muss sich 
fiir eine von ihnen entscheiden. Bon dieser Entscheidung hangt nicht zuletzt auch die 
liturgische Sprache, mit der er es in den Gottesdiensten zu tun haben wird: Griechisch, 
Altslawisch, Rumanisch, Georgisch oder Arabisch. 

Spatestens an diesem Punkt miisste der Konversionswillige Kontakt mit einem Priester 
dieser Kirche aufnehmen. Mitglieder einer orthodoxen Gemeinde kdnnen mitunter einen 
Kontakt vermitteln. 

Vor der vollstandigen Ubemahme in die Gemeinschaft der jeweiligen Kirche und vor der 
Zulassung zu alien Mysterien (Sakramenten) ist in der Regel ein Katechumenat zu 
durchlaufen. Hier wird der Katechumene im orthodoxen Glauben unterwiesen. Diese Art des 
Religionsunterrichtes kann einzeln oder bei Vorhandensein mehrerer Katechumenen in 
Gruppen erfolgen. Fiir den Verlauf des Katechumenats bekommt der Katechumene in der 
Regel einen spirituellen Vater zugeteilt, einen Priester, der ihn auf seinem Weg in die 
Gemeinschaft dieser Kirche begleitet. 
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Falls Sie Fragen zu meinen Ausfuhrungen haben, diirfen Sie mir dies gerne mitteilen. 
Es griiEt Sie freundlich 
Dr. Nicolai Staab 


Hallo [...] 

Icb bin Altenpflege Scbulerin und soil ein Referat uber den Ortbodoxen Glauben scbreiben. Und 
zwar gebt es um die Grundlagen ,die Enstebung,die Eeiertage und die Sterbebegleitung. Icb konnte 
im Internet leider nicbt wirklicb etwas dazu finden das icb dazu verwenden konnte. Icb ware fur 
einen Tipp ,wo icb diese Informationen bekommen konnte sebr dankbar. 

LG Birgit W. 


REMID 

Sebr geebrte Frau W., 

zur Grundung, den Grundlagen und den Feiertagen empfeble icb Ibnen einfacb denjenigen 
Text, den Sie bier kommentieren. Zur Sterbebegleitung mdcbte icb aber gerne ein paar 
weiterfiibrende Links angeben, mit Informationen zur Orthodoxie: 

- Ilka Kother (Hrsg.): Thiemes Altenpflege, Stuttgart 2007, S. 26. Abschnitt “Orthodoxe 
Glaubensgemeinscbaft” . 

- Karolina Gren: Kleine Handreicbung. Religion und Religionszugeborigkeit in der Pflege. 
Zur Bedeutung der Interkulturellen Pflege in Bezug auf den religiosen Hintergrund von 

Patienten und Angeborigen. brsg. vom Norddeutscben Zentrum zur Weiterentwicklung der 
Pflege (NDZ) im Ministerium fiir Soziales, Gesundbeit, Familie und Gleicbstellung des 
Landes Scbleswig-Holstein. Kiel 2010, Kapitel “Ortbodoxe Religion”, S. 14-16. 

-Alexandra von Bose, Jeanette Terpstra: Muslimiscbe Patienten pflegen. Praxisbucb fiir 
Betreuung und Kommunikation. Anbang 1: Uberblick iiber kultursensible Pflegetipps fiir 
Angeborige, Berlin: Springer 2012, Abscbnitt “Ortbodoxe Gbristen”. S. 161f . 

- Oliver Kriiger: Die liturgiscb-rituelle Begleitung von Sterbeprozessen in den cbristlicben 
Kircben Deutscblands. In: Handbucb Sterben und Menscbenwiirde, brsg. von Michael 
Anderbeiden, Wolfgang U. Eckart, Berlin: De Gruyter 2012, S. 1383-1394 . 

Mit freundlicben GriiEen 
Gbristopb Wagenseil 


Icb woUte sagen das icb WeiErussiscb ortbodoxe bin und daber sind am meisten ortbodoxen Serben, 
WeiErussen,armenen,rumanen, Russen,Ukrainer,und eine kleine Minderbeit von Polen und man 
kann in einer ostslawiscben ortbodoxen Kircbe als ortbodoxe getauft werden.Mfg 
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REMID 

Das stimmt schon so: wer orthodox getauft wurde, kann, wenn er z.B. in ein anderes Land 
zieht, in eine einheimische orthodoxe Gemeinde anderer Nationalitat wechseln. 

Es griiEt Sie freundlich 
Dr. Nicolai Staab 


Hallo, 

ich bin Christlich Evangelisch, getauft und konfirmiert. Meine Mutter auch, mein Vater ist 
Katholisch. Das hat ofter zu Konflikten gefiihrt, allerdings suche ich mehr nahe zu Gott und Jesus 
Ghristus. In meiner jetzigen Konfession babe ich das Gefiihl Diese nicht zu bekommen. Ich suche 
also nach einer Art Steigerung meines Glaubens durch eine andere Kirche. Ich babe schon iiberlegt 
aus der Kirche auszutreten, allerdings ist mir zB. eine Ghristliche Taufe, Heirat etc. schon sehr 
wichtig. 

Ich habe mich sehr lange mit den Protestanten und den Katholiken auseinander gesetzt und bin zu 
dem Schluss gekommen, dass mir der Evangelische Glaube nicht ausreicht, auch wenn ich von der 
Reformation” solus Ghristus” iiberzeugt bin ist mir die Evangelische Kirche teilweise zu offen und 
jetzt, im Jahr 2017 ,in einem zu groEen Umbruch, der mir nicht gefallt, da ich finde das viele 
Ghristen mit diesem Glauben ihre Religion nicht ernst genug nehmen. 

Die Katholische Kirche kommt fiir mich aber auf keinen Fall in Frage, da ich den Papst nicht als 
Oberhaupt und Stellvertreter Ghristi anerkenne. 

Hallo, schau bier mal vorbei [...] 

Zum informieren. Es gibt auch ein Live Ghat. 

Liebe GriiEe 

Anmerkung Redaktion: 

Bitte keine “Mission” /Religionsvermittlung /-empfehlung /etc. auf remid.de. Dankel 

“Will man die Lehre der orthodoxen Kirche von der romisch-katholischen und reformierten 
Dogmatik abgrenzen, so wird man im ersteren Fall v. a. (...), die Ablehnung der 
unbefleckten Empfangnis Mariens, (...)”- Verstehe ich hier etwas falsch oder schreiben Sie, 
dass die orthodoxen Ghristen nicht daran Glauben, dass Maria als Jungfrau (unbefleckt) mit 
Jesus Ghristus schwanger geworden ist? Falls der zweite Punkt zutrifft, so ist dies falsch, wir 
glauben sdaranehr wohl an die unbefleckte Empfangnis Marias. Falls nicht, so entschuldige 
ich mich fiir das Missverstandnis. 

AuEerdem schreiben Sie: “Den hohen Festen gehen Fastenzeiten voraus, die in den letzten 
Jahrzehnten nur noch von wenigen Glaubigen und/oder stark verkiirzt beachtet werden.” 

Wie kommen Sie zu dem Schluss, dass die Fastenzeit von den meisten kaum oder stark 


727 



verkiirzt beachtet wird? Davon babe ich noch nie gehort und solche Falle kenne ich als 
orthodoxe Christin auch nicht... 

Mit freundlichen GriiEen 


REMIDe.V. 

Mit unbefleckter Empfangnis ist die Freiheit von der Erbsiinde gemeint. Maria wurde 
also erst selbst frei von der Erbsiinde geboren, damit sie ihrem Sohn Jesus diese nicht 
vererben konnte. Das Dogma wurde von Papst Pius IX. 1854 verkiindet. In der 
orthodoxen Theologie gibt es keine Siinde, die vererbt wird. Man spricht dort daher 
eher von “Ursiinde” und meint damit den Siindenfall bzw. die Folgen dessen in der 
Welt. Insofern gibt in der orthodoxen Theologie keine “unbefleckte Empfangnis”, 
weil es auch keine befleckte gibt. 

Dariiber, wieviele Menschen in den orthodoxen Landern sich genau an die 
Fastenzeiten halten, liegen mir keine Zahlen vor. Orthodoxe, die auch regelmaEig die 
Liturgien besuchen, halten sich sicher meist daran. 

Dr. Nicolai Staab 


Hallo! 

Ich gebe ehrenamtlich Bibelkurse, und die meisten meiner Schuler gehen mit der gleichen 
Intention wie du an den Kurs - sie wollen ihren Glauben starken und Gott naher kommen. 
Viele sind von Religionen und groEen Kirchen enttauscht. Nicht umsonst haben wir in 
Deutschland so viele Austritte zu verzeichnen. Wichtig ist jedoch zu erkennen, dass man 
seine Bibel, die Grundlage unseres christlichen Glaubens, und die Kirchen (leider oft von 
vielen nicht-christlichen Lehren und Traditionen zersetzt) nicht in „einen Topf“ werfen darf. 
Mir hat enorm geholfen mich wirklich intensiv mit der Bibel auseinander zu setzen. Ich lese 
taglich etwas darin, meist ein Kapitel und denke dann dariiber nach: Was will Gott mir hier 
sagen? Kann ich etwas iiber ihn lernen? Wie kann ich es auf meinen Alltag beziehen? 

Das ist aber nur eine Seite der Kommunikation: Wenn wir dazu noch unser Bibellesen unter 
Gebet stellen und Gott darum bitten dass er uns doch helfen moge das zu verstehen was wir 
lesen, entsteht wirklich eine Art Gesprach mit einem lieben Freund. 

Gott verspricht uns im Jakobusbrief 4,8: „Naht euch Gott und er wird sich Euch nahen“. 
Wenn wir einen Schritt auf ihn zugehen, macht er liebend gern den Rest. 

Weitere interessante Artikel und Antworten anhand der Bibel auf Fragen, die du dir 
vielleicht auch schon gestellt hast, findest du hier: [...] 

Anmerkung Redaktion: Link zu Zeugen Jehovas entfernt. 

Lieber Suchender, 

wenn ich Dich richtig verstehe, bist Du auf der Suche nach mehr Spiritualitat. In den 
Orthodoxen Kirchen in Deutschland konntest Du sicher sehr viel dazu finden - leider 
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bekommst Du es hier nicht in unserer Muttersprache. Der einzige Ort, an dem orthodoxe 
Spiritualtat in deutscher Sprache - u.z. in hoher Qualitat - in einer total orthodox 
eingerichteten Kirche zu finden ist, ist die Benediktinerabtei Niederaltaich. Schau Dir dazu 
die Webseite an. 


Ich babe eine konkrete Frage zur Lehre: 

Lehrt die orthodoxe Kirche,dal5 der Mensch zu einem Gott werden kann? 

Dazu fand ich folgendes: 

In „The Place of Theosis in Orthodox Theology" beschreibt Andrew Louth, dass die orthodoxe 
Kirche sich auf „einen groEen Bogen fokussiert, der von der Schopfung bis zur Gottwerdung 
reicht". Die katholische und protestantische Theologie hingegen seien auf einen „geringeren Bogen 
gerichtet, der vom Fall bis zur Erlosung reicht" und somit das groEe Ganze ausschlieEt (in 
Ghristensen und Wittung, Partakers of the Divine Nature, Seite 35) 

REMID e.V. 

Sehr geehrter Manuel, 

das, wovon Sie schreiben, griech. theosis, wird im Deutschen in der Regel Vergottlichung 
(engl. deification) genannt. Dieser Audruck wird so nur in der orthodoxen Theologie 
verstanden. Er wird zuriickgefuhrt auf das NT, 2 Pet. 1,4. Bei Athanasius von Alexandrian, 
einem der fiir die orthodoxe Theologie bedeutendsten Kirchenvater heiEt es, dass der 
Mensch “gott” werden kann und dies auch anstreben soil. Das bedeutet nicht, ein Mensch 
Oder irgendein anderes Wesen konne je identisch mit dem einen “Gott” sein. Gott ist von 
Natur aus Gott, der Mensch kann die Vergottlichung letzten Endes nur durch Gottes Gnade 
erfahren und dadurch an Gott teilhaben (s. orthodoxwiki). So heiEt es ja auch in dem von 
Ihnen zitierten Buchtitel. 

In der Tat wiirde auch ich sagen, unterscheidet sich die orthodoxe Sichtweise auf die 
Schopfung von der katholischen. Eiir die katholische Lehre bedeutet der Siindenfall lediglich 
der Fall des Menschen. Somit muss nur er erlbst werden. Der Rest der Schopfung wird 
weiterhin als perfekt angesehen. GemaE der orthodoxen Lehre wurde mit dem Siindenfall 
die ganze Schopfung erlosungsbediirftig. Diese Ansicht macht das Erlosungsprogramm zu 
einer ganzheitlichen Angelegenheit. 

Dr. Nicolai Staab 
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Kurzinformation Religion: Koptisch-Orthodoxe Kirche 


Griindung 

Die Koptisch-Orthodoxe Kirche ist in Agypten entstanden. Sie fiihrt sich auf den Heiligen 
Evangelisten und Martyrer Markus zuriick, der im 1. Jh. n. u. Z. in Agypten gewirkt und die Kirche 
gegriindet haben soil. 


Geschichte 

liber die friiheste Zeit der koptischen Gemeinde ist wenig bekannt. Jedoch verstehen sich die 
Kopten als christliche Nachkommen der Alten Agypter. Der Begriff »Kopte«, die europaisierte 
Form des arabischen Wortes »qubti/qibti«, bedeutet nichts anderes als »Agypter«. 


Zeittafel (n. u. Z.) 

284: Beginn der koptischen Zeitrechnung (nach Gregorianischem Kalender), der »Ara der 
Martyrer«. 

3. Jh.: Die monastische Bewegung in Agypten entsteht. Der heilige Antonius (251-356), »Vater der 
christlichen M6nche«, griindet eine Eremitenkolonie in der Wiiste. 

313 - 328: Arianischer Streit. Bei den ersten drei von den Kopten anerkannten okumenischen 
Konzilen (Nicaa 325, Konstantinopel 381, Ephesos 431) behaupten sich die Alexandriner mit ihren 
theologischen Ansichten gegen Arius. 

451: Beim 4. okumenischen Konzil von Chalcedon wird der Streit um die wahre Natur Christi 
gegen die Agypter entschieden (Arianischer Streit). Die alexandrinische und andere orientalisch- 
orthodoxe Kirchen halten an der Lehre von den zwei Naturen in einer Natur Christi nach Kyrillos 
von Alexandrian fest. Es kommt zum bis heute andauernden Schisma. 

4. -5.Jh.: Die Kloster als wirtschaftlich unabhangige Zentren entwickeln sich v. a. unter Schenute 
(333/34-451/66) auch zu kulturellen und literarischen Orten und Ausbildungsstatten. 

641: Die islamisch-arabische Herrschaft lost die ostromische (byzantinische) ah. 

706: Die koptische Sprache (wichtigste Dialekte: Sahidisch und Bohairisch) wird durch die 
arabische Sprache ersetzt. 

8.-9. Jh.: Niederschlagung von Koptenaufstanden. 

Ab 9. Jh.: Christen bilden in Agypten nur noch eine Minderheit. 

11. Jh.: Verlegung des Patriarchats nach Kairo. 

1250: Mamlukenherrschaft: Masseniibertritte zum Islam. 

Mitte 19. Jh.: Reform und Neubelebung unter dem 1854-61 amtierenden Papst Kyrillos IV., v. a. auf 
dem Gebiet der Bildung. 

20. Jh.: GroEe Erweckungsbewegung unter Papst Kyrillos VI. (1959-71). 

Seit 1954: Okumenische Offnung der Kirchen, Mitgliedschaft im Okumenischen Rat der Kirchen. 
1971: Inthronisierung des jetzigen Papstes Shenouda III., Patriarch von Alexandrian und 117. 
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Nachfolger auf dem Stuhl des Heiligen Markus, der an die Errungenschaften des 19. Jh. ankniipft 
und sie weiterfiihrt. 


Geschichte in Deutschland 

1975: Erste Gemeindegriindung in Erankfurt am Main von Vater Salib Surial. 

1980: Griindung des Koptisch-Orthodoxen Zentmms mit dem Kloster St. Antonius in Waldsolms- 
Kroffelbach als geistlichem Mittelpunkt der Koptischen Kirche in der BRD und als europaischem 
Zentrum. 

1990: Einweihung der St. Antonius-Kirche. 

1993: tibernahme eines zweiten Klosters in Brenkhausen, Hoxter, unter der Leitung von Pater 
Damian el Anba Bishoy (seit 1995 Bischof). 


Lehre 

Durch die gesamte Geschichte hindurch kam es immer wieder zu Christenverfolgungen. 
Unterdriickungen zu ertragen heiEt deshalb fiir Kopten, das Kreuz Christi zu tragen. Sie nennen sich 
aus diesem Grund auch »Kirche der Martyrer«. 

Kopten halten im Gegensatz zur Zwei-Naturen-Lehre Christi des Arius (ein Christus in zwei 
Naturen, nur der Mensch Jesus sei am Kreuz gestorben) an der Lehre des Kyrillos von Alexandrien 
von den zwei Naturen Christi in einer Natur fest. »Er ist vollkommen in Seiner Gottheit; Er ist 
vollkommen in Seiner Menschheit, aber seine Gottheit und Menschheit wurden miteinander 
verbunden in einer Natur, die Natur des fleischgewordenen Wortes.« Nach diesem Dogma haben 
sich gbttliche und menschliche Natur in Christus vereinigt. Diese theologische Anschauung brachte 
den Kopten den unberechtigten Vorwurf des Monophysitismus ein (den Glauben an die eine 
gbttliche Natur Christi, verbunden mit dem Nicht-Glauben an die voile Menschwerdung Jesu 
Christi). 


Wichtige Elemente der religidsen Praxis 

Den Hbhe- und Mittelpunkt der christlichen Erbmmigkeit im Leben der Gemeinschaft bildet die 
Eeier der Eucharistie (Danksagung/Abendmahl). In der koptisch-orthodoxen Spiritualitat wird die 
liturgische Eeier durch die Teilnahme am heiligen Sakrament der Eucharistie als Teilhabe am Leib 
und Blut Jesu Christi (verstanden als Teilhabe an der wahrhaften Gegenwart Christi) als Ort der 
Heiligung erfahren. 

Eine eucharistische Liturgie dauert 2-3 Stunden, und sie ist gepragt durch Symbolik, Riten und 
einer hohen Anzahl an Wiederholungen, Akklamationen, lauten und stillen Gebeten und Gesangen, 
die den Glaubigen eine direkte und aktive Anteilnahme am Geschehen mit alien Sinnen 
ermbglichen. 

Die Riten des eucharistischen Gottesdienstes sind im Euchologion (liturgisches Buch) in den drei 
gebrauchlichsten Anaphoren (Bezeichnung der gesamten Eucharistiefeier oder des Kernstucks, der 
Darbringung des Opfers) enthalten. Die heute am haufigsten verwendete Liturgie ist die des 
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Heiligen Basilios neben der Gregoriosliturgie und der Markusliturgie (Kyrillos-Anaphora). Das 
Koptische als Sprache der Liturgie wird im 20. Jh. durch die jeweilige Landessprache erganzt. 
Aufbau und Struktur der eucharistischen Liturgie richten sich sowohl nach besonderen Vorschriften 
und Regeln beziiglich Ort, Tag, Zeit und Haufigkeit der liturgischen Feier als auch nach den zum 
Empfang der Eucharistie notwendigen Dispositionen fiir die Glaubigen oder der Benutzung von 
Altar, Altargeraten und liturgischen Gewandern. 

Jeder Eucharistiefeier geht die Liturgie der Stunden (Stundengebet) voraus - verschiedene, in ihrem 
Aufbau dem koptischen Stundenbuch Agpeya folgende Gebetsgottesdienste klosterlichen LFrsprungs 
zu den sieben kanonischen Stunden (Sonnenaufgang, Vormittag, Mittag, Nachmittag, 
Sonnenuntergang, Schlafengehen, Mitternacht). 

Die koptische Liturgie ist nicht allein Sache des Klerus, sondern findet als bffentliches Gebet unter 
Teilnahme des gesamten Volkes - auch der Kinder - statt. Kinder werden von klein auf in das 
religiose Leben integriert, da sie unmittelbar nach der Taufe das Sakrament der Firmung erhalten 
und somit als vollwertige Mitglieder der Kirche an der Eucharistie teilnehmen diirfen. Zur aktiven 
Erommigkeit gehoren auch der Einsatz und die Hilfe fiir Andere sowie das gesamte Eamilien- und 
Sozialleben und die Gastfreundschaft. 


Verbreitung 

GroEte christliche Kirche im Nahen Osten mit 10-12 Mio. Glaubigen (20 % der agyptischen 
Bevolkerung). 

Europa: Rund 25.000 koptische Eamilien in Westeuropa. 

Deutschland: Etwa 3.500 Kopten (750 Eamilien). 

Wichtigste Verbreitungsgebiete: 

Afrika, Naher Osten, Kanada, USA, Australian, Europa. 


Organisation 

Innerhalb der Ostkirche gehbrt die Koptisch-Orthodoxe Kirche zur Gemeinschaft der 
altorientalisch-orthodoxen Kirchen, unterschieden von den orthodoxen bzw. chalkedonisch- 
orthodoxen Kirchen. 

Der »geistliche Stand« besteht aus drei Amtern: Dem des Bischofs (Episkopos: Hirte), der aus dem 
Monchtum stammen soil, des Priesters (Presbyter: Altester) und des Diakons. Oberhaupt ist der 
alexandrinische Bischof mit der Diozese Kairo. In der agyptischen Hauptstadt befindet sich auch 
sein Amtssitz. Der vollstandige Xitel des Bischofs lautet: »Papst und Patriarch von Alexandrian und 
ganz Agypten, unserer Gottesstadt Jerusalem, von Nubian, der Pentapolis und aller Lander der 
Predigt des heiligen Markus«. Derzeit zahlt die Koptisch-Orthodoxe Kirche neun Metropolitan, ca. 
42 Diozesen (Bistiimer / Metropolian) in Agypten, ca. 85 Bischofe, 2.000 Archipresbyter und 
Presbyter, 1.000 Pfarreien, vierzehn Manner- und sechs Erauenklbster. 
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Europaische / deutsche Besonderheiten 


Aufgrund begrenzter Entfaltungsmoglichkeiten in Agypten kommt es in den letzten Jahrzehnten zu 
einer vermehrten Emigration der Kopten und zur koptischen Gemeindebildung im Ausland. 

In Kroffelbach (Gemeinde Waldsolms, ca. 60 km nordlich von Frankfurt am Main entfernt) entstand 
vor diesem Hintergrund 1980 eine Gebets- und Begegnungsstatte. Das Koptisch-Orthodoxe 
Zentrum steht derzeit unter der Leitung von Pater Michael, mit dem Novizen und Diakone im 
Zentrum leben. Kernstiick der Gesamtanlage ist das St. Antonius-Kloster mit der 1990 eingeweihten 
St. Antonius-Kirche. Neben einem Gastehaus mit Agapesaal und einer Bibliothek steht auch ein 
Seminarraum fiir Ghristen aller Konfessionen aus ganz Europa fiir theologische oder kulturelle 
Studientagungen und als Ort der Begegnung, Volkerverstandigung und Okumene zur Verfiigung. 


Schriften 

Madey, Johannes: Seminarvortrage iiber die eucharistische Liturgie in der koptischen Kirche von 
1985. Anzufordern iiber das Koptisch-Orthodoxe Zentrum. 

St. Markus Zeitschrift, hg. vom Koptisch-Orthodoxen Zentrum / St. Antonius-Kloster, Waldsolms- 
Kroffelbach, vierteljahrlich. 


Kontaktadresse 

Koptisch-Orthodoxes Patriarchat / 
Koptisch-Orthodoxes Zentrum 
St. Antonius-Kloster 
Pater Michael 
Hauptstr. 10 

35647 Waldsolms-Kroffelbach 
Tel.: 0 60 85/23 17 
Fax: 0 60 85 / 26 66 
kopten.de 


Literatur 

Felmy, K. G.: Die Orthodoxe Theologie der Gegenwart. Eine Einfiihrung. Darmstadt 1990. 
Gerhards, A. / Brakmann, H. (Hg.): Die koptische Kirche. Einfiihrung in das agyptische 
Ghristentum. Stuttgart 1994. 

Brunner-Traut, E.: Die Kopten. Leben und Lehre der friihen Ghristen in Agypten. Koln 1982. 

(c) REMID, 2001. 

Bearbeiterin: Daniela Both M. A. 
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Materialien Andere Zugange 
Kurzinformation Religion: Rosenkreuzer 

Griindung 

Als Griinder der Rosenkreuzerbewegung gilt die legendare Gestalt Christian Rosencreutz, der 1378 
geboren worden sein soil und dessen Leben autobiographisch in der „Chymischen Hochzeit“ 
dargestellt wird. 

Nach dem Erscheinen der Werke „Fama Fraternitatis“, „Confessio Fraternitatis“ und „Chymische 
Hochzeit“ in den Jahren 1614-1616 in Strasbourg und Frankfurt, die eine geheime Bruderschaft der 
Rosenkreuzer beschreiben, bildeten sich dann erste Gruppierungen, die sich die in den Werken 
beschriebenen Grundsatze zu eigen machten und von geheimen Bruderschaften bin zu offentlichen 
alchemischen, spirituellen, magischen und astrologischen Gemeinschaften entwickelten. 

Inzwischen hat sich in der Wissenschaft die Position durchgesetzt, dass Johann Valentin Andrae, ein 
1586 in Herrenberg geborener evangelischer Theologe, der Verfasser der oben genannten Werke 
und somit auch Begriinder der Rosenkreuzer-Tradition ist. 


Geschichte 

1614 Erscheinen der „Fama Fraternitatis“ 

1615 Erscheinen der „Confessio Fraternitatis 

1616 Erscheinen der „Chymischen Hochzeit“ 

1757 Griindung des „Ordens der Gold- und Rosenkreuzer" in Frankfurt 
1865 Griindung der „Societas Rosicruciana" in Anglia 

1909 Griindung des „Antiquus Mysticusque Ordo Rosae Crucis (AMORC)“ mit Sitz in Kalifornien, 
seit 1952 auch in Deutschland vertreten 

1909 Griindung der „The Rosicrucian Fellowship" in Oceanside (in Deutschland unter dem Namen 
Rosenkreuzer-Gemeinschaft e.V bekannt) 

1935 Griindung des „Lectorium Rosicrucianum" in Haarlem, Niederlande 


Lehre 

Grundlegend fiir die Lehre der Rosenkreuzer ist das Christentum in seiner wiirttembergisch- 
evangelischen Form. Weiter werden im historischen Rosenkreuzertum jedoch noch Aspekte der 
Magie, Alchemie, Kabbala, Astrologie und auch anderer Religionen verwendet. Eine weitere 
wichtige Rolle spielt dabei die Wissenschaft, einerseits die Philosophie und andererseits die 
Geometrie, bzw. Mathematik. In den oben genannten Schriften wird dabei auf eine Bruderschaft der 
Gelehrten Bezug genommen, deren Hauptaugenmerk auf der Weiterfiihrung der Reformation, sowie 
der Griindung einer Gelehrtenrepublik mit Konzentration auf Ideale der Aufklarung liegt. Johann 
Valentin Andrae fasst diese Ziele in einer seiner Schriften knapp zusammen: „Allgemeine und 
General Reformation der gantzen weiten Welt". 
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Das moderne Rosenkreuzertum ab dem 20. Jahrhundert bricht mit einigen Aspekten des Ur- 
Rosenkreuzertums. Durch die Entwicklung verschiedener Richtungen und Gruppierungen ergaben 
sich auch andere Ziele und Motive rosenkreuzerischen Selbstverstandnisses. Dabei spielen 
zeitgenossische esoterische oder theosophische Vorstellungen und Dienstleistungen eine groEe 
Rolle. Gesellschaftsgestaltende Konzepte von Generalreformation und Gelehrtenrepublik 
verabschiedend, steht heute die Beziehung zwischen Mensch und Natur im Mittelpunkt - sowie die 
geistige Entwicklung des Individuums. 

Zu den Themen Leben und Tod haben die Rosenkreuzer sehr unterschiedliche Meinungen. 
Einerseits wurden christliche Uberlegungen von Diesseits und Jenseits ubernommen, manche 
Gruppierungen gehen jedoch von einer Dreiteilung der Welt in Diesseits, Jenseits und „Welt der 
Seele und des Geistes“ aus, wobei diese eine Uberwindung des Kreislaufs von Leben und Tod 
darstellt, also eine dem buddhistischen „Nirwana“ ahnliche Vorstellung ist. 

Generell kann man sagen, dass die verschiedenen Gruppierungen iiber die Jahrhunderte eine 
Vielzahl von Uberlegungen verschiedener Richtungen in sich aufgenommen haben. So orientierte 
man sich beispielsweise in der Eriihzeit noch stark an christlicher Mystik, wohingegen im 19. 
Jahrhundert mit dem Aufkommen der Theosophie gerade diese groEen Einfluss auf die 
Rosenkreuzer ausiibte. 


Praxis 

Zur rituellen Praxis der Rosenkreuzer ist wenig bekannt. Von den Gold- und Rosenkreuzern sind 
Initiationsriten iiberliefert. In der Gegenwart hat sich die rituelle Praxis analog zur Entstehung neuer 
Gemeinschaften mit rosenkreuzerischem Hintergrund entwickelt. So trifft man auf eine Vielzahl 
von Riten, die teilweise auch aus anderen religiosen Gemeinschaften partiell oder ganz 
ubernommen wurden. Dabei stechen vor allem Rituale buddhistischer oder hinduistischer Pragung 
heraus. Sie werden oft mit esoterischen und magischen Symbolen oder Attributen in Korrespondenz 
gesetzt, unabhangig von ihrem urspriinglichen religiosen Kontext. AuEerdem sind die rites de 
passage der Initiationsrituale zentral, wenn ein Mitglied den Aufstieg zum nachsthoheren Grad 
beschreiten will. 

Laien sind aufgrund dieser Grundsatze meistens nicht oder nur zu besonderen Anlassen aufgrund 
des mit Einweihungspraxis verkniipften Schweigegebots zu Sitzungen innerhalb der Gemeinschaft 
zugelassen. Das Wissen und die Dienstleistungen sind exklusiv fiir Mitglieder. 


Organisation 

In den rosenkreuzerischen Gemeinschaften des 18. Jahrhunderts bis um 1900 ist eine strenge 
Hierarchie mit Einteilung in verschiedene Grade grundlegend. Die Anzahl der Grade und die 
Aufgaben oder Regeln beziiglich des Aufstiegs variieren jedoch. 

Oftmals prasentieren sich in dieser Zeit die Gemeinschaften als ausschlieElich von Mannern 
gepragte Gruppierungen, obwohl Erauen in den zentralen Schriften nicht explizit ausgeschlossen 
werden. 

In den zeitgenossischen Gemeinschaften ist diese Hierarchie weitgehend in den Hintergrund 
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getreten, auch sind sie fiir jeden offen. Das Lectorium Rosicmcianum verfiigt aktuell iiber ein 
angegliedertes Jugendwerk. Vielmehr existiert eine engere Verbindung zwischen den Mitgliedern 
und denjenigen, die es werden wollen; es ergibt sich eine Art Lehrer-Schiller-Verhaltnis. 
Wechselwirkungen mit anderen rosenkreuzerischen Gemeinschaften ergeben sich selten bis gar 
nicht. 

Harald Lamprecht unterscheidet in seiner Dissertation zu den „Neuen Rosenkreuzern“ ein 
initiatorisches Rosenkreuzertum (z.B. AMORC) von einem theosophischen (z.B. Rosicrucian 
Fellowship) und einem gnostischen Rosenkreuzertum (z.B. Lectorium Rosicmcianum). 


Verbreitung 

Aufgrund der Verteilung auf viele kleine Gmppen und Gemeinschaften mit mitunter ganz 
unterschiedlichen Glaubensgrundsatzen, konnen nur Nahemngswerte angegeben werden. 

REMID spricht fiir Deutschland von ca. 4200 Anhangern (Stand: 2012) innerhalb des Lectorium 
Rosicrucianum / der Internationalen Schule des Golden Rosenkreuzes und etwa 3000 (Stand: 2005) 
Anhangern des AMORG und anderen Vereinigungen. 

Eine groEe Anzahl der Angehorigen befindet sich in den Vereinigten Staaten, mit einem 
Schwerpunkt in Kalifornien. Das Lectorium Rosicmcianum prasentiert sich als europaische 
Organisation mit Hauptsitz in Haarlem, Niederlande. Der deutsche Hauptsitz befindet sich in Bad 
Miinder. Das AMORG hat seinen deutschen Hauptsitz (GroEloge) in Baden-Baden, wird jedoch mit 
zahlreichen weiteren Sitzen in ganz Deutschland vertreten. 


Kontaktadressen 

AMORG Deutschland 
A.m.o.r.c. e.V. 

Lange Strasse 69 
76530 Baden-Baden 
www.amorc.de 

Lectorium Rosicmcianum 

Ghristian Rosenkreuz Konferenzzentrum 

Haarlemer Strasse 19 

75365 Galw 

www.rosenkreuz.de 


Schriften 

Zu den grundlegenden Schriften der Rosenkreuzer gehoren sicherlich die drei eingangs erwahnten: 
„Fama Fraternitatis“ , „Gonfessio Fraternitatis“ und „Ghymische Hochzeit“ stecken einen ersten 
kanonischen Rahmen ab. Es existieren Rosenkreuzer-Zeitschriften, die einen guten Einblick in die 
Themen, die heutzutage behandelt werden, geben. Diese konnen im REMID-Archiv abgerufen 
werden. 


736 



- AMORC-Forum. Fine Rosenkreuzerzeitschrift. 1996-2011. 

- AMORC. Das Magazin fur zeitlose Weisheit. Seit 2013. Print und Epaper. 

- Pentagramm: Lectorium Rosierucianum, Internationale Schule des goldenen Rosenkreuzes. 


Sonderfall “Sonnentempler” 

1984 griindeten Joseph Di Mambro und Luc Jouret den „Ordre du Temple Solaire“ (Sonnentempler) 
mit starkem Bezug zum Rosenkreuzertum (insbesondere AMORC) und einem entsprechendem 
rosenkreuzerischen Selbstverstandnis, aber auch diversen anderen Einfliissen (Templer, 
Gralschristentum, New Age) und einer dem Rosenkreuzertum sonst fremden Apokalyptik. Bel den 
kollektiven Totungshandlungen von 1994, 1995 und 1997 in Kanada und der Schweiz wurden 
Dokumente und Videokassetten mit dem Xitel „Testament des Rosenkreuzes" hinterlassen. 


Literatur 
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Kurzinformation Religion: Christian Science 


Begriff 

.Christian Science’ (CS) ist der Name einer in den USA gegriindeten Religionsgemeinschaft, die im 
deutschsprachigen Raum als .Christliche Wissenschaft’ bekannt ist. Der Name ist auf die 
tiberzeugung zuriickzufiihren, dass die biblisch iiberlieferten Heilungen Jesu keine ubernatiirlichen 
Wundertaten, sondern .wissenschaftliches’- sprich: regelgeleitetes - Handeln anzeigten, das auf 
beweisbaren gottlichen Prinzipien beruhte. So bezeichnet der Begriff .Christian Science’ nicht nur 
eine Kirche. sondern auch ein System geistigen Heilens. Die in Boston ansassige sog. Mutterkirche 
heiEt .The First Church of Christ. Scientist’. Heute nennen sich Kirchenmitglieder .Christliche 
Wissenschaftler’. Die Anfang des 20. Jh.s gangigen Begriffe .Scientismus’ bzw. .Scientisten’ sind 
nicht mehr im Gebrauch. 


Geschichte 

Die Neu-Englanderin Mary Baker G. Eddy (1821-1910) entdeckte die Prinzipien des geistigen 
Heilens am 4.2.1866 nach einem schweren Unfall. Die damit 
einhergehende Selbstheilung Eddys wird auf gottliche Inspiration zuriickgefiihrt. 
Rezeptionsgeschichtlich scheint der Kontakt (1862-1866) mit dem Heiler 

Phineas P. Quimby (1802-1866) eine wichtige Rolle gespielt zu haben. 1876 riefen Anhanger Eddys 
die .Christian Scientists Association’ ins Leben. und 

1879 griindeten einige Mitglieder die .Church of Christ. Scientist’. 1881 folgte das .Massachusetts 
Metaphysical College’ in Boston. 1884 erschien erstmals das Christian Science Journal. Interne 
Konflikte zwangen Eddy 1889 dazu. die bestehenden Organisationen aufzulosen. Erst 1892 
entstand die zentralistische. juristisch auf Eddy ausgelegte und formal neu organisierte 
Mutterkirche. Die Bibel und Eddys Lehrbuch wurden 1894 als unpersonliche Pastoren der CS- 
Kirche ordiniert; sie selbst nahm den Xitel .Pastor Emeritus’ an. In der Folgezeit erlebte auch die 
Offentlichkeitsarbeit eine Professionalisierung (.Christian Science Board of Lectureship’. .Christian 
Science Publishing Society’. .Committee of Publication’. Christian Science Reading Rooms. 
Christian Science Monitor). Anfang des 20. Jh.s kam es zu juristischen Skandalen und offentlichen 
Debatten iiber Eddys Biographie sowie iiber die .Christiichkeit’ der Lehre: Trotzdem stieg die 
Anhangerzahl und weltweit entstanden Zweigkirchen. Nach dem Tod Eddys 1910 erlebte die 
Christian Science in den USA der 1930er und 1940er Jahre ihre Bliitezeit. Ah den 1960ern 
stagnierte die Entwicklung. und fiir das spate 20. Jh. ist ein Riickgang der Kirchen- und 
Mitgliederzahl zu konstatieren. 


Lehre 

Die CS-Lehre ist in Eddys Hauptwerk Science and Health (Erstausgabe: 1875) dargestellt. Seit der 
sechsten Fassung (1883) ist das iiber 200 Mai revidierte 
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Lehrbuch als „Schlussel zur Heiligen Schrift“ konzipiert. Es beinhaltet die als Eingebung Gottes 
autorisierte, geistige Auslegung der Bibel (King James-Version). Die Darstellung fuEt auf dem 
Ansprucb, die Lebre Jesu als ,wissenscbaftlicb’ zu bescbreiben, d. b. als praktiscb anwendbares 
Regelwerk. 

Im tbeozentriscben Weltbild der CS regiert ein allmacbtiger und allgegenwartiger Gott, der durcb 
sieben Qualitaten cbarakterisiert ist: Geist, Wabrbeit, Liebe, Gemiit, Seele, Prinzip und Leben. Aus 
dem vertretenen Geistmonismus folgt, dass Materie unwirklicb sein muss: Ibr kommt kein Leben 
und keine Wabrbeit zu, sie ist nur eine endlicbe Konstruktion des sog. ,sterblicben Gemiits’ (mortal 
mind). Dieses illusionare Icb, das unentwegt Illusionen scbafft, ist die irrige Uberzeugung des 
Menscben, er existiere wesensartig verscbieden von Gott. Sobald der Menscb verstebt, dass er in 
Wabrbeit Bild und Gleicbnis Gottes ist, iiberwindet er alle irrtiimlicben Konstrukte und kann die 
Unwirklicbkeit von Krankbeit, Siinde und Tod ,demonstrieren’. Ein solcbes Bewusstsein, so Eddy, 
befabigte Jesus dazu, „Wunder“ zu vollbringen. In dieser Interpretation erscbeint Jesus als 
vollkommener Gbristlicber Wissenscbaftler und die Scbiiler sind aufgefordert, seinem Beispiel 
nacbzueifern. 


Elemente der religiosen Praxis 

Dreb- und Angelpunkt der GS-Praxis ist die durcb Erkenntnis gewonnene Erlosung von Leid. Dabei 
konzentrieren sicb Gbristlicbe Wissenscbaftler in der 

Regel darauf, sicb durcb gesteigerte Gotterkenntnis der Unwirklicbkeit von Krankbeit bewusst zu 
werden. Wie zentral der Heilungsgedanke in der GS ist, zeigt der Umstand, dass an jedem 
Mittwocbabend eine Versammlung stattfindet, in der Kircbenmitglieder von Heilungserfolgen 
bericbten. Aucb im Gbristian 

Science Journal wird monatlicb ein Heilungszeugnis (testimony) abgedruckt. Obgleicb jede/r 
aufgerufen ist, GS im Alltag umzusetzen, gibt es durcb sog. 

,Klassenunterricbt’ gescbulte Kircbenmitglieder, die die Gebetspraxis zu ibrem Beruf gemacbt 
baben (sog. Praktiker). Neben den Mittwocbstreffen findet jeden 

Sonntag ein Gottesdienst statt, bei dem gesungen und gebetet wird und zwei von der Gemeinde 
gewablte ,Leser’ im Wecbsel aus der Bibel und aus Eddys 

Wissenscbaft und Gesundbeit vortragen. Parallel zum Gottesdienst wird eine Sonntagsscbule fiir die 
3- bis 20-Jabrigen angeboten. 


Abspaltungen 

Die erste Spaltung der GS ereignete sicb bereits 1872. In der Eolgezeit kam es immer wieder dazu, 
dass Mitglieder als ,Haretiker’ eingestuft und aus der 

Kircbe ausgescblossen wurden. Dies gilt v. a. fiir Tendenzen, die Heilkraft auf den menscblicben 
Geist und nicbt allein auf Gott zuriickzufiibren. Exemplariscb 
sei auf folgende Abspaltungen verwiesen: 

• Marie Scbdn griindete 1904 in Berlin die ,Deutsche Vereinigung Ghristlicher Wissenscbafter’, die 
seit 1945 unter dem Namen ,Ghristlich-wissenschaftliche Bewegung deutschen Zweigs’ bekannt ist. 
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• Christliche Wissenschaftler in der Schweiz schlossen sich 1933 unter Leitung von Karl Sprenger 
zum ,Schweizerischen Landesverband freier Christlicher Wissenschafter’ zusammen. 

• Auf die Bemiihungen John W. Doorlys (1878-1950), das Werk Eddys zu systematisieren und 
weiter zu entwickeln, geht das 1955 in der Schweiz gegriindete ,Kappeler-Institut fiir die 
Wissenschaft des Seins’ zuriick. 


Verbreitung 

Auf der offiziellen Webseite heiEt es, Zweige der Mutterkirche und CS-Organisationen seien in ca. 
80 Landern verbreitet. Eddys Lehrbuch wurde in 17 

Sprachen iibersetzt und der Herald of Christian Science erscheint in 13 Sprachen. Der GroEteil der 
Kirchenmitglieder lebt aber im anglophonen Raum 

(USA, GroEbritannien, Kanada und Australien). In den meisten Landern auEerhalb des englischen 
Sprachraums praktizieren nur kleine Gruppen. Eine bedeutende Ausnahme bildet Deutschland. Dies 
wird u.a. auf eine Nahe der CS-Lehre zu Stromungen der deutschen Philosophie zuriickgefiihrt. Da 
Eddy verfugte, 

dass keine Mitgliederstatistik veroffentlicht werden diirfe, kann die Zahl der Mitglieder nur 
iiberschlagen werden. Weltweit wird mit gegenwartig 100.000 bis 150.000 Christlichen 
Wissenschaftlern gerechnet, fur Deutschland liegt die Zahl bei ca. 1.000 bis 1.200. 


Schrifttum und Internet 

Eddy, Mary Baker G. (1997). Wissenschaft und Gesundheit 

mit Schliissel zur Heiligen Schrift. [ohne Ort]: The Writings of Mary Baker Eddy. 

Der Herold der Christlichen Wissenschaft (http://www.heroldcw.com) 

The Christian Science Monitor (http://www.csmonitor.com) 

The Christian Science Journal (www.csjournal.com) 

The Christian Science Sentinel (http://www.spirituality.com/sentinel) 


Kontaktadresse 

Christian Science Komitee fiir Veroffentlichungen, Deutschland 

Hoher Kamp 14 / 31303 Burgdorf 

Telefon: 05136/8012948 

Verantwortliche Leitung: Inge Hake 

Email: germany@cskfv.org 

Internet: www.christian-science.de 

www.christianscience.com 
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1st die “Christian Science” mit freimaurerischen Flementen versehen ? So viel ich weiE, war der 
Mann von Frau Mary Baker-Fddy Freimaurer. 


REMID 

Man vergleiche dazu: M. Introvigne, “Christian Science and Freemasonry”, in: Handbook of 
Freemasonry, Brill 2014, S. 315ff. Baker-Fddy kannte Freimaurer in ihrem personlichen 
Umfeld, was aber zu dieser Zeit in (stadtischen) gebildeten Kreisen nichts Besonderes war. 
Die Symbolik der Freimaurerei mag - wie vieles andere - eine Inspiration gewesen sein, der 
einzige konkrete Hinweis ist da aber die Verwendung des Kronenkreuzes und die 
gelegentliche Bezeichnung Gottes als “GroEen Architekten”. Insgesamt hat Baker-Fddy aber 
ein eigenes religios-philosophisches System entwickelt, als deren wesentlicheren Finfliisse 
Introvigne “German Idealism and American Transcendentalism” benennt. AuEerdem gibt es 
keine Initiationen oder quasi-freimaurerischen Rituale in Christian Science. Vielmehr bieten 
deistische Konzepte (“die Vorstellung der Aufklarungszeit, dass man Gott aus Griinden der 
Vernunft als Schopfer anerkennen, aber nicht an sein Wirken in der Geschichte glauben 
muss”) einen gemeinsamen Hintergrund von Freimaurerei bzw. allgemein der 
Aufklarungsepoche und solchen Varianten von Christentum wie Christian Science, Jehovas 
Zeugen oder “Bibelforschern”. Uber die Heilungen Jesu oder das gottliche Konigreich auf 
Frden soil das gottliche Wirken in der Geschichte - im Finklang mit der “wissenschaftlichen 
Methode” - rehabilitiert werden. 
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Markus Saborowski: Die Christenaemeinschaft. Die Kirche. die auf Rudolf 
Steiner zuruckaeht (Heft “Grenzganger”, 1998) 


Die Christengemeinschaft 

Die Kirche, die auf Rudolf Steiner zuruckgeht 

Von Markus Saborowski 


Die den Anthroposophen verwandte, ebenfalls auf Rudolf Steiner zuiiickgehende religiose Organi¬ 
sation „Christengemeinschaft“ hat in Deutschland etwa 12.000 Gemeindemitglieder, in langsam aber 
stetig wachsender Zahl. Ihre einzige heilige Schrift ist die Bibel, im Zentrum ihres religiosen Lebens 
aber steht anstelle des Gottesdienstes die Menschen-Weihehandlung. Statt einer Beichte bieten sie 
eine umfassendere Schicksalsberatung an, und die Priesterweihe gibt’s hier auch fiir Frauen. 

Ich folge den Schiitten einer alten Dame. Immer hdher hinauf geht es durch das enge Treppenhaus. 
Immer stickiger wird die Luft. Meine Sinne sind umnebelt, doch das liegt weniger an der Wirkung 
der Ehrfurcht gebietenden Umgebung als an den Folgen einer zunftigen Sonunergrippe. Endlich sind 
wir oben und betreten einen freundlichen, in Pastell-Lila getauchten Raum. Ich setze mich in die 
letzte Reihe und schaue mich um: Der Raum ist in warmen Farben und weichen Formen gestaltet; die 
Menschen hier sind zwischen 20 und 80 Jahre alt, sie schweigen andachtig. Zusatnmen mit ihnen 
erlebe ich als Beobachter die „Menschen-Weihehandlun^‘, Spater fragt mich eine Freundin: „Na, wie 
war’s hei den Anthroposophen?" - „Nicht bei den Anthroposophen, bei der Christengemein¬ 
schaft! “ - „lst das nicht dasselbe? “ 

Ich vemeine entschieden, doch zu genaueren Auskunften reicht mein sparliches Wissen nicht. Viele 
Fragen stehen am Anfang meiner Beschaftigung mit der Christengemeinschaft. 

Fragen standen auch am Ursprung der Christengemeinschaft: Hat das Christentum eine Zukunft? 
Verlangt das 20. Jahrhundert nicht nach anderen, zeitgemaCeren Formen und Inhalten religiosen 
Lebens? Sollte vielleicht die Anthroposophie an die Stelle des Christentums treten? Antworten auf 
diese Fragen erhoffie sich der Marburger Theologiestudent Johannes Werner Klein, als er Anfang 
1920 mit einem befi'eundeten Ehepaar ins schweizerische Domach aufbrach, um einen Mann zu 
horen, der wie kein anderer geeignet schien, richtungsweisend und kompetent Auskunft zu erteUen: 
Rudolf Steiner, 


Rudolf Steiner als Geburtshelfer einer Kirchengrundung 

Der Begrunder der Anthroposophie und geistige Vater der Waldorfschule beantwortete die Frage 
nach der Moglichkeit einer „dritten Kirche flber Katholizismus und Protestantismus hinaus" (J. W. 
Klein) positiv: „ Wenn Sie das durchfiihren, was Sie vorhaben - und es lessen sich die Formen dafur 
finden -, dann bedeutet das etwas gam Grofies fiir die Menschheit. “ Allerdings nannte Steiner auch 
die Bedingungen, die fur ein solches Untemehmen unverzichtbar seien: eine straffe, einheitlich agie- 
rende Organisation mit Niederlassungen an mehreren Often und etwa dreiBig bis vierzig begeiste- 
rungsfahige junge Menschen. Mit dieser ermutigenden Antwoft im Gepack fiihr Klein zuriick. Doch 
es geschah vorerst nichts, obwohl - wie es in der noch zu grtindenden, ,4rdischen“ Christengemein¬ 
schaft spater gesehen wird - die Stiftung in der „geistigen Welt“ langst voUzogen war. 
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Christengemeinschaft 


Dafi die Realisierung auf Erden auf sich warten liefi, wird mit der „Unzulaftglichkeit irdischen 
BewuIStseins" erklM: Was sich zunachst als HofiBiung, als difihise Sehnsucht, als ein Fragen nach der 
Zukunft offenbarte, muBte in Konkretes umgewandelt werden. Dazu brauchte es Zeit. Und es 
brauchte Menschen, die willens und in der Lage waren, gemeinschaftlich die „geistige“, die „irdische“ 
und die „sakramentale“ Stiftung eines emeuerten Priestertums, das heifit die Grundlegung der 
Christengemeinschaft, zu vollziehen. 

Das geschah am 16. September 1922 im schweizerischen Domach durch den VoUzug der ersten 
„Menschen-Weihehandlung“. Diesem Ereignis vorausgegangen waren zwei Vortragsreihen („Kurse“) 
Rudolf Steiners. Nachdem er wiederholt um Rat gebeten worden war, hatte er sie im Juni 1921 in 
Stuttgart und im September des gleichen Jahres in Domach unter Beteiligung von weit fiber hundert 
Menschen durchgefuhrt. Emil Bock (1895-1959), der spater, in den Jahren von 1938 bis 1959 der 
zweite „Erzoberlenker“ (Ffihrer) der Christengemeinschaft war, beschreibt diese „Kurse“ mit folgen- 
den Worten: „Rs -war kein »Theologenkurs« was Rudolf Steiner uns gab. [...] Rudolf Steiner war in 
stiller Demut und Frommigkeit und zugleich in hochster Geistesvollmacht in unserer Mitte. Die Zeit 
war reich. und unsere Herzen waren offen; und so kormte er fur uns vom Himmel herunterholen, 
was die mit Christus verbundenen und Ihm dienenden geistigen Mdchte der zukiinftigen Menschheit 
als Gabe des Segens zugedacht batten. Als Trager eines neuen Priesterauftrages sollten wir in die 
Welt hinausziehen. “ 

Anhand dieser Aussage wird offensichtlich, wie hoch der Beitrag Rudolf Steiners als eines Geburts- 
helfers der neuen Bewegung angesehen wurde. Die 45 Begriinder der Christengemeinschaft; waren 
zum grdftten Teil Theologen, die von den grofien Konfessionen enttauscht waren. In einer Zeit gro- 
13er Vemnsicherung, unter dem Eindruck der katastrophalen Folgen des ersten Weltkrieges, war 
Steiner fer sie raehr als nur ein lebendiges Symbol flir die schopferische Kraft der Emeuemng des 
religiosen wie auch des sozialen Lebens. „Nicht ein Pfarrer, ouch nicht ein Prophet: Der Wissende 
einer Wirklichkeit stand vor uns", so urteilte ein Mann fiber Steiner, der - als einer der wenigen 
Alteren im Kreis der ersten Priester - die geistig-religiOse Leitung der jungen Gemeinschaft fiber- 
nahm: Friedrich Rittelmeyer (1872-1938). Rittelmeyer war evangelischer Pfarrer zunachst in Num- 
berg, dann seit 1916 in Berlin und hatte sich bereits in diesen Jahren als charismatisch auftretender 
Verkundiger der christlichen Lehre einen Namen gemacht. Schon 1911 war er mit Steiner bekannt 
geworden und arbeitete in der Folgezeit daran, die Anthroposophie als Erkenntnishilfe fur die Suche 
nach dem tiefsten Sinn in den biblischen Schriften nutzbar zu machen. Er war es, der die erste 
,dV[enschen-Weihehandlung“ vollzog. 

Die Menschen-Weihehandlung 

Die „Menschen-Weihehandlung“ der Christengemeinschaft steht als eines der sieben Sakramente im 
Zentram des religiosen Lebens und wird in den groBeren Gemeinden taglich, in den fibrigen sonntag- 
lich zelebriert. Ihr Ritus ist der Messe der romisch-katholischen Kirche vergleichbar, die Unter- 
schiede sind jedoch wesentlich: Wahrend nach romisch-katholischer Auffassung Brot und Wein in 
Fleisch und Blut verwandelt werden (Transsubstantiationslehre), so wird in der ,JVIenschen-Weihe“ 
handlung“ ein geistiges Durchdrungenwerden der Substanzen von der „Christuswesenheit“ empfun- 
den. Die ,dV[enschen-Weihehandlung“ wird in der jeweiligen Landessprache abgehalten (in der 
romisch-katholischen Kirche geschieht dies erst seit dem 11. Vatikanischen Konzil). Die sechs fibri¬ 
gen Sakramente sind: (Neugeborenen-)7aK/e mit den „geweihten Substanzen" Wasser, Salz und 
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Asche (diese Taufe wird von den beiden christlichen GroBkirchen nicht anerkannt); Konfirmation 
(mit 14 Jahren); die Schickalsberatmg (einen Beichtzwang gibt es nicht); die Trauung, die Prie- 
sterweihe (auch fur Frauen) und die Letzte Olung, das Sterbesakrament. 

Das „Credo" der Christengemeinschaft 

Die heiligen Schriften der Christengemeinschaft sind das Alte und das Neue Testament. Eine ver- 
pflichtende, schriftlich veifal3te Lehre im Sinne einer Dogmatik gibt es nicht; selbst das auf Rudolf 
Steiner zurUckgehende „Credo“, welches die Gemeindemitglieder durch Horen in der „Menschen- 
Weihehandlung“ kennenlemen, hat keinen autoritativen Charakter. Es lautet: 

„ 1. Ein allmdchtiges geistig-physisches Gotteswesen, der Daseinsgrund des Himmels und der Erde, 
geht vaterlich seimn Geschopfen voran. 

2. Christus, durch den die Menschen die Wiederbelebung des ersterbenden Erdendaseins erlangen, 
ist zu diesem Gotteswesen wie der in Ewigkeit geborene Sohn. 

3. In Jesus trot der Christus alsMensch in die Erdenwelt. 

4. Jesu Geburt auf Erden ist eine Wirkung des heiligen Geistes, der, urn die Sundenkrankheit cm dem 
Leiblichen der Menschheit geistig zu heilen, den Sohn der Maria zur Hiille des Christus bereitete. 

5. Der Christus Jesus hat unter Pontius Pilatus den Kreuzestod erlitten und ist in das Grab der Erde 
versenkt warden. 

6. Im Tode wurde Er der Beistand der verstorbenen Seelen, die ihr gottliches Sein verloren hatten. 

7. Dam iiberwand Er den Tod nach drei Tagen. 

8. Er ist seit dieser Zeit der Herr der Himmelskrdfte auf Erden und lebt als der Vollfiihrer der 
vaterlichen Taten des Weltengrundes. 

9. Er wird einst sich vereinen zum Weltenfortgang mit denen, die Er durch ihr Verhalten dem Tode 
der Materie entreifien kann. 

10. Durch Ihn kann der heilende Geistwirken. 

11. Gemeinschaften, deren Glieder den Christus in sich fuhlen, diirfen sich vereinigt fuhlen in einer 
Kirche, der alle angehoren, die die heilbringende Macht des Christus empftnden. 

12. Sie diirfen hoffen auf die Uberwindung der Siindenkrankheit, auf das Fortbestehen des Men- 
schenwesens und auf ein Erhalten ihres fiir die Ewigkeit bestimmten Leberui. -Ja, so ist es. “ 

Immer wieder wird von seiten der Christengemeinschaft die intellektuelle Autonomic der einzelnen 
Gemeindemitglieder betont. Diese Freiheit in Verkundigung und Lehre gilt auch fur die Priester, 
„solange ihre Lehre nicht ihrem Auftrag widerspricht. “ So ist auch die anthroposophische Lehre 
nicht verbindlich fiir die Christengemeinschaft: Von beiden Seiten wird stets auf die jeweilige Unab- 
hangigkeit voneinander hingewiesen; wahrend sich die Christengemeinschaft als rehgidse Emeue- 
rungsbewegung in der Tradition des Urchristentums versteht, ist die Anthroposophie ihrem Selbst- 
verstandnis nach fur Menschen mit einem anderen weltanschaulichen und religidsen Hintergrund 
ofiFen. 

Die Organisation 

Die Priesterschaft der Christengemeinschaft ist hierarchisch gegliedert; An der Spitze steht der 
„Erzoberlenker“. Dieses Amt wurde zuerst von Friedrich Rittelmeyer (1925-1938), spater von Emil 
Bock (1938-1959) und Rudolf Frieling (1959-1986) bekleidet, seitdem hat es der Schweizer Taco 
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Bay inne. Zusammen mit zwei weiteren „Oberlenkem“ und vier „Lenkem“ bildet er den „Siebener- 
kreis“, das eigentliche Leitungsgremium der Christengemeinschaft, welches seinen Sitz in Stuttgart 
hat. Hier befindet sich auch die „Freie Hochschule der Christengemeinschaft*', die den Priestem 
(weltweit rund 400) neben theologischenund philosophischen Grundlagen auch Kenntnisse in kiinst- 
lerischen Fachem (Malerei, Eurhythmie) und Padagogik vermittelt. Gegenwartig gibt es in der Bun- 
desrepublik 141 Gemeinden der Christengemeinschaft. denen rund 12.000 Gemeindemitglieder ange- 
hbren. Die Zahl der Mitglieder wachst langsam, aber stetig. Die Mitgliedschaft erlangt man nicht 
durch die Taufe, sondem indem man, in der Regel nach Erreichen der Volljahrigkeit, den Willen zur 
Mitgliedschaft bekundet und ein entsprechendes Gesprach mit dem brtlichen Priester fuhrt. 

Bereits vor dem zweiten Weltkrieg konstituierten sich Gemeinden in Skandinavien, Osteireich, 
GroBbritannien, Frankreich und den Niederlanden. Dies war bedeutsam ffir die weitere Existenz der 
Christengemeinschaft, als diese 1941 von den Nationalsoziahsten verboten wurde (wie auch die 
anthroposophische Arbeit sechs Jahre zuvor) und viele Priester und auch der Erzoberlenker Bock in 
Konzentrationslager deportiert wurden. Im Ausland jedoch konnte die Arbeit fortgefuhrt werden. 
Heute gibt es weltweit circa 20,000 Mitglieder (daruber hinaus noch einmal rund 80.000 .J^reunde"), 
unter anderem inNord- und Sudamerika, Neuseeland und Australien. Sie gehOren Gemeinden an, die 
als selbstandig gelten und - in „Regionen“ zusammengefaBt - von ,di.enkem“ koordiniert werden. 
Die 141 deutschen Gemeinden in den sieben deutschen Regionen (Baden, Bayern, Hessen, Nord- 
deutschland, Rhein-Ruhr, Ostdeutschland, Schwaben) werden dementsprechend von sieben Lenkem 
geleitet, 

Obwohl die Christengemeinschaft in der Bundesrepublik Deutschland eine .dCbrperschaft des bffent- 
lichen Rechts“ ist und sich somit durch eine Kirchensteuer finanzieren konnte, werden ihre viel&lti- 
gen Aktivitaten, wie etwa die Unterhaltung von Alters-, Pflege- und Jugendheimen, Kindergarten, 
hausliche Krankenpflege, die „Freie Hochschule der Christengemeinschaft", wie auch die Mittel fur 
die ,dlegionen“ und die Altersversorgung der Pfarrer ausschlieBlich von freiwilligen Spenden getra- 
gen. 


Die Anthroposophie 

Rudolf Steiner (geboren 1861 in Kraljevica, Kroatien, gestorben 1925 in Domach, Schweiz) 
geht die Anthroposophie (von griechisch anthropos = Mensch und sophia = Weisheit) zuriick, wel- 
che mter anderem cm mystische, buddhistische, gnostische, christliche und hinduistische Lehren 
undHeilswege anknupft. Steiners Anliegen wares, demMenschen Wage zu zeigen, auf denen dieser 
zur „Erkenntnis hoherer Welten“ gelangen kann. Aus anlhroposophischer Sicht erlebt alias Sain 
auf alien Ebenen - standiger Verwandlmg unterworfen - einen stetigen Entwicklungsfortschritt. 
Dieser Auffassung liegen die Vorstellungen von Reinkamation und Karma-Lehre zugrunde: Die 
heutige Existenz des Menschen ist das Ergebnis fruherer Leben auf der Erde, zugleich bestimmt sie 
die kunftige Existenz. Der Mensch besteht aus sieben Elementen: Physischer Leib, Atherleib, 
Astralleib, Ich, Geistesselbst, Lebensgeist, Geistesmensch. Analog dazu durchlauft die Weltge- 
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schichte sieben Stufen, die ihrerseits in sieben Unterstufen unterteilt werden. Derzeit befinden wir 
ms in der fiinften, der nachatlantischen Periode. 

Das internationale Zentrum der Anthroposophie ist das Goetheanum, das 1916 eingeweiht wurde 
und zugleich Sitz der 1923/24 gegrundeten Allgemeinen Anthroposophischen Gesellschaft ist. In den 
Jahren 1919-24 erfolgte die Griindung der ersten Waldorfschule in Stuttgart, die Grundlegung des 
biologisch-dynamischen Landbaus, der Heilpadagogik (darunter die Eurhythmie, die Umsetzung von 
Wortem und Melodien in Bewegung), sawie die Griindung des pharmazeutischen Weleda- Werkes. 


Warum ich bei der Christengemeinschaft bin 

„Ich bin evangelisch getauft, der Vater war mehr liberal, die Mutter geneigl zum Religiosen und 
mit Interesse in Richtung auf die Christengemeinschaft. 1941 war ich sechzehn Jahre alt, es war die 
Verboiszeit und ich enldeckte im Bucherschrank meiner Mutter einige starke Bucher. Das erste war 
Vom Schicksal der Toten von Rudolf Meyer. Da ist sehr viel Ungewohntes ausgesagt, sehr Schones 
und tief Christliches. Mit meinen sechzehn Jahren nahm ich das auf, konnte es Seite fur Seite ver- 
stehen und hatte es als Nahrung in dieser Zeit. Dann gab es noch andere Bucher etwa von Fried¬ 
rich Rittelmeyer iiber Meditation und uber das Johannes-Evangelium. Die Art und Weise, wie das 
von diesen Priestergestalten erlebt wurde, hat mir ungeheuren Eindruck gemacht. Ich wuchs da 
hinein, und sowed die damalige Zeit es zulief, holte ich ganz viel aus diesen Bilchern heraus und 
bekam Kraft. 

Nach Kriegsende kamen darm Priester hierher, die Vortrdge hielten und Gottesdienste veranstal- 
teten, die ja hier Menschen-Weihehandlung genannt werden. Hinter diesem Wort steckt eine Erhe- 
bung der Menschenseele. Der Mensch wird geweiht mit hoheren Krdften aus dem Christlichen, aus 
dem Christentum heraus, von der Gestalt Christi her. Beim ersten Mai erlebte ich das so stark, dafi 
ich Licht und Farben sah. Da ging mir eine andere Welt auf, die in diesen Gottesdienst hinein- 
wirkte. Von daher hatte ich nie Zweifel oder Schwierigkeiten. Kein Fremdheitsgefuhl, sondem so, 
als wurde ich das alles kennen. Es trdgt mich und wurde auch immer starker mit den Erlebnissen. 
Das Christentum hat seine Hohe. Dutch Anthroposophie kann man lemen, in welcher noch grofie- 
ren Hohe es steht, als es bisher durch die Konfessionen gezeigt werden konnte. Es gibt die andere 
Hdlfte der Welt: die geistige Welt Da ist im Hintergrund die Gestalt Christi lebendig. Sie kann von 
vielen Menschen erreicht werden, auch in anderen Konfessionen und auf anderen Wegen, wenn sie 
echt und gut ihren Weg gehen. Die Krdfte des Glaubens, die wahrnehmen, was auf der geistigen, 
gdttlichen Seite ist, sind unerschiitterbar. Der Glaube ist nicht ein Nicht-Wissen, sondern ein hdhe- 
res Wissen in der Menschenseele. 

(ein Mitglied der Christengemeinschaft, weiblich, 70 Jahre) 
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Die Vereinigungskirche 

Vollenden, was Jesus begann 

Von Thomas Schweer 


Die ersten deutschen Missionare 

Die Anfange der Vereinigungskirche (VK) in Deutschland reichen in das Jahr 1963 zuriick, Damals 
kehrten Peter Koch und Ursula Schuhmann aus den USA heim, wo sie sich init der Lehre der VK 
vertraut gemacht hatten, und griindeten in Frankfurt ein Zentrum. Sie missionierten in iirer Freizeit 
fast ausschlieBlich im engeren Freundes- und Bekaimtenkreis und iibersetzlen die „G6ttlichen Prinzi- 
pien“, das Hauptwerk des Grunders der Bewegung, Sun Myung Moon, ins Deutsche. Zu den beiden 
stieB im Februar 1964 die ebenfalls in den USA zum Mtglied gewordene Schwester von Peter Koch, 
Ursula Koch, hinzu, im Mai folgten Elke Klawitter und die Geschwister Paul und Christel Werner. 
Das erste in Deutschland geworbene Mitglied wurde im selben Jahr Reiner Vincenz. Damit war die 
fur eine Vereinsgrundung notige Anzahl von sieben Personen erreicht, am 11. Dezember 1964 er- 
folgte die Einfragung ins Vereinsregister unter dem Namen „Gesellschaft zur Vereinigung des Welt- 
christentums e.V.“. Diese Bezeichnung wurde 1975 in den einfacheren und eingangigeren Begriflf 
„Vereinigungskirche e.V.“ umgewandelt. Als Sun Myung Moon im Juli 1965 erstmals die Bundes- 
republik besuchte, traf er auf einen praktisch famlaren Kreis, der uber sein Anfangsstadium noch 
nicht hinausgekommen war und bis dahin lediglich die „Gottlichen Prinzipien“ iibersetzt und ge- 
druckt hatte. Die Tatigkeiten der Gruppe beschrankten sich auf die drei Stadte Frankfurt, Hamburg 
und Essen. Auch in den folgenden Jahren flelen die Missionserfolge sehr bescheiden aus, daruber 
hinaus kam es trotz der geringen Mitgliederzahl schon zu Zwistigkeiten, die gmppenintem mit 
„Mangel an Feingefuhl", „Rechthaberei“ oder ,d)isziplinlosigkeit“ erklart wurden. Der Start in 
Deutschland war also schwierig, die einzelnenZentren arbeiteten eher gegeneinander als miteinander, 
und finanziell gab es einige Engpasse. 

Eine Wendung zum Besseren setzte ab Mai 1969 ein. Die Zentrale wurde vorubergehend nach Essen 
(ab 1971 wiedei in Fiankfliit) veilegt, und es wuiden Aktiouen in die Wege geleitct, die eine Expan¬ 
sion begiinstigen sollten. Bis 1977 waren dann tatsachlich groBere Erfolge zu verbuchen: die Anzahl 
der Zentren konnte erweitert werden, die finanzielle Basis konsolidierte sich durch StraSenverkaufe 
und Betriebsgriindungen, und die Kommunikation wurde durch monatliche Berichte der einzelnen 
Zentren, durch Rundschreiben sowie durch die Herausgabe verschiedener Publikationen verbessert. 
Vor allem anderte sich jedoch die Art der Mission. Start nur zu Vortragen einzuladen, ging man dazu 
fiber, die eigene Uberzeugung offentlich wirksamer zu prasentieren. Mitglieder predigten auf der 
StraCe oder maohten durch das Tragen sogenannter „Sandwichboards“ (umgehangte Papptafeln mit 
Werbeslogans) auf sich aufinerksam. Auf diesen Tafeln war beispielsweise zu lesen, die Kreuzipng 
Jesu sei Mord und ein Sieg Satans gewesen. Obwohl zahlenmiBig immer noch unbedeutend (Februar 
1971: 100 Mitglieder in 21 Zentren), hatte die VK nun das Interesse der Medien geweckt. Nach ei- 
nem negativen Bericht im „Stem“ vom 4. April 1971 versuchten die ersten Eltem, ihre Kinder aus 
der „Sekte“ zu befreien. Ab der Mitte der 70er Jahre nahm die Berichterstattung sowohl quantitativ 
als auch an Scharfe zu, es waren vorrangig Sektenbeauftr^e und Elteminitiativen, die das Material 
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dafiir lieferten. Dies war gleichzeitig der Beginn der allgemeinen Debatte iiber die „Jugendreligio- 
nen“, 2x1 denen nach dem gangigen Tenor auch die Vereinigungskirche gezahlt wird. 

Einen voriibergehenden Einbruch in der Missionsarbeit brachte die Schwerpunktverlagerung auf die 
USA mit sich. 1972 hatte Moon die Vereinigten Staaten zur wichtigsten Nation erklart, was fiir die 
VK-Deutschland bedeutete, einen GroCteil ihrer Mitglieder als Missionare abstellen zu mussen. Viele 
dieser Mitglieder blieben vorlaufig in den USA, entweder um dort zu missionieren oder urn an der 
..International One World Crusade“ (lOWC) teilzunehmen. Die in der lOWC Aktiven wurden nach 
Japan und Korea geschickt. Im Zuge der Weltmission kamen deutsche Mitglieder auch in zahlreichen 
anderen Landem zum Einsatz, von Europa tiber Aihka und Sudamerika bis nach Asien. Die Pioniere 
waren dabei auf sich allein gestellt, einer erhielt etwa den Auftrag, im Jemen zu missionieren und 
machte sich ohne Sprach- und Landeskenntnisse dorthin auf Er muBte sich um eine Bleibe kum- 
mem, sich mit Sprache und Mentalitat vertraut machen und nach Moglichkeiten suchen, seine Bot- 
schaft uberhaupt zu Gehor bringen zu konnen. Eine der Schwierigkeiten bestand darin, das im Jemen 
herrschende Missionsverbot durch die Deklarierung seiner Tatigkeit als ,3ildungsatbeit“ zu umge- 
hen. Ahnlich stellte sich die Situation in anderen Landem dar, dementsprechend unterschiedlich 
waren die Ergebnisse. Wahrend es in islamischen Landem kaum Resonanz gab, hatten manche Mis¬ 
sionare in Afrika oder Sudamerika gewisse Resultate aufzuweisen. In Deutschland wuchs die Mit- 
gliederstarke auf heute ca. 2500 Personen an, wobei sie aber seit einigen Jahren stagniert, wal viele 
Missionare der ersten Stunde inzwischen eine Familie gegriindet haben und daher fiir die zeitaufwen- 
dige StraBenwerbung nicht mehr zur Verfugung stehen. 

Die Berufung 

Am Ostersonntag 1936 hatte Sun Myung Moon eine Vision, in der ihn Jesus Christus aufiforderte, 
sein Werk fortzufuhren und zu vollenden. Auf diese Offenbaiung hin fuhlte sich Moon bemfen, der 
Welt seine neue Botschafl zu verkunden. Sechs Jahre zuvor war seine Familie zur presbyterianischen 
Kirche iibergetreten, zu diesem Zeitpunkt war der am 6, Januar 1920 in Nordkorea geborene Moon 
zehn Jahre alt. Nach seinen spateren Selbstdarstellungen folgte auf die Bemfung eine Periode der 
Leiden und Priifungen. Wie es von anderen Religionsstiftem auch berichtet wird, lehnte Moon an- 
fanglich die ihm zugedachte Aufgabe ab. Als er sie dann doch akzeptierte, versuchte Satan ihn mit 
kbrperlichen Qualen und woUte ihn von seinem Weg abbringen, aber Moon bestand die physischen 
und psychischen Heimsuchungen dutch Gebet und Askese. Er rang um das rechte Verstandnis seiner 
Mission und wollte sich Klarheit iiber die Gmndlagen, auf denen sie basierte, verschaffen. Neun 
Jahre dauerten seine Bemiihungen, dann fiihlte er sich bereit, mit der Verkiindigung der neuen Lehre 
zu beginnen. Von einem Studium in Japan zuruckgekehrt, hielt er 1946 in Pyongyang, der Hauptstadt 
des kommunistischen Nordkorea, seine erste Predigt. Mittlerweile hatte er geheiratet (1940) und war 
kurzzeitig Mitglied in verschiedenen messianischen Bewegungen gewesen. Eine davon war der 
,Jsrael-Orden“, dessen Leiter sich selbst als den Messias betrachtete, ein fur koreanische Neureligio- 
nen typisches Muster. Von den Kommunisten wurde Moon im Februar 1948 verhaftet - die Anklage 
lautete auf „Unmhestiftung“ - und zu fiinf Jahren Arbeitslager vemrteUt. Im gleichen Jahr schloB ihn 
die presbyterianische Kirche wegen „sektiererischer Umtriebe“ aus. Ende 1950 befreiten ihn UN- 
Tmppen aus der Lagerhaft, zusammen mit vielen anderen Fluchtlingen ging Moon nach Sudkorea 
und setzte ab 1951 in Pusan seine Predigttatigkeit fort. Nach seiner Umsiedlung nach Seoul kommt 
es am 15. Mai 1954 zur Grundung der ,JHoly Spirit Association for the Unification of World Chri- 
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stiaiiity“, wenige Jahre spater werden die ersten Mssionare entsandt, zunachst 1958 nach Japan, 
1959 in die USA und 1964 nach Deutschland, 

Die Gottlichen Prinzipien 

Sun Myung Moon sieht sich als Vollender dessen, was Jesus begonnen hatte, abet nicht zu Ende fuh- 
ren konnte. In den Augen seiner Anhanger ist er der wiedergekehrte Messias, der nicht nur die Ein- 
heit der Religionen wiederherstellen wird, sondem den Menschen den heute einzig moglichen Weg 
zur Vereinigung mit Gott weisen kann. In der Theologie der Vereinigungskirche sind chiistliche und 
!i«iiatisf:bp. FVmpntp (Knnfii zianism us, Taoismus) miteinander verbunden. Bin zentraler Gedanke die- 
ser Theologie ist der dialektische ProzelJ des Gebens und Nehmens. Wie es die Yin-Yang-Symbolik 
ausdruckt, haben alle materiellen und geistigen Dinge zwei Pole, nur in der Verbindung beider Pole 
entsteht wahrhaftes Sein, Bevor das Universum entstand, existierte Gott als miinnliches Subjekt. 
Dann schuf er die mit ihm wesenseine Welt als auBeres, weibliches Objekt, Die Schop&ng ist folglich 
Gott in seiner weiblichen Form. Gleiches gilt fur aUe anderen Erscheinungen. So ist der Mensch nur 
als mannlich/weibliches Paar wirklicher Mensch, allein bleibt er unvollstandig. Das Urbild des wahren 
Menschen findet sich in der SchOpfungslehre des Alien Testaments. Adam und Eva waren das von 
Gott geschaffene, vorbildliche Elternpaar, geschafifen zur Freude Gottes und mit der Aufgabe be- 
traut, sich als Kinder Gottes zu erkennen und damit das Gottliche auf Erden zu verwirklichen. Die 
ideale Haimonie ist erreicht, wenn der Mensch sich als Objekt der gottlichen Liebe begreift und sei- 
nem Schopfer dieselbe Liebe zuruckgibt. In der Sichtweise von Moon hat sich das eigentlich unper- 
sdnliche Tao im christlichen Gott personalisiert. Doch Adam und Eva als Schnittpunkt der spirituel- 
len und materiellen Welt haben sich gegen Gottes Heilsplan versiindigt, indem sie von Gott abfielen. 
Vereinigungstheologisch gesprochen, waren sie zwar prinzipiell vollkommen geschaffene Wesen, 
aber sie hatten nicht ausreichend Zeit, die in ihnen angelegte VoUkommenheit zur vollen Reife zu 
entwickeln. Sie befanden sich quasi noch in ihrer „Gestaltungsstufe“ als Eva von Luzifer sexuell ver- 
sucht wurde. Der Fall Evas zog den Fall Adams nach sich. deim durch ihren verfruhten Geschlechts- 
verkehr gaben sie die von Luzifer eingepflanzten Elemente an ihre Kinder weiter, die seitdem in der 
catanicp.tipn Blutslinie“ stehen (die christliche Erbsiinde). Somit wurde Satan zum ..falschen Herm 
der Welt“, und das grundlegende Prinzip des Gebens und Nehmens wurde in sein negatives Gegenteil 
verkehrt. 

Die Erlosung besteht in der Wiederherstellung der gottgewollten Ordnung. Dazu war Jesus auser- 
sehen, er widerstand den drei Versuchungen Satans, wurde zum neuen, zweiten Adam, und war da- 
durch bereit, der Menschheit ihr gdttliches Fundament zuruckzugeben. Weil die Juden jedoch nicht 
an ihn glaubten, scheiterte er vor der Vollendung seiner Aufgabe und wurde gekreuzigt. Er hatte aber 
mit einer reinen Frau siindlose Kinder zeugen miissen, urn den Heilsplan Gottes weiterzufiihren, 
Zwar hat Jesus auf der spirituellen Ebene gesiegt - die Auferstehung sieht Moon als rein geistigen 
Vorgang - und damit die Voraussetzungen fiir ein weltweites Christentum gelegt, aber die physische 
Erlosung steht noch aus. Diese ist notwendig, weil Gott Geist und Materie ist. In seinem Offen- 
barungserlebnis am Ostersonntag 1936 wurde Moon von Jesus mitgeteilt, daB er auf der korper- 
lichen Ebene das voUenden musse, was auf der geistigen schon geschehen sei. Im Marz 1960 wurde 
durch die abermalige Heirat Moons (von seiner vorherigen Frau hatte er sich getrennt) das neue El- 
tempaar geschafifen, mit Moon als drittem Adam und seiner Frau als sundloser Eva, Dieses Wahre 
Elternpaar hat die Wiedergutmachung fiir die ffuheren Siinden der Menschheit geleistet. Da es in 
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gottlichem Rang steht, sind alle von ihm gesegneten Paare ebenfalls von der satanischen Blutslinie 
befreit und haben sundlose Kinder. Die Tatsache, dal3 Moon zweimal geheiratet hat, was an sich 
nichts Bemerkenswertes ist, ist eine gem benutzte Zielscheibe der Kritik. Urn das Verwerfliche noch 
eigens zu betonen, werden zusatzlich angebliche AfEaren Moons herangezogen, was aus der zweiten 
dann die vierte Ehe macht. 

Ethik und Pra>ds 

Aus der Theologie der VK ergeben sich die ethischen Normen und die Art der religiosen Praxis. Die 
drei bestimmenden Pfeiler sind Diesseitsbezug, Aktivismus sowie die herausragende Stellung des 
Menschen als Heilswerkzeug Gottes. Nur in dieser Welt und nur durch den Menschen ist der ange- 
strebte Endzustand physischer Erlosung (spirituell ist sie ja bereits geschehen) moglich. Menschliche 
Geschichte ist die Geschichte der Wiedergutmachung bzw. Wiederherstellung. Der Weg dahin umfaJJt 
drei Stufen, die auch die „drei Segnungen“ genannt werden; Gottes erster Segen gilt der Personlich- 
keit (individuell), sein zweiter Segen der Komplementaritat Mann/Frau (Familie) und sein dritter Se¬ 
gen der ganzen Menschheit (universelle Vollkonunenheit). Der einzelne muB sich mit all seinem Den- 
ken und Handeln vollig auf Gott ausrichten, dessen Ebenbild er ist. Hat er durch die Vervollkomm- 
nung seiner Personlichkeit seinen Mikrokosmos als Polaritat Gottes erkannt und ist so zum reinen 
Tempel Gottes geworden, dann hat er die Vorbedingung erfiillt, um den zweiten Segen zu erhalten. 
Als Ehe- und Eltempaar wird er zu einera wirklichen Objekt Gottes. Aus diesen Glaubensgrund- 
satzen folgt zwangslaufig, daB die Welt als Ganzes in Bezug genommen wird. Nicht nur der individu- 
elle und familiare Bereich, sondem aueh Wirtschaft, Politik, Wissenschaft und Kunst gehoren dazu, 
Daraus erklart sieh das Engagement der Mitglieder auf alien gesellschaftlichen Ebenen, der Vorwurf, 
allein aus Profitinteressen wirtschaftlich aktiv zu sein, geht an der Glaubenswirklichkeit der VK 
ebenso vorbei wie an der des GroBteils der anderen neuen Religionen. Auch ein anderer Vorwurf, 
namlich daB die VK namhafte Wissenschaftter nur zu Zwecken der eigenen Selbstdarstellung zu 
Kongressen einlade, ist aus dem gleichen Grund verfehlt. Dieser Einwand ist besonders unter den im 
intemationalen Vergleich etwas engstimigeren deutschen Sektenkritikem beliebt, die auBerdem bei 
der Teilnahme eines (Religions-)Wissenschafllers an einem solchen KongreB sofort eine persbnliche 
Nahe zur VK vermuten und den Teilnehmer dadurch zu diskreditieren suchen. Im Selbstverstandnis 
der VK dienen solche Kongresse zur „Vers6hnung“ von Religion und Wissenschaft, wobei Religion 
als die innere und die Wissenschaft als die auBere Seite der Wahrheit gilt. Der NebenefiFekt der 
Eigenwerbung ist dabei naturlich nicht unerwunscht. 

Der Stellenwert der Familie ist auBerst hoch, weil die Welt eben nur durch die Korrektur des miB- 
ratenen Erstanfangs geheilt werden kann, und weil nur in der Familie wahres Menschsein moglich 
wird. Die Eheweihe hat datum hochste Relevanz. Weithin bekannt geworden sind die sogenannten 
„Massenhochzeiten“. Anhand von Vorschlagen heiratswilliger Partner oder aufgmnd anderer Unter- 
lagen sucht Moon selbst die zueinander passenden Paare aus, oft sind sie international zusammenge- 
setzt. Ftir asiatische Verhaltnisse ist eine arrangierte Ehe im ubrigen nichts Ungewohnliches. Das 
Verfahren steht im krassen Widerspmch zur westlich-romantischen Vorstellung der „Liebesheirat“, 
hat aber eine von den Betroffenen akzeptierte, rehgibs legitimierte Begriindung - von iiblichen Aus- 
nahmen einmal abgesehen. Derm stellte die VK die Heirat ins Belieben der einzelnen Mitglieder, 
verlore die Ehe den wesentlichen Teil ihrer heilsgeschichtlichen Bedeutung. Moons Ehe gibt das 
Idealbild ab, an dem sich alle anderen Ehen orientieren sollen, und diese Ehe ist gottlicher Natur. Als 
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absolut vorbildlicher und normsetzender Fuhrer der Gemeinschaft kaim nur Moon mit Sicherheit 
gewahrleisten, daB die geeigneten Partner zusammenfinden, denn er gilt ja als der dritte Adam. 
Pragmatische Gesichtspunkte werden dennoch nicht ubersehen, die Partner haben erst einmal eine 
Art ,^robezeit“, in der sie testen konnen, ob sie auf Dauer zusammenbleiben woUen. Zur Heirat ge- 
zwu'ngen werden sie nicht. Die Hochschatzung der Ehe bringt aUerdings ein Dilemma mit sich, des- 
sen Folgen man schon heute beobachten kann. Auf der einen Seite sind for die Mission und fiir orp- 
nisatorische Aufgaben moglichst yide Ledige erforderlich. auf der anderen Seite sind moglichst wele 
„sundlose Ehen“ unabdingbar. Aber je mehr Mitglieder heiraten, desto starker stagniert die Mission. 
Diesen Umstand muB die VK Deutschland seit einiger Zeit konstatieren 

1976 kam die VK ins Gerede, weil sie wahrend des Bundestagswahlkampfs offentlich Position fur 
die Unionsparteien ergriflf. Links und rechts waren sich einig in der Ablehnung derartiger Wahlhilfe, 
die Linken umso mehr, als ihnen der extreme Antikommunismus Moons schon lange ein Dora im 
Auge war. Die Kommunismusfeindlichkeit riihrt zum Teil von Moons biographischen Erfahrungen in 
nordkoreanischer Haft her, zum groBeren Teil jedoch von seinem Weltbild. Mit der Trennung in 
gain - und Abel-Menschen (verursacht durch den Siindenfall) ging eine Trennung in Kain- und Abel- 
Nationen einher. Wahrend des Kalten Krieges standen die Westmachte auf der Seite Abels, der Ost- 
block auf der Seite Kains. Hinzu kam die spezielle Situation Koreas als ,>feues Israel". Die Analogic 
liegt auf der Hand: So wie in Israel der Messias lehrte und Rom spater seine Lehre verbreitete, so 
lehrt heute Moon in Korea und sieht in den USA den politisch relevanten Machtfaktor. Von ihrem 
militanten Anti kommu nismus ist die VK allerdings wieder abgeriickt, nicht zuletzt unter dem Ein- 
druck der jtingeren geopolitischen Umwalzungen. Ein kurzes Treffen Moons mit Gorbatschow im 
April 1990 dokumentierte die veranderte Haltung auch auBerlich. Seitdem gilt Osteuropa als zu- 
kunftstrachtiges Missionsfeld. An der religiosen Grundhaltung hat sich jedoch nichts geandert, der 
fitiher fiir unabwendbar gehaltene militarische Endkampf zwischen Gut und Bdse wird nunmehr im 
Sinne einer geistigen Auseinandersetzung gedacht. 

In der alltaglichen Praxis liegt das Hauptaugenmerk auf individuellen oder gemeinschaftlichen Gebe- 
ten. Die Jahreskreisfeste werden ebenfalls mit Gebeten und mit Zereraonien begangen, einige von 
ihnen heiBen „Tag der Kinder", „Tag der Eltem" oder „Tag des Sieges der Liebe". Wichtig ist der 
„Geburtstag der Eltem" (d.h. Moons und seiner Frau) am 6. Januar. In Schulungskursen unter- 
schiedlicher Dauer wird den Mitgliedem die Lehre der VK vermittelt. Das groBte Gewicht hat aber 
das persdnliche Verhalten des einzelnen. Nikotin- und AlkoholgenuB sind verpdnt, ebenso vorehe- 
licher Geschlechtsverkehr. Askese und Fastenzeiten dienen der Reinigung und der Vorbereitung auf 
die „erste Segnung". Das Leben in der VK kann hart sein, die strenge Disziplin ist aber nicht zur 
Reglementierung der Mitglieder vorgesehen, sondem auf das gesteckte Ziel hingeordnet: die Refor- 
mierung der bestehenden Verhaltnisse. Askese ist Mittel zum Zweck, kein Selbstzweck. Gegen ein 
materiell gutgestelltes Leben hat die VK nichts einzuwenden, im Gegenteil, die anvisierte Welt der 
Liebe und Schdnheit schlieBt Wohlstand mit ein. Doch vor der harmonischen Ym-Yang-Vereinigung 
steht die Anspannung aller Krafte, damit der Mensch zu seiner ursprunglichen Bestimmung zuriick- 
finden kann. 
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Warum ich in der Vereinigungskirche bin 

,,1975 schlofi ich mich nach einer mehrjahrigen intensiven spirituellen Suche der Vereinigungs- 
kirche an. Ich war damals 25 Jahre all, ledig und hatte eine abgeschlossene Berufsausbildung. 
Mein Motiv fit den Beitritt war zum einen das Gefuhl, dafi sich in dieser Gruppe Menschen zu- 
sammengefunden hatten, die die Welt verandem wollen, und die ein schlussiges Konzept dafur 
haben. Zum anderen empfand ich mich spiriluell zur Vereinigungskirche gefuhrt. Die Mitglieder 
erschienen mir damals durchweg als „bessere Menschen". Ich selbst fiihlte mich nach meiner Be- 
kehrung griindlich erlost. 

In den folgenden Jahren war ich als Laienmissionar fUr die Vereinigungskirche in verschiedenen 
Stddten Deutschlands und Grofibritamiens tdtig. Es war eine Zeit intensiver Erfdhrungen, aber 
ouch erster Glauhenszweifel Das Gefuhl des Erldstseins wich, als meine alien Schwachen und Pla- 
gen zu mir zuruckkehrten und ihrerseits Erldsung forderten. Ich erkarmte, dafi ich selbst fur diesen 
Teil der Erldsung vercmtwortlich bin. Diese Jahre bis 1982 waren meine Vorbereitungszeit auf das 
Ehesakrament der Vereinigungskirche, die „Segnung". Sie war damals eine grofie Hofjmmg fur 
mich. 

1982 wurde ich von Reverend Moon im Rahmen einer Verlobungsfeier (VK-intern: Matching) einer 
jungen Frau aus Japan vorgestellt. Masae war etwa gleich lange wie ich in der Vereinigungskirche 
ihres Heimatlandes. Wir verstandigten uns mil Hilfe einer Ubersetzerin tiber unsere grundlegenden 
Intentionen und kamen uberein, den Vorschlag Reverend Moons anzunehmen, ein Ehepaar zu wer- 
den. Wir nahmen zwei Tage spdter an der Segnung der 6000 Paare in Seoul, Korea, teil. Trotz der 
Sprachbarriere verstanden wir uns gut. Die non-verbale Kommunikation fmktionierte sehr gut. In 
den Jahren bis 1987 leitete ich die Gemeinde der Vereinigungskirche in Essen. Gemeinsam mit mei¬ 
ner Fraufuhrte ich das dortige Kirchenzentrum und betreute die Gemeinde, die sich uber das gauze 
Ruhrgebiet verteilte. Diese Aufgaben waren sehr reizvoll und erfullend. (Wir haben inzwischen 5 
Kinder und erleben unsere Ehe als grofies Gluck) 

Von 1987 bis 1994 hatte ich verschiedene Verantwortungen in der Vereinigungskirche. Angeregt 
durch meine Tdtigkeit in der Offentlichkeitsarbeit beteiligte ich mich an Auseinandersetzimgen uber 
den Weg, wie die Botschaft der Vereinigungskirche der Gesellschaft zu vermittein ist. Mir wurde 
deutlich, dafi das Verhalten von Kirchenmitgliedem undderKirche bei Aufienstehenden viele Mifi- 
verstandnisse hervorriefen. 

Die Botschaft der Wahren Eltern, die Gottliche Prinzipien sind meiner Meinung nach sehr kostbar 
und bieten fir die Probleme der Gegenwart und fir bessere Losungen der Zukunft richtungs- 
weisende Ansdtze. Ich bin heute in der Vereinigungskirche urn mitzuhelfen, diese Ansdtze zu ver- 
deutlichen, und urn sie zum Nutzen der Gesellschaft anzuwenden. “ 

(Harald Spies) 


Chronologie der Vereinigungskirche in Deutschland 

1963 Peter Koch und Ursula Schuhmann griinden in Frankfurt das erste Zentrum. Kennengelernt 
hatten sie die VK1961 in den USA. 

1964 Am 11. Dezember wird die ..Gesellschaft zur Vereinigung des Weltchristentums e.V." in 
Frankfurt als Verein eingetragen. Inzwischen gibt es sieben Mitglieder. 
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1965 Moon besucht erstmals Deutschland und weiht hei dieser Gelegenheit in Berlin, Franl0irt 
undEssen „Heilige Griinde". Diese befinden sich meist in offentlickenParks unddienenfiir Gehet 
und irmere Einkehr. 

1969 Moon und seine Frau kommen im Mdrz zum zweiten Mai nach Deutschland. Europaweit 
zahlt die VK nun 60 Mitglieder. Ehesegmmg fur acht Paare, die erste Segnung in Europa. Beginn 
qffensiver Missionstdtigkeit, vorallem in Fufigctngerzonen. 

1971 Erster negativer Pressebericht (im „Stern“), der eine bffentliche Kontroverse auslost. Auf- 
stellung von „Missionsteam ", die in VW-Bussen durchs Land reisen. 

1972 Die „G6itlichen Prinzipien “ erscheinen in deutscher Erstauflage. Bis dahin gab es sie rmr 
als hektogrcphierte Broschiire. 

1973 Vorubergehender Aderlafi der VK-Deutschland, die 180 Mitglieder fur Missionseinsatze in 
den USA, Japan und Korea abstellt. 

1975 Umbenermungin „ Vereinigungskirche e. V. “ 

1980 Beginn der Heimkirchenmission, dh. Verbindung von Mission und sozialem Dienst. 

1982 Durch die Teilnahme an zwei grofien Segnungsfeiem in den USA und in Korea andert sich 
die Struktur der VK nachhaltig, die meisten Mitglieder werden zu Ehepaaren. 

1984 Durch das Medium Faith Jones spricht Heung Jin, der verstorbene Sohn Moons, zu Mitglie- 
dern. Der als Nachfolger Moons vorgesehene Heung Jin kam bei einem Verkehrsunfall urns Leben 
und gilt seitdem als Fiihrer der geistigen Welt. 

1989 Beginn der Heimatstadtmission. Moon erklarf die Zeit fur gekommen, dafi die Mitglieder 
ihre Verwandten und Freunde betreuen und durch ihr Vorbild fir Gott gewirmen. Verstarkte Aktivi- 
tdten in Osteuropa. 

1994 Die VK-Deutschland besteht seit 30 Jahren. Wandel von einer Gruppe mobiler Missionare 
zu einer Kirche der Gemeinden, neben der Mission ist nun die Familie der Schwerpunkt, neue 
Generation von Mitgliedern, die in Familien der VK geboren wurden. 


Kontaktadresse: 

Vereinigungskirche Deutschland e.V, Feldbergstr. 38, 60323 Frankfurt, Tel. 069 / 727651 

Der Autor: 

Thomas Schweer, geb. 1956, studierte Religionswissenschaft, Indologie und Ethnologie in Bonn und 
Marburg und ist als Verleger und Sachbuchautor tatig. Er ist Mitarbeiter des Religionswissenschaft- 
lichen Medien- und Informationsdienstes e.V. (REMID). 
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Informationsplattform Religion: Zum Einreiseverbot fur San Myung Mun 


Am 19.06.2002 hat das Oberverwaltungsgericht Koblenz em Urteil bestatigt, nachdem 
der Griinder der Vereinigungskirche, Sun M 3 aing Mun, nicht nach Deutschland einreisen 
darf, wenn die Bundesregierung ein entsprechendes Verbot erteilt hat (Aktenzeichen 
12A10349/99.OVG / 3 K 938/98.KO). 

Anlass des Verfahrens war ein geplanter Besuch Muns mit seiner Frau Hak Ja Han in Deutschland 
im Jahr 1995. Die damalige Bundesregierung verhangte ein Einreiseverbot, das auf Basis des 
Schengener Abkommens auf alle an dem Abkommen beteiligten Lander erweitert wurde. Mun sei 
Fiihrer der Vereinigungskirche, die als Sekte einzustufen sei, von der Gefahren fiir die Anhanger 
ausgingen. AuEerdem sei durch die Anwesenheit Muns die offentliche Sicherheit und Ordnung 
gefahrdet, da sein offentliches Auftreten zu heftigen Reaktionen in der Offentlichkeit fiihren konne. 

Die Vereinigungskirche in Deutschland versuchte, die Rechtswidrigkeit des Einreiseverbots 
feststellen zu lassen. Man sab sich in seinem Grundrecht auf Religionsfreiheit eingeschrankt. Die 
personliche Anwesenheit des Griinders der Gemeinschaft sei von auEerordentlicher Bedeutung fiir 
das Gemeinschaftsleben. Die Tatsache, dass bestimmte Veranstaltungen wie etwa die 
Segnungszeremonien zentral durchgefiihrt und per Satellit in die verschiedenen Lander iibertragen 
werden, stelle keinen dauerhaften Ersatz fiir eine personliche Begegnung dar. 

Das Oberverwaltungsgericht, das nach einer Klage vor dem Bundesverwaltungsgericht gegen eine 
Entscheidung des bisherigen Instanzenweges neu zu entscheiden hatte, erkannte zwar - anders als 
vorherige Kammern - eine grundsatzliche Klagebefugnis der Vereinigungskirche an, da es sich um 
eine Religionsgemeinschaft handele, die bzw. deren Mitglieder durch das Einreiseverbot in ihren 
Grundrechten beschrankt sein konne. Dies hatte bereits das Bundesverwaltungsgericht entsprechend 
festgestellt. In der Sache jedoch wurden die bisherigen Entscheidungen bestatigt. Weil die 
korperliche Anwesenheit von San M 3 aing Mun fiir die Mitglieder der Vereinigungskirche keine 
andere Bedeutung habe wie jedes “iibliche Treffen von Mitgliedern einer Religionsgemeinschaft 
mit ihrem kirchlichen Oberhaupt” auch, sei die freie Religionsausiibung nicht wesentlich 
beeintrachtigt. Die von der Vereinigungskirche angefiihrten besonderen Handlungen Muns 
(Ehesegnung, Segnung von besonderen heiligen Platzen oder Orten), die seine Anwesenheit zu 
einem besonderen, herausragenden Ereignis lassen wurden, spielten in der tatsachlichen Praxis der 
Gemeinschaft keine besondere Rolle. Die religidsen Wirkungen bspw. der Ehesegung entfalteten 
sich auch bei besagten Satelliteniibertragungen, und die Segung von heiligen Platzen oder Orten 
habe Mun bei vergangenen Besuchen nicht vorgenommen. Auch habe die Vereinigungskirche 
Gebaude, die von Mun gesegnet worden seien, allein aus finanziellen Gesichtspunkten verauEert, 
wohingegen das Seminarzentrum in Schmitten nicht gesegnet sei und trotzdem seine Funktionen 
erfiille. 

Die Bundesregierung jedoch habe seinerzeit im Rahmen ihrer Ermessenskompetenz nicht 
rechtswidrig gehandelt, so dass das Einreiseverbot als solches nicht zu beanstanden sei. Da die 
Mdglichkeiten der Vereinigungskirche auf freie Religionsausiibung nicht wesentlich beeintrachtigt 
sind, sei die Klage der Vereinigungskirche abzuweisen. 
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Knackpunkt der Entscheidung ist die Wertung der Bedeutung der personlichen Anwesenheit des 
Griinders der Vereinigungskirche fiir die Glaubigen. Da das Gericht dieser Anwesenheit keine 
besondere Bedeutung zumisst, war die Entscheidung klar. Das Gericht vergleicht die Eigur des 
Griinders einer neuen Religion mit den “geistigen Oberhauptern” oder “kirchlichen Oberhauptern” 
etablierter Religionen und beschrankt die Eunktionen dieser Oberhaupter auf Kultausiibung (bier 
vor allem: Segnungen). Das Gericht konnte aber keine rituellen Akte sehen, die notwendigerweise 
bei kbrperlicher Prasenz von San Myung Mun ausgefiihrt werden miissen, um ein religioses 
Gemeinschaftsleben zu ermoglichen. Dagegen steht fiir das Gericht fest, “dass ein Besuch der 
Eheleute Mun in der Bundesrepublik Deutschland in erster Linie fiir die Mitglieder des Klagers (der 
Vereinigungskirche, SR) ein von der Personlichkeit und Ausstrahlung Herrn Muns gepragtes 
auEerordentliches Erlebnis gemeinschaftlicher Begegnung darstellen wiirde”, dem “ein hoher 
Stellenwert beigemessen wird”. Das jedoch sei typisch fiir jede Religionsgemeinschaft - nur aber 
fiir den Kult nicht erforderlich. Das Gericht weiter: “Ein dariiber hinaus gehendes, iibersinnliches 
besonderes religioses Element, etwa dergestalt, dass die bloEe Anwesenheit der Eheleute Mun fiir 
die Glaubigen der Vereinigungskirche eine gbttliche Offenbarung bedeuten wiirde, ist damit jedoch 
nicht verbunden.” 

Gegen diese Sichtweise lasst sich einwenden, dass die Bewertung der Rolle eines Stifters einer 
neuen Religion sehr deutlich von den Eunktionen religibser Eiihrer etablierter Religionen abgeleitet 
ist. Die besondere Stellung, die der Griinder einer neuen Religion als solche hat - z. B. indem er 
bzw. sie lebende Reprasentanten und Garanten der Heilsgewissheit sind, wird nicht beriicksichtigt. 
Interessanterweise ist es gerade diese Eunktion, auf die in der kritischen Literatur zu so genannten 
Sekten indirekt immer hingewiesen wird, wenn von der Abhangigkeit der Anhanger zur 
Gemeinschaft und zum Eiihrer die Rede ist - Einschatzungen iiber neue Religionen, die auch der 
Entscheidung iiber das Einreiseverbot aus dem Jahr 1995 zu Grunde lagen. 

Nach den von der Vereinigungskirche verbreiteten Informationen hat das OVG zunachst eine 
auEergerichtliche Einigung angeregt. Die Vertreter der Bundesregierung hatten jedoch kein 
Interesse an einer solchen Einigung gehabt bzw. seien sich iiber ein Verhandlungsmandat unsicher 
gewesen. 

Informationen aus Sicht der Vereinigungskirche gibt es direkt unter der Webseite der Gemeinschaft: 
www.vereinigungskirche.de 


Einreiseverbot verlangert 

Das Bundesinnenministerium hat das Einreiseverbot fiir San Myung Mun, das im Juli 2002 
abgelaufen ware, um weitere zwei Jahre verlangert. Zur Begriindung heiEt es: “Der Grund liegt 
darin, dass sich nach Auffassung der Bundesregierung die Vereinigungskirche nicht von ihrer 
konflikttrachtigen Grundlage entfernt hat. Das ihr innewohnende Konfliktpotential ist nur durch die 
Abwesenheit des Griinders und Oberhaupts des Herrn Mun und seiner Erau nicht manifest 
geworden” (zit. nach Infobrief Vereinigungskirche). 


Autor: Steffen Rink, 2002. 
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Anmerkung Redaktion; San Myung Mun ist 2012 verstorben, vgl. Artikel Generationen in 
Konflikt und Wechsel: Von “Jugendsekten” zur “Gemeinde 2.0” (2012). Anhanger*innen der 
Vereinigungskirche waren 1982 und 1984 Teilnehmer*innen von Studien, vgl. Artikel 
“Intensivgruppen”? Alter Wein in neuen Schlauchen (2014). Die Gemeinschaft 
Vereinigungskirche nennt sich auch Tongil-Gyo Vereinigungsbewegung oder The Holy Spirit 
Association for the Unification of World Christianity bzw. in Deutschland heute 
"Familienf or deration fiir Weltfrieden und Vereinigung e.V.”. 


Generationen in Konflikt und Wechsel: Von “Jugendsekten” zur “Gemeinde 
2 . 0 ” 

21.09.2012 

Karl Mannheim ubertrug 1928 das kunstepochale Verstandnis von Bewegungen, wie es spatestens 
seit “Sturm & Drang” und der Romantik Gang und Gebe wurde, auf den Begriff der 
“Generationen”. Inhalte und historische Ereignisse sollten es nun sein, welche ein 
Generationsgefiige bestimmen. Bis dahin waren “Generationen” lediglich statistisch relevante 
Einheiten von zumeist 30 Jahren. Auch fiir die Religionswissenschaft ist dieser Begriff von 
Relevanz geworden, etwa dadurch dass es gerade der gelungene Generationswechsel sei. welcher 
zum wichtigen Indiz dafiir wird, dass eine Neue Religion sich verfestigt bzw. etabliert. Dieser 
Generationsbegriff hat einige Konsequenzen nicht nur fiir Debatten um sogenannte “Sekten”. 


Ein handkopiertes 
Punkszenemagazin von 1977 trdgt 
den Titel "Generation X". Von 
einer solchen wird bis Mitte der 
Neunziger Jahre gesprochen. 
Aktuell beliebt es, die technik- und 
Facebook-affine Generation der 
"Millenials" als Generation Yzu 
begreifen. Unter dem 
Markennamen "vision" wird ein 
entsprechender "Generation Y 
Mommy Tea" beworben. 


Gerade “Religion” diirfte ein 
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Begriff sein, an dem sich die Generationen scheiden. Die Sektendebatte der 1980er und 1990er 
kann als “Generationenkonflikt” beschrieben werden, ahnlich z.B. wie die aktuelle Debatte um 
“Internetsucht” (vgl. Sascha Lobo auf Spiegel Online: “ Eure Internetsucht ist unser Leben “. 4. 
September 2012). Zwar ist Spiritualitat heute weitaus verbreiteter - angeblich gerade in den 
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jiingeren Generationen (vgl. Spirituelle Atheisten? Statistische Einblicke in aktuelle Formen 
weltanschaulicher Selbst-Veroitung ). Andererseits findet sich Berichterstattung iiber Neue 
Religionen weiterhin am einfachsten, wenn man z.B. bei Google News den Begriff “Sekte” eingibt. 
Dabei endete die Sektendebatte der 1990er mit der Empfehlung. diesen Begriff in staatlichen 
Broschiiren nicht mehr zu verwenden. 

Schon damals standen eher lose Bewegungen und Netzwerke Neugruppen gegeniiber, bei denen 
sich ein “Oberhaupt” ausmachen lieE, im Jargon ein “Sektenfiihrer”, “Guru” etc. Die Kritik 
bediente sich dabei stark bei der nach 1945 einsetzenden Autoritarismusforschung und formte aus 
deren Itemskalen eine Art Idealtypus der “Sekte”. Auf diese Weise wurde das relativ hohe Niveau 
der Frankfurter-Schule-Soziologie von Theodor W. Adorno und Max Horkheimer (vgl. Artikel iiber 
BildungJ heruntergebrochen auf einen eher simplen radikal negativen Ausguss von Eigenschaften 
aufklarerischer Ideologie- und Religionskritik. Daraus resultierte zumindest in Europa die Praxis, 
zeitweilig samtliche neue Religionen als “Sekten” zu verhandeln - letztlich ohne differenzierenden 
Erkenntnisgewinn mit einem bloE denunziatorischen Effekt. 

Nun befinden sich z.B. die Hare Krishnas in der dritten Generation, die Kirche Jesu Ghristi der 
Heiligen der Letzten Tage haben mit Thomas S. Munson ihren 16. Prasidenten, dem auch 
prophetische Qualitaten zukommen, und andere wie Sri Ghinmoy f DiePresse.com 2007: 
Friedensaktivist und Fitnessguru Sri Ghinmoy tot ). Michael D. Eschner f EKD 2007: Grtinder der 
Thelema Society verstorbeni . Sai Baba f Siiddeutsche 2011: Weltweite Trauer um indischen Guru! 
Oder Sun M 5 aing Mun fHandelsblatt 2012: Sektenfiihrer und Mi11iardar stirbt mit 92 JahrenJ etc. 
sind kiirzlich verstorben. 

Allerdings handelt es sich um strukturell sehr unterschiedliche Gruppierungen. Entsprechend stellt 
sich auch die Frage einer Nachfolge jeweils anders. So problematisch schon die Vorstellung ware, 
Generationen von Katholiken an der Papstfolge festmachen zu wollen, umso schwieriger wird eine 
solche Vorgehensweise bei weniger klaren hierarchischen Verhaltnissen. 

So bleiben letztlich nur solche Projekte einfach eindeutbar, die sozusagen in der ersten Generation 
scheiterten - sei es, dass die Gruppe sich mit dem Verlust der tragenden Figur vollstandig auflbst, 
Oder sei es, dass das neureligiose Experiment durch gesellschaftliche Konflikte, in die es gerat, zu 
einem raschen Ende findet (z.B. die “Wahre russisch-orthodoxe Kirche”, besser bekannt als 
“Erdloch-Sekte”: Tagesspiegel 2008: “Apokalypse spater” J. In anderen Fallen kann eine bewusste 
Abkehr von in Kritik geratenen Methoden durch eine Reform eine eher radikale experimentelle 
Griinderphase von einer spateren gemaEigteren trennen (man vergleiche z.B. Bhagwan auf 
folgender Liste der “ zehn groEten Sektendramen ” bei zehn.de, einem Service der GHIP 
Gommunications GmbH). Auch die Holosophische Gesellschaft (friiher: Kirpal Ruhani Satsang) 
versucht mit neuem Guru und dem an der Technik orientierten Namen “Sant Mat Meditation” eine 
Zukunft (vgl. Artikel Spiegel 1993 : “Armee Gottes - Die Polizei ermittelt gegen den Guru Sant 
Thakar Singh wegen KindesmiEhandlung, Vergewaltigung und Mordverdachts”, Gonfessio 2006 : 
“Wenn der lebende Meister nicht mehr lebt” und BR 2: “ ‘H’ wie Holosophische Gesellschaft - Die 
Lehre von Sant Mat ” als Radiobeitrag vom August 2012). 
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Selbsterkldrte "Experten" 
stellen bei dem Socialmedia 
Service zehn.de Top-Listen 
zusammen, so auch die 
Psychologiestudentin Julia 
Muller. Die Tragodie urn 
Peoples Temple (1978) erkldrt 
sie zum ersten Platz der "zehn 
groEten Sektendramen" und 
vollstdndig ilber die 
Kindheitsentwicklung des 
Griinders Jim Jones. 

Vermutlich nicht zufdllig 
chronologisch folgen Bhagwan 
(1984), die "Lundgren-Sekte" 
bzw. Community of Christ 
(1989), die Branch Davidians 
(1993), die Sonnentempler 
(1994), die "Aum-Sekte" bzw. 

Omu Shinrikyo (1995; heute: 

Aleph), Heaven's Gate (1997), die Bewegung zur Wiederherstellung der Zehn Gebote (2000), die Wahre 
Russisch-Orthodoxe Kirche (2007) und die Fundamentalist Church of Jesus Christ of Latter-day Saints 
(2008). Die Gruppen fielen in den entsprechenden Jahren durch besonders negative Schlagzeilen auf Bis 
aufdrei Fdlle markierte dieses Ereignis das Ende der Gruppe. 


Nun mag es weiterhin solche Experimente auf religiosem und weltanschaulichen Gebiet geben, die 
insbesondere mit einer Person verbunden werden kbnnen. Nicht zufallig stammen Beispiele 
insbesondere aus Bereichen des Reform-Hinduismus oder christlicher Sondergemeinschaften. Das 
spiegelt sich auch in unserer Religionsstatistik. insofern manche Neureligionen, aber auch 
christliche Denominationen mit einem Griinder- oder Stifternamen verbunden sein kbnnen. Doch 
bereits bei esoterischen Gruppenbildungen wie der Kryonschule um das channelnde Medium 
Sabine Sangitar Wenig oder den Brennan Healing Science Practitioners® der Brennan Healing 
Science Germany (“Licht-Arbeit” nach Barbara Ann Brennan) wird deutlich, dass diese lediglich 
besondere “Agenten” in einem spezifischen Feld sind - seien es die Kryon-Anhanger im 
Allgemeinen, die an den Botschaften der mehreren Medien dieser Wesenheit interessiert sind, oder 
iiberhaupt die Ghanneling-Szene und im zweiten Fall diejenige der “Lichtarbeiter”. 

Auf eine andere Weise betrifft diese Kritik z.B. Gemeindegriindungsbewegungen wie die auch in 
der Schweiz ansassigen Kingdom Ministries, welche auf ihrer Webseite ein mp3-Set “Apostel & 
Propheten, Power-Paket fiir Gemeindegriindung” anbieten, oder die Vineyard-Bewegung, welche 
mit griinderzeit.org direkt ein Portal bereitstellt, wo etwa unter “ Gemeinde 2.0 ” ein “Basistraining 
Gemeinde-Innovation” umworben wird. Beinahe Initiationsgesellschaften vergleichbar bestehen 
bestimmte Inhalte, die in z.B. “Fortbildungen” vermittelt werden kbnnen. 
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In solchen Fallen erscheinen derartige Bewegungen eher Ausdruck von gesamtgesellschafdichen 
Generationsabfolgen. Diese konnen im Konflikt, wie auch das Beispiel Polen zeigt, grundsatzlich 
“Religion” thematisieren (vgl. Religion und Offentlichkeit II: Sommerschule diskutiert liber 
Nonkonformismusi . Allerdings ist dann die jeweilige Bezugnahme auf einen Generationsbegriff 
immer bereits politisch aufgeladen. Sie suggeriert eine Avantgarde, welche als Reprasentant 
vollstandiger Altersklassen auftritt, und iibt einen gewissen jeweiligen Druck bin zur Parteinahme 
aus, der die Entscheidungen der bisher Unbeteiligten altersmaEig prafiguriert. Im besten Fall 
orientiert sie sich dabei an statistischen Wahrscheinlichkeiten. Und doch werden auf diese Weise 
solche Generationen erst performativ erschaffen und gewinnen spater durch mediale Resonanz 
Gestalt. Ahnlich kann es sich um einen performativen Akt einer Religionsgemeinschaft handeln, in 
der eigenen Geschichte Generationen voneinander zu trennen. 

Doch wenn der Generationsbegriff in solchen Fallen zur Ebene des Untersuchungsgegenstands 
gehbrt - zumal in ihm weiterhin die Idee kiinstlerischer Avantgarde oder gar geistlicher Autoritat 
mitschwingt - wie lassen sich entsprechende “Konflikf’-Debatten besser beschreiben? Die in einem 
anderen Artikel angesprochene “Krise der Padagogik” (vgl. Religion und Missbrauch: Die neue 
Sorge um das Kind i ursachlich einzusetzen wiirde solche Debatten zu Scheindebatten erklaren, die 
sich an einem Projektionsgegenstand erhitzen (nicht zufallig geht es auch um “Ghannel” oder 
“Gemeinde 2.0”). 

Andererseits gewinnen Generationenbegriffe gerade zeitaktuell an medialer Bedeutung. Etwa sieht 
es so aus, als ob sich beziiglich gesellschaftstragender Utopien die Verhaltnisse seit dem 
Zusammenbruch der Sowjetunion und des Ostblocks grundlegend zu verandern beginnen. Ebenso 
konnen die Errungenschaften emanzipatorischer Bewegungen die Lebenssituation derjenigen, die 
sie vertreten, verbessert haben, allerdings konnen sie auch starke Wertgefalle zwischen den 
Vertretern entgegengesetzter Altersklassen begiinstigen (die sich dann z.B. als Eltern und Kinder 
Oder GroEeltern und Enkel oder Lehrer und Schuler begegnen). Auch bieten sie Ansatzpunkte fiir 
neue anti-emanzipatorische Bewegungen (vgl. z.B. Die antifeministische Mannerrechtsbewegung . 
Denkweisen, Netzwerke und Online-Mobilisierung, 2. Auflage vom Juni 2012, eine Expertise fiir 
die Heinrich-Boll-Stiftung von Hinrich Rosenbrock). 

Professionalisiert bemiihen sich Generationenforschung und Eamily Science darum, mit 
psychologischen und sozialwissenschaftlichen Methoden die familiaren und padagogischen - 
potenziell konfliktbehafteten - Verhaltnisse zu untersuchen. Demgegeniiber steht die historische 
Perspektive, insofern erst wenige Generationen seit Karl Mannheim aufeinander folgten bzw. - 
deutlicher gesprochen - erst mit ihm und durch ihn vorbereitet wurde, dass sich ein Diskurs um 
kiinstlerische (und politische) Avantgarde transformieren konnte in einen um “Subkulturen” und 
“Aussteiger” (vgl. Artikel “ Aussteiger. Zur Geschichte eines einstigen Modewortes” !. Entscheidend 
wurde dabei (insbesondere in Deutschland) der “Generationenkonflikt” par excellence: die 
“Rebellion” der 1968er. Freuds Idee eines “Odipuskomplexes”, nach dem es gilt, den Vater zu tbten, 
kommt quasi ideell zu einer Verwirklichung iiber die besondere technische und soziale Entwicklung 
des 20. Jahrhunderts. Zugleich ist es vermutlich kein Zufall, dass die Versuche einer Anwendung 
des Generationenbegriffes auf die Vergangenheit in Form von kunstepochalen Bewegungen 
zuriickreichen bis in die Mitte des 18. Jahrhunderts, wo ebenfalls laut einer aktuellen Studie des 
Wirtschaftswissenschaftlers Robert J. Gordon das Weltwirtschaftswachstum begonnen babe. 
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graduell anzusteigen. Steter Wandel konnte also ein entscheidendes Kriterium dafiir sein, dass sich 
Generationen auEerhalb der biologischen (und padagogiscben) Verbaltnisse unterscbeiden lassen. 

So geseben ist die Ubertragung des Generationenbegriffes auf die besondere Gescbicbte einer 
Bewegung oder neuen Religion aucb eine Reflexion iiber die Einfliisse der gesamtgesellscbaftlicben 
Entwicklung auf die bestimmte Minderbeit. Vielleicbt bandelt es sicb aucb desbalb oft urn eine 
“ S akularisierungsgescbicbte”. 

Gbristopb Wagenseil 
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.Lernwerkstatt Weltreligionen": Inhalt Materialkoffer Christentum (2007) 


*■>0 

UrnvMrkstaft 

WeKrehitionen ^ 


REMID Religionswissenschaftlicher Median- und Informationsdienst e.V. 
wiA/w.remid.de 


Inhalt "Materialkoffer Christentum": 


Objekte: 


• SilbemerAbendmahlsteller mil Gravur 

■ Abendmahlskelch 

• sibernes Hostienschalchen 

■ weiBer Kirchendamast (mit HostiensymboUk) 

• Abendmahlstuch (Korporale mit Fischmotiv) 

■ Weihrauchschdichen 

• Kirchenwebrauch 

• Weihwasserschaichen aus Holz (Maria mil dem Kind) 

• Kinderkreuz aus Holz mit "Vater unser" 

■ 4 kleine Bronzekreuze (Konfirmationskreuze) 

• GroBes Bronzekreuz mit Perie 

■ Standkruzifix (Silbern, schwarz) 

• kleines Kruzifix (silbern, schwarz) 

■ kleine Glocke 

• Rosenkranz (Wau. in Samttaschchen) 

• GebetswOrfel 

• 2 Bbein (Einheitsilbersetzung und Luthenexi) 

• 2 Btoelgeschichten fOr Kinder ("Jesus ist geboren", "Zacharias 
und Elisaber) 

• Evangelisches Kirchengesangbuch 

• Biichlein mit Geschichte und Bildem zur HI. Elisabeth 

• Kalender "St. Elisabeth und bre Kirche" 

• 2 silbeme Kerzenstainder 
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• 2 Kerzen mit Christusmonogramm 

• 2 kleine Osterkerzen 

■ Kerze mit Bild (Maria mit dem Kind) 

■ Taufkerze 

• Konfirmationskerze 

• 4 Urkunden: Konfirmation. Taufe, Paten. HcKhzeit 

■ Taufkieid 

• Buchlein zur Taufe 

• 3 Karten (Zur Taufe, Zur Kommunion, Zur Konfirmation) 

■ Grablicht 

• SterbebiWer 

• Christopherus-Schlusselanhanger 

■ 1 Poster (A4): Maria mit dem Christkind 

• 10 Heiligenbildchen (Motive aus dem Leben Jesu, Heilige) 

• 5 verschiedene kleine Ikonen 

■ 4 Postkarten zu Kirchen 

■ 15 Postkarten zum Leben Jesu, HI. Georg 

• 5 Sternsinger- Figuren 

• "Herz-Jesu"- Kartenhiille mit "Vater unser*' 

■ Plakat zum 31. Deutschen ev. Kirchentag 

Weitere Materialien; eventuell auch als Bastelvorlagen hinzulegen 

• Osterkdrbchen mit Osterbase und Ostereiern 

■ Adventskalender in Postkartenform 

• Adventskalender in Hausform 

• Fensterbild "Pfingsten" 

■ Papierkrippe 

■ Figur "Kath. Priester" aus Papier 

■ Figur "Ev. Pfeirrer" aus Papier 

• Modell einer Kirche aus Papier 


Stand: 12.10.2007 


763 





Der Horrorfilm als derbe Predigt - bluttriefende Moraldidaxe im Kino 

13.01.2012 


Fiir gewohnlich heiKt es gerne, Horror sei des Teufels liehster Film und entsprechend warnt z.B. 
Harald Lamprecht, davor, es sei “bezeichnend, dass immer wieder Satanisten in ihrer Biographie 
davon berichten, wie sie iiber das Sehen von Horrorfilmen zum Satanismus gekommen sind”. 
Tatsachlich - und das gilt nicht allein fiir Horror - handelt es sich urn ein Genre mit zumeist sehr 
deutlichen Gut-Bbse-Schemata. Horrorfilme kbnnen gar als Ausdruck einer christlichen 
Moraldidaxe interpretiert werden, welche moralische Exempel liefert - unabhangig von und nur in 
sehr wenigen Fallen mit Beteiligung von Priestern oder Theologen einer organisierten Kirche. Das 
Bose tritt auf modeme Weise in Filmen wie “ Rosemarie’s Baby ” (1968), “ Der Exorzist ” (1973) 

Oder “ Das Omen ” (1976) zutage. Von den gothic novels und dem Schauerroman der Romantik 
herkommend, begann das Genre mit Literaturverfilmungen von Mary Shelleys “Frankenstein” 
(1910. 19311 und Bram Stokers “Dracula” ( 1922 als “Noferatu”) . Neue Stoffe fanden sich in den 
Gebieten der Ethnographie (“Der Golem” z.B. 1920 von Paul Wegener. “White Zombie” 19321 
sowie der Psychoanalyse und Hypnose (“Das Gabinet des Dr. Galigari” 19201 . Zugleich spielen 
diese Filme haufig in einem magischen Universum, das mehr oder weniger in eine heile Alltagswelt 
einbricht. 1st insofern die Kritik dieser Filme aus theologischer Richtung (einschlieElich der 
Absprache ihres moralischen Anspruchs) nur eine moderne Tradition des Ausdrucks 
protestantischer Schelte an einem hermetisch aufgeladenen, bunten Katholizismus? 


Mary Shelleys Roman "Frankenstein oder der moderne 
Prometheus" in der englischen Ausgabe von 1831. 


Klarerweise sind Drehbuchautoren und Regisseure 
so wie auch Romanautoren nicht in der Weise 
religiose Experten, wie man das fiir z.B. einen 
katholischen Priester sagen kbnnte. Weder sehen sie 
sich notwendig selbst als religibs, noch erklaren sie 
ihre Werke selbst als christliche Moralpredigten. 
Und auf keinen Pall verstehen sie sich - von 
wenigen Ausnahmen abgesehen - als Vertreter oder 
Sprecher einer besonderen christlichen Kirche oder 
Denomination. Dennoch enthalten die Pilme, nicht 
nur durch ihre genealogische Abkunft von der 
Romantik. haufig Beziige zu christlichen 
Glaubenssatzen. 

Es ist eine Welt einfacher Machtbegriffe, die an 
Personen, Wesen, Machte anthropomorph gekniipft 
sind. Macht tritt gerade nicht als strukturelle Gewalt 
auf, ein “Gabinet des Dr. Galigari” bringt dabei die 
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weitestmogliche Annaherung an die Alternative bei gleichzeitiger Beibehaltung des Prinzips, dass 
der Ursprung des Bbsen personalisierbar bleibt. Oder praziser gesprochen: adressierbar (vgl. 
Friedrich Diirrematt: “In der Wurstlei unseres Jahrhunderts [...] gibt es keine Schuldigern und auch 
keine Verantwortlichen mehr”; 1954 Rede “Theaterprobleme”). SchlieElich handelt es sich oft 
gerade nicht um zurechnungsfahige verniinftig handelnde Individuen, sondern gerade um den der 
Zivilisiertheit enthobenen Schatten eines Menschen, der als Boses wirkt, ob als Zombie, Vampir 
Oder unsichtbare Macht - oder in der verzerrten Karikatur eines destruktiven Egomanen, sei es ein 
auf einen bbsen Trieb reduzierter Wahnsinniger wie in John Carpenters “ Halloween - Die Nacht des 
Grauens ” (1978) oder ein sich selbst ermachtigender Autokrat mit Professorenwiirde wie Hannibal 
Lecter in “ Schweigen der Lammer ” (1991). 

Durch die seit den 1950ern aufstrebende Kunstbewegung des Pop art erfolgte schlieElich eine 
gewisse Akzeptanz der “trivialen” Genres. Leslie Fiedler s Freiburger Rede von 1968 “The case for 
Post-Modernism”, die als ein Western, Science Fiction und Pomographie einbeziehendes Manifest 
ein “Zeitalter der neuen Literatur” ausruft, gehbrt zugleich zu den Begriindungsdokumenten einer 
Neuen Subjektivitat im Kunstbetrieb der 1970er. 

Das magische Universum des Horrors ist meistens christlich konnotiert, teilweise stark mit 
hermetischen Elementen kombiniert. Das gilt selbst fur viele Horrorfilme aus Afrika oder Japan. 
Eine Ausnahme stellt vielleicht der Film “ Tears of Kali ” von 2004 dar, dessen Rahmenhandlung in 
das indische Poona von 1983 fiihit, wo die “Tylor-Eriksson-Gruppe” eine radikale spirituelle Praxis 
lebt. In drei Episoden “Shakti”, “Devi” und “Kali” erlebt der Zuschauer eine Gegenwart jeweils 
eines Uberlebenden der religibsen Gruppe. 

Zugleich steht der Horror in der Moderne im Kontext von Sigmund Freuds Aufsatz iiber das 
Unheimliche : 

Die Analyse der Falle des Unheimlichen hat uns zur alten Weltauffassung des 
Animismus zuriickgefiihrt, die ausgezeichnet war durch die Erfullung der Welt mit 
Menschengeistern, durch die narziEtische Uberschatzung der eigenen seelischen 
Vorgange, die Allmacht der Gedanken und die darauf aufgebaute Technik der Magie, die 
Zuteilung von sorgfaltig abgestuften Zauberkraften an fremde Personen und Dinge 
(Mana), sowie durch alle die Schbpfungen, mit denen sich der uneingeschrankte 
NarziEmus jener Entwicklungsperiode gegen den unverkennbaren Einspruch der 
Realitat zur Wehre setzte. Es scheint, daE wir alle in unserer individuellen Entwicklung 
eine diesem Animismus der Primitiven entsprechende Phase durchgemacht haben, daE 
sie bei keinem von uns abgelaufen ist, ohne noch auEerungsfahige Reste und Spuren zu 
hinterlassen, und daE alles, was uns heute als »unheimlich« erscheint, die Bedingung 
erfullt, daEes an diese Reste animistischer Seelentatigkeit riihrt und sie zur AuEerung 
anregt [11]. 

[11] Vgl. hiezu den Abschnitt III Animismus, Magie und Allmacht der Gedanken in des 
Verf. Buch: Totem und Tabu. 1913. Doit auch die Bemerkung (S. 19 Note): »Es scheint, 
daE wir den Charakter des >Unheimlichen< solchen Eindriicken verleihen, welche die 
Allmacht der Gedanken und die animistische Denkweise uberhaupt bestatigen wollen, 
wahrend wir uns bereits im Urteil von ihr abgewendet haben.« 
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(Ebd., S. 314; zur Kritik des Animismus-Begriffs vgl. unsere Kurzinformation 
“ Schamanismus ” sowie den Artikel “ Gespenster - festliche Dekonstruktion einer 
Universalkategorie “k 

Nach problematischen evolutionistischen Stufenmodellen werden bestimmte Religionen als 
“Weltauffassungen” mit angeblichem prahistorischen Alter aufgefasst, die in Parallele der 
Stammbaume der Phylogenese zur Ontogenese des Fotus im Mutterleib innerhalb der Biologie zur 
Konstruktion einer notwendigen Entwicklungsstufe der menschlichen Psyche beim 
Heranwachsenden dienen. Freud behandelt dabei Doppelganger (mit einem Roman von E.T.A. 
Hoffmann), Damonen, wiederkehrende Toten, Puppen etc. Ethnographic und fiktive Literatur 
liefern ihm dabei seine Argumente, stets unter der Pramisse einer universell giiltigen 
Entwicklungslinie, auf welcher unterschiedlich hohe Stufen erreicht werden. Das ist eurozentrisch 
und chauvinistisch. 

Mit dem gleichen universellen Selbstanspruch kommen die Filme daher. Ihre Moraldidaxe 
entspricht dem Freudschen Stufenschema. In der Gegenwart noch mehr als in den 1990ern und 
friiher trennen tibersinnliche Elemente heute Horror vom Thriller der Serienmbrder. In einer Art 
pluralistischen Theologie werden die Religionen sortiert: Wahrend also tendenziell afrikanische 
Religionen. Satanisten. Okkultisten und naive Esoteriker einer “bosen” Sphare zugeordnet werden 
Oder dieser sofort unterliegen, haben Indianer, Buddhisten und (weiEe) Hexen einen guten Ruf - 
und scheinen neben Engeln zu den Agenten eines monotheistischen Gottes in einem hermetischen 
integrativen Ghristentum zu gehoren. 

Eine besondere Auspragung stellen hierbei solche Agenten Gottes dar, die entweder als 
Damonenjager sich fiir entsprechende Action-Sequels eignen oder in der Thriller-Tradition von 
David Fintchers “ Sieben ” (1995) Bbsewichte hinrichten. Das schon in der romantischen Phantastik 
iibliche Schwanken zwischen Wahnsinn und dem Erfahren einer unsichtbaren zweiten Welt der 
(bier dunklen) Magie lasst die Figur des christlich motivierten Paranoid-Schizophrenen auftreten, 
der das Strafgericht Gottes verkbrpert. Trotz seines Wahnsinns predigt der Serienmbrder - auch mit 
Hilfe der Reflexionen des Ermittlers Detective Lt. William Somerset (Morgan Freeman). Eher auf 
klassischen Elementen des Horrorfilmes aufbauend (ein Parchen erreicht nach einem Autounfall ein 
verlassenes Dorf...), entwickelt sich in “ Blood River ” (2009) eine ahnliche Gegentiberstellung - 
mit erheblicher Abmilderung der Differenz. Das Paar Glark und Summer wirkt zunachst alltaglich. 
Dieses Bild wird erst gebrochen, als Glark (Ian Duncan) beginnt, Joseph (Andrew Howard), den sie 
im verlassenen Dorf begegnen, zu foltern. Wie es dazu kommen konnte? Zuerst tritt Jospeh als 
Leidensgenosse auf, auch er babe einen Autounfall gehabt (der Zuschauer weiE es besser). Zugleich 
macht Joseph keinen Hehl aus seiner christlichen Gesinnung. SchlieElich beginnt er, statt weiter an 
dem gemeinsamen Entkommen zu arbeiten, Glark eine Schuld vorzuwerfen - ein Verbrechen, das er 
in seiner Vergangenheit und vor Gott begangen babe. Der Schluss zeigt Joseph, wie er dem 
Zuschauer, der das Geheimnis Glarks nie erfahrt, seine Rolle als Werkzeug Gottes erklart. Sunder in 
den Selbstmord zu treiben. 

Auf andere Weise wird die Ernsthaftigkeit des Glaubens in “ The Ledge - Am Abgrund ” (2011) zur 
Bedrohung. Gavin Nichols (Gharlie Hunnam) steht auf dem Dach eines Hochhauses und scheint 
springen zu wollen. Detective Hollis Lucetti (Terence Howard) erfahrt von ihm, aber erst gegen 
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Ende einer langen Erzahlung, als es bereits zu spat ist, dass er nicht freiwillig auf dem Dach steht. 

Er hatte Shana Harris (Liv Taylor) einen Job gegeben und sich in sie verliebt. Deren Ehemann, der 
zugleich als fundamentalistischer Christ ziemlich klischeehaft gezeichnet wurde, Joe Harris (Patrick 
Wilson), entfiihrt schlieElich die eigene Gattin und zwingt den liberalen Humanisten und Atheisten 
Gavin zum Freitod zur Rettung des Lebens seiner Geliebten und zum Test der Ernsthaftigkeit seines 
Glaubens bzw. seiner nicht-religibsen Uberzeugung. Der Film konstruiert mit Joe eine Biographie 
eines ehemaligen Kleinkriminellen und Alkoholikers, welcher durch religiose Programme 
rehabilitiert wurde, sich wahrend des Filmverlaufs radikalisiert und die jeweils ungenannte Kirche 
wechselt, wenn die neue eher der immer radikaler werdenden Privatauslegung der Bibel entspricht. 
Den autokratischen Aspekt dieser eigenmachtigen Interpretation kann die Figur sogar selbst auEern. 
“Auge um Auge statt die andere Wange hinhalten, Altes statt Neues Testament” waren das Manifest 
der Figur, welches die Eskalation des Geschehens, die Entfiihrung, einleitete. Der Thriller scheint 
ein missionarischer Film des Neuen Atheismus, der Regisseur Matthew Chapman bemiiht sich als 
Autor zugleich fiir die Theorie Darwins in Abwehr des Kreationismus. 

Horror, Mystery, Psycho-Thriller - entgegen friiherer Zeiten funktioniert die Genre-Einteilung 
heute stark nach naturalistischen Einschatzungen des Realismus eines Plots. Zugleich oszilliert der 
Horror dabei zwischen Fantasy und Science-Fiction, nur dass es jeweils lediglich Elemente des 
jeweils anderen Genres sind, welche in eine gewbhnliche Welt einbrechen und sie stbren. Dem 
Horror ist dadurch notwendig ein konservatives Element inne (vgl. auch Artikel “Das kategorische 
Dilemma des Konservativen’T . Ob es Tiere sind, die sich aus welchen Griinden auch immer 
anormal aggressiv verhalten, die Invasionen von Zombies oder Vampirbesuche in der Nacht: 
Zumeist wird erst eine Schwelle iibertreten (der unheimliche Ort funktioniert parallel zum sakralen 
Ort) und gegen Ende scheint die Riickkehr in die Normalitat vollzogen - mit der iiblichen 
Einleitung eines Cliffhangers, der Andeutung einer mbglichen Fortsetzung durch ein Anzeichen, 
dass die Kreatur (oder was auch immer) doch iiberlebt habe. 


Ein "Zombie-Walk" in Pelotas 
(Brasilien) an Halloween 2009. 

Bild von Ana Maria Dacol unter 
Creative Commons CC-BY-2.0 
Lizenz. 

Die Figuren verselbstandigen 
sich dabei. Wahrend die 
Zombies des erwahnten 
“White Zombie” von 1932 
noch unmittelbar unter dem Einfluss des Kolonialismus stehen, wird mit George Romeros “ Die 
Nacht der lebenden Toten ” (1968) der Voodoo-Kontext (eigentlich VodunJ verlassen. Grundlos 
steigen Leichen aus Grabem und attackieren die Menschen in einem Farmhaus. Aus Medien 
erfahren diese, dass das landesweit geschieht. Ein Film, der auf den dennoch alle Zombiefilme 
pragenden unterschwelligen Rassismus gegeniiber den meistens vernunftunbegabten Untoten als 
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menschliche Form, die man toten darf, aufmerksam macht, ist “Zombies Anonymous” oder “Last 
Rites of the Dead” (2006). Uberall auf der Welt beginnen unvermittelt wie in der 1968er Vorlage die 
Toten nicht mehr zu ruhen, sondern eine zweite Existenz als Zombies zu bestehen. Wo sonst oft die 
mutierten Resultate von Biowaffeneinsatzen regional begrenzt im Filmgeschehen zu beseitigen 
sind, wird bier auch ein allgemeines globales Szenario entworfen: Wahrend in Asien und Russland 
die Toten verbrannt werden, gibt es in den U.S.A. Selbsthilfegruppen fiir Zombies und 
Integrationsprogramme. Die Zombies nehmen Make-Up namens “Look Alive” und unterdriicken 
ihren Hunger auf menschliches Gehirn. Der Zuschauer erlebt den Film aus der Perspektive von 
Angela (Gina Ramsden), die zu Beginn des Filmes von ihrem Freund getbtet wird. Sie geht in die 
Selbsthilfegruppen, die den Anonymen Alkoholikern nachempfunden sind, und lernt spater eine 
radikale Zombiegruppe kennen, die beschlieEt, die Gehirne von Bbsewichtern diirfe man essen. Als 
solche entpuppen sich Ku-Klux-Klan -ahnliche Gmppen von Mannerbanden, die am Rande der 
Highways auflauern, um trotz des gesetzlichen Verbots Zombies zu toten. Insofern eignen sich 
klischeehafte Horrorwelten als Modell fiir dann ernstere Gesellschaftskritik. 

Die religionswissenschaftliche Bearbeitung des Themas im deutschsprachigen Raum scheint noch 
sehr vereinzelt zu sein. Vielversprechend sind Ansatze zu Religion und Visualitat (z.B. Religiose 
Blicke - Blicke auf das Religiose: Visualitat und Religion 2010). Ansonsten scheinen eher 
bestimmte Filme bereits zu Aufsatzen inspiriert zu haben, das Geschlecht des Bbsen - auch im Film 
- interessiert z.B. die feministische Theologie. Insgesamt wird das Feld jedoch trotz auch der hier 
nicht ausfiihrlicher besprochenen spannenden gnostisch aufgeladenen Mythologien solcher Filme 
wie “ Hellraiser ” (1987), “Cube” (1997), “ Die Neun Pforten ” (1999) etc. eher denjenigen 
iiberlassen, welche die Angst vor der Angst schiiren. Dabei ist doch der “horror” nicht nur als 
horror vacui ein interessanter religionswissenschaftlicher Gegenstand. Doch wurde er 
phanomenologisch verbramt, ein horror spiritualis als “die ehrfurchtgebietende Scheu vor den 
heiligen Platzen und dem geweihten Manne” I Leberecht S. Jaspis: Das rege Leben auf dem Gebiete 
der Religionswissenschaft im protestantischen Deutschland. Leipzig: bey Carl Cnobloch 1832 [!!. S. 

29) ist nicht weit von den Stufen des Numinosen eines Rudolf Otto f Pas Heilige. 1917 1 entfernt und 
erscheint hochstens elaborierter als die entsprechend problematische Thematisierung anderer 
Religionen und “Kulte” als Objekt der Angst im Horrorgenre. Doch gerade weil es hier also auch 
um problematische interreligiose Beziige geht, um rassistische, antisemitische, antiziganistische 
(Fluch-Motiv) bzw. religionsxenophobe Angste (aber auch andere), ist es zugleich um so nbtiger, 
sich damit kritisch - und ohne theologische Vorbehalte - zu beschaftigen. Ebenso darf der 
Thematisierung von Angsten als solchen nicht generell eine Absage erteilt werden. Das ware fatal. 
Auch der Horrorfilm hat sein (nicht nur psychosoziales) Existenzrecht bzw. Versuche einer 
Visualisiemng des “Bbsen” oder Angstmachenden. Sicherlich mag jedes irgendwann erzeugte Bild 
auch schlieElich irgendjemanden finden, der es nachahmt, doch statt deswegen solche Bilder 
verschwinden lassen zu wollen, sollte man sich eher kritisch auf den Einzelfall einlassen, als 
pauschal z.B. Sujets zu bedienen, es handele sich beim Horrorfilm um eine “Einstiegsdroge” fur 
z.B. “Satanisten“. Insofern noch einen glucklichen Freitag den Dreizehnten . 

Christoph Wagenseil 
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Materialien Christentum, Identitat und Nationalismus 


Steffen Rink: Gott in den Bundestag? Zielsetzung und Programmatik der 
Parteien “Christliche Mitte” (CM) und “Paitei Bibeltreuer Christen” (PBC) 
(1998, Uberarbeitung 200112002) 


Gott 


in den 


Bundestag 


Zielsetzung und Programmatik der Parteien 
Christliche Mitte (CM) und 
Partei Bibeltreuer Christen (PBC) 


Eine Dokumentation 


REMIDi 


Reii{ioiiswisseiisch3ftlicher 
Medien- und InfoniMtionsdieist e. V. 
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Gott in den Bundestag? 

Zielsetzung und Programmatik der Parteien 
Christliche Mitte (CM) und 
Partei Bibeltreuer Christen (PBC). 

Eine Dokumentation. 

Herausgeieben vom Religionswissenschaftlichen 
Median- und Informationsdienst e. V. - REMIO - 
im September 1998. 

Durchgesehene Ausgabe vom September 2001. 

Dokumentation; Or. Susanna Schmidt 
Vorwort und Oberarbeitung; Dipl.-Pol. Steffen Rink 

Ourchgesehene Ausgabe vom Oktober 2002. 
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Vorwort 


Dcmokratic lcb« von der akiiven Beieiligung der BQigerinivsn und BOrger. Nach dem Grund- 
gcseiz der Bundesrepublik Deutschland findet diese Bcieiligung vor allem in Wahlen statt. 
Dabei soil sich die polilische Willensbildung in den Parteicn vollziehen und Qber Parteien und 
deren Vertreter in den Parlamentcn in konkrete Politik umgesetzt wrden. 

Nachdem sieh die christliche Religion den demokratischen Formen der Willensbildung. wie 
sie seit Mine des 19. Jahrhunderts auch in Deutschland ausgebildet wurden. erst allmUhlich 
afTneten. war in der Weimarer Republik mit der Dcutschcn Zentrumspartei einc starke politi- 
sche Partei parlamentarisch wirksam, die nicht nur vielfach an den Regicrungen beteiligt war. 
sondem auch cindeutig ciner christlichcn Konfession - der Rdmisch-Katholischen Kirche - 
zugeordnet werden konnte. DemgegenOber hat sich dcr Protestaniismus in Deutschland nie- 
mals parteipolitisch eigenstflndig organisiert. Hier herrschte vielmehr die Vorstellung vor. sich 
in den vorhandenen Parteicn zu engagieren. So fanden bcispiciswcise zahlreichc evangelische 
Thcologen in der Sozialdemokratie eine politische Heimat anderc wiedcrum orientierten sich 
an konservativen Parteicn. so daB beispielsweisc die Dcutschnationale Volkspartei (DNVP) 
als Heim-statt eines konscrvativ-rcaktionilren Protestantismus angcschcn werden konnte. 

Nach I94S konnte diese Struktur des deutschen Parteiens) stems nicht mchr aufiecht erhaltcn 
werden. Zwar grOndeten sich 1946 die Christlich Demokratischc Union (CDU) und ihre baye- 
rischc Schwcstcrpartci. die Christlich Sozialc Union (CSU). doch wurde die Orientierung auf 
einc christliche Konfession zugunsten einer allgcmeincrcn Bezugnahme auf christliche Werte 
aufgegeben. AuBcrdcm sahen sich CDU und CSU nicht in direkter Nachfolgc zur Zentrums¬ 
partei dcr Weimarer Republik. Minzu kam. daD die SPD durch ihre aktivc Kirchenpolitik und 
durch die Aussage ihres Godesberger Programms von 1959. in dem neben dem Humanismus 
und dem demokratischen Sozialismus auch die christliche Religion als Wurzel der politischen 
GrundOberzeugung genannt wurde. auch fUr eher konservative oder katholische Christen 
wjihibar geworden war. FOr diese ncuc Orientierung der SPD stcht neben anderen der Name 
von Gustav Heincmann. Der alte Gegensatz. von Arbcitcrbcwcgung urtd Christcniura wunic 
nach und nach Qberwunden. die konfcssionellc Zuordnung der Pancicn insgesamt wcichtc 
suk/essivc auf. Zur neueren Fntwicklung ist anzumerken. dafi sich das liberal-progressive 
Spektrum des deutschen Protestantismus. das traditionellerweise eher zur SPD tcndicilc. seit 
den 80er Jahren der Partei der Grdnen zugewendet hat. 

Gleichwuhl entstand nach dem Krieg auch wieder eine Zentrumspartei. die an die Tradition 
vor 1933 anknOpfen wulltc. doch konnte diese Partei keinc grOBcren WShlcrpotcntiale an sich 
binden. 

Lange Zeit war die Partcienlandschaft der Bundesrepublik - abgeschcn von den ersten zwei 
[.egisiaturperioden - dutch dici Parteicn charakterisiert: der CDU/CSU. der FDP und der 
SPD. Die parlamentarischcn Erfolge der GrOnen seit den 80er Jahren und die in den neuen 
Bundesl&ndcm und Berlin stark vcrtietcnc PDS hat das Spektrum auf Rlnf Parteicn erweitert. 
I^iglich gelegentliche brfolge von rechtsextremistischen Parteicn (NPD. DVU. Rcpublika- 
ncr) scheinen dieses feste GcRigc zcitweisc zu stdren. 

Unterhalb der sog. S-Prozent-HOrde. also dcr parlamentarischen Reprasentanz von Parteicn. 
ist die Situation jedoch weitaus vicigestaltiger. Dies wird dcr OfTcntlichkeit jedoch in dcr 
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4 Virwirt 


Regel nur zu den Wahlicrminen, auf Bundcscbcne den Wahlen zum Bundestag und zum Eu- 
ropaischen Parlament. sichtbar. 

DaB sich religidse Oricntierungcn oder gar bestimmte Rcligionsgemeinschaften tut politi- 
schen Dtnseming ihrer gcscllschaftlichen Vorstellungcn auch explizit parteipolitisch organi- 
siercn. mag Rir die westliche Well ungewOhnIich erscheinen. well die Vorsicllung von der 
Trennung von Polilik und Religion unsere AulTassung der »Zusiandigkeiten« von Parleien und 
Religioncn prSgt. In andcrcn Kulturkreisen allcrdings ist das (partei-) politische Engagement 
von Rcligionen durchaus Qblich und fester Bcsiandtcil der politischcn Systeme - siehe zum 
BeispicI Indien oder Japan. Deshalb sollte das Intcrcssc an religibsen Partcien in Deutschland 
auch wcniger dcm Umstand geltcn. daB solchc Parteicn Obcrhaupt existicrcn. als vielmehr der 
I'rage nach ihre Inhalten und Zielsetzungen geschuldet sein. 

Mit der vorliegenden Ookumentation. die im Kontext der Bundcstagu^len 1998 erstellt 
wutde. mbchte der Religionswissenschaftliche Medien- und Informationsdienst e. V. REMID 
z»ei Parteien zugUnglich machen, die explizit aus einer leligibsen Motivation heraus gcgrtln- 
det wurden und deren Programmatik religibs geprUgt ist. Diese Dokumeniation ist damit Teil 
der Arbeit von REMID. Informationen Qbcr die aktuelle Religionsgeschichte Deutschlands zur 
Vcrfilgung zu stelicn. Sicherlich beuegt sich die Thcmatik im Grenzbereich von Religions- 
wissenschaft und Gesellschafiswissenschaft. Angcsichts zunchmender religiOscr Pluralisic* 
rung stchl jcdoch zu eiv,artcn. daB die Eordcrung nach einer religibs motivierten Politik. wie 
sie hicr dokunKniiert wird. zunimml. DaB dies nicht nur im Bereich der Neuen Rcligionen 
(Slichwon: Naturgesetzpartei / Transzcndcntalc Meditation) stattflndet. machl der Blick auf 
die Christliche Miite und die Partei Bibcitreucr Christen dcutlich. Es wird abzuwarten sein. ob 
solchcn Versuchen. Politik rcligiOs zu bestimmen. iSngerfristig Erfolg bcschicden sein wind. 
Doch auch wenn diese Parteien im jetzigen Status Quo verhanen sollten, stelicn sic cinen Teil 
des religibsen und politischcn Lebens in Deutschland dar. deren Kcnnuiis zur sachgemiiBcn 
Auscinandersetzung mit den gesellschaRltchen Phanomenen hilA. 

Die Dokumentation stOtzt sich auf das Material, das REMID von den Gruppen zur VerfBgung 
gestellt wurdc und Teil dcr REMID-Dokumentationsstellc ist. Wir holTen. mit dicser Doku¬ 
mentation cine sachliche, informative Darstcllung geben zu kbnncn. 

Vorbemerkunt zur Oberarbeitung 2001 / 2002 

Die in der IJokumcntation wiedetgegebenen TcxtauszQge wurden unverandert gelasscn; 
aktuelle Texte der beiden Parteien formulieren die hier \%icdergcgcbcncn (irundaussagen in 
glcicher Weise auf die tagesaktuellcn Thcmcn. vor allem Islam. Homoscxualitat (eheahniichc 
Rcchtsstellung gleichgeschlechtlichcr Paare) und Gentechnik. Aktualisiert wurden - soweit 
mbglich - die statistischen und organisatorischen Angabcn. 
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A. Allgemeine Angaben 

1. Mitglieder und Wihlerpotential 


Mitglieder 

Chrisiliche Mine (CM): Milglicdcr: Knapp 4.(X)0 und dreimal so vide »Mitstrcilcr« (bricf- 
liche Angaben der BundcsvorsiU’.cnden Adcigunde Menensacker 1998). 

Panel Bihehreuer Christen (PBC) Ca. 4.300 (telefonische Angaben des BundcsgcschSftstOh- 
reis JQrgcn Kan:cel 1998). 1996: 3.634 ()»aus alien christlichen Kirchen und Konfesskmenfl. 
davon ca. 55 % Manner und 45 % Frauen (»Salz und Licht« 2/1996). 


Ergebnisse bei Bundestagswahlen 

Die Christlichc Mine (CM) und die Partci Bibellreuer Christen (PBC) erzielten bei alien Bun¬ 
destagswahlen seit 1990 wcdcr drei Direklmandate in einzelnen Wahikreisen odcr mehr als 
5 % der Zweitslimnten in einzdnen Bundeslandem. Die Frgebnisse lagen. bei regional unter- 
schiedlicher Gewichtung. unicr I % (siehe Tabelle am Hnde). Sie habcn daher kcine Abgcord- 
neten im Deutschen Bundestag. Auch in den Landiagcn sind die Partcicn nicht vcrtrcten. 


Zweilstimmcncrgebnisse 



CM 

PBC 

1990 

34.446 


1994 

19.877 

65.354 

1998 

23.619 

71.941 

2002 

15.415 

101.553 


1990 wurde die PBC nicht zur Bundcsiagswahl zugdasscn. 

Ergebnisse bei Europawahlen 

Die Christlichc Milte bciciligic sich 1989. 1994 und 1999. die Partei Bibdtrcucr Christen 
1994 und 1999 an den Wahicn zum Europdischen Pariamcni. 


Zweitstimmenergebnisse 


— 

CM 

PBC 

1989 

43.580 

_ 

||994 

66.766 

93.210 

11999 

30.746 

68.732 


1989: alle Bundeslander ohne Berlin 
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A. All(«inelne Anfikin 


2. Entstehung und Programmatik 

GrQndunt 

Die Christlichc Mine und die Partei Bibeltrcucr Christen entsianden in den 80er Jahren. als 
dcr poliiische Konscr\atismus in der BRD erfolgicich wurde (1982: Regiciungswcchsel zur 
bQrgerlich-konservativen Koalition aus CDU/CSU und FDP). die in vielcn christlichen Krci- 
sen erv^artete gcislig-moralische Wendc aber ausbiicb. Die Moflfnung beispicisweisc. daB die 
neuc Regierung untcr Bundcskanzicr Helmut Kohl die Reformen dcs § 218 rQckgflngig ma- 
chen wenk. wurde cntUuschl. 


Grundhaltung 

Insgesami wierden christlich->rundamentalistische< Positionen und Werte vertreten. Die staat- 
lichc Politik soil auf der Basis des christlichen Welt- und Mcnschcnbildes crfolgcn. Dcr Staat 
sei dem religibscn >GescU< unter/uordnen, das Staatswesen mit Hilfc gdttlichcr bzw. bibli- 
scher Prinzipien zu organisicren. Entsprcchcnd groB ist die Kritik an den etablicrten (christ¬ 
lichen) Parteicn und Kirchen. 


Absolutheitsanspruch 

Aus/umachen ist eine I'endenz zur Verabsolutierung der cigenen Positionen und Intoleranz 
gegenOber anderen Rcligionen. rcligidscn BcMcgungcn. Weltanschauungen und Parteicn - 
auch und gcrade gegenOber den andeten christlichen Klcinparteicn und dcr CDU/CSU. 


HintergrOnde 

Scit ctwa 1975 ist cine Mcltwcitc Zunahmc von rcligidscn Bc\^cgungcn zu vcrzcichnen (z. B. 
Evangelikalismus in den USA. Radikalisierung im Islam und in der jtldischen Welt, charis- 
matischc (iruppierungen dcs Katholizismus). die einen Protest gegen die sSkularc Modeme 
ausdrOcken und Rlr cine Ccscllschaft auf sakralcn Gtundlagen eintreten. Wic Gilles Kepcl 
(»Die Rache Goltcs. Radikalc Moslems. Christen und Juden auf dem VormarschH. MOnchen 
1991. S. 14 IT.) konstatiert sind diesc Bewegungen durch die »Fotderung nach Ober\vindung 
cincr gcschcitcrtcn Modeme. in deren Gottesfeme die Ursache aller Mifictfolgc und AusMcg- 
losigkeitcn« gesehen wird. ausgzcichnet. Ihncn sei gemcinsam. daB sie die innetc AuflOsung 
dcr GcscllschaR. das Fchlcn cincr Obcrgrcircndcn Perspektive und die Substanzlosigkcit cincr 
vom Diktat der VemunB geprflgtcn Gesellschafl kritisieren. Die Krisc dcr 70cr Jahre zeige die 
Grenzen der Sozialpolitik des Wohlfahrtsstaatcs, lege ncue Angste und Ixiden fici und 
ofTenbarc zuglcich die Unfbhigkcit sSkulatcr Utopicn zur WcltvcrAnderung. die sich im 
Westen als Konsumegoismus. in den sozialistischen Staaten und dcr Dritten Welt als 
repressive Verualtung dcr Armut und VemachlSssigung cincr humanen Gesellschaft zeigen. 
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B. Christliche Mitte - 

Fiir ein Deutschland nach GOTTES Geboten (CM) 

1. Allgemeine Daten 

GrOndung 

August 1988 auf Initiative von Prof. Adelgimde Mcrtcnsackcr. Amo Felscr. Gustav Frh. v. 
Farstenben;. Karlheinz Schmidt (ehcmalige FunktionSrc der I>eutschen Zentnunspartei/ 
Zentrum). 

Bundesvorstand 

Bundesvorsitzende: Adelgunde Mcrtcnsackcr (Liesbom) 

Stelivcrtrctcndcr Bundesvorsitzender: Josef HappcI (Rodgau) 

GeneralsekreUr; Otto Ried (Stuttgart; kommissarisch) 

BundcsgcschaAsfQhrer: Michael Platt (Teningen) 

Bundesschatzmeistcr; Karlheinz Schmidt (Bad Bimbach) 

Bundcsjugcndsprecher; Klaus Kronaucr (Saarlouis) 


Adresse 

Christliche Mitte. Bundesvorsumd. Lippstfldter StraBc 42.59329 Liesbom 

Telcfon; 0 25 23 / 83 88. Telefax: 0 25 23 / 61 38 

eMail: inro^<i}chrislliche-miuc.de - Internet: w'vvw.christlichc-mittc.de 


Parteiverbdnde 

Jugendotganisation: Junge Mine. Bundesvorsitzende: Karin Kronaucr 
DarQber hinaus weiterc Vorfeldorganisationen zu cinzcinen Themcn (siehe unten) 


Parteizeitunc 

Kwier der Chrisiliehen Mine. Fiir ein Deutschland nach GOTTES Gehtnen. 
Erscheint monatlich. 4 Sciten A3. Audage (1998) 22.000. 

Konfessionelle Zuordnunj 

Konfessionelle NeuualiUlt wird betont. doch vorwiegend katholisch. 
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B. Christlichi Mittt (CM) 


Verbreituni, refionale Schwerpunkte 

Eigene Landcsverbandc existieren in: Bayem. Berlin. Brandenburg. Hamburg. Hessen. Nie- 
dcrsachscn. Nordibein-Wesifaicn. Rhcinland-Pfalz. Saariand, Sachsen und Schleswig-Hol¬ 
stein (Stand: SepL 2001). In den Qbrigen Bundcslfindcm sollcn die Verbflndc noch aufgcbaul 
werden. Zur Bundcstagswahl 1998 trin die CM in Bayern. Baden-WOrttemberg, Nordrhein- 
Westfalen. Saarland. Hessen und Nicdcrsach.scn mit (.andeslisten und in sicben Bundesllin- 
dem mil 20 Dircktkandidaien an. 

Die giOBicn Landcsverbandc sind Baden-WOrttemberg. Nordrhein-Westfalen (gcftlhrt vom 
Ehemann der Vorsiurenden) und Bayem. 


Entstehuntshinterirund 

Die Christlichc Mine wurde von dem GroBteil dcr seil 1987 ausgcschlossenen bzw. ausgcirc- 
tenen POhrungsriegc dcr Dcutschcn Zenifum-spartei^Zentrum gegrOndei. 1984 bekam das Zen- 
trum bei der Europawahl mit dem neuen Spiuenkandidaten (MitbegiOnder und Vorsiand der 
Lebeas-schOt/er-Oiganisation Bewegung fUr das Lcbcn (BfdL|) Joseph Ripsam 100.000 
Siimmen. Das Zentrum slehl in dcr Nachfolgc dcr 1870 cnistandenen (1945 ncugcgrOndctcn) 
katholisch geprOgten und an mehreren Rcgicrungen dcr Weimarer Republik beleiligten Deul- 
schen Zcntnunsportci. Das Zentrum (1986: noch clwa 3000 Mitglicder) besteht weiterhin. 
spielt jcdoch bundesweil keine Rollc mehr. Joseph Ripsam verlieB 1985 das Zx:ntnun und 
grOndctc 1986 die Christlichc Partci fOr das Lcbcn/CPL. die 1987 in Christliche Liga/CL um- 
benannl wurde. Aus der Christlichen Liga und einigen Miigliedcm dcs Zentrums bildete sich 
1995 die Christlichc Partci Dculschlands. Sic wird zu Bundestagswahicn 1998 nicht antreicn. 
1999 will sic bei den Huropawahlen dabci sein. 1988 initiierte die katholischc chemaligc FOh- 
rungsriege dcs Zentrums urn GOnthcr Stiff und Felizilas KObIc die »Dcmokralie 2000 - Alli¬ 
anz fOr Freihcit und Gnindgesctz«. die noch nicht in die Offcnilichkeit getreten ist. Die 
Christlichc Mine versteht sich als Nachfolgerin dcs Zentrums. 


2. Politisches Programm 

»Die Christliche Mine leiici Rcchie und Pflichten des einzcinen Mcnschcn. dcr mcnschlichcn 
Gcmcinschaf) und der Vdikerfamilie vom gongcwollten Naturrechl und Siticngesetz ab. 

Das Naturrechl verfoOrgi Lcbcn und Eigentum. das Sittcngesclz verbUrgt Freihcit und Gcrech- 
tigkeit. 

Die Christliche Mine arbeilci fOr die Vcrwirklichung des sozialen Rcchissiaatcs und der frei- 
hciilich-dcmokratischen GruiKlordnung.« 

(Crumhaizprogramm. Prflambel. S. 1). 
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B. Christllcht Mdti (CM) 
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Programm in Sdilagzeilen 

»Dic Chrislliche Mine setzt sich ein fiir 

- die Rechte Goltes im OfTcnUichen Lebcn 

- die Rc-Christianisierung des deutschen Volkcs und gq$cn die fortschrciicndc Islamisicrung 
Dcutschlands 

- nir den uneingeschrankien Schutz dcs Mcnschcn von dcr Zeugung bis zu seincm naliirli- 
chen Tod 

- die Wicderhcrstcllung und Erhaltung dcr Umueli und dcr bSucrlichcn l^ndschaft 

- die Rechte dcr Frau und Mutter, dcr Familie und dcr Eltem als Eizicher 

- hnncrcs Durchgreifen gegen oiganisierte Kriminalitiit, Verbrcchen und Korruption. WafTen- 
. Drogen- und Pomohandcl 

- den Schutz der Jugend vor gcsundheitlicher und sittlichcr CieOlhrdung 

- die Arbcitslosen mit dcr Forderung. zu ihren Gunsten auf einen kleinen Teil be/ahiter Ar> 
beitszeit zu verzichten 

- politisch und religids Verfoigte und gegen WirtschafUhilfe (Hr (.andcr. in denen die Men- 
schenrechtc veHctzt \\efden.« 

(FaJtblatt ^us dem Grundsalzpn>gramm der Chrisdichen Mitte: FOr ein DeuiscMand nach 

Oolies Gehoten) 


BOrierbefragunien 

Die wesentlichen programmatischen Aussagen Mvrden in Fesustcllungen und suggestiven Fra- 
gen rormuliert. die von den BOrgerinnen und BQrgcm bejaht werden solicn. Die Aussagen 
sollen politische Meinungen bestfltigen und zu dcr Entscheidung Rlhren. daD »Ein Deutsch¬ 
land nach Gottes Gebotcn« das beste Programm sci. 

»Das ist meine Meinung: 

Gerechtc Auftcilung vorhandener Arbeit 
Gleiche Ivdhne und Renten (tir gleiche Arbeit 
Recht auf eiiten Ausbildungsplatz 
Er/ichungsgeld bis zum 6. Lebensjahr 
Ja zum Kind - Nein zur Abtreibung 

Hartercs Durchgreifen gegen Kriminalitat. gegen Porno und DrogenmiBbrauch 
Ja zur DM! Nein zum Euro! 

SchluB mit der Diaten-Erhdhung 

Gleiche Chancen fllrallc 

SchluB mit der Islamisicrung Deutschlands.« 

(Flugblatt BUrger-Befi-agung Das isl meine Meinung) 

Nebcn der Auscinandersetzung mit dem Islam und der GegnerschaR zu legalcn Schwanger- 
schaRsabbrOchen gelten als wichtige Politikbereiche: Familie. Jugend. Bildung. Mcdien. So- 
zial- uitd Rcchtspolitik. 


777 



B. Chrisllicin Mitti (CM) 


Familienpolitik 

Die Familic wird als die wichtigstc Lcbcnsgcmcinschan im Siaat angesehen. wixitbild dcr 
CM-Familicnpolitik ist die christliche. auf Trttie angelcgte [.ebensgemeinschaft von Mann 
und Ftau und die religiose Kindcrerzichung zur Cioncs- und NBchstenliebc. Die Christliche 
Mine stelll sich alien familienfeindlichen StrOmungen entgegen; dem Konkubinai. der Homo- 
sexuellen- oder Lesben-Verbindung. der Hmanzipaiion der Frau auf Kosten dcr Kinder und 
Ehe.« 

(Kurier der Chrisilichen Mine. 8/1994) 


»Die Jugendpolitik dcr Christlichen Mine setzt sich zum Zicl. das Vertrauen dcr Jugend zum 
Leben. ihren Leistungswillcn und Gemeinsinn. ihre Selbstdisziplin. Einsaiz- und Oprerbercit- 
schaft zu fbrdcm. eine Verflndcrung fchlgcicitctcn Wcrtbc%vufitseins und cin Umdenken im 
geistig-politischen und cthisch-moralischcn Bcrcich herbcizufiihrcn.« 

[Grundnalzpmgramm, $. 3) 


Umweltpolitik 

win dcr Fragc dcr Kcmencrgic haben Sicherheit. I^ben und Gesundheit dcr BcvOlkerung ab- 
soluicn Vorrang vor alien wirtschaAspolitischen Zielen. Die Christliche Mine fordert den Ver- 
zichl auf die Nutzung dcr Kcmencrgic w.«gcn ihrer wclt\«eitcn Risiken und groOcn Gcfahrcn 
fhr die heutige und nachfolgenden GerKrationen, den schrittMcisen Abbau s&ntlicher 
Atomanlagcn. die Skherung bcstchcnder Aniagen, cin wcItMeiies Verbot dcr atomaren GroA* 
technik und den Einsatz dcr fllr die Atomencigie aufgewenddcn Hnanzicllcn und wissen- 
schaftlichen Mind filr die Nutzung altcmativer natOrlicher Enetgiequellen.o 
{Grundsatzprugrumm. S. 9) 


3. Kampagne gegen den Islam 

•BOrier-Befragung: Wollen Sie ein islamisches Deut$chland7« 

Ein Flugblati (Wurfsendung) mit den Antwortoptionen »lch will ein islamisches Dcutschland« 
und wich bin gegen die Islamisicrimg Deutschlands« wird an Haushalte verteilt. Man kann 
aktuellc wHintetgrund-InformatirMKno zum Islam und kostcniosc BroschOren. z. B. wJesus 
Christus. uahrer Gott und Mahrer Mensch« anfordem. In dem Flugblatt wird vor dcr Islami- 
sierung Dcutschlands gewamt: »I970 gab es in Deutschland drei Moschecn. Heutc sind cs 
mchr als 1500. Fast jede Woche kommt cine neuc hinzu. Die Moschecn sind in Hfindcn von 
Vereinigungen mit politischer ZJelset 2 ung.« 
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Die Internationale Widerstandsbeweguni ANTISLAM (IWA) 

In dcr Pancizcilschrin Kurier. Sondcrdrucken und BOchcrn u’crden ugeheimdicnstlichc Nach- 
richlcnw des Hinteigrund-Dienstes der IWA verbrcilci. So wird beispicisweisc im Kurier-Son- 
derdnick nHiniergnind'Informationcn zum lslam« bcrichtet, daD 1984 die 42 Staalcn dcs 
WcIt-lslam-Ralcs in Lahore (Pakisuui) beschlossen hStten. alle Christen in den islamischen 
(.findem bis zum Jahr 2000 auszurotlen. oder daD das vor ZMei Jahren geplante Netz\s'erk von 
Islamisten in Luropa (von Frankreich aus sleuem demnach islamische Terroristen Akiiviiaien 
in Belgien und in den Nicdcrlandcn. in England haben sic Statzpunkte. Italien und Spanien 
dienen als WafTcnlagcr. WatTcnkSufe werden in Osieuropa, Belgicre Schxseiz und in Deutsch¬ 
land getatigt) jetzt fertiggcstcllt sci. 


Antiislanische Uteratur 

BOcher wie Muslime erohern DeuixcManJ - eine Dokumenlalion. Geftihn von DUmonen 
Mohammed im Urieil seiner Zeilgenossen. Der Prophet Allahs und Moscheen in Deutschland. 
Statzpunkte islamischer Eroherung, alle von Adelgundc Mcrtensacker. wollen die vom Islam 
ausgehenden Gefahren fllr das christliche Abendland dokumentieren. 

Antiislamischc Bcitrflgc crschcincn regcImUDig in der Parteizcitimgt Kurier (auch verbreitet 
Qber Sonderdrucke) sowie in zahlreichcn Flugschriflcn und Faltblattcm. 

Im Kurier der ChristUchen Mine (1/1998) hciBt es: 

Italtung und Vorhaben waller wahren Muslime« sei. die dcutsche StaatsbQrgerschaft zu erlon- 
gen »um cine dauerhaOe islamische Beeinflussung des deutschen Volkes zu erreichen mit dem 
Ziel. Deutschland (Or den Islam zu erobemw. 

Zur Strategic der Eroberung Dcutschlands (Or den Islam gchdrten u. a.: 

- »Dic vcrbalen Bekcnntnis.se zur deutschen Demokratie. zur deutschen Verfassung. zu Tole- 
ranz. Dialog und lntegration.« 

- »Die Vcrmittlung eines positiven Islam-Bildcs als »Rcligion des Friedensu und die Beto- 
nung von Gemeinsamkeiten zwischen Islam und Christentum bei interreligiOsen Begeg- 
nungen und Veranstaltungen. Dicse Gemeinsamkeiten gebc es nicht. da »dcr GOtze Allah 
und der Mahre Gott der Christen so wenig genteinsam haben wie die Finstemis mit dem 
Licht.« 

- GeMaltbereitschaO: wWahre Muslime sind gnuKlsatzlich bereit zur Gewalt. wozu dcr Koran 
und Mohammed authifcn.^ 

- Intoleranz und Verfolgung; nWahre Muslime begegnen Christen und andcren Nicht-Mus- 
limen mit Vcrachtung. DifTamierung und Intoleranz.. in einzelnen FSIIcn auch auf deut- 
schem Boden mit Verfolgung dureh Psvcho-Teiror und Mordbcdrohung.« 

Dcr Islam insgesamt bzw. »das wahre Wesen des Islamsu werden als cine anti-demokratische 
und anti-christliche Polit-Rcligion bezeichnet. Dem Islam fchle die Erkenntnis des wwahren 
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GoHes4<. Allah ist ein G6lzc. Jesus ist nach dcm Koran ein Gcsch6pf Allahs. nicht Gotles ein- 
gcborener Sohn. er ist nichi »wahrcr Goli« vom wwahrcn Goit«. 

In dicscm Sinne werdcn zahlrciche Hfirkasscttcn. Videos. Aufkicber. Plakatc und Schriften 
angeboicn. 


4. Betonung religiOser Momente... 

... in der Grundeinstelluni 

Im Fallblatt Chrisiliehe Mine fiir ein Deutschland nach Gotles Gehoien. das als Wuifscndung 
mil der Tagespost vcncill wird. heific es. da0 die Zchn Gebolc Gones als Cirundgesetz des 
Lebens anzuschen seien und ihre Befolgung das irdische Wohl und ewige Heil des Menschen 
garantierc. Die Paitci will diesem Grundgesetz Gottes in der Offentlichkeit und in der welt- 
lichen Geseizgebung wieder Geltung verschaffen. 

»Die CHRISTLICHE MITTF. - mit ihrem vollcn Namen - >fiir ein Deutschland nach GOT¬ 
TES Gcbotcn(. hat das Ziel. das dfTentliche Leben nach den Gebolen GOTTES, nach dem 
gdttlichcn Sittengesetz. nach den Zehn Geboten GOTTES umzugcstaltcn und allc OITentlichcn 
Einrichtungen zu den christlichcn Werten zurflckzunihrcn. in dcr Erkenntnis, daO allc in uase- 
rcr Zeit beklagten Obel crwachsen sind aus dcr Abwendung vom gdttlichen Willen. den ER in 
seinen Geboten auf dcm Berg Sinai geofTcnbart hat. Die CHRISTLICHE MITTE fordcit. allc 
staatlichen Gesetzte an den Gesetzen GOTTES zu orientieren. Der Mcnsch ist nicht fiir die 
materiellcn GOter geboren. ftlr Geld. Genufi und andere Annehmiichkeiten des Ixbcns. dcr 
Mcnsch ist Rir hdherc Gtttcr geboren. Rlr das hdehste Gut. fllr GOTT. ER ist die hdchste Dc- 
stimmung des mcnschlichcn Lebens.«( 

(Adelgunde Mcrtensackcr. in: Kurierder ChrLsilichen Mine, 7/1998). 


... in der Parteiarbeit 

a) Vertrauen auf Golt und seiiK Hilfe 

So heiOt es in einem Gebei - Furhitte fur die ChrLsiliche Mine ' Gehelszeilel - u. a.: »so ver¬ 
trauen wir. Herr, darauL dafi Du heute unscre Christliche Mittc rufst. in Deinem Namen die 
Ehre Gottes und die WQrdc des Menschen uncrmOdlich zu verteidigen. Herr, so bitten wir 
Dich: - LaB uns neuc Mitstreiter zu Deiner Ehre gewinnen. - ... Hilf uns. Herr, keine MOhe 
zu scheuen. die Christliche Mittc auszubreiten.« Ebenso wichtig ist es. Gones Segen uitd 
Gottes Gnadc fUr die Arbeit der Partei zu crlangen. 

b) Betcn Rlr die Verbreitung der Parlcilitcratur 

Pfarrer Winfried Pietrek beendet die Vorstcllung des Buches »Gcillhrt von Ddmonen - Mo¬ 
hammed im Urteil seiner Zeitgenossen« von Adelgunde Mcrtensackcr mit folgendcr Fcststcl- 
lung; »lch betc urn die Verbreitung dieses Buches.o 
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c) Panei-Reliquicn 

In dcr Ilcilig-Krcuz-Kapclle. der Privatkapelle der CM-Bundesvorsit/xrndcn Adelgundc Mer- 
icnsackcr, wcnkn zwei Partikel vom Kreuz Jcsu Christi vcrehn. Eine cni^rechcndc. das Gc- 
RlD mil dcr Reliquie abbildcndc farbigc Kartc kann bcim Kurier kostcnios bcsTcllt wcrden. 


5. Stellung zu anderen Parteien, Weltanschauungen, Religionen 
und religifisen Bewegungen 

Die etablierten christlichen Parteien 

CDU und CSU dOritcn nicht mchr gcu-ahli wcrden. da sic die chrisllichc Basis Itagst verlas- 
scn hnttcn. wWOide Christus die CDU odcr CSU wBhIcn? Nein! Dcnn CDU und CSU sind 
nicht mchr christlich. Die Christliche Mine fordert. dafi sich allc staallichen Gesetze an den 
Geboten Gones orienlicrcn.« 

(Flugblatl / Wurfsendung W'ttnA? Chhsius die CDU oder CSU wdhlen?) 

a) In Hinblick auf Golteswillen und Gotiesgesetze seien keinc Kompromisse zu schliefien 
Christus uns nicht belcn: Erldsc uns von dem klcincren Obel - sondem: ErlOse uns von 
dem Cbel!« Man kdnnc sich in der Dcmokraiie der Mchrhcit nicht fllgen. wenn die Mehrheit 
gegen die Rechte Gottes und die Grundrechtc des Mcnschen (Grundrecht auf Lebcn. auf die 
Hcimat. auf eine saubere Umwelt) stimme. 

In bezug auf Kompromisse gilt: »Dcr gutc Zweek heiligt nic bdsc Mittcl.« Von daher sind 
keinc ZugestSndnissc in Richtung auf Andersdeuten odcr AndcTsvcrstchcn dcr Gottesgesetze 
zu machen. Das IDnOe CKMtcsgebot lautet »Du sollst nicht tdtcn«. Das ist cine klarc. cindcu- 
tige und unmiOvcrstAndlichc Aussage. Danach hahe man sich zu richten und keinc Problcma- 
tisierungen anzustellen. »Bei dem Gebot: >Du sollst nicht tdten< handcit es sich nicht urn ein 
Kirchengebot sondem um ein Gebot Gottes und zugicich urn das Naturrecht des Mcnschen 
auf Leben. Ein fchlgeleitetes Gewissen kann nicht die oberste Instanz und Norm sittlichen 
Vcrhaltcns scin. Die hOchstc Norm mcnschlichcn Verhaltcns ist immer das gflttlichc Gesetz. 
Jeder kann sich auf sein Gewissen herausreden. wenn er Verantwortung abschicben will« 
(BroschOre Schenk mil das Leben, S. 20). 

b) Verrat christlichcr Wcrlc am Beispiel der Ehcscheidung des frOheren Bundesfinanzmini* 
sters und CSU-Vorsitzcndcn Thco Waigcl. 

Die Ehcscheidung von Tlieo Waigcl wird als ein Skandal bczcichnet. da die christliche Einehc 
unibsbar ist. Waigcl als Vorsitzendcr eincr C-Partci habc eine Vorbildfunktion und kOnne sich 
nicht damit cntschuldigcn. daD SPD>Ministcrprasidcnten drei- oder viermal verheiratet wBren 
Oder es ahnlichc Skandale in dcr CDU gcschweigc dcnn in der FDP und bci den GrOnen giibe. 
Waigcl wurdc als Vorsitzendcr dcr CSU wiedergewflhit (1994). Damit habc die Panci ihre 
WQrdc vcrioren und Bayern seine Rollc in Deutschland als cliristliches Vorbild. FOr den Ver- 
fasser des Ufjenen Briefes an den CSU-Vorsitzenden. Herrn Minister Udifcel (Flugblatt / 
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Wurfsendung). Pfarrcr Wlnfried Pietrek. war Bayern bisher ein Hofinungstragcr filr Deutsch¬ 
land. »Hier hatic man noch den Mut. sich Hir die Wdrde des Mcnschcn und der l£he und (Hr 
ein Valerland nach Gottes Gcbolen einzusctzcn.« 

c) eSU und Kindermord. 

Die eSU sei weiterhin nicht mehr christlich. weil sic den Kindermord billige. In ihrem 
Grundsalzprogramm hciBt es nitmlich: »ln diesem Fall (schwere Not- oder Konfliktiage) kann 
nach Bciatung cine SchMangerschafl straflos abgcbtochen wetden.« 

(Flugblalt / Wurfsendung Offener Brief an den CSU-VorsUzenden. Herrn Minister Waiget) 


Die Partei Bibeltreuer Christen 

»Dic PBC - Partei Bibeltreuer Christen - tSuscht ihre Wahler bereits im Namen. Hauptziel 
der PBC', so wissen Mir aus GesprSchen mil G. Heinzmann. Grflndcr und Vorsitzender der 
PBC. ist es. alle Christen zu sammeln. um Israel zur Weltherrschaft zu verhelfen. In dem Falt- 
blatt >Holocaust< schreibi Heinzmann. Pfingstlcr und Zigeunermissionar. folgcndcs Ziel mOssc 
unbedingt Mdniich verstanden M'erden; >Au(bau des I.andes (Israel) und der SiSdtc und seine 
(Hhrcnde Stellung unler den Vdikem als Haupi der Nationen<. Die PBC ist aus dicsen und an- 
deren Grilndcn (Hr Christen nicht wahlhar: Alle Katholiken z. B. verdammi Heinzmann in die 
Hdlle. sofem sic sich nicht von ihm bekehren las.scn. Wdrtlich sagi er in seiner Kleinschrift 
>Jesus-Maria<; >Warum solltc ein Mcnsch den Weg Qbcr Maria M'Shlen? Jeder Umweg zu 
Jesus ist ein IrrMcg. der nicht zum Ziel. sondem ins cMige Verderben ftlhrt<.«< 

(Kurier der ChristUchen Mine, 8/1994) 


Christus und Gott leugnende Bewegungen 

Chrislus und Gott leugnende Bewegungen seien u. a.: Freimaurer. Zeugen Jehovas. Anthropo- 
sophen. Okkullislen. Satanisten. E^ierikcr. New Age. TM. Sckien. 


Multireligidse Gesellschaft 

»Die Christliche Mine erlcilt alien Vcrsuchen. das chrisiliehe Deutschland in cine multi-rcli- 
giOse Cksellschal) umzufunktionieren. cine Absage. Die CM verlcidigt den Absolutheilsan- 
spruch des Chrisientums und das Rechl der Deutschen, Deutsche zu sein.« 

{Kurier der ChristUchen Mitte. 8/1994) 
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6. Kritik an Kirche, Staat, Gesellschaft und Kultur 

OkumenebestrebunEen und InterreliEidser Dialog der Katholischen Kirche 

Kriiik der KonzilbeschlOssc dcs Zwcitcn Valikanums (Hochachtung den Muslimen gegenQher. 
die wic die Christen den allcinigen Gott anbeten). 1995 sammclie die Internationale \Mdcr- 
standsbewegung ANTISLAM, die damals Deutschland. Osterreich. Schweiz. Italien. Belgicn. 
Frankreich. Spanicn. England. Ixttland. RumSnicn. USA. Afrika und Asian urnfaike. Untcr* 
schriden nir cine an den PrOfekten der Glaubcnskongregation. Josef Kardinal Ratzingcr. gc- 
richtcie Bittc. diesbetreffende Aussagen (Nostra Aclate. Ait. 3 und Lumen gentium. 16 Kap.) 
dcs 11. Vatikanischen KonzJIs zu aberprafen. 

Die Christliche Mine mcint. dal3 der Islam »die Gdttlichkeit Christi. die Dreifaltigkcit Gottes. 
die Hridsung des Menschen am Kreuz und die Sendung dcs Hciligen Gcistes« Icugne. Der 
Islam habc Christus nicht, also habc cr auch Gott nicht. 

(Flugblan / Unterschriftcnlistc Iniernalitmale HlJerslanthfunvenung ANTISLAM - IH'A - An 
den PrOfekten der iiluuhenskongregalion. Josef Kardinal Raninger. Rom) 


Staat 

wWic weit sich der dcutsche Staat von seiner Mine, von GOTT. entferat hat. zeigt sich Uiglich 
in der MiBachtung der gOttlichcn Gebote im privaten wic dircntlichcn Lcben: dcs ersten Ge- 
botes: Du sollst keine andcren Gdtter neben MIR haben. dcs zwcitcn Gebotes; Du sollst den 
Namcn GOTI'ES nicht venmehren. des dritten Gebotes; Du sollst den Sonntag hcilighaltcn. 
dcs vierten Gebotes: Du sollst Deine Eltcm chren. dcs Rlnltcn Gebotes: Du sollst nicht mor- 
den. den scchstcn Gebotes: Du sollst nicht Unkeuschheit treiben. des sicbenten Gebotes; Du 
sollst nicht stchlen. dcs achten Gebotes: Du sollst kein falschcs Zeugnis reden gegen Deinen 
NSehsten. des neunten Cicbotes; Du sollst nicht ehebrechen. und des Zishntcn Gebotes: Du 
sollst nicht ungconlnet begchien. Wic der cinzcine Mensch so ist auch der Staat an diese gSn- 
lichen Geseize gebunden. denn sie wurden von GOTT dfTentlich verkOndet. Politikcr sind 
darauf %'erpflichtet. das zeitliche Wohl der BQiger untcr den Willen GOTTES zu slelicn. urn 
das ewige Hcil dcs Mcnschcn zu gcwahrlcistcn. denn was nOtzt es dem Menschen. die ganze 
Welt zu gewinnen. nach scincm Tod aber ewig von GOTT getrennt zu sein?« 

(Adelgundc Mcrtcnsacker. in: Kurier der Christlichen Mine. 7/1998). 

SEkularisierung des Lebens 

a) Biirger-Befragung: Offentliches Bekenmnis zum Kreuz 

Das Urteil des Bundcsverfassungsgerichts (Kruzinx-Urteil 1995) Qber die Entfemung der 
Kreuzc aus den Klassenzimmcm wild als »skandal6s« bezeichnet und die BOrger werden dazu 
aurgenifcn. cin filTcntliches Bekenntnis zum Kreuz abzulcgcn. Folgcndc diesbctreirende 
Handlungen bzw. Fragen sind hier auszufiihren bzw. zu beantworten; 
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)»Ich sielle ein Krcuz z\»'ischcn Blumenschmuck an ein Fcnster zur Strafie« 

»Ich bringc cin Knniz an mcinem Haus an« 
wich sielle auf meinem PrivatgrundsiOck ein Wcgkrcuz auf« 
wich bin dafUr. daB die Krcuzc in den Schulen hSngenbleibeno 
(Flugblalt BUrgerhrfrafiunfi: Offerulkhes Bekemunis zum Knuz) 

b) Rechlspolilik und GolteslSstening. 

Im Kapiiel Rechlspolilik des Grundsalzprogramms wird die Anderung dcs Golleslaslerungs- 
paragraphcn krilisierl. Dies habc zu cincr Zunahme von GotleslSslerungen in Film und Thea¬ 
ter gcfbhrt. »Die Christlkhe Mine fordert daher IMcderhcrstellung des frOheren Strafirechts- 
schutzes gegcn Gotteslaslcmng.« 

(Gnindsaizpmgramm, S. 16) 


Sittenverlall 

a) Abtrcibung. 

»Der Gynftkologe Dr. Bernhard Nathanson \^ar zwei Jalire lang Direklor dcr grdfiien Abtrei- 
bungsklinik der Well in New York. Nach 75.000 Ablrcibungcn gab er seine TStigkeil auf und 
bckennt: >Als Wissenschafilcr weiB ich - ich glaube nicht. ich weiB - daB das menschliche 
Lebcn bei dcr F.mpfhngnis beginnt. Obwohl ich formal nichl leligiOs bin. glaube ich von gan- 
zem Herzen. daB es cine gflilliche Exisicnz gibt, die von uns vcrlangt. dicscm unciKlIich trau- 
rigen und unsagbar schadlichen Verbrechen gegcn die Menschlichkeit ein cndgOlligcs und 
unwidcrrufliches 'Half zu gcbielcn.<« 

(BroschOre Schenk mir das Lehen. S. 8) 

b) Modcmc Moral vorstcl I ungen. 

Die Junge Mine hemOhl sich. ein christliches Scxualvcrstiindnis unicr dcr Jugcnd popular zu 
machcn. Im Flugblall der Jungen Mine heiBt es: >»Dic Junge Mine vertcidigt die christliche 
Sittcnordnung. die Tricbbehcrrschung. Enthaltsamkeit und Treuc. weil sic das GlOck der Men- 
schen garanticren.« Es wird auf das sechsle Gebot Gotics verwiescn; >»Du sollsl nichl Un- 
keuschhcil lreibcn!« Gcmeint ist SexualilAl auBerhalb der Ehe. 

»Nach dcm Willcn Colics dicni dcr Geschlechls-Akt dcr Wcitergabc dcs l^bcns... Frcic Se- 
xualiliil macht nichl glOcklich. Ihre Folgcn sii>d Enitauschung. Verbitterung. Einsamkeil. Trau- 
rigkcit und zerbrochenc Freundschaften.« Dasselbe Flugblalt bcichrt darliber. was Liebe und 
Licbcn isi (Gcben. FQrsorgc. Treuc. Hilfc. Opfer bringen. Keuschheit. den andercn glilcklich 
zu machcn. mil dcr kbrperlichen Veteinigung bis zur Hochzcit zu warten) und sammcll 
Namcn. Adresscn. sowie Untcrschriften zu dcr Frage: wich bin bercit. bis zur Hochzcil zu 
warten«. 
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7. Missionsbestrebungen 

Mission dor Muslime 

Mit dcm ZicI zu chrislianisieren \vvrdcn Faltblaiter untcr dcr Bevdlkerunji verteill. Zum Chri- 
stenlum konvertierte Muslime Suikm sich negativ zu den I.chren und Praktiken des Islam. Als 
ausObende Moslems ftlhlien sie sich iroU der Moscheenbesuche immer allein. waren traurig. 
ohne HofTnung. batten Angst vor Allah und konnten ihn nicht liebcn. da cr zu hassen lehrt. Sie 
lemtcn Jesus Chrislus kennen. indem sie die Bibcl (die vier Evangelien) lasen und sich mit 
Christen unterhielten. 

Auf die Frage; Wer ist Jesus Christus? hciBt es: Jesus Chrislus ist Gotl. Dann werden sehr 
vieliaitige. mil Zitaten aus dcr Bibel untermauerte Antworten gegeben. So ist Jesus Christus: 
gOttliches Scin, Goit-Vater wesensgleich. er handelt als Gott. er ist gdtilicher Gesetzgeber. 
gdttlicher Richter, wirkt gOttliche Wundcr. treibt DSmonen aus. beanspruchl Anbelung. hat 
gditliche Erkenninis. ISBt sich von Seinen JQngem als Gott bestatigen. ist dcr Erlfiser der 
Menschen und der Reiter. 

(Faltblatl If7r laden Dich ein. Muslim!) 


Vereinifung zum Schutz schwacher und hilfsioser Menschen 

Hier kann man infotmationen Qbcr Jesus Christus und das Chrisientum anfordem. Diesc Ver- 
cinigung vcrstehi als schwache und hilfebedQrftige Menschen abgcsehen von Mcnschcnibicn. 
Kindcm. Jugcndlichen. Alien. Bchinderten und Spataussicdicm aus Osieuropo auch Men¬ 
schen mit falschcm und iirtOmlichcm Glaubcn wic Moslems. Sektenanhanger. Zeugen Jeho- 
vas. Anthroposophen. Frcimaurerclc. 

Die Vereinigung verteill auBcrdcm ihr koslenloses Flugblan Helft mir! Ich nkk'hie Lehen ' 
Ketiei die Kinder! Bei Jeder Ahirethung slirbi ein Kind!« und billet andcrc Milstreiter. cs in 
grOBcrcn Mcngcn (100. 200. SOO StOck) zu bestcllcn und untcr der BevOlkerung zu verteilen. 
Auch cine BroschOrc H’as geschiehi hei einer Ahireihung? ist erhaltlich. 
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C. Partei Bibeltreuer Christen (PBC) 

1. Allgemeine Oaten 

Grundune 

November 1989 auf Initiative des Leiiers dcr »lntemationalen Zigeunermission e. V.«. Pastor 
Gerhard Hein/mann 

Bundesvorstand 

Bundesvorsitzender: Gerhard Heinzmann 
Stellvertreter; Dieter StefTen. Dieter Raddat/ 

Bundesschatzmeister: Ole StelTes 
Generalsekretdr: Udo Heusler 
Bundesgcschflftsnihrcr Baldwin Schneider 
Bundesjugendsprechcr; Carsten Eflng 

Bcisitzer; Prof. Klaus Bleckcn. Bemd Ciambert. Amim Hubei. Udo KlQpfel. Dr. Albrecht 
Izmgrock. Gabriele von Rumohr. Johannes Schabert. Baldwin Schneider. 

Anschrift 

Partei Bibeltreuer Christen. Bundcsgeschaibstelle. Postfach4l 08 10.76208 Karlsruhe 
Telefon: 0721 / 49 55 96. Telefax; 0721 /4941 25 
eMail: pbc.de/ffit-online.de - Internet: www.pbc.de 


Parteiverbdnde 

Jugendorganisation: JuBis Junge Bihelmue Christen in der PBC (gegr. 1997) Bundesvorsit¬ 
zender Carsten Efing. 

Parteizeituns 

Sak und Licht. Informaiionen der Partei Bibeltreuer C 'hristen 
Erscheint vierteljflhrlich. AuHage 20.000 (1998). 

Entstehunsshintertrund 

Pfmgstlich-evangelikale PrSgung mit entsprechender thcologisicher Untermauerung. 
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Konfessionelle Zuordnung 

Evangclisch-frcikirchlichcr iJereich, 50 % dcr PBC'-Milglicdcr kommen aus Freikirchen, 40 % 
aus den Landeskirchen. 

Wahlerfolee 

Zum ersten Mai trat die PBC in der laindlags>\ahl im Mai 1990 in Niedcrsachscn an die Of- 
fcntlichkeit. sie errcichtc untcr insgesamt 21 Paneien den achicn Plate. Bci der i-uropawahl 
1994 erhiell die PBC in manchen Stfldten und Wahikreisen 4.5 % bis 6 % Wahlerstimmcn. 
Die PBC nahm zwischen 1994 und 1996 an ncun BOrgcrmcistewahlcn leil. die erfolgreich- 
sten Kandidatcn waren Wilfried Draul 1995 im sOdhcssischen Biblis mil 6.5 % und Dr. Nor- 
bert HflhI 1995 im obcrhessischen Dillenbuig mil 6.0 %. Im osihessischen Marboch (Kreis 
Fulda. Gemeinde Pelcrsbcrg) wurde 1993 mil 7.4 % Slimmen und 1997 mil 10.3 % Stimmen 
der PBC-Kandidat Dr. Norbert HOhl zum Ortsbeiral gc^^^hl^. 


Verbreitung und regionale Schwerpunkte 

1996 gab es in jedem Bundesland einen Landesverband mil Unterverbanden. insgesamt also 
16 Landesverbande mil 98 Krcisverb9nden. 11 SiadtverbUnden und 9 Gemeinde-ZOrtsverban- 
den (Stand 15. 8. 1996. Sa/s und Lichi. 2/1996). Die grOBlen Landesverbande sind Baden- 
WOrtlemberg mil 31 PBC-Kreisverbanden. Hessen und Nordrhein-Westfalen mil jeweils 13 
PBC-Kreisverbanden sowie Niedcrsachscn und Bayern mil jcweils 11 PBC’-Kreisverbanden. 
Elwa 40 % der PBC'-Mitglieder kommen aus dem pietistisch gepragten Baden-Wantembeig. 
Zur Bundeslagswahl 1998 trat die PBC in Hessen. Bayern. Badcn-WQrttembcig. Rheinland- 
Pfalz. Nordrhein-Westfalen. Niedcrsachscn und Sachsen mil l.andcslislcn und in elf Landcm 
mil insgesamt 74 Dircktkandidaten an. Heuie hat die PBC 15 Landesverbande (telefonische 
Angabcn dcs Bundcsgcschaflsfttlircrs JUrgen KOnzcl 1998). 


2. Politisches Programm 

»FQr die Mitglicder der PBC isl das vom Heiligcn Geisi inspiriertc Wort Gottes dcs Allen wie 
dcs Neuen Testaments die Norm ihies Denkens und Handelns. In der PBC findcn sich BOrger 
aus alien gcsellschaftlichcn Schichten und Gruppen zusammen. die aus Liebe und Gehorsam 
Gotl gegenOber iOr ihre Mitmcnschcn Verantwonung Obemchmen. Richtschnur ihrer Ent- 
scheidungen isl die Hcilige Schrifl und die sich darauf grOndenden Menschenrechte. Die PBC 
bekennt sich zum dcmokratischcn Rechtsstaal und scinem Grundgesetz. ... Die PBC siehl ihr 
ZicI darin. Gottes ewig gOlligcs Wort fOr die Mcnschen alter VOlker. Ras.scn und Hautfarben 
in den Millelpunkt dcs Lebens zu stclicn. Dabei gehl es um cin vcrbindliches Lebcn als be- 
kennende Christen, die ireu zu Gotl und scinem Wort, dcr Bibcl. stehcn.« (Grundsatzpro- 
gramm, Praambcl. S. 7) 
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Parteiprotramm in Schlagziilen 

»Dic PBC bckcnnt sich /um demokralischen Rechtsstaal und zu seinem Grundgcsciz. 

Mit Sorge beirachten wir den Zcrftdl von SiUc und Moral in unscrcm Volk. Die Ursache licgl 
in dcr /unchmenden Abkchr von den (ieboten Gottes. 

Deshalb stchi die PBC filr feste. biblischc MafistSbe auch in der Politik. 

Eine ROckbesinnung auf Golt und Sein ewig gOlliges Wort Rirdcrt... 

- Wahrheit siatt LOge. 

- Ehrlichkeit stall BetrUgereien 

- mehr Kinderfreundlichkcit und damit weniger KindcstOtungen im Muttcricib. 

Sic bewirkt... 

- weniger Ehcschcidungcn mit unzahligcn Scheidungswaisen 

- ROckgang des Alkohol- und Drogenkonsums. 

- sinkende Kriminalitltsrate. 

Die PBC setzt sich cin Rlr... 

- cin crhcblichcs Anheben dcs Kindcrgcldes f&r kinderrciche Familicn mit gcringem Ein- 
kommen. 

- genQgend kindcrgcrcchtc und bczahibaic Wohnungen. 

- steuerliche Enllastung dcr Nicdrig- und Durchschnitisverdicncr. damit der Unterschied 
zwischen Arbeiiscinkommen und Sozialhilfc deutlicher wird, 

- SolidariUUsbeitrag der Besserverdienenden, 

- strengste Bestrafung von KindesmiOhandlung. Kinderprostitution und sexueller VerfUhrung 
MindeijShriger, 

- ausreichende UnierstQtTung der Miltter schon w^Shrend der SchMangerschaR. 

- AufkiSrung ilbcr die verhecrenden Folgen vom Umgong mit Okkuliisnius und Wahrsagcrci. 

- cin Verbol von gotteslasterlichen. gewaitverheniichenden und pomographischen Filmen in 
den OfTentlichcn Medicn. 

- cinen verantwonungsvollen Umgang mil der SchOpfung. 

- Fdrdcning der Energiegewinnung aus emeucrbaricn Quellen wie Sonne. Wind und Wasscr. 

- Frcmdcnfrcundlichkcii und mcnschcnwllrdigc Bchandlung aller ausllndischen Mitbflrgcr. 

- Tcilung des uns von Gon geschenkten Rcichtums und technischen Wissens zur Oberwin- 
dung der Armutswandcrung von Ost nach West und SOd nach Nord, 

- cine cchtc Aussdhnung Israels mit scinen Nachbam und eine fairc Bchandlung Israels in 
den Medicn. 

Die Veraniwortung vor Gott und unscrer dcuischcn Geschichte gebietet uns ein besonderes 
Eintietcn Rlr das Volk der Juden und den Staat Israel.u 

(Faltblatt Ich bin entschieden Jur Jesus - auch in der Poliiik / Stan Poliiikverdrossenheii und 
H'ahlenihailung die Allernalive: Partei BiheUreuer Christen PBC ' Wer steht dahinier? Hits 
HiUsie?) 
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Eine wichtige Rollc spiclen Auflenpolilik; Familicnpolitik; Eriedens- und Vcrteidigungspoli- 
tik; Jugend- und Bildungspolilik; Wirtschafts- und Sozialpolitik. 

l-igcne Kapitel im Grundsatzprogramm bildcn: Politik IHr Behindcrtc und alle Mcnschcn: Po- 
lilik filr Mindcrheiien; Eniwicklungshilfcpolilik: Auslandcr- und Asyirecht; Vcrtricbcnc und 
Aussicdlcr/ Deutschlandpolitik. 


Auflenpolilik 

«Bibeltreucn Christen ist bovoiBt. dafi die besten Familien-. Wirlschafts- und Sozialpro- 
gnimmc einer Partci oder Regierung nichls nQlzen. wenn in der AuOenpolitik gravierende 
Fchler gemacht werden. die eincs Tages zu ciner Katasirophe in Huropa und dcr Welt fUhrcn. 
Danun muB sich die bundesdeutschc AuBcnpolitik auch in Zukunft auf die Gnade Gottes und 
die Verfoindung mit alien freihcitlich-demokratisch regierten iJindcm st<itzcn.« 

(Dax polilische Konzept der PBC. S. I) 

Als tragiahiges Fundament der AuBenpolitik wird eine her/lichc Frcundschafi und SolidaritSt 
mit dem Volk und Staat Israel geschen. Frcundschafi mit Israel soil aber nicht Feindschafl mit 
seinen arabischen Nachbam bedeuten. Die PBC fordert die Hinstellung der UnterstOtzung von 
Vdikem und Organisationen. die die Vertreibung der Juden aus Jerusalem und Israel anstreben 
und wehrt sich entschieden gegen alle judenfeindlichcn Tendenzen. Im Kampf gegen den An- 
tisemitismus empfehlt die PBC )*eine umfasscndc AutklOrung Ober das. was Gottes Wort Ober 
Israel und seine gOttliche Lrwldilung lehrt«. und >»den 879. November im Gedenkcn an die so- 
genannte >Reichskristallnacht< 1938 mit einer Farbitte fUr Israel und die verfeindeten VOIker 
der Welt zu begehcn.« 

(Das poiiiische Konzept der PBC, S. 2) 


Friodens- und Verteidigungspolitik 

»Die PBC ist sich bewuBt. dafi unsere freiheitliche Grundordnung nur durch die Gnade Gottes 
erhalten werden kann. Politisch stehen wir in einer Familie mit alien freiheitlich-demokrati- 
schen iJindem. ... Alle Anstrengungen sind zu untemchmen. um einen Abbau dcr RQstung in 
Ost und West zu erreichen. ... Die PBC fordert zur Sicherung des Friedens und Abwehr 
eventueller Bedrohung der Bundesrepublik nationale Gebets- und Fastentage. F.ntsprechcnd 
biblischen Taisachen wurden die grdBten Erfolge nicht auf dem Schlachtfeld. sondem durch 
Gcbet und Fasten errungen. So stcllten sich z. B. KOnige und StaatsmUnner der Bibcl auch an- 
gesichts militarischcr Bedrohungen an die Spitze des Volkes. um dutch Beten und Fasten die 
Gefahren abzuwchrcn. Doduich gewannen sie gewaltige Siege, ohne einen Tropfen Blut zu 
vcrlicren (siehe 2. Chronik 20).4< 

(Grundsatzprogramm. S. 26) 
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Vertriebene und Aussiedler/ Deutschlandpelitik 

)»Mit dcr Nicdcriagc Deuischlands isi auch der Vcriusi vieler ehcmals dcutscher Gcbiete im 
Ostcn Huropas vcrbunden. Den VcrIusi dicser Gcbictc erkennen wir als >lx)hn der SUndc< fUr 
die vensuchlc Unieidrilckung andcrer Vblkcr an. Eine erzuiuigene Anderung der bcstchcndcn 
dcutschen Ostgrenzen wQidc nur noch mchr Leid Qbcr die bctrcfTendcn Mcnschen bringen. 
Danim ichnen wir als PBC jede Forderung nach ROckgabe der durch den Krieg veriorenen 
Ostgcbictc ab.« {Grundsatzprogramm. S. 26/27) 


3. Brennpunkt Israel 

Wie in den meisten evangel ikalcn Bewegungen besteht auch in der PBC ein besonderes. 
iheologisch begrOndetes. positives Vcrbflltnis zu Israel. 

»Bibeltreue Christen tietcn ein fUr ein gutes Vcrhfiltnis zu den Juden und eine Taire Behand* 
lung Israels in den Mcdicn. Davon hfingt unser allcr Zukunft und dcr Segen Gottes f&r unser 
Land ab. denn Gott vcrsprichl in Scinem Wort: >lch will segnen. die ISRAEL segncn!< (Gene¬ 
sis/1. Mosc 12J).« 

(Faltblatt: Suchel das Beste fdr eun Siadi und betel jUr sie zu Gall / Stall PoliUkverdmssen- 
helt und WaMenthahung die Allernalive / Partei Bihellreuer Christen PBC) 

Juden sind in dcr Bibel das auserwShIte Volk Gottes. der Augapfel Gottes. Gott hat ihnen das 
Land Kanaan zum ewigen Besitz gegeben. Jesus war Jude, seine Mutter J(klin. die Apostcl 
und die ersten Christen cbcnfalls Juden. Die Bibel. das wahre und authentische Gotteswort. 
wurde von Juden geschrieben. Christus lehrt; )»das Heil kommt von den Judcn« (Johannes 
4.22). Trotzdem zeige das Christentum HaR und Feindschaf) gegentiber den Juden. Zuleizi 
wollten die Dcutschen im Nazireich die cndgQltigc Vcmichtung des jOdischen Volkes und td- 
tclen sechs Millioncn Juden. 

»Wir schSmen uns fttr aJIe dicse Greucitaten. die Deutsche als Gehilfcn des Bdsen an dem 
Volk begangen haben. das sich Gott zu seinem Eigentum erwKhli hat. Wir beugen uns unter 
diesc groBc Schuld und bitten Gott und alle AngehOrigen des jOdischen Volkes urn Verge- 
bungw ... »Gott hat sich aus den VOIkem der Erde ein Volk ausgewahit und zu seinem Eigen- 
turn gemacht; ISRAEL. Aus diescm Volk hat Gott dcr Welt den Rctter und I:rl0ser. Seinen 
Sohn JESUS CHRISTUS. den Messias Israels. geschenkt.« 

(Faltblatt SolidarilOt undFreundschaft mil Israel) 


Aktionen 

a) OfTentliche Mahnwachen mit Informationsstand. Plakaten und FaltblSttem. 

Wahrend des Bcsuches von Jassir Arafat 1996 in Wiesbaden vcranstaltcic die PBC eine drei- 
tagige »MahnMache fOr ein ungctciltcs Israel und Jerusalem« in dcr Inncitstadt von Wicsba- 
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den. Abgcsehcn davon hat die PBC den hcssischcn Minisierprfisidcnicn Eichel und alle hessi- 
schen Landtagsabgeoidneien schriftlich darauf hingeA^iesen. daB der Besuch Arafats negative 
Folgen haben kOnnte. Arafat als ehemaliger »Topterrorist«. Hauptverantwortlicher Air den 
Terroranschlag bei den Olympischen Spielen 1972 in MQnchen und »Kriegs(ieiber« halte sich 
nicht an die Oslo-Vertr&ge. da die israelfeindlichen Paragraphen aus der Charta der PLO nicht 
geldscht. sondem nur eingefrorcn worden scien und die palSstinensische Polizei ihre von 
Israel erhaltenen Waffen gegen die Israelis einsetze und waiter tfite. 

Die PBC veimiOt den Protest dcutscher Politiker und der Medien gegen diesen Bruch der 
Oslo-Vcrtiagc. >*Weil alle Welt so einseitig DrtKk auf Israel ausQbt und die Juden stlindig auf 
die Anklagebank kommen. ist es die Pflicht der Christen, sich fUr die Existenzrccht Israels 
cinzusetzen.H ... »Dic Geschichte zeigt uns zur GenQge. daB alle Schmeicheleicn mit den 
Feindcn Israels schSdIich Air die Bcteiligten waien. Statt wirtschaAlichen Aufschwung Air 
Hessen wird jede Ananzielle UntcrstCItzung des Regimes von Herm Arafat nur zusSulich die 
Kassen Hessens bela.sten« 

(Gerhard Heinzmann. in: SeUz und Lichi. 2/1997. S. 19). 

Zum llolocaust-Gedenktag oiganisiertc die PBC am 27. I. 1997 in Freudenstadt und Mindcn 
BATentliche Mahnwachen. Cber die Mahnwache in Mindcn heiBt es. sie sei »zur Information 
und zum Gcdcnkcn an den millioncnfachen Mord im Dritten Reich wie auch an den anhalten- 
den millioncnfachen Mord an Kindem im Muttericib. Mit dicser Aktion solltc darauf hinge- 
wiesen werden. daB die Schuld am Vdikermord der Juden im Dritten Reich keine historisch 
aberaltertc Schuld isL sondem solange wirksam ist. solangc es noch Mcnschen aus der dritten 
und vierten Generation gibt. die hicrAlr keine BuBe getan haben (Exodus/2. Mose 34.7. vgl. 
Exodus/2. Mose 20.S-6 u. Dcuteronomium/5. Mose S.9-I0).«< 

(Satz und Lichu 2/1997. S. 16) 

b) UnterschriAcnpetitionen. 

1998 werden UntcrschriAen Air die I Inierstflizung der AuAbrderung on die Bundcsrcgicrung. 
die BotschaA der Bundesrepublik Deutschland von Tel Aviv nach Jerusalem zu vcriegen. ge- 
sammclt. 


Publikationen 

In dcr PartcizcilschriA Salz und Lichi erscheinen in der Seric Brcnnpunki Israel rcgelmSBig 
Artikel. die Qber das aktuellc politische Gcschehcn und die Geschichte des Staates Israel in- 
formieren. Besondere Aniflsse wie das JOBOjahrige Bcstchcn dcr Stadt Jerusalem weidcn in 
der Zeitung gewQrdigt. 

Es werden speziellc FaltbiSttcr zum Thcma >»lsracl« herausgegeben und die Homepage im 
Internet enthftlt einc eigene Rubrik zu Israel. 
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4. Feindbild Islam 

»Ein fricdlichcs Ncbeneinandcr der Religioncn ist unmOglich. Dcr Islam will wrlilichc und 
religiose Macht. Die Unterwerfung allcr Mcnschen und Slaaten untcr dcm Islam ist cin im 
Koran fcstgeschricbencs islamisches Dogma (Ummah). Sobald dcr Islam die Mehihcit hat, 
setzt er das auch urn. wic die ZustUndc in alien islaraischen LBndem bcweisen. von Algerien 
bis hin nach Indoncsicn. 

Ein Sprecher der islamischcn Jugcnd. Ibrahim El-Zayat. halt geradc im be/eichncnderwcisc 
>TNT< gcnanntcn >islamischen Jugcndmagazin< filr das Jahr 2020 eincn in Deutschland gcbo- 
rcncn und aufgcwochscncn Moslem als Bundcskanzler IHr mOglich und fordcrt islamischc 
Scharia-Richtcr am Bundesvcrfassungsgericht.H 
(JQigen KQnzel im Interv iew mit Michael Hausin. 1998. S. 6). 

In der Paiteizcitschrift Salz und Licht erschicn regclmaflig cine mit Der Islam - Religion und 
poliiische Macht bctiteltc Artikclscric. die vor allcm historische Datcn zur Ausbrcitung dcs 
Islams, Bcschreibungen seiner militantcn und politischen Komponentcn wic z. B. dcs wHcili- 
gcn Krieges« (Jihad) sowie cine dcmentsprechcndc Auswahl an Koranzitaten licfcit. Im An- 
schluB an den erstcn Aitikel in Nr. 2/19% wcrdcn als Thcmcn der Serie gcnannt; Cirundlagen 
und Lchrc dcs Islam. Der xHeilige Krieg« im Islam. Islamischc Kultur. Bcwcrtung des Islam 
als religiose uikI politischc Macht. 


5. Betonung religiOser Momente... 

... in der Grundeinstellung 

»PBC-Mitglieder sind entschiedene Betcr und zugicich cchie >Dotscluil\cr an Christi Sum<. 
die unter ihren Mitmcnschcn filr Gottcs Wege und Seine ProblemlOsungcn in der Politik wer- 
ben. Dcr Schwerpunkt unserer Arbeit liegt also in der VerkOndigung von Gottes gutcn Ab- 
sichicn. heilbringcnden Mafistaben und gesundmachenden Wcrten: >Euch aber muB zuersi um 
scin Reich und um seine Gcrechtigkeit gchen: dann wird euch alles andcre dazugcgcbcn< 
(Matthaus 6.33). Auch in der Politik.« 

(Salz und Licht. 2/19%. S. 2) 

a) Die Heilige Schrift 

»Die Wirtschafts- und Sozialpolitik der PBC richtct sich nach dcm Gmnd-salz der lleiligen 
SchriO: >Licbc dcincn NOchsten wie dich selbst!< ... Die PBC tritt fOr ein respektvolles Ver- 
haitnis zwischen den Sozialpartnem ein. Die wirtschaftlichcn Probleme mOsscn ohnc Fcind* 
bilder. Aufwicgclung und blindcn Gruppencgoismus gclOst werdcn. Wir sind cine Solidari- 
latsgcmcinschaO. in der dcr Schwachere vom Starkeren getragcn wird. ... Da die Uberwie- 
gendc Mehrheit von Arbeitnehmem und Arbeitgebem sich zu cincr christlichcn Konfession 
bckcnnt. solltc cs mOglich scin. daB allc Konfliktc im Sinne biblischer Prinzipien ausgctragcn 
werdcn.« (Orundwizpntgramm. S. 18) 
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b) PBC kcin Mcnschenwerk. sondem cin Gotteswerk 

Die Partei Dibeltieuer Christen versteht sich als unmittelbar vom Gott berufen. 19% feierte 
die PBC ihren siebten GrQndungstag. hat also ihr Sabbatjahr. die Zahl dcr FQIle erreicht. Das 
Redaktionsieam der Pailci/eitung &ih iind Licht (2/19%. S. 2) zicht eine Zwischenbilanz der 
Tatigkeit und Bedeutung von PBC und stellt u. a. folgendes fest; »>Nach sieben Jahren Aufbau. 
Wachstums- und auch manch schmerzhaftem LemprozcB sehen wr die PBC heutc als Ant- 
wort Goltes auf die inuner lauter werdenden Gebcte vicler hunderttausend Christen in unse- 
rem Volk: >Herr relte unser Land!< Das ist unser Sclbslverstflndnis. davon sind wir Obetveugt. 
dazu stehen wir! >lst das Work von Gott, so wird cs bestehen. Isl es nichi von Gott so wird cs 
vergehcn< (nach Apostelgeschichte 5.38-39).« 

c) Die Wirkungskraft des heiligen Geistes 

Der Bundesgcschflftsnihrer dcr PBC JQrgen KOnzel schreibt in seincm Artikel »Die PBC - cin 
heiliges Wcrk?«: »So isl es kein >Zufall<. dafi am Bu0- und Betlag des Jahres 1989 sieben mal 
sieben Christen aus verschiedenen Kirchen und Konfessionen die Partei Bibeltrcucr Christen 
- PBC - grilndeten. Den Initiatoien dieser Partei. die im Vorfeld Gott um l-tlhrung und Weg- 
weisung gebeten hatten. ging es nicht um eine wcilcrc >chrislliche< Partei. sondem um eine 
Partei der ►B<-Chri$ten: bekennend und bibeltreu. 

Bekennend und bibeltreu zu sein. ist eine Gnadengabe. cin Gcschenk dcs Heiligen Geistes: 
>Denn alle. die sich vom Geist Goltes Icilen lassen. sind Sdhnc Gottes. Denn ihr habi nicht 
einen Geist empfangen. der euch zu Sklaven macht so daB ihr euch immer noch ftlrchten 
mOBiest. sondem ihr habi den Geist empfangen. der euch zu SOhnen macht. den Geist. in dem 
wir rufen: Abba. Viter! So bezeugt dcr Geist sciber unseiem Geist daB wir Kinder Gones 
sind< (Rdmcr 8.I4-I6).« 

(Sals undUch. 2/19%. S. 7) 

d) Die Wirkungskrafl Gottes in der Gegenwart 

Gottes Wirken ist allgcgcnwSrtig. die Wiedervereinigung Deuischlonds geht z. B. darauf zu- 
rdek. mEs war nicht dcr Aufmarsch von Panzem und Rakclcn. sondem das mutige AuRielen 
cntschicdencr Christen in der chemaligcn >DDR< und den Qbrigcn l.ftndcm Ostcuropas. das 
die gottloscn Regime zusammcnbicchcn licB und die T)Tannen von ihren 'Hironen siQrztc! 
Lcidcr erkannte kaum einer unserer Politiker in diesen VerSnderungen die Hand unseres Gol¬ 
tes! Im Gegenteil. statt Gott ftlr diese unblutigc Revolution und die erfoigtc Wiedervereini- 
gung unseres Volkcs die Ehie zu geben. brOsteten sie sich mit dem >Brfolg der cigenen Poli- 
tik<. Allein diese Tatsachc zeigtc dringendcr denn jc. daB wiedeigcborene. vom Heiligen Geist 
gcleitete Manner und Frauen in uasere Parlamente cinzichen mOssen!« 

(Gerhard Heinzmarm. in: Sals und Ucht. 2/19%. S. 6) 


... in der Parteiarbeit 

a) Partcivcranstaltungcn 

Fine dcr Richtlinicn Rir Vcransialtungcn dcr PBC lautei: >»Alle Vcranstaliungcn und Silzungen 
sind mil Gebcl zu erOfTnen und zu bcenden.« (Grundsaizprogramm, Anhang. S. 27). 


793 



C. hrtti Ubeltrtutr Christen (PBC) 


27 


So bckommen auch die Parlcilage cine rcligidM Ausrichtung. ITer Partciiag am 23. 11. 1996 
in Karisruhe. dcr zuglcich der siebtc Griindungsiag dcr PBC' war. wiirdc als Lob- und Dank- 
Parteitag bczcichnct und nach der BegrOBung mil wgeistlichcm Wort, Gebel und l.obpreis<c er- 
OfTncl sowie mil »gcisllichem Wort auf den Weg« bccndci. Nach dcr Miliagspausc folgtcn vor 
cincm Kuizberichl und Vortrag »Lobpreis und Zcugnissc«. 

Eine anderc Richilinie filr die Vcranstallungcn der PBC laulei: »OfTcnllichc Wahl- und Info- 
veranstaliungcn sind mil BeiliSgen von bibelireuen Musik- und Gesang-sgruppen zu umrah- 
men.« 

{Grundsatzprogramm. Anhang. S. 27). 

b) Das Vcrtraucn auf Golt und Jesus Chrislus 

Ein in Salz und Uchi (2/1996. S. 9) publizicries Gebel Rlr die Parleitunklionarc und das 
Wohlergehen der Partei lautel: >»Belct Blr allc. die in der PBC Veranlwortung iragen. set cs auf 
dcr Bundcs-. l.andes-. Kieis-. Stadi-. Gemeindc- oder Ortscbenc. daB sie und ihic Familicn 
durch das l-rlOserblui unscrcs Heim Jesus geschUizt sind und sie in dcr Vollmacht dcs Heili- 
gen Geisics kraAvollc und glaubwQrdige Boischaftcr an Chrisli Slati sind an dem Ort. an den 
Golt sie hingcsicllt hat! Betel auch. daB sich immer mehr Gcschwisler in die Veranlwortung 
mfen lasscn. so daB unsere Mitglicderzahi wSchst und die PBC in Deutschland bald ein dich- 
ics Nctrwerk bildeL« 

c) Das Gebel als polilische Strategic 

»Das Gebet ist die mBchtigstc Waffe der Welt. Nichts hal soviel Kraft Situationen zu verSn- 
dcm. wie das Gebel des Gerechten: >Viel vermag eines Gerechten Gebel in seiner Wirkung< 
Jakobus S.I6.« 

(Fallblali Gehel vtriinden unset Land! Du machsi den Umerschied / Pariei Bibehreuer 
Christen PBC’) 

In jedem Wahlkreis (Deutschland ist in 328 Bundestagsuahlkreisc aufgetcilt) gibt cs xWOchtcr 
auf der Mauer«. die sich regcImSBig zum Gebet treffen. Als Zicle dieser Giuppen werden an- 
gegeben: 

» - Gottes Absichten Blr den Wahikreis erkennen und gczielt dafUr beten. 

- durch Gebel den Boden fUr die Wahicn bereiten. 

- UnlerslQtzung dcs Wahlkrcisverantwortlichcn und dcr politischen Arbeit vor Ort. 

- Gottes Wort segnend Ober dem Wahikreis und dem ganzen land proklamicrcn. 

- Tcilnahmc an regeImfiBigen bundcswcilen Gcbeistagen mil glcichzeitigcn fllTenllichen Ak- 
tionen in alien Wahlkreiscn.« 

(Faltblatl Gehel verdnderi unset Land Du machsi den Umerschied / Partei Bibehreuer 
Christen PBC) 

d) Das Beten (tir konkrcic Wahlerfolge. 

Wahrend dcr Wahikampagne flir die Landtagswahlen in Hamburg 1997 bcicic dcr PBC-Lan- 
desvorstand oregelmSBig urn Lcitung, Weisung und Weisheit Rlr unsere Stadi. da wir mil 
mcnschlicher Klugheil schnell am Endc sind« {Saiz und Lichi, 2/1997. S. 9). Vom 12. bis 18. 
September 1997 wurden Christen aller Konfessionen eingcladcn. (tir Hamburg zu beten. Jeden 
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Tag um 18.00 traf titan .sich am Infosiand in der MOnkebergstraBc zu cincm gemcinsamcn Gc- 
beisgang um das Rathaus. Am 18. September wurde diese Aklion mil cincm Gottesdiensi in 
Hauptkirche St. Petri abgeschlossen. 

1995 kandidierte der PBC-Bundesvorsitzende Gerhard Heinzmann in Frankfurt am Main bei 
dcr OberbUrgcrmcistcrwahl (mit S24 Stimmen und 0.24 % errang er den fUnhen Platz unter 
elf Bewerbem). Wic Salz und Lichl (2/1996. S. 11) berichiet. forderte er in der entsprechenden 
Wahikampagne in einem Flugblatt. das mehr als 170.000 Haushalte in Frankfurt errcichtc allc 
»gottesnkrchtigen BUrger der Stadt« auf. Rlr ihre Stadt zu beten. Damil wird sich die geistliche 
Situation Frankfurts total verandem« ... »Und das geschah auch. Entgegen alien Wahlprogno- 
sen wurde die gottgiSubige CDU-Kandidatin Petra Roth bereits im ersten Wahlgang mil Qber 
SI % zur Oberbaigermeisterin von Frankfurt gewahli und durchbrach damit die rotgriine 
Mehrhcit des Stadtparlaments«. 


6. Stellung zu anderen Parteien, Weltanschauungen, Religionen 
und religidsen Bewegungen 

Etablierte christliche Parteien 

wEisen und Ton kann man nichl vermengen. Die Nagelprobc geschah beim § 218. Hier wurde 
die Art und Weise deutlich. wie Christen in den anderen Parteien von andersdenkenden Mehr- 
heiten Qberstimmi werden. Es isi nichl sinnvoll. sich in anderen Parteien aufzureiben unter 
Mehrhcitcn. die einen ganz anderen Denkansat/„ ein ganz anderes geistliches Fundament ha- 
ben. Wenn Christen nichts mehr bewegen kdnncn. gill nichl der >Salz und Licht Auftrag<. 
sondem: >Geht aus von ihr. mein Volk, damit ihr nicht teilhabt an ihren Sanden< (Offenbarung 
18.4). Deshalb muBicn bekennende Christen cine cigcnc Partei grUnden. Die OrOnen haben es 
uas als Partei mit nur einem BegrifT vorgemacht: Dcr Umwcitverschmutzung. Wir Christen 
haben die Innenwcitvcrschmutzung zum Thema.« 

»Die PBC ware geme anstelle der FDP Juniorpartner der CDU/CSU in den Parlamenten. 
Nichl nur die Medien mODten dann ganz ncu Qber Gottes Wort nachdenken. auch die CDU/ 
eSU mUBic sich dann zwangsISufig auf ihre Wurzeln und das >Chri$lliche< in ihrem Partei- 
namcn besinnen. Diese Konstcllalion ware die bestc. damil Gottes Wort im Volk wieder bc- 
kannt und geachtel wird.« 

(JOrgen KQnzcl im Interview mil Michael Hausin. 1998. S. 2 und S. 6) 

•Utopisten, Philosophen, Kommunisten, Kapitalisten, Liberale, Multikultis, Sozialisten und 
GrOne...« 

wUtopisten. Philosophen. Kommunisten. Kapitalisten, Liberale. Multikultis. Sozialisten und 
GrUne missionieren heuie in dcr Politik fOr ihre im Emstfall noch nirgendwo bcwflhnen gc- 
sellschaftlichcn Rezepte. Wenn wir die Werke an den Frilchtcn erkennen solicn. so lasscn uns 
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die Frflchle dcr jctzigcn Schul- und Bildungspolitik mil dcr Jugcnd als Versuchskaninchen 
ehcr Bfises ahnen. Doch noch haben wir die Mdglichkeit, unlcr PoJitikem und Wahlem unse- 
rcs Ijindcs filr Goltes scit Jahrtauscnden bewfihrte Ordnung zu werben, um so Milbestimmung 
und EinfluB zu erhaltcn.« 

(JQrgen KOnzcl im Interview mit Michael Hausin, 1998. S. 3) 

AntiKOttliche Praktiken 

»Die PBC fordcrt ein Verbol von Astrologie. Wahrsagcrci und Horoskopen in alien ftffcni- 
lichen Medicn und eine allgemeinc Aufklhrung Qbcr die grausamen Spaifolgen solchcr anti- 
ghttlichen Praktiken. 

Ebenso fordem wir ein Vcrbot von Sauin.skuUcn und Satanskirchen. Dies sind kcine Religio- 
nen. die den Schutz des Grundgesetzes beanspruchen kOnnen. Sie haben eine total zerstdreri- 
schc Auswirkung auf unserc ganze Gesellschaft.« 

{(Jrundiaizprogramm, S. 13). 


7. Kritik an Kirche, Staat, Gesellschaft und Kultur 


InterrelifiOser Oialot der Groflkirctien 

»Der Verfassungsschutz wamt permanent vor militanten Islamisten, die um ein Vicifaches ge- 
nUtrlicher sind als Scientologcn. wihrend maBgebliche Reprhsentanten der groBen Kirchen 
)vom einen Gott< reden. den Bau von Moscheen oder die EinfUhrung des islamischen Reli- 
gionsunterrichtes an dcutschen Schulcn Riixiem. Wenn selbsi die Kirchen Jesus und >Allah< 
nicht mehr trennen kdnnen. mOssen wir als PBC diese Aufgabe Ubemehmen: Ein Gott. der je- 
dermann Licbc und Vcigebung anbietet. dcr Gottes- und Nfichstenliebe zum hdchsten aller 
Dinge erklhrt kann nicht derselbc Gott scin wic >Allah<. dcr das Umbringen aller Andersden- 
kenden und weltliche Macht fUr alle Muslime zwingend einfordert.« 

(JQrgen KQnzcl im Interview mit Michael Hausin. 1998, S. 6/7) 

Evan{elische Kirche und moderne Moralvorstellungen 

Margot Stein stcllt in ihrem Aitikel »Arme Kirche - armes Dcutschland« {Sah uruJ Licht. 3- 
4/1998. S. 6) folgendes Test: »Es erschreckt mich. ansehen zu mUssen. wic unser chrisiliehes 
Abendland. das einen Martin Luther hervotgebracht hat. langsam. aber sicher im Strudel des 
Abralls von Gott versinkt. Nicht genug. dafl die evangelische Kirche immer noch einen Eier- 
tanz aufTiihrt zum Thcma Kindestdtung im Mutterleib und hier nicht bibelkonform und cin- 
dcutig isL Nein. nun auch noch Segnung von homosexuellen und lesbischen Paaren! ... Wenn 
der Heilige Geist diese Geistlichen in alle Wahrheit und Klarheit ftthrcn kOnnte - wenn sie es 
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zulicBcn so wOnicn sic sehr bald erkcnnen. daB HomosexualilSl. Lesbcntum und Fcminis- 
mus aus geisllichcr VcrkOmmerung geborcn warden. Das sind Mangclerscheinungen dcs 
Glaubens. die cine Verkrdppelung dcr Sccic und des ganzcn Mcn.schcn zur Folgc habcn!« 


Biblische Maflstabe unit Arbeitslosigkeit 

»Arbeitsplatze kOnnen wir dauerhaft nur gcwinnen. wcnn wir Stcuem und l.ohnnebcnkosicn 
scnkcn. Ideal wUre cine Scnkung auf ein Niveau dcs biblisch bekannten HOchsistcuersatzes 
von 20 %. Wir finden ihn in 1. Mose 47^6. Die biblischcn 10 % filr Evangeliumslehrcr und 
Sozialcs kamen hinzu. ... Die Bibcl kennl Ordnungen fOr die allc slaatlichcn Bcrcichc bis bin 
zur politischen Gcroeindc- oder Gonesdienstordnung. Im wirtschaftlichen Bereich kennl sie 
neben der unlemehmerischcn Freiheit auch die Freihcil des Handels mil einer dazugehOrigen 
sozialen Ordnung (z. B. dem Erlafijahr).« 

(JQrgen KOnzel im Interview mil Michael Hausin. 1908. S. S). 


Sittenverfall 

a) Kindennurd im Mutterlcib 

wWir als Partei Bibeltreucr Christen lehnen Abtreibung grundsatzlich ab. da die sogenannte 
Schwangcrschaftsuntcrbrcchung kein Kavaliersdelikt ist. sondem die Tdlung eincs ungeborc- 
nen Menschen! Wir legen gidOten Wert auf die Erhaltung jeglichen menschlichen Lebens vom 
Zeilpunkt seiner Empiangnis bis zum natOrlichen Tod. Wir fordem. daO ungeborene Kinder 
durch dicscibcn Gesetze geschatzt werden. wic geborene Kinder. 

... Die Biologic bestatigt die Aussagen dcr Bibcl. daO nach dcr Vcrcinigung von Eizelle und 
Sperma ein ncues Individuum Mensch entstanden isl, dessen Organe schon vor der 8. Wochc 
eniwickelt sind und das bis zur Ciebun (und danach) nur noch wachsen muB. Nichls kommt zu 
irgendeinem Zeitpunkt hinzu. was man als Menschwerdung bezeichnen kOnnte. Die vwi An- 
fang an gleichbicibend vorhandenen 46 Chromosomen (Erbinformationstrager) und die Bc- 
trachtung des Kindcs im Mutterlcib zeigen cindeutig. daB das ungeborene Kind nie nur ein 
Zcllklumpen oder ein Wesen mit Kiemen und zu keinem Zeitpunkt ein Teil seiner Mutter ist. 
Deshalb kann die wissenschaAiich beiegte Aussage getroflen werden: >Dcr Mcnsch entwickelt 
sich nicht zum Menschen sondem als Mensch. Er wird nicht Mensch. sondem ist Mensch von 
Anfang an< (Prof. Dr. Erich BIcchschmidt). Somit ist klar. daB der Beginn des menschlichen 
Lebens kcinc Glaubens* oder Ansichtssachc ist.« 

(Faltblatt Jesus sagi: »Ihr solll Lebenf* Durum: Ja zum Lehen, N'ein zur KinJesliUung im 
Muiierleih! / H7r hrauchen fesle Mt^sUihe! Partei Bihelireuer Christen PBC / Siehe. Kinder 
sind eine Gahe des Herrn. und Leibesfrucht ist ein Geschenk) 

b) Modeme Moralvorstellungen. 

Die freie Sexualitflt als cine ErrungenschaA dcs von jeglichcr Bevormundung. autoritSrem 
Zwang und christlicher IJnlcrwcisui^ befreiten Individuums dcr Modeme wird abgelehnt. Se- 
xualitai sei an die christliche Einehe zu binden. »Tragendc SSulen eincs Staates sind gesundc 
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l-hen und Familicn. Danim tritt die PBC fUr wiitschaftlichc und soziale Stfirkung der Familien 
durch staatliche FSrdcrung cin und lehnt die Anerkcnnung von Ehcn ohnc Trauschcin und 
homosexuellen LebensgcmcinschaBen ab. Diese sichen im Widerspruch zur Schbpfungsord- 
nung Goltes! Jungen Lcuten muB dcutlich gemacht werdcn. daB Sex vor und auBerhalb der 
Ehe cine spatcre Treue in der Ehe erschwerl.w 

(Faltblatt Suchel das Beste ftir eure Sladi und helet fiir sie zu Gall / Slali Poiilikverdrossenheil 
und WahlenihaUung die Alternative: Partei Biheltreuer Christen PBC / Die geistig-moralische 
Wende in der Politik) 

c) Kritik der Politik dcs Ministerprasidcnten des Landes Nordrhein-Westfalen Johannes Rau. 

In einem in Sah undLicht (2/1996. S. IS) abgcdrucktcn und an den dantaligcn Ministcrprasi- 
dcntcn von Nordrhein-Westfalen Johannes Rau gcrichtctcn Brief wrd seine christlichc Gesin- 
nung angezMcifelt. >»Wir fragen Sie: 1st Ihr Christsein nur cine Wahlkanipfmasche?« Es ging 
danim. daB 1996 im Sozialministcrium des Landes Nordrhein-Westfalen ein Schwulen- und 
Lcsbenreferat mit sieben Mitarbeitem bei gleichzeitigcr Spcming von Mittein Rir Kindergar¬ 
ten eingcrichtet werden solltc. 

»StTeichen auch Sie wie entanete Theologcn und KirchcnRlrsten aus dem Wort Gottes heraus. 
was nicht in das eigenc Gottesbild paBt? Oder wissen Sie wiiklich nicht. daB es im Alten wie 
im Ncuen Testament dem Herm cin Grcuel ist. wenn ein Mann bei einem Manne liegt (vgl. 
Levitikus / 3. Mose 18.22; R6mer 1.27 u. a.)? \Msscn Sie nicht, daB llomosexualitat neben 
der Drogcnsucht der Hauptverbreiter der Aids-Scuche ist mit ihren vielen Milliarden Folgeko- 
sten fllr die Allgcmcinhcit?« 


Moderne Familien 

»Von dem, was Familicn leisten hangt unser allcr Zukunf) ab. Doch die Familie. die kicinste 
Zelle unsercrGesellschaf). ist in ihrer Existenz bcdrohi. Viele Ehepaare meinen aufdic Fivude 
an cigenen Kindcm verzichten zu mOssen. Der bcruflichen Karricre und dem wirtschaftlichen 
Wohlstand wild der Wunsch auf eigenc Nachkommen geopfert. Das mittlerweile groBc Ange- 
bot an Altemativen ftlr Frauen im Beruf sowie gesteigerte AnsprOche und Lebenshaltungsko- 
sten verringem zusfltzlich das Vcriangen nach eigenen Kindcm. Mit fortgeschrittenen Lc- 
bensjahren und im Alter wird dann die F.insamkeit und das Allcinsein beklagt. Die evcntuell 
angcsammcitcn matericllcn GUter kbnnen Icider mcnschlichc Gate und Geborgenheit im 
Kreisc dcr cigenen AngehOrigen nicht ersctzen.« 

(Faltblatt Gottes Wort in Familie. Schule und Medien. denn »Gerechtigkeit erhiiht ein Volk, 
aher die Sunde ist der Leute verderhen« / M7r hrauchen feste MaPstabe! /Jesus die Hoffhung 
fiir unsere Familien) 
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Ergebnisse der CM bei den Bundestagswahlen 1994 und 1998 

(Zweitstimmen) 



Zweitstimmen 

Pro/ent 


1998 

1994 

1998 

1994 

Schlcswi^i-Mnlstcin 

- 

- 



Hamburg 

- 

- 



Bremen 

- 

- 



Niedersachsen 

1.586 

ii) 

0.0 


Nordrhein-Westfalen 

5.544 

6.016 

0.1 

0.1 

Hessen 

2.464 

- 

0.1 


Rheinland-Pfal/ 

i) 

iii) 



Saarland 

945 




Baden-Wttrttcmberg 

8.055 

8.772 

0.1 

0.2 

Bayern 

5.025 

5.099 

0.1 

0.1 

Berlin 

- 

- 



Mecklenburg-Vorpommern 

_ 

_ 



Brandenburg 

- 

- 



Sachsen-Anhalt 


- 



UtOringen 

- 

- 



Sachsen 

- 

- 



Deutschland gesamt 

23.619 

19.887 

0.0 

0.0 


i) : Nur Erstslimmen: S70 

ii) : Nut Erstslimmen: 242 

iii) : Nur Erstslimmen: 831 


Quelle: Statistisches Uundcsamt 
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Ergebnisse der PBC bei den Bundestagswahlen 1994 und 1998 

(Zweitstiminen) 



Zweitslimmen 

Prozent 


1998 

1994 

1998 

1994 

Schlcsvsiy-MoKloin 

i) 

_ 



Hamburg 

- 

- 



Bremen 

- 

- 



Niedcrsachsen 

6.472 

7.221 

0.1 

0.2 

Nordthein-Westfalen 

9.715 

9.966 

0.1 

0.1 

Hessen 

5.915 

8.486 

0.2 

0.2 

Rheinland-Pfalz 

5.182 

V) 

0.2 


Saarland 

- 

- 



Baden-WOntemberg 

23.589 

23.960 

0.4 

0.4 

Ba> om 

9.575 

8.182 

0.1 

0.1 

ik-rlin 

- 

- 



Mcckicnhuig-Voipommem 

- 

_ 



Brandenburg 

ii) 

- 



Sachsen-Anhalt 

iii) 




ThUringen 

iv) 




Sachsen 

11.493 

7.836 

0.4 

OJ 

Deutschland gesami 

71.941 

65.354 

0.1 



i) : Nur Erststimmcn; 308 

ii) : Nur Erststimmcn: 235 

iii) : Nur Erststimmcn: 1.160 

iv) : Nur Erststimmcn: 362 
V): Nur Erststimmcn: 3.070 

Quelle: Statistisches Bundesamt 
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Ergebnisse der CM bei den Bundestagswahlen 1998 und 2002 

(Zweitstimmen) 



r" 

Zweitstimmen 

Prozent 


2002 

1998 

2002 

1998 

Schleswig-Holstein 

- 

- 

- 

- 

Hamburj; 

- 

- 

- 

- 

Bremen 

- 

_ 

- 

- 

Nicdersachsen 

- 

1.586 

0.0 

- 

Nordrhein-Westfalen 

4.134 

5.544 

0.0 

0.1 

Hessen 

2.492 

2.464 

0.1 

0,1 

Rhcinland-Pfalz 

- 

i) 

_ 

_ 

Saarland 

- 

945 

- 

0.0 

Baden-WOrtlembcrit 

4.673 

8.055 

0.1 

0.1 

Bayern 

4.116 

5.025 

0,1 

0.1 

Berlin 

- 

- 

_ 

_ 

Mecklenburg-Vorpommern 

- 

- 

_ 

_ 

Brandenburg 

- 

_ 

_ 

_ 

Sachsen-Anhalt 

_ 

- 

_ 

_ 

ThOringen 

- 

- 

- 

_ 

Sachsen 

- 

_ 

_ 

_ 

Dcutschlaitd gesamt 

15.415 

23.619 

0.0 

0.0 


i) : Nur Erststimmen: 570 

ii) : Nut Erstsitminen; 242 

iii) : Nut Erststimmen; 831 


Quelle: Statistischcs Bundesamt 
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Ergebnisse der PBC bei den Bundestagswahlen 1998 und 2002 

(Zweitstiinnien) 



ZMeitstimmen 

Prozent 


2002 

1998 

2002 

1998 

SclilosN^iu-llolsicin 

3.868 

i) 

0^ 

- 

1 lambui]g 

_ 

- 

- 

- 

Brcntcn 

- 

_ 

- 

- 

Nicdersachscn 

9.233 

6.472 

0^ 

0.1 

Nordrhein-Westfalen 

15.382 

9.715 

0.1 

0.1 

Hessen 

6.986 

5.915 

0.2 

0.2 

Rheinland-Pfal/. 

7.730 

5.182 

0.3 

0.2 

Saarland 

- 

- 

- 

_ 

Baden-WOrttemberg 

29.830 

23.589 

0,5 

0.4 

Bayern 

10.044 

9.575 

0.1 

0.1 

Berlin 

2.997 

- 

0.2 

_ 

Mecklenburg-Vorpommern 

- 

- 

- 

- 

Brandenburg 

- 


- 

_ 

Sachsen-Anhalt 

iii) 

iii) 

- 

_ 

ThOringen 

- 

iv) 

- 

_ 

Sachsen 

14.738 

11.493 

0.6 

0.4 

DcuLschland gesamt 

101.553 

71.941 

0.2 

0.1 


i) : Nur Erststimmen; 308 

ii) : Nur Erststimmen: 235 

iii) : Nur Erststimmen: 2002: 385. 1998:1.160 

iv) : Nur Erststimmen: 362 


Quelle: Statistisches Bundesamt 
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Informationsplattform Religion: Die Partei “Christliche Mitte' 


Die Partei "Christliche Mitte" 


Die Partei “Christliche Mitte - Fiir ein Deutschland nach GOTTES Geboten” (CM) sieht sich als 
Verteidigerin eines christlichen Deutschlands gegen eine in vollem Gang befindliche muslimische 
Eroberung. Dementsprechend hat sie die Parole “Deutschland den Deutschen” in “Deutschland den 
Christen” (Kurier 9/02) abgewandelt. Die CM sieht im Christentum die Grundlage der deutschen 
Identitat, die es zu verteidigen gelte. Diese Identitat erscheint ihr durch die Sakularisierung 
gefahrdet, die schlieElich der von der CM als Invasion gedeuteten Einwanderung aus islamischen 
Landern - vorrangig aus der Tiirkei den Weg bereitet habe. 


Niedergang des christlichen Deutschland 

Der “Niedergang des christlichen Deutschlands” (Pietrek 2001, 221) beginnt demnach mit der 
Aufklarung des 18. Jahrhunderts sowie der Zerschlagung des Heiligen Rdmischen Reiches 
deutscher Nation infolge der franzosischen Revolution und der damit verbundenen Inbesitznahme 
geistlichen Besitzes durch weltliche deutsche Piirsten. 

Gegeniiber dieser Geschichte des Verfalls wird in den Schriften der CM das feudale und 
absolutistische Europa positiv geschildert. Insbesondere lobt sie den “militanten Widerstand gegen 
den Islam” (Mertensacker o. J.), beginnend mit der Schlacht der Eranken unter Karl Martell 
gegenAraber bei Tours und Poitiers (732), uber die Kreuzziige bis zur Verteidigung Wiens gegen die 
Turken (1682). 

Endgultig seien die Damme des “christlichen Deutschland” jedoch im zwanzigsten Jahrhundert 
gebrochen, und zwar insbesondere durch das NS-Regime und die DDR, die die Konfessionsstatistik 
gewaltsam verandert batten. So sei es mdglich geworden, dass neben einem Drittel 
Konfessionsloser auch 3,2 Millionen Muslime in Deutschland leben. 

“Zugleich ist die Christenheit durch eine Kulturrevolution uber die Medien bedrangt. Statt der 
Gebote GOTTES werden auEerliche Werte der Menschen in den Mittelpunkt gestellt. Auf 
Behinderte, Abe und Kranke erfolgte bereits in der NS-Zeit der erste groEe Angriff, ebenso auf die 
gleichrangige Wurde jedes Menschen. Eine Generation danach wird in diese materialistischen 
Angriffe das Kleinstkind einbezogen...” (Pietrek 2001, 221), was sich in vermehrten Abtreibungen 
zeige. 


Nationalismus 

Der vehemente Nationalismus der CM zeigte sich auch 1998 bei der Auseinandersetzung um die 
Ausstellung uber den Vernichtungskrieg der deutschen Wehrmacht in der Sowjetunion und auf dem 
Balkan. Die Ausstellung hatte nach Ansicht der CM das Ziel, “das Soldatentum schlechthin 
herabzusetzen” und damit die Wehrhaftigkeit der deutschen Nation zu schwachen. Die Ausstellung 
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wurde von ihr “Schandausstellung” bekampft und die dort ausgestellten Dokumente als 
“Falschungen” (Kurier 3/98) bezeichnet. Die CM rief dazu auf, gegen die Organisatoren der 
Ausstellung Anzeige wegen der Verunglimpfung des Andenkens Verstorbener (StGB § 189) zu 
stellen. Die Soldaten der Wehrmacht wurden dabei als die “tapfersten Soldaten” (Kurier 2/98) 
gelobt, wohingegen die nationalsozialistische Schreckensherrschaft in Europa, einschlieElich der 
Vernichtung der Juden, an anderer Stelle als “Greueltaten einzelner Deutscher” (Kurier 9/99) 
verharmlost wurde. Eine umso groEere Rolle in der Geschichtsbetrachtung der CM spielen dagegen 
die Vertreibungen von Deutschen aus Osteuropa und den deutschen Ostgebieten infolge der 
Niederlage des Angriffskrieges gegen die Sowjetunion, Verbrechen der Roten Armee und der 
Westalliierten an der deutschen Zivilbevolkerung und die Behandlung der deutschen 
Kriegsgefangenen. Breiten Raum nehmen auch Berichte iiber Repressalien gegen Christen in DDR 
ein. 


Vom Antikommunismus zum Antiislamismus 

Im Grundsatzprogramm der CM vom 18. Eebruar 1989 steht der Kampf gegen “die zerstorerischen 
Krafte des Atheismus, Marxismus, dialektischen und praktischen Materialismus” 
(Grundsatzprogramm 1997) noch in der Praambel. Vom Islam ist nur ganz am Rande, in Bezug auf 
die AuEenpolitik die Rede (ebd., 17). Dagegen fehlen Aussagen zur islamischen Minderheit in der 
BRD, wie zur Einwanderung und Asylpolitik vollig, wahrend selbst der Sportpolitik ein eigener 
Abschnitt gewidmet ist. 

Anstelle der drohenden Eroberung durch die Sowjetunion ist fiir die CM inzwischen die islamische 
Invasion getreten. Die Einwanderung von Muslimen, vorrangig aus der Tiirkei, seit den 60er Jahren 
wird mit einem bewaffneten Angriff gleichgesetzt, Moscheen gelten der CM als “Stiitzpunkte 
muslimischer Eroberung”. Der Islam wolle “die Weltherrschaft” (Mertensacker 1998, 8) und stelle 
in jeder denkbaren Auspragung eine Bedrohung fiir die Demokratie dar. Als nicht- 
konfessionsgebundene, aber iiberwiegend katholisch gepragte Partei lehnt die CM die Beschliisse 
des II. Vatikanischen Konzils, laut denen die Muslime im Grunde an den selben Gott wie die 
Christen glauben, ebenso ab, wie generell jeden interreligiosen Dialog. Eine Verstandigung mit 
Muslimen sei unmoglich, da der Koran das Liigen als “Takiya” erlaube, wenn es der Weltherrschaft 
des Islam dient: “Wahrend die sogenannten gemaEigten Muslime Takiya praktizieren und damit 
ihre wahren Absichten ‘verhiillen’ zeigen die sog. Eundamentalisten aggressive Transparenz” 
(Christliche Mitte o. J.). 

Die Ausiibung der islamischen Religion ist fiir die CM Gbtzendienst und Teufelsanbetung. 
Mohammed sei, so die Parteivorsitzende Adelgunde Mertensacker, “der besessene Prophet Satans” 
und der Islam “die Offenbarungsreligion Satans” (Mertensacker 1996, 102). 

Diese Behauptungen versucht sie nun mit einer Unmenge von Zitaten aus dem Koran und anderen 
islamischen Schriften zu stiitzen. Sie zieht aber auch andere, okkulte Quellen zur Rate: “Im Jahre 
1995 bekennt ein Damon in Deutschland aus einer besessenen Sozialarbeiterin, die mit tiirkischen 
Muslimen zusammengearbeitet hat, daE Allah Satan sei. (Schreiben des evangelischen Exorzisten 
im Besitz der Autorin)” (ebd., 45). SchlieElich gehe es nicht um rein irdische Konflikte sondern um 
die “iibernatiirlichen Kampfe unserer Gegenwart” (Verweis auf die Schrift “Gefiihrt von Damonen” 
in Mertensacker 2001): die apokalyptische Auseinandersetzung zwischen Ghristus und dem 
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Antichristen, dessen Anhanger die Muslime, aber auch alle anderen “antichristlichen Bewegungen” 
(Pietrek 1996, 104) seien. 


Keine Religionsfreiheit 

Wenn die CM Verfolgungen von Christen in muslimischen Landern anprangert, ist das nicht als 
Eintreten fiir die Religionsfreiheit misszuverstehen. Diese wir namlich von der CM mit Verweis auf 
das erste Gebot und das Verbot des Gotzendienstes im alten Israel abgelehnt (Kurier 9/02), d. h. die 
Ausiibung des Islam und anderer nichtchristlicher Religionen gehort nach Ansicht der CM verboten. 


Judenmission 

Die Feindschaft der CM richtet sich auch gegen das Judentum, tritt freilich hinter die Feindschaft 
zum Islam zuriick. So stellt sich die CM im Konflikt zwischen Israel und den Palastinensern auf die 
Seite Israels. Dabei lehnt die CM iibrigens jeden Kompromiss zwischen den beiden Seiten 
kategorisch ah, denn Friede mit den Muslimen kann es ihr zu folge einfach nicht geben. 

Auf der anderen Seite wirft die CM dem Staat Israel, dem Zionismus und dem Judentum allgemein 
vor, die “Weltherrschaft mit der Hauptstadt Zion = Jerusalem” zu wollen. Anders als die groEen 
christlichen Kirchen propagiert die CM nach wie vor die Judenmission: “Das Ziel der CM ist die 
Bekehrung der Juden und die Eingliederung der Bekehrten in das Reich GOTTES auf Erden, die 
von CHRISTUS gegriindete Kirche” (Kurier 6/02). 


Verschworung und Damonologie 

Zu den damonischen Machten, die die Verschworungstheoretiker der CM hinter dem Weltgeschehen 
ausgemacht haben wollen, zahlen nicht zuletzt auch die Freimaurer. Freimauerer seien “zumeist 
Sozialisten” (Kurier 8/02), stiinden aber genauso hinter der US-amerikanischen Macht: “Die Loge 
... setzt auf eine sakularisierte Fine Welt Herrschaft, eine Weltrepublik. Die Fiihrungsmacht dafiir 
sind die US-Hochgradlogen, dann das mit ihnen kulturell verflochtene liberale Judentum, dazu 
englischer und franzosischer EinfluE.” Insbesondere wird den Freimauerern vorgeworfen die 
“starksten Forderer von Einwanderungsgesetzen” zu sein, “um dadurch auf eine Einheits- 
Menschheit hinzuarbeiten” (Kurier 6/02) und damit, bier schlieEt sich der Kreis, der islamischen 
Invasion in Deutschland die Tore zu offnen. 

Die Liste der Feindbilder der CM ist damit aber bei weitem noch nicht komplett. Und es diirfte 
letztlich auch unmoglich sein, eine solche Auflistung zu erstellen: Schnell werden Gruppierungen 
und Personen von der CM zu Verkorperungen des Bosen schlechthin, zu “Antichristen”, erklart. 
Niemals geht es der CM in ihrer damonologischen Weltdeutung um eine verniinftige, kritische 
Auseinandersetzung mit Andersdenkenden und Andersglaubigen. Es geht ihr, vor allem, aber nicht 
nur im Verhaltnis zu den Muslimen, buchstablich um Verteufelung. 

Autor: Roland Grimm, 2002. 
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Mittendrin: Rechtspopulistische Parteien in Mittelosteuropa 

30.06.2014 

Religionswissenschaftliches Interesse am Rechtspopulismus begriindet sich einerseits damit, gerade 
dass religiose und kulturelle Vielfalt bei diesem ein (negativ besetztes) Thema sein konnen und er 
somit als der Produzent von Diskriminierung, Vorurteilen etc. schlechthin in Erscheinung tritt, 
denen mit wissenschaftlicher Expertise begegnet werden muss, um sie zu entkraften (vgl. 

Interviews zu Rassismus. Islamophobie und Orientalismusi . Andererseits kann es sich bei ihm 
selbst um religios motivierte Milieus handeln (vgl. Interviews zur Jungen Freiheit [Christentum und 
Islamfeindlichkeit statt Heidentum], zur Ariosophie und zu zeitgenossischer rechter Esoteriki . 
REMID interviewte zu rechtsradikalen Parteien in Mittelosteuropa - genauer in Polen, Ungarn und 
der Slowakei - Bartek Pytlas von der Europa-Universitat Viadrina in Frankfurt an der Oder. P 5 rtlas 
hat seine Doktorarbeit zu diesem Thema geschrieben und absolvierte zuvor den Master-Studiengang 
European Studies. 


Diese Wikipedia-Grafik zeigt 
“Right-Wing populist parties” 
mit Regierungsbeteiligung 
(dunkelhlau) und mit Sitzen 
im Parlament (hellblau). 
Stand Mai 2013. Der 
anonyme Autor hat auch die 
polnische “Rechtund 
Gerechtigkeit” (PiS) als 
“Right-Wing populist party” 
eingestuft, welche im 
Folgenden als national- 
konservativ beschrieben wird. 
Die Slowakische 
Nationalpartei ist seit 2012 
nicht im Parlament vertreten. 
Klicken Sie zur VergroBerung 
auf die Karte, fur die 
Parteinamen auf den 
Quellenlink. 



Grafik der Wikipedia unter 

Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Sie haben sich in Ihrer Doktorarbeit mit rechtsradikalen Parteien in Mittelosteuropa 
beschaftigt. Wie kamen Sie zu diesem Thema? Welche Fragestellungen waren Ihnen wichtig? 

In meiner Bachelorarbeit beschaftigte ich mich 2005 mit skandinavischen rechtsradikalen Parteien. 
Dabei fiel mir auf, dass - vor allem im Fall der Migrationspolitik in Danemark - etablierte Parteien 
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rechtsradikal besetzte Themen und Policies mehr oder weniger stark ubernommen und adaptiert 
haben. Zu gleicher Zeit kam in Polen die national-konservative Partei .. Recht und Gerechtigkeit " 
(PiS) von Jaroslaw Kaczynski an die Macht. Ihrem Programm der IV. Republik - einer 
Umgestaltung des polnischen Staates nach traditionellen Mustern - schloss sich auch die 
rechtsradikale Liga der Polnischen Familien (LPR) an. Fiir die letztere wurde es zum Verhangnis. 
PiS ubernahm zunehmend die fundamentalistisch-katholisch legitimierte Rhetorik, Deutungsmuster 
und Wahler*innen der LPR, die folglich 2007 aus dem Parlament ausgeschieden war. Eben dieses 
Verhaltnis zwischen etablierten und rechtsradikalen Parteien ist die Frage, die nicht nur rein 
theoretisch, aber auch empirisch von hbchster Bedeutung ist. Denn: rechtsradikale Parteien sind 
nicht immer Meister ihres eigenen Schicksals. Von groEer Bedeutung fiir ihre Wahlperformanz sind 
die Parteienwettbewerbsstrategien ihrer etablierten Konkurrenten. Dabei muss man anmerken, dass 
obwohl am besten sichtbar in Mittel- und Osteuropa, diese Problematik nicht lediglich auf diese 
Region begrenzt ist (vide Frankreich, Danemark oder GroEbritannien [vgl. Hagalil zu den 
Ergebnissen der Europa-Wahl am 25. Mai 2014; Anm. Red.]). 


Ihre Studie ist fallorientiert. Da unsere Leser_innen sich nicht notwendig mit den 
Parteilandschaften von Polen, Ungarn und der Slowakei auskennen, ware eine kurze 
Vorstellung der drei von Ihnen untersuchten Parteien ein guter Anfang. Inwiefern boten diese 
Beispiele auch Moglichkeiten der Kontrastierung? 

Die erfolgreichste eigenstandige rechtsradikale Partei war die fundamental-katholische Liga der 
Polnischen Familien, die ihren Aufstieg vor allem ihrer harten ELF-Gegnerschaft verdankte. Die 
gegenwartige Slowakische Nationale Partei wiederum ist eine Wiedergriindung der historischen 
SNS, die sich im 19. Jahrhundert vor allem in der Nationbildungspolitik der Slowaken engagierte - 
zunachst in Osterreich-LFngarn und dann im tschechoslowakischen Staat. Bis heute riihmt sie sich 
als die „alteste Partei der Slowakei: seit 1871”. Die ungarische Jobbik-Partei schlieElich entstand 
2003 aus einem Zusammenschluss mehrerer rechtsradikal orientierter Jugendorganisationen sowie 
Think Tanks. Gleichzeitig aber beteiligten sich an der Griindung der Partei auch Politiker der 
„alten” rechtsradikalen Partei Ungarns, der Ungarischen Wahrheits- und Lebenspartei (MIEP; u.a. 
David Kovacs, Zoltan Balczd, Elod Novak). Beriichtigt wurde die Partei vor allem als der politische 
Fliigel der rechtsradikalen romafeindlichen Militia-Bewegung Magyar Garda . 
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Vergleichsgraf ik Antiziganismus 
und Islamfeindschaft in 
Deutschland 


Oliver Decker. Johannes Kiess 

und Elmar Brahler: Die 

stabilisierte Mitte - 
Rechtsextreme Einstellung in 

Deutschland 2014. Leipzig 2014, 

S. 50, unter Creative Commons 
Lizenz CC BY-NC-ND 4,0 . 

Klicken Sie zur VergroBerung 
auf die Tabelle. 

Wir von REMID 
interessieren uns immer 
auch sehr fiir Religion. (Zu 
Polen sei auch verwiesen 
auf den gesellschaftlichen 
Diskurs um das 
Gedenkkreuz fiir den 

verungliickten Lech 
Kaczyhski 20101 . Dass 
Religion fiir die/manche der augewahlten Parteien eine Rolle spielt, wurde bereits 
angesprochen. Doch wie gestaltet sich der Bezug zur Religion konkret? Auch in 
Konzeptionalisierungen von “lifestyle^? 

Religion ist - neben Geschichte, tradierten M 5 rthen, Sprache, etc. - einer der vielen Tragern von 
kollektiven Identitaten. Diese sind besonders anfallig fiir Versuche einer politischen 
Vereinnahmung. Alle besprochenen Parteien unterstreichen dabei ihre christlich-traditioneUe 
Orientierung. Am meisten ausgepragt war diese Orientierung bei der LPR - die Partei identifizierte 
sich direkt als eine Partei, die „katholische Werte” in der Politik vorantreiben mbchte. Mit anderen 
Worten: Polnische Politik soil nach dieser Auslegung „katholisch” werden. Traditioneller, 
katholisch gepragter „lifestyle” wurde bier einer kulturell liberalen und pluralistischen Lebensweise 
gegeniibergestellt. Neben klassischen nationalistischen Themen spielt bier vor allem die Bildungs- 
und Familienpolitik sowie sog. Moralpolitik (mit Fragen wie Schwangerschaftsabbruch, In-Vitro- 
Fertilisation, Rechte von sexuellen Minderheiten) eine Rolle. Eine lange Zeit wurde die LPR dabei 
von dem fundamentalistischen Sender Radio Maryja von Pfarrer Tadeusz Rydzyk unterstiitzt. Fiir 
Zwecke der Wahler*innenmobilisierung war Rydzyk’s Medienimperium in damaliger Zeit fiir 
rechtsradikale Akteure von enormer Bedeutung. Einer der direkten Griinde des Untergangs von 
LPR im Jahre 2007 war iibrigens der Allianz-Wechsel von Radio Maryja bin zu Kaczynski und PiS. 
Im beterogenen, sowobl katboliscb als aucb reformiert-evangeliscb gepragtem LFngarn spielt 
Religion eine viel weniger wicbtige identitatsstiftende Rolle wie im „unikonfessionellen” Polen. 
Trotzdem unterstreicbt Jobbik seine Verpflicbtung zu traditionellen, durcb Religion getragenen 


Tabelle 11: Abwertung von Muslimea Sint! Roma und Asylbewerbenv’ FYo- 
zentsatz derjenigen, die den Aussagen.eheC oder.voll und ganz* zugestimmt 
haben in fur die Jahre 2009-2011 Oaten aus Heitmeyer 201 2 . 38-40 
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Werten. Einer der radikalsten Ideologen der Partei ist der antisemitische calvinistische Pfarrer 
Lorant Hegedus jr., der in seinen Reden und Predigten volkische und nationalistische Elemente mit 
religidser Rhetorik kombiniert. Die Ehefrau von Hegedus jr. ist iibrigens Jobbik-Abgeordnete im 
ungarischen Parlament. 


Welche Feindbilder werden jeweils konstruiert? Wie passen diese zu dem jeweiligen Profil der 
Partei? 

Die Feindbilder sind unterschiedlich, bedienen sich allerdings immer einerseits tradierter 
politisierter Mythen des nation building und andererseits traditioneller Siindenbock-Narrative. In 
der polnischen rechtsradikalen Auslegung war der traditionelle Feind - und ist es immer noch - vor 
allem der liberale, pluralistische Westen, der vom moralischen Werteverfall gekennzeichnet sei. 
Dabei bediente sich die LPR - und spater auch die PiS - der katholisch inspirierten Rhetorik der 
„Zivilisation des Todes”. Obwohl diese Bezeichnung zunachst vor allem auf die Europaische Union 
bezogen war, wurde sie nach 2004 auf die internen Feinde iibertragen - liberale und 
sozialdemokratische Politiker*innen und ihre Wahler*innen sowie Mitglieder von „sexuellen 
Minderheiten”. Sie alle entsprachen nicht dem nationalistischen, ethno-religibsen Amalgam „Pole = 
Katholik” der radikalen Rechte. Die Mainstream-Etablierung dieser Unterteilung in 
traditionsbewusste, „wahre Polen” und wertliberal-orientierte „Verrater” verursacht immer noch 
tiefe Spaltungen auf vielen Ebenen der polnischen Politik und Gesellschaft. 

In der Slowakei waren die Feindbilder ebenfalls durch Nationsbildungsm 3 ^hen gepragt. Diese 
bezogen sich allerdings primar auf die ungarische Minderheit im Siiden des Landes. Die SNS hat 
die historische Hegemonialposition des ungarischen Staates gegeniiber den Slowaken mit 
Erfahrungen der kulturellen Diskriminierung und Magyarisierung auf die gegenwartige Politik 
iibertragen. RegelmaEig schiirte die rechtsradikale Partei Angste vor angeblichen Bestrebungen der 
ungarischen Minderheit, die Slowakei erneut Ungarn anzugliedern. Wiederum findet sich in Ungarn 
eine Kombination der beiden vorherigen Aspekte. Zum einen sind die groEten internen Feindbilder 
die sozialistischen und liberalen Eliten. Denen wird „Vaterlandsverrat” vorgeworfen, ahnlich dem 
traumatischen Vertrag von Trianon, der nach dem Ersten Weltkrieg groEe Teile der damals 
ungarischen Gebiete sowie der ungarischen Bevblkerung an die Nachbarlander (vor allem 
Rumanien, aber auch Osterreich, Staat der Serben und Kroaten sowie die Ukraine) verteilte. 

Den Aufstieg verdankt Jobbik allerdings der rassistischen Rhetorik gegen die ungarische Roma- 
Minderheit. Die Lage der Roma wurde durch die etablierte Politik seit jeher weitgehend ignoriert 
und verschwiegen. Die Minderheit selbst ist durch enormen gesellschaftlichen Ausschluss betroffen. 
Nach einer Welle von Medienberichten zu Kriminalfallen mit Roma-Beteiligung war Jobbik 
diejenige Partei, die die Frage der Roma-Minderheit und der Kriminalitatsbekampfung am starksten 
thematisiert hat. Dieser Diskurs war allerdings nichts mehr als expliziter biologischer Rassismus, 
indem die Jobbik behauptete, Roma batten Kriminalitat „im Blut”. Diese menschenverachtende 
rechtsradikale Rhetorik traf die etablierten Parteien unvorbereitet, die das Thema nicht 
verschweigen konnten, aber auch keine demokratischen und inklusiven Gegenkonzepte zu Jobbiks 
Rassismus parat batten. Der Erfolg der Anti-Roma-Politik fiihrte zu einem ideologischen „Jobbik- 
Effekt”: Im gesamten Europa haben seit einigen Jahren mehrere rechtsradikale Akteure - 
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bedauerlicherweise zunehmend auch Mainstream-Parteien - die Roma als Siindenbock 
„wiederentdeckt” und versuchen mit entsprechenden Bedrohungsszenarien politisches Kapital 
daraus zu schlagen. 


In Polen gibt es mit Rodzima Wiara auch neuheidnische Bewegungen, welche an rechtes 
Gedankengut ankniipfen. In welchem Verhaltnis stehen solche Gruppen zu den besprochenen 
Parteien, also in Polen zur Liga Polnischer Familien? 


Neuheidnische Bewegungen sind in Polen kein neues Phanomen, wenn auch nach wie vor eher eine 
Randerscheinung. Eine der ersten neuheidnisch-nationalistischen Organisationen war die Zadruga- 
Bewegung. gegriindet in 1935 durch Jan Stachniuk. Obwohl marginal, ist sie bis heute ein Vorbild 
fiir gegenwartige Organisationen wie die „Vereinigung fiir Tradition und Kultur ‘Niklot’” oder auch 
die Rodzima Wiara („Einheimischer/Indigener Glaube”). Beide Organisationen vertreten einen 
volkisch-ethnisch legitimierten Nationalismus, der als Gegenentwurf zum oben genannten 
katholisch legitimierten rechtsradikalen Diskurs konzipiert ist. Den katholisch-nationalistischen 
Gedanken sehen die neuheidnischen Nationalisten als Riickentwicklung und Bedrohung fiir die 
„wahre” slawische Identitat Polens. Vor allem im Fall von „Niklot” ist der wesentliche Trager dieser 
Ablehnung vehementer Antisemitismus und das damit verbundene vblkisch-rassistische 
Gedankengut, inspiriert u.a. von Schriften des italienischen Faschisten Julius Evola . Daher war das 
Verhaltnis zu katholischen rechtsradikalen Akteuren wie damals die LPR ambivalent. Einerseits hat 
„Niklot” eine direkte Zusammenarbeit mit der LPR abgelehnt, andererseits gab es vor allem auf der 
personellen Ebene Zusammenarbeit, u.a. mit der Jugendorganisation der Partei. Mateusz Piskorski, 
einer der Mitgriinder der „Niklot”, war sogar Abgeordneter und Pressesprecher des agrar- 
populistischen Koalitionspartners der LPR, der Partei Samoobrona („Selbstverteidigung”). Auch 
aktuell bleibt „Niklot” viel mehr politisch aktiv als „Rodzima Wiara”. Die Vereinigung beteiligte 
sich neulich bei Veranstaltungen der Identitaren Bewegung und schloss sich 2013 der 
rechtsextremen polnischen Ruch Narodowy („Nationale Bewegung”) an. Die RN definiert sich 
zwar - anders als einst die LPR - nicht als eine „katholische Bewegung” per se, schreibt aber den 
Katholizismus prominent auf ihre Fahnen. Die Allianz zwischen RN und „Niklot” wurde daher 
durch einige Vertreter der anti-katholischen Nationalisten zum Verrat der „neuheidnischen Ideale” 
erklart. 


Eine “Rodnover”-Zeremonie (das 
Wort meint soviel wie pagan, 
“native”) der Rodzima Wiara, 
welche sich als “Polish Rodnover 
Association ” versteht. 

Bild von Wikimedia / “Members of 
the Polish Rodnover Association” 

unter Creative Commons Lizenz CC 
BY 2.0 . 
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Wie ordnet Ihre Studie die angesprochenen Entwicklungen dieser Beispiellander ein - gerade 
auch in einer Perspektive auf Gesamteuropa und wirtschafdiche Krisen? 

Zunachst: es ist eine gangige Argumentation zu behaupten, dass wirtschafdiche Krisen 
rechtsradikale Parteien fbrdern. Man denkt hier ja sofort an historische Bilder wie das der 
„Weimarisierung”. Rechtsradikalismus sohte aber nicht ausschlieElich als Protestbewegung der 
gesehschafthchen „Verherer der Modernisierung” wahrgenommen werden. Es ist vielmehr eine 
politische Ausrichtung, die sich aus ideologisch reflektierten Positionen gegen die Prinzipien und 
Werte liberaler Demokratien wendet. Die Entwicklung ist also nicht nur ernst zu nehmen, sondern 
auch unabhangig von der aktuehen wirtschaftlichen Lage zu behandeln. Bei den letzten 
europaischen Wahlen konnten einige rechtsradikale Parteien zwar viel groEere Wahlerfolge erzielen 
- man denke vor ahem an die franzbsische Front National oder die danische Dansk Folkeparti . In 
anderen Landern waren ihre Ergebnisse aber nicht so hoch wie erwartet - vide Holland, die 
Slowakei oder sogar Ungarn. Gleichzeitig aber erhohte sich die Anzahl von sog. „nahehegenden 
Konkurrenten” - also Parteien, die zwar keine reinen rechtsradikalen Parteien sind, sich aber im 
groEeren oder geringeren AusmaE rechtsradikaler, diskriminierender Rhetorik bedienen. Dazu 
gehoren mit ihren Anti-Migrationsparolen nicht nur die United Kingdom Independence Party 
(UKIP) und die Alternative fiir Deutschland (AfD), sondern in gewissem MaEe auch mehrere 
etablierte Mainstream-Parteien. 


Welche weiteren Forschungen mochten Sie mit Hirer Arbeit anregen? 

Meine Studie pladiert dafiir, dem Phanomen einer ideologischen Diffusion rechtsradikaler 
Deutungsmuster in die Mitte der Gesehschaft viel mehr Aufmerksamkeit zu schenken als bisher. 
Wie schon angedeutet, geniigt die Betrachtung wirtschaftlicher Krisen nicht, um die Erscheinung 
und Starkung rechtsradikaler Ideologie zu erklaren. Es ist viel mehr wichtig, die 
Wirkungsmechanismen vom Parteienwettbewerb um rechtsradikale Deutungsrahmen zu 
analysieren. Denn Wettbewerbsstrategien von etablierten Parteien sind nicht nur ein wesentlicher 
Faktor rechtsradikaler Wahlperformanz. Die schon genannten Ubemahmestrategien beeinflussen 
auch gleichzeihg die Qualitat der demokratischen polihschen Debatte und tragen zur Legitimierung 
von rechtsradikaler Rhetorik und entsprechenden Erklarungsansatzen bei. Das heiEt, auch wenn 
eine rechtsradikale Partei den Wiedereinzug ins Parlament nicht schafft, bleibt ihre Ideologie Teil 
des bffentlichen Diskurses - bereit fiir emeute Besetzung durch neue Akteure. Eben diese 
Entwicklung ist in Ungarn zustande gekommen. Der „Jobbik-Effekt” - u.a. die Ubernahme von 
Anti-Roma-Thematik durch weitere europaischen Parteien sowohl am Rande als auch in der Mitte 
der Parteiensysteme - ist nur eins von mehreren Beispielen dieser Entwicklung. Diese immer noch 
kaum erforschten Mechanismen sohen also immer starker ins Zentrum der wissenschaftlichen 
Analyse riicken. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Warum fehit der Rechtsextremismus in einer Statistik der Religionen und 
Weltanschauungen ? 

30.07.2018 


Am 24. Juli erschien der neue Verfassungsschutzbericht. am Freitag davor die Kirchenstatistiken 
der katholischen und evangelischen Kirche. Es war also an der Zeit fiir eine Aktualisierung der 
Religionsstatistik Deutschlands . Neben der Einfiibrung von unterscbiedlicben Skalen in der 
diacbronen Islamstatistik (European Social Survey seit 2002, REMID-Angaben zu Muslimen in 
Verbanden seit 2001) oder einem neuen Datenblatt zu Ereikircben und Sondergemeinscbaften (von 
1997 bis 2017) wurde also aucb der Verfassungsscbutzbericbt ausgewertet. Wabrend wenige 
Angaben zu islamiscben Verbanden oder “Salafismus” aus der Rubrik “Islamismus” ubernommen 
und zumindest im Sinne eines Umfeldes das “Personenpotenzial Linksextremismus” einscblieElicb 
sogenannter “linksextremistiscber Auslanderorganisationen” als weiterer Teil der “Organisierten 
Konfessionsfreien” begriffen werden kdnnen, findet sicb Rechtsextremismus nur sebr vereinzelt 
wieder. Es ist eine sinnvolle Erage nacbzubaken, warum er sicb als scbeinbar weltanscbaulicbes 
Pbanomen kaum in weltanscbaulicben Vergemeinscbaftungen fassen lasst. 


Dieses “Panorama”-Bild aus einer 
Creative-Commons-Sammlung kann 
heute als Symbolbild fiir AuBerungen 
eines politischen Rigorismus stehen. 
Diesem kommt in Theorien zu 
Autoritarismus und Rechtsextremismus 
eine besondere Rolle zu. 

Bild von stockarch / stockarch.com unter 
Creative-Commons-Lizenz CC BY 3.0 . 


Einleitung 

Da gibt es - mit jeweils 

unterscbiedlicben Anteilen “recbten” Denkens - den paganen Armanen-Orden, dessen Zeitscbrift 
seit 2011 nicbt mebr erscbeint, der aber nocb zu Treffen einladt. Es findet sicb ein Eintrag zur 
“Reicbsbiirgerbewegung”, insofern dieser eine Neigung zu esoteriscben Ideen inbarent ist. 
“Anglican Catholic Diocese of Christ the Redeemer” und “Ordo Militiae Christi Templi 
Hierosol 3 miitani OMCTH/OSMTH Deutsches GroEpriorat e.V.” werden unter Katholizismus 
gelistet, allerdings ohne dass bei ersterem erwahnt wird, dass deren Bischof einen Gottesdienst auf 
einem AfD-Parteitag hielt und Erklarungen gegen “Genderismus” zeichnet, oder dass letztere das 
abendlandische Christentum gegen den Islam verteidigen wollen. SchlieElich gibt es mit 
Aktualitatsbezug nocb folgende Erganzung nach einem Abschnitt iiber “bnke Kleingruppen” in der 
Kategorie der Organisierten Konfessionsfreien : 

Besonders zu nennen sind auEerdem Kleingruppen wie die Gesellschaft fur 
wissenschaftliche Aufklarung und Menschenrechte e.V, 2011 von “Initiatoren der 
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Kritischen Islamkonferenz” gegriindet (“Sakularisiemng vollenden - Islamisierung 
beenden”, beides aus “Griindungserklamng”; 2014: Wiener Appell “Gegen die 
Ausbreitung islamischer Herrschaftskultur in Europa”)- Der Bund fiir Geistesfreiheit 
Regionalverband Rhein-Neckar e.V. (ehem. “freireligibs”) hat sich am 31. Oktober 2014 
aufgrund divergierender Haltungen zum Islam abgespalten und in „Liberale Freigeister“ 
umbenannt. 

Sicherlich hat das auch damit zu tun, dass Parteien eigentlich explizit aus der Statistik 
ausgenommen werden, insofern sie nicht als weltanschauliche Vergemeinschaftung gelten. Erst die 
Einfiihrung einer Kategorie der Organisierten Konfessionsfreien hat diese Regel insofern 
aufgeweicht, als dass unter dem genannten “Personenpotenzial Linksextremismus” auch 
Kleinstparteien zu finden sind. Zugleich sind diese Ausnahmen aber gerade damit begriindet, dass 
eben diese doch als weltanschauliche Vergemeinschaftungen gedeutet werden kbnnen (vgl. Artikel 
“Was ist eigendich eine Weltanschauung?”! . 

Und das ist auch deshalb mbglich, insofern eben gerade nicht gilt, dass wie im Konservativismus 
Mitgliedschaften in Partei und Kirche gepflegt werden. Konservative Personen wiederum waren 
also langst iiber ihre Religionszugehbrigkeit erfasst. 


Organisierte Konfessionsfreie 



Organisierte Konfessionsfreie in der REMID-Statistik, Stand 2017. 
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Das Problem der Definition 

Aber ist damit schon das Ratsel auch des Rechtsextremismus gelost? Indem “rechte” und 
“konservative” Werte in eins fallen, wie in folgendem Beispiel der Bundeszentrale fiir politische 
Bildung, wird eine besondere Identifikation spezifisch “rechten” Redens schwieriger: 

“Als linke Werte gelten danach: Gleichheit, Gerechtigkeit, Nahe, Warme, 

Formlosigkeit, das ‘Du’, Spontaneitat, das Internationale und Kosmopolitische. Ihnen 
stehen als rechte Werte gegeniiber: Betonung der Unterschiede, Autoritat, Distanz, 
geregelte Umgangsformen, das ‘Sie’, Disziplin, das Nationale. In der Wirtschaft sind 
linke Werte: staatliche Planung, offentliche Kontrolle, rechte Werte: Privatwirtschaft 
und Wettbewerb.” fRechts-Links-Schema [2011], zitiert nach “Links als 
Weltanschauung”, freitag, 2017) 

Dabei zeigt diese Art der Formulierung mit ihrer zweiten Reihung “In der Wirtschaft”, wo 
Versatzstiicke liberaler Theorien (“Privatwirtschaft und Wettbewerb”) angefiihrt werden, dass sich 
das Verhaltnis von autoritar - libertar versus links - rechts nicht einfach auflbsen lassen wird. 

Im Unterschied dazu steht die weitaus engere Definition von “Rechtsextremismus” durch den 
Mediendienst Integration (unter Berufung auf Nandlinger 2008 [BpB] und Stoss 2007 [FES]): 

Rechtsextremismus - als Sammelbegriff - beschreibt neofaschistische, demokratie- und 
verfassungsfeindliche Ideologien. Eine kompakte Definition bietet die Website des 
Projekts “Mut gegen rechte Gewalt”, ein Projekt des Stern-Magazins und der Amadeu 
Antonio Stiftung. 

Oft wird Rechtsextremismus falschlicherweise mit Rechtsradikalismus gleichgesetzt. 

Die Begriffe beschreiben jedoch zwei unterschiedliche Phanomene: Wahrend 
Rechtsextremismus verfassungsfeindlich ist, bewegt sich Rechtsradikalismus im 
Rahmen der Verfassung - wenn auch oh an der Grenze zur Verfassungsfeindlichkeit. 

Der Politikwissenschahler Richard Stoss unterscheidet bei Rechtsextremismus 
zwischen Einstellungen und Verhalten. Das rechtsextremistische Einstellungspotenzial 
sei “wesentlich groEer” als das Verhaltenspotenzial, da vergleichsweise wenige 
Menschen politisch aktiv seien und entsprechend handeln. 

Rechtsextremistische Einstellungen auEern sich etwa im Bejahen von 

- Nationalismus, 

- antisemitischen Grundhaltungen, 

- diktatorischen Herrschahsformen (Autoritarismus), 

- der Ablehnung ethnischer und religibser Minderheiten 

- und der Verharmlosung des Nationalsozialismus. 

Laut Belltower. einer Plattform der Amadeu Antonio Stiftung, hat sich der Verfassungsschutz im 
Bericht von 1974 vom “Radikalismus” verabschiedet: 

In friiheren Verfassungsschutzberichten werden (verfassungsfeindliche) Bestrebungen 
als ,radikal’ bezeichnet. Der Begriff ‘extremistisch’ tragt demgegeniiber der Tatsache 
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Rechnung, dass politische Aktivitaten oder Organisationen nicht schon deshalb 
verfassungsfeindlich sind, weil sie eine bestimmte, nacb allgemeinem Spracbgebraucb 
‘radikale’, das beiEt bis an die Wurzel einer Fragestellung gebende Zielsetzung baben. 

Sie sind ‘extremistiscb’ und damit verfassungsfeindlicb im Recbtssinne nur dann, wenn 
sie sicb gegen den Grundbestand unserer freibeitlicb recbtsstaatlicben Verfassung 
ricbten. 

Cbristopb Butterwegge kritisiert in seinen Werken diesen Extremismusbegriff, gebt aber meistens 

nicbt mebr so weit wie in folgendem Aufsatz von 2005: 

Weil die Bezeicbnung „radikal“ (von lat. radix, die Wurzel) in der Aufklarung und der 
burgerlicb-demokratiscben Revolution eine positive Bedeutung batte, namlicb meinte, 
das Ubel „an der Wurzel zu packen“ und auf diese Weise gesellscbafdicbe Missstande 
zu beseitigen, sollte man auf den Begriff „Recbtsradikalismus“ verzicbten. Stattdessen 
bat sicb mittlerweile der Ausdruck „Recbtsextremismus“ durcbgesetzt. Damit wird 
allerdings - streng genommen - eine Randstandigkeit des Pbanomens und seiner 
Tragergruppen, wenn nicbt sogar Unseriositat oder Abnormitat suggeriert, die 
Verantwortung der politiscben bzw. gesellscbaftlicben „Mitte“ fiir das besagte Problem 
bingegen ausgeblendet. GroEere Vorsicbt als bisber ist aucb bei den vor allem in den 
(Nacbfolge-)Staaten des realen Sozialismus gebraucblicben, ideologiscb aufgeladenen 
Termini „Neofascbismus“ und „-nazismus“ angebracbt, die nbtige Differenzierungen 
erscbweren konnen. (Nur) Organisationen, Parteien und Personen, die sicb auf den 1922 
in Italien unter Benito Mussolini, 1933 in Deutschland unter Adolf Hitler zur Macbt 
gelangten Fascbismus bzw. Nationalsozialismus explizit berufen, seine Politik 
verberrlicben, nachabmen oder 
systematiscb verbarmlosen, sind 
als neofascbistiscbZ-nazistiscb zu 
bezeicbnen. Zwar ist jeder 
Neonazi ein Recbtsextremist, aber 
keineswegs jeder Recbtsextremist 
ein Neonazi, von Jugendlicben, 
die Hakenkreuze an Klotiiren 
scbmieren und Lebrer/innen mit 
dem HitlergruE provozieren, obne 
viel nacbgedacbt und sicb je mit 
Politik und Ideologic der NSDAP 
bescbaftigt zu baben, ganz zu 
scbweigen f Recbtsextremismus 
und Jugendgewalt - 
Erklarungsmodelle in der 

Diskussion). 


Neben dem “Personenpotenzial 
Rechtsextremismus” (Abb. S. 51, 
Verfassmgsschutzbericht 2017) von 24.000 
zdhlt der VS ca. 16.500 “Reichsbiirger” 


Rcchtscxtrcmitinuspotcnzial' - 

■ nach ideologischcr Pragung - 
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und “Selbstverwalter” (S. 98) und 11.000 Zugehorige von “rechtsextremistischenAusldnderorganisationen” 
(S. 221). 


Autoritarismus-Forschung 

Wenn man allerdings statt des Verfassungsschutzberichts Autoritarismus-Forschung aufschlagt, 
wird es deutlich schwieriger, von einem “Randphanomen” zu sprechen (die folgende Schweizer 
Studie von 1997 umfasste 333 “Autoritare”, 482 “Arrivierte”, 215 “Rigoristische Rechte” und 188 
“Anomische Linke”): 

Hier muss noch erwahnt werden, dass es sich beim Autoritarismus selbstverstandlich 
um ein graduelles Phanomen handelt. D. h. es gibt keinen einfachen Gegensatz 
“autoritare” - “nicht-autoritare”, vielmehr sind die einzelnen Gruppen als dem 
“Phanomen Autoritarismus” mehr oder weniger nahestehend zu interpretieren. Wie 
gesagt ist diese erste Beschreibung der Gruppen illustrativ zu verstehen. Der nun 
folgende Vergleich der Gruppen untereinander soil diesen mehr “empirische Tiefe” 
verleihen. 

Die folgende Liste zeigt die schlagwortartigen Bezeichnungen der einzelnen Gruppen, 
wie ich sie von nun an verwenden will. Die Gruppen sind in aufsteigender Reihenfolge 
geordnet nach ihrer (vermutlichen) relativen Distanz zum “Phanomen Autoritarismus”: 

Gruppe 5: “Rechte Autoritare” 

Gruppe 1: “Autoritare der Mitte” 

Gruppe 4: “Rigoristische Rechte” 

Gruppe 2: “Arrivierte Rechte” 

Gruppe 3: “Arrivierte Linke” 

Gruppe 6: “Anomische Linke” (Ghristoph Liischer: Autoritarismus und 
Auslanderfeindlichkeit. 1997; “arriviert”: bemflich oder gesellschaftlich 
emporgekommen, Ansehen erlangt habend, erfolgreich; “rigoristisch”: unerbitterlich 
streng; “Anomie”: Zustand mangelhafter gesellschaftlicher Integration innerhalb eines 
sozialen Gebildes, der besonders durch Normabweichung und Nichtbeachtung bisher 
giiltiger Verhaltensweisen gekennzeichnet ist) 

Dabei zeigt dieses Beispiel auf seine Weise das Problem der Bestimmung seines Gegenstands in der 
Gruppendefinition: 

Gruppe 2: Die Mitglieder dieser Gruppe erreichen im Schnitt “neutrale” Rigorismus- 
und tiefe Anomiewerte, ordnen sich auf der politischen Skala aber etwas rechts der 
Mitte ein. Hinter dieser Gruppe vermute ich eine Klasse von Personen die, 
gesellschafdich arriviert und relativ zufrieden mit ihren Lebensumstanden, zu einem 
gewissen politischen Konservatismus gefunden haben. Ich bin versucht, diese Personen 
als t 3 qDische Wahler der Freisinnig-demokratischen Partei der Schweiz zu beschreiben. 
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Gruppe 4: Die Bedeutung dieser Gmppe ist mir unklar. Sie wirkt wie eine wesentlich 
rigoristischere Variante der Gruppe 2. Der durchschnittliche Rigorismus dieser 
Personengruppe ist aber eindeutig zu hoch, als dass ich sie mit dem, was ich unter 
Konservatismus verstehe in Verbindung bringen kbnnte. 

Gruppe 5: Die gesuchte Gruppe. Die Mitglieder dieser Gruppe sind sicherlich dem 
Phanomen eines rechten Autoritarismus am nachsten. 

Auf diese Formulierung von Zweifeln beziiglich der Bestimmung von Gruppe 4 in der Schweiz der 
1990er wird zuriickzukommen sein. Nehmen wir demgegeniiber die Studie “Die stabilisierte Mitte: 
Rechtsextreme Einstellung in Deutschland 2014” von Oliver Decker, Johannes Kiess und Elmar 
Br abler: 

An die Stelle eines Fiihrers ist eine unpersbnliche Autoritat getreten, eine Theorie oder 
ein abstraktes Ideal. Freud spricht von einem „gleichsam sekundaren Fuhrer“ (Freud 
1921, 110), und das Wbrtchen „gleichsam“ ist sicherlich mit Bedacht gesetzt. Bei diesen 
Massen ist kein Fiihrer mehr vorhanden, und doch verhalten sich die Mitglieder 
gleichsam, als gabe es ihn. Sie agieren wie eine autoritar organisierte Masse und zeigen 
im Kontakt mit anderen Gruppen jene Abwertungstendenzen, die auch die autoritar 
gebundene Masse kennzeichnet. Auch wenn sich der Begriff verandert hat - heute 
spricht man bei der Abwertung der anderen von othering -, ist der Vorgang noch immer 
derselbe. Konstituieren sich Gruppen iiber eine sekundare Autoritat, bediirfen sie also 
keines primaren Fiihrers, sind sie in Freuds Sinne eine sekundare Masse. Haben wir es 
also mbglicherweise mit einem sekundaren Autoritarismus zu tun? Mit einer autoritaren 
Orientierung, die zunachst nicht ins Auge fallt, weil scheinbar fehlt, was doch ihr 
hervorstechendes Merkmal sein sollte: die personelle Autoritat? Freud hatte diesen 
Verdacht und es gibt gute Griinde, ihm nachzugehen (S. 17f.). 

Diese Autoren bezeichnen den “Faschismus [als den...] Extremismus der Mitte - der Jahre 1920 bis 
1945” (S. 25), und sie haben auch eine Autoritarismus-Skala in ihre Erhebung integriert: 

Zudem wurde 2014 wieder der Autoritarismusfragebogen in der Kurzform von Schmidt, 
Stephan & Herrmann verwendet (1995). Daher lassen sich die Ergebnisse der aktuellen 
Erhebungswelle mit denen der Jahre 2012 und 2006 vergleichen und Trends abschatzen 
(Tabelle 12). Dabei wird deutlich, dass die personenbezogene autoritare Orientierung 
(Autoritare Unterwiirfigkeit) in Deutschland iiber die Jahre zuriickgeht. Das gilt jedoch 
nicht fiir die Autoritare Aggression, die noch immer bei iiber der Halfte der Befragten 
Zustimmung erfahrt: (S. 51) 


Die stabilisierte Mitte: 
Rechtsextreme 
Einstellung in 
Deutschland 2014, S. 
51. 


Tabelle 12: Autoritare Orientierung imZeitverlauf 2006-2014 
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“[M]it gewissen Leuten barter zu verfahren” - das entspricht auch der Rigoristischen Rechten aus 
der Schweizer Studie von 1997. Dieser Rigorismus bzw. die “autoritare Aggression” konnten 
Merkmale sein, welcbe also eine iiber die Jabre ziemlicb stabile Koborte ausweisen, die kontext- 
und ereignisbezogen rassistiscbe, antisemitiscbe, bomopbobe und sexistiscbe Einstellungen zeigen 
kann. Bzw. die Autoren der Studie formulieren: “Vom Riickgang des recbtsextremen 
Einstellungspotenzials in Deutschland, wie wir ihn welter oben feststellen konnten, scbeinen einige 
Gruppen nicbt zu profitieren. Im Gegenteil, die Abwertung biindelt sicb bei Muslimen und 
Musliminnen, Sinti und Roma sowie Asylbewerberinnen” (S. 50). Eine weitere Einscbrankung des 
festgestellten Riickgangs “bei alien recbtsextremen Dimensionen” (“geschlossenes rechtsextremes 
Weltbild” in Deutschland: “von 9,7 % im Jahr 2002 auf 5,6 % im Jahr 2014”, S. 59) ist: “Der hohe 
Anted der Antworten, der auf die Kategorie ‘teds / teds’ entfadt (zwischen 12 % und 31 %), weist 
aderdings auf ein hoheres rechtsextremes Potential bin” (S. 60). In der Begriindung wird mit dem 
bereits erwahnten “sekundaren Autoritarismus” argumentiert: 

Derzeit werden jene Gruppen zum Objekt der Aggression, von denen eine Schwachung 
der „starken Wirtschaft“ erwartet wird. So werden Asylsuchende als Bedrohung des 
Wirtschaftsstandorts wahrgenommen. Bei Sinti und Roma und Muslimen kommen 
dagegen Projektionen ins Spiel: Sie sind Spiegel der eigenen abgewehrten Wiinsche. So 
ist auch erklarbar, dass die Eorderung nach Unterwerfung unter eine personede Autoritat 
im Fragebogen zum Autoritarismus in unserer Untersuchung abnimmt, wahrend die 
autoritare Aggression auf hohem Niveau verharrt. (S. 68f.) 

Dabei wird unter anderem folgendes Set an Prozenten als Veranschaulichung verwendet: “84,7 % 
der Befragten in den neuen und 73,5 % der Befragten in den alten Bundeslandern lehnen die 
Eorderung ab, der Staat sode groEziigig bei der Priifung von Asylantragen vorgehen. Wirkliche 
Verfolgung erlitten zu haben oder von ihr bedroht zu sein, gestehen nicbt einmal 50 % der 
Deutschen in Ost wie West den Asylsuchenden zu” (S. 62). 

Umfragen zur privaten Seenotrettung 2018 

Diese Frage - und diejenige des Rigorismus - lassen sicb mit Ergebnissen einer aktueden Emnid- 
Umfrage vergleichen: 

38 Prozent der Befragten auEerten die Meinung, dass die Retter das Geschaft der 
Schleuser unterstiitzten. Eine Mehrheit von 56 Prozent glaubt das laut der Umfrage 
nicbt. 

Bei der Frage, wohin im Mittelmeer gerettete Menschen gebracht werden soden, zeigten 
sicb die Umfrageteilnehmer gespalten: 43 Prozent sprachen sicb fiir Nordafrika aus, 42 
Prozent dafiir, dass die Menschen nach Europa diirfen. 

Nach dem Seevolkerrecht sind gerettete Menschen, wie der Wissenschaftliche Dienst 
des Bundestags in einem Rechtsgutachten vom 31. lull 2017 schreibt, nicht in den 
nachsten Hafen, sondern “innerhalb einer angemessenen Zed an einen ‘sicheren Ort’ zu 
bringen”. Nach Libyen diirften laut diesem Kriterium keine Geretteten zuriickgebracht 
werden. Auch Tunesien und Agypten sind der Menschenrechtsorganisation Pro Asyl 
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zufolge keine Option, weil Gefliichtete dort immer wieder im Gefangnis landen. In 
Tunesien konnen Fliichtlinge keinen Asylantrag stellen, weil das Land kein Asylgesetz 
hat. 

In der Emnid-Umfrage pladierte eine Mehrheit von 42 Prozent dafiir, weniger 
Fliichtlinge aufzunehmen, wahrend sieben Prozent forderten, Deutschland solle mehr 
Gefliichteten als bisher Schutz geben. 30 Prozent sagten, die Zahl der Aufgenommenen 
solle etwa gleich bleiben wie bisher. Elf Prozent zeigten sich gegen jede Aufnahme 
Schutzsuchender. f Mehrheit der Deutschen untersbitzt private Seenotrettung. Zeit.de, 

22. Juli 2018) 

Konkreter - bzw. ohne Annahmen uber “Schleuser” zu kombinieren - fragt eine andere aktuelle 

Erhebung: 

In einer Umfrage des Meinungsforschungsinstituts Givey, die unsere Redaktion 
ausgewertet hat, zeigt sich ein klares Bild: Die Deutschen stehen der Arbeit privater 
Rettungsschiffe auf dem Mittelmeer uberwiegend negativ gegenuber (54,3 Prozent). 
Knapp ein Drittel sieht das Engagement positiv (31,7 Prozent). Der Rest ist 
unentschieden (14,0 Prozent). Besonders groE ist die Gruppe derer, die die Arbeit der 
privaten Rettungsschiffe sehr negativ bewertet (37 Prozent). So hoch wie im Juli war 
dieser Wert seit Beginn der Umfrage vor einem Jahr noch nie. Auch zwischen den 
Wahlem verschiedener Parteien gibt es unterschiedliche Meinungen. Unter den AfP - 
Wahlern sehen fast alle die private Seenotrettung negativ (95,8 Prozent). Auch bei der 
FDP (72,1 Prozent) und den Unionsparteien (57,9 Prozent) iiberwiegt die Ablehnung. 
Wahler von SPD, Grunen und Linken bewerten die Arbeit der Rettungsschiffe 
uberwiegend positiv (zwischen 58,8 und 66,3 Prozent). Doch auch dort vertritt etwa 
jeder fiinfte Wahler einen negativen Standpunkt. fFall “Lifeline”: Mehrheit der 
Deutschen ist gegen private Seenotrettung . Augsburger Allgemeine, 18. Juli 2018). 


Fazit 

“Rechtsextremismus” beschrankt sich nicht auf diejenigen, die iiber ein geschlossenes 
rechtsextremes Weltbild verfiigen, oder gar die fiinfstellige Zahl des “Personenpotenzials 
Rechtsextremismus” im Verfassungsschutzbericht. Uber die “autoritare Aggression” oder den 
politischen “Rigorismus” kann dieser situativ Mehrheiten stellen - im Sinne eines “sekundaren 
Autoritarismus”. Deswegen lasst sich dieser auch nicht adaquat in eine Religions- und 
Weltanschauungsstatistik integrieren, insofern er weniger darin relevant ist, eigene religiose 
Bewegungen und Weltanschauungen hervorzubringen, sondern vielmehr so etwas wie eine “GroEe 
Erzahlung” im Medium von Ideologien der Ungleichheit interpretiert - bzw. in den Worten der 
zitierten Studienautoren: “Was landlaufig als ‘Okonomisierung’ kritisiert wird, ist faktisch die 
Durchsetzung des Primats einer sekundaren Autoritat” (S. 66). Dabei wurden absichtlich bis kurz 
vor Schluss fast ausschlieElich Studien zitiert, die alter als 2015 waren und noch der allgemeinen 
Annahme eines tendenziell abnehmenden Phanomens folgen konnten. Der Verdacht der Mitte- 
Studien-Autoren hat sich leider bestatigt, ahnlich die Skepsis bei der Beurteilung der Gruppe der 
rigoristischen Rechten bei der Luscher-Studie von 1997. Das Phanomen “Rechtsextremismus” geht 
nicht auf in seinen konkreten HassauEerungen, deren Dimensionen in ihrer Messbarkeit iiber die 
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Jahrzehnte variieren, und erst recht nicht in den initiierenden Akteuren dieses Hasses von 
RechtsauEen. Es bleibt sich im politischen Rigorismus treu, wo er sich zeigt, und dieser war sehr 
deutlich wahrnehmbar im mbrderischen Sommer 2018. 

Christoph Wagenseil 
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Themenschwerpunkt: Religionen der Welt 

Weltreligionen oder Religionen der Welt? 

Der Ausdruck "Weltreligionen” war urspriinglich ein theologisches Konzept, das altere Konzepte 
eines weltweiten “Heidentums” abldste, indem aus eben diesem sogenannte “Hochreligionen” - 
neben Islam und Judentum - ausgegliedert warden. Aus Sicht der christlichen Kirchen gait es 
diesen gegeniiber andere Strategien zu entwickeln, als gegeniiber sogenannten “Sekten” (eigentlich: 
Neue Religiose Bewegungen) und “Kulten” (Religionen sogenannter “schriftloser” Kulturen). Noch 
heute zeigen theologische Lehrstiihle fiir “Religions- und Missionswissenschaft”, dass das Fach 
urspriinglich zur Erleichterung der Mission gerade der Angehbrigen dieser “Weltreligionen” 
gedacht war. Ahnlich begiinstigt das Konzept der Weltreligionen bis heute Ansatze, aus der Vielzahl 
dieser “Hochreligionen” eine - tendenziell einseihge - Gesamtschau des Heiligen in der Welt zu 
entwerfen, als Versuch einer Phanomenologie “der Religion” im Singular. Diese Ansatze sind selbst 
religiose Betatigung und verstoEen gegen den methodischen Agnostizismus, den sich die sich ab 
1900 als eigene Disziplin herausbildende sakulare Religionswissenschaft zu ihrer Voraussetzung 
gemacht hat. Agnostizismus bedeutet davon auszugehen, dass wir nicht wissen konnen, ob es z.B. 
Gott gibt. Dadurch, dass es auEerhalb der monotheistischen Religionen eben nicht einfach um Gott 
geht, und es andere Fragen sein konnen, welche Metaphysik und Skepsis in diesen Religionen 
bestimmen, wurde eine grundsatzliche Kritik von Terminologien bei Religionsbeschreibungen 
angeregt. 

• Einen etwas veralteten Uberblick bietet das Handbuch religionswissenschaftlicher 
Grundbegriffe, Stuttgart: Kohlhammer 1988-2001 r “Aberglaube - Antisemitismus”. 
“Apokalvptik - Geschichte”. “Gesetz - Kult”. “Kultbild - Rohe”. “Sakularisiemng - 

Zwischenwesen”! . Nicht immer bedeutet das Vorhandensein eines Stichworts die 
Empfehlung seiner Verwendung. 

• Man siehe auch unsere Zusammenstehung “Religion und Vorurteil von A bis Z” (2015) 

• Interview mit Angelika Rohrbacher: “Quo vadis. domine? Eurozentrismusfkritikl in der 
Religionswissenschaft (2012) 

• Interview mit Ghristoph Kleine: “Quo vadis Religionswissenschaft? Wissenschaftliche 
‘turns’ und die Nabelschau Europas” (2016) 
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Universalisierung des Religionsbegriffs 



Poster “Universalisierung des Religionsbegriffs”. 


“Weiter” Religionsbegriff 

In der REMID-Religionsstatistik fiir Deutschland werden neben Judentum, Christentum und 
Islam die Kategorien Buddhismus, Hinduismus und (seit 2017) Yezidentum unterschieden. In die 
daneben bestehende Kategorie der “Verschiedenen” fallen neben esoterischen Verbanden und 
spirituellen Gemeinschaften daher die Neuen Religiosen Bewegungen (gesetzte Grenze: 1800) und 
auEerdem - alter als 1800 - Sikhs, Zarathustrier, Jainismus, traditioneller Shinto, Mandaer, 
Daoismus, afrikanisches Wodun sowie Eintrage der (teilweise jiingeren) afroamerikanischen 
Religionen (Santeria, Gandomble, Umbanda, Terra Sagreda). Uber Konfuzius-Institute gibt es 
zumindest eine weltanschauliche Prasenz des Konfuzianismus. 

Wahrend reformhinduistische Stromungen ( sowie sikhistische und tantrische Gruppen) einerseits 
und das Feld Paganismus / Schamanismus andererseits sich inhaltlich mit alternativer Spiritualitat 
und Esoterik iiberschneiden konnen, sind die Baha’i ein Beispiel fiir eine religiose Minderheit 
jiingeren Entstehungsdatums, welche sich selbst als eine neue “Weltreligion” verstehen. Oft werden 
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japanische Neureligionen wie Shinnyo-En, Soka Gakkai (diese beiden sind auch als Buddhismus 
lesbar), Sukyo Mahikari, Seicho-No-Ie oder Tenrikyo zu einem eigenen Typus zusammengefasst. 

• Mitgliederzahlen: Verschiedene 

• Christoph Wagenseil: Wer zahlt was? Statistiken aller Religionen der Welt und ihre 
Probleme (2011) 

• Auswahl von Zahlen zu Religionen international fzum Vergleich) (2015-2018) 


Judentum 

• Mitgliederzahlen: Judentum in Deutschland 

• “Lernwerkstatt Weltreligionen”: Basisinformationen 

Judentum (2005-8) 

Buck bestellbar. Schreiben Sie an info [at] remid [punkt] de. 

• Stefan Koppelmann: Das Judentum. Eine Einfiihrung in 
Geschichte und Religion, 1993 (bestellbar) 

• Stefan Koppelmann: Bedingungen jiidischen Lebens in 
der Bundesrepublik Deutschland, 1993 (bestellbar) 

• Steffen Rink: Richtungen im Judentum (2003) 

• Steffen Rink: Tod. Unterwelt. Auferstehung und 
Bestattung im Judentum (2002) 

• Steffen Rink: Die Synagoge (2002) 

• Steffen Rink / Stefan Koppelmann: Feiertage und 
Kalender im Judentum (2005) 

• Interview mit Maria Mahler: Vielfalt und Perspektiven 
im Judentum: Haskala. Konversion. Migration (2012) 

• Interview mit Maria Mahler: Bis 120! - Altersbilder im Judentum f2013J 

• Interview mit Lisa Andryszak: Der Israelit. Das Selbstverstandnis der Neo-Orthodoxie in der 
deutsch-jiidischen Presse um 1900 (2015) 

• Interview mit Annalena Groppe: Spiritualitat als Friedenswerkzeug. Interviews aus einer 
judisch-palastinensischen Dorfgemeinschaft (2015) 

• Interview mit Michael Blume: Interview: Religionswissenschaftler Michael Blume wird 
Antisemitismus-Beauftragter Baden-Wiirttembergs (2018) 

• Man siehe auch Themenseite: Antisemitismus im Themenschwerpunkt: Religionsfreiheit 


DAS JUDENTUM 

Eine Einfuhrung 
in Geschichte und Religion 

Von Stefon Koppeimsnn 


mjCiOnmot0GfGttMMir 

fieuciommssetscMirnxMeeimjm^ 


Christentum 

• Themenschwerpunkt: Christentum aus religionswissenschaftlicher Sicht 
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Islam 


• Themenschwerpunkt: Islam 


Hinduismus 

• Mitgliederzahlen: Hinduismus in Deutschland 

• Steffen Rink: Informationsplattform Religion - Tod und Wiedergeburt im Hinduismus 
(2004) 

• Markus DreEler: Die Lehre von Sai Avatar Mahindra. Mahindras Yoga-Weg zum 
ChristusbewuEtsein (1997, im PDF) 

• Sabine Weber: Die Sathya-Sai-Baba-Bewegung. Die Liebe ist mein Erkennungszeichen 
(1997, im PDF) 

• Thomas Schweer: Die Internatione Gesellschaft fiir Krishna-BewuEtsein (1997, im PDF) 

• Kurzinformation Religion: Transzendentale Meditation (2001) 

• Frank Neubert: Krishnabewusstsein. Die International Society for Krishna Consciousness 
(ISKCON) - “Hare-Krishna-Bewegung”, 2010 (besteUbar) 

• Interview mit Frank Neubert: Globale Gurus: Indische Religionen auf Welttournee (2011) 

• Gastbeitrag von Mark Nemitz: Auroville als alternatives Gemeinschaftsprojekt - ein 
Reisebericht (2013) 

• Interview mit Ben Heimann: Caitanyas Erbe: Heterogenitat und Mitgliederfluktuation in der 
Hare Krishna Bewegung (2014) 

• Interview mit Gerrit Lange: Safte und Krafte - Ansatze zu einer Religionsgeschichte der 
Korperfliissigkeiten (2015) 


Die urna (Stirnlocke) ist eines von 32 Kennzeichen 
Buddhas, hier beim Daibutsu von Kamakura in 
Japan. 


Buddhismus 

• Mitgliederzahlen: Buddhismus in 

Deutschland 

• Martin Baumann: Der buddhistische 
Orden Arya Maitreya Mandala, 1994 
(besteUbar) 

• Renate Pitzer-Reyl: Die Association Zen 
Internationale (1997, im PDF) 

• Martin Baumann: Uberlegungen zur Nahe von Esoterik und Buddhismus. Der ‘Drei- 
Juwelen-Pfad’ als Highway ins Nirvana? (1997, im PDF) 

• Thomas Schweer: Vajradhatu Shambala Europe. Der Weg des Kriegers (1997, im PDF) 
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Steffen Rink: Tod. Bestattung und Wiedergeburt im Buddhismus (2004) 

Steffen Rink: Das buddhistische Bekenntnis (2004) 

Steffen Rink: Schulen fTraditionenf im Buddhismus (2004) 

Steffen Rink: Kalender und Feiertage im Buddhismus (2004/5) 

Robert Kotter: Soka Gakkai International-Deutschland, 2006 (besteUbar) 

Interview mit Michael Schmiedel: Per Buddha im Westen: Moderne einmal anders (2011) 
Interview mit Heinz-Jiirgen Loth: Mudangs. Weon-Buddhismus und Hananim - religioser 
Pluralismus in Siidkorea (2011) 

Teile der Zusammenstellung: Buddhas Drittes Auge - Populare religionsgeschichtliche 
Irrtiimer von A bis Z (2015) 

Gastbeitrag von Kristina Gothling: Der Uberlebenskampf des Ghristentums im ..Sumpf“ 
Japans? Ghristliche Bewegungen zwischen japanischem Buddhismus und portugiesischem 

Katholizismus (2017) 


Bild von muza-chan.net unter Creative Commons Lizenz CC BY-NC-SA4.0 . 


Yeziden 

• Mitgliederzahlen: Yeziden in Deutschland 

• Kurzinformation Religion: Yeziden (2005) 

• Interview mit Michael Blume: Als Religionswissenschafder ein 
Projekt in Kurdistan-Irak leiten? (2015) 

• Essay Uberlebende des IS-Terrors: “Niemand soil sagen konnen. 
er habe von diesen Verbrechen nichts gewusst” (2016) 


Daoismus 

• Kurzinformation Religion: Daoismus (2017) 


Yeziden 


REMIDi 


Sikhismus 

• Gastbeitrag von Sabine Liesche: Vom Ursprung des Sikhismus bis zum Traum von Khalistan 
(2017) 

• Interview mit Ghristoph Peter Baumann: “Sikh-Religion in der Schweiz”: Interview mit 
Buchautor (2019) 


826 





























Typische Darstellung eines Umbanda-Altars filr lemanjd und Cabocla in Sdo 
Paulo, Brasilien, 1997. © Inga Scharfda Silva. 

Afrikanische / Afroamerikanische Religionen 

• Kurzinformation Religion: Afroamerikanische Religionen (2006) 

• Christoph Wagenseil: Afrikanische Religionen und ihre 
Anerkennung in Deutschland . Dokumentation der interkulturellen 
Veranstaltung 6. November 2010 Heilbronn (PDF 2011) 

• Essay Grofihirn-Voodoo und Voodoo-Politik - Kritik einer Metapher 
( 2011 ) 

• Interview mit Inga Scharf da Silva: Orixas in den Alpen: Eine 
teilnehmende Beobachtung innerhalb von Umbanda-Gruppen in Brasilien und Europa 

(2018) 

Baha’i 

• Kurzinformation Religion: Baha’i (2016) 

• Tobias Frick: Die Baha’i. Suche nach Frieden. Einheit und Gerechtigkeit (im PDE, 1997) 



Andere Neue Religiose Bewegungen 

• Kurzinformation Religion: Scientology (2001) 

• Interview mit Gerald Willms: Von Paulus bis Scientology: Ein Buch iiber Sekten-Macher 
und neue religiose Bewegungen (2013) 

• Um u.a. den “Ordre Martiniste” geht es im Interview mit Julian Strube: “Le Christianisme 
c’est le Communisme”: Sozialismus und Okkultismus im Frankreich des 19. Jahrhunderts 

(2013) 

• Um u.a. den “Typhonian O.T.O.” geht es im Interview mit Friedemann Rimbach-Sator: 
Lovecraft goes Magick: Cthulhus Ruf in Phantastik und fneuerl Religion (2015) 

• Um “Falun Gong” geht es auch im Interview mit Yasmin Koppen: Der Halbmond im Reich 
der Sonne (2015) 

• Kurzinformation Religion: Rosenkreuzer (2016) 

• Um u.a. “Anastasia-Bewegung”, “Transinformation” und “Ynglism” geht es bei Christoph 
Wagenseil: Rechte Ideologie im esoterischen und neureligiosen Bereich (2016). Um erstere 
geht es auch im Interview mit Raimond Liippken: Leben nach der Heiligen Anastasia. 
Rechtsradikalismus in Griin (2019) 

• Um u.a. die “Uluminaten von Thanateros” (lOT) und “Chaosmagie” geht es auch bei decs.: 
Religionsparodien (2018) 

• Interview mit Joachim Schmidt: Satanismus in der Religionswissenschaft (2018) 

• Zu insb. Christengemeinschaft, Christian Science und Vereinigungskirche (Tongil-Gyo 
Vereinigungsbewegung oder The Holy Spirit Association for the Unification of World 
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Christianity bzw. in Deutschland heute Familienforderation fiir Weltfrieden und Vereinigung 
e.V) siehe auch den Abschnitt “Andere Zugange zum Christentum” im Themenschwerpunkt: 
“Christentum aus religionswissenschaftlicher Sicht” . 

• Martin Steiner: Kurzinformation Religion: Messianische Juden (2018) 


Erloschene Religionen (und moderne rekonstruktive NRBs) 

Erloschene Religionen, insbesondere solche mit schriftlicher Uberlieferung, linden in oft 
verkiirzender Rezeption Eingang in Neue Religiose Bewegungen (NRB) sowie esoterische 
Konzepte. Daneben kdnnen Sie aber auch Gegenstand religionswissenschaftlicher historischer 
Eorschung sein. Zugleich gehdren auch sie zum Bestand einer allgemeinen vergleichenden 
Religionskunde. 

1 . Dabei sind archaologischen und teilweise auch philologischen Zugangen often extinkte Kulturen 
Oder fruhe kulturelle Epochen wie die folgenden (fettgedruckt bedeutet, dass auch in 
entsprechendem Umfang Zeugnisse eines Schriftsystems iiberliefert sind). Innerhalb 
alternativer Spiritualitat, Esoterik und neuen religidsen Bewegungen werden nur sehr ausgewahlt 
erloschene Religionen dieses Typs rezipiert: 

Xianrendong und Diaotonghuan in China (ca. 18.000-7000 v.chr.Z.*), die japanische Jomon-Periode (ca. 14.000-300 
v.chr.Z.), frilhe Siedlungen in Jericho (10.-8. Jh. v.chr.Z.), ^atalhoyuk (7500-5700 v.chr.Z.), im “Gulf of Khamhat 
Cultural Complex” (7500 v.chr.Z.), Sumer (ca. 4500 v.chr.Z. - ca. 1900 v.chr.Z. mit nachfolgenden assyrischen, 
akkadischen und babylonischen Reichen), Altagypten (4000 v.chr.Z. - 345), Elam (3000 - 640 v.chr.Z.), Harappa 
Oder Indus-Kultur (2800 - 1800 v.Chr.Z.), Minos (ca. 2600 v.chr.Z. - ca. 1100 v.chr.Z.), das koreanische Reich Go- 
Joseon (der Legende nach um ca. 2300 v.chr.Z. von dem Halbgott Dangun Wanggeom gegriindet), Magan oder Makkan 
(2300-550 v.chr.Z.), die friihe Geschichte des Chinesischen Reichs (Dynastien ah ca. 2100 v.Chr.Z.), die Hethiter (ca. 
1600 v.chr.Z.- ca. 1178 v.chr.Z.), Mittani/Mitanni/Mittan(n)i oder Hanilgabat (1500-1300 v.chr.Z.), Ugarit (Bliite 
zwischen etwa 1450 v.chr.Z. und 1185 v.chr.Z.), die Maya (Stadte ah 1500 v.chr.Z.), die “Olmeken” bzw. La-Venta- 
Kultur (1500-400 v.chr.Z.), die Villanova-Kultur bei Bologna (ca. 1000 v.chr.Z.), die “Skythen” (9. Jh. v.chr.Z.- 4. Jh. 
nach), die Etrusker (ah 800 v.chr.Z.), die “Meder” (768-715 v.chr.Z., Regiemngszeit von Kyaxares I., medisch 
Havachstra, elamisch Sattarrida, assyrisch Kastarita, babylonisch Hasatritti, friiher Konig eines medischen 
Stammesverbandes), Kusch (785 v.chr.Z. - 350 nach), Griechenland in der archaischen Zeit (ca. 750-500 v.chr.Z.), 
die Romische Konigszeit (753-510 v.chr.Z.), die Zapoteken (ah ca. 700 v.chr.Z.), Teotihuacan (600 v.chr.Z. - 750), die 
Klassische Periode Griechenlands (510 -323 v.Chr.Z.), die Romische Repuhlik (509-27 v.chr.Z.), Hellenismus 
(336/323-30/31 v.Ghr.Z.), Numidia (202-40 v.chr.Z.), die Nazca (100 v.Chr.Z. - 800), die Moche (100-700), die 
japanische Kofun-Periode (300-710, ah 5. Jh. Ubernahme der chinesischen Schrift), die Azteken (im Gebiet von 
Tenochtitlan ah zw. 1320/1350 oder nach neueren Ausgrabungen 2007 ah zw. 1100 und 1200) usf. 

* v.chr.Z. nach Julia Dippel, ..Altes erhalten - Neues aestalten?“. in: Beinhauer-Kohler, Franke, Frateantonio (Hrsg.): 
„Religion, Raum und Natur“, Munster: Lit 2017. 

• Interview mit Acbim Scbulze: “Pyramiden” im Dscbungel - auf Forscbungsreise in 
Guatemala (2011) 

• Gbristopb Wagenseil: Ubersetzer als Konquistadoren. Eine Gescbicbte der “Eroberung” 
beiliger Texte durcb den Westen (2013) 

• Interview mit Frederik Elwert: “Der Brabmane sagt..- Digital Humanities. Big Data und 
Religionswissenscbaft (2013) 
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2. Einen besonderen Stellenwert hat die Rezeption der antiken Mysterienreligionen um Isis und 
Osiris, Mithras oder Dionysos, die sowohl monotheistische Religionen wie die Gnosis (wahrsch. 1.- 
2. Jh.), das Christentum oder den Manichaismus (3.-14. Jh.) beeinflussten, als auch ab der Friihen 
Neuzeit einen besonderen Inhalt der Renaissance, der wiederentdeckten Antike, ausmachten (ca. ab 
dem 15. Jh.). Gemeinsam mit den Uberlieferungen des Corpus Hermeticum nach der m 3 ^hischen 
Figur des Hermes Trismegistos (1.-3. Jh.) und anderen Stoffen bilden sie schlieElich ab ca. 1800 
eine Art Kanon eines Western Esotericism. 

• Kurzinformation Religion: Esoterik (2011) 

• Artikel Esoterik: Fin ungewolltes Kind von Reformation. 
Aufklarung und Kolonialismus? (2013) 

• Essay Das modeme Verhaltnis von Coach und Weltanschauung und 
seine mogliche Bedeutung fiir die Zukunft neuer religioser 

Bewegungen (2016) 

• Themenschwerpunkt: Esoterik und alternative Spiritualitat 

3. Einen noch starker rekonstruktiven Zug haben Riickbeziige auf solche 
historische Ethnien, welche wenig bis keine schriftahnlichen Zeichen 
hinterlassen haben und in Tendenz weniger - oder dann nachtraglich 
korrigierend - iiber archaologische Forschungsergebnisse zum Gegenstand 
religioser Betatigung werden, sondem vielmehr durch Rekonstruktion 
aufgrund historischer Fremdbeschreibungen, M 5 rthen- und 
Sageninterpretation, etymologischen Uberlegungen und Vergleichen mit 
gegenwartigen Ethnien oder unter Riickgriff auf Konzepte wie die der “Naturreligion” oder des 
“Schamanismus” erschlossen werden. 

• Kurzinformation Religion: Schamanismus (2010), Wicca (2006) und Celtic Recon (2013) 

• Herrmann Ruttmann: Die Wicca-Religion. Alte Religion neu erstanden? (1997, im PDF) 

• Christoph Wagenseil: Gespenster - festliche Dekonstruktion einer Universalkategorie (2011) 

• Ders.: Die Kopie ist das wahre Original: Aura-Kopierer. Religionswissenschaft. Falsifikation 

und Don Quijote (2012) 

• Interview mit Jbrn Meyers: Der “arische” Jesus und “arteigene Religion”: Neue Studie zu 
einem spirituellen deutschen Sonderweg (2012) 

• Interview mit Marion Naser-Lather: Wicca: eine performative “Naturreligion” und die 
freJkonstruierte Tradition (2012) 

• Christiana Kbnigstedt: ..Warum Definitionen wichtig sind“ - Paganismus. populare 
Religion. Ahnenkult und rechtes Denken (2017) 


hiraiifonBidon 

Mi - 


Esoterik 



4 . SchlieElich gibt es erloschene (historische) Neue Religiose Bewegungen (seit 1800). Dabei 
besteht das Missverhaltnis, dass die weitaus groEere Zahl gescheiterter Neuer Religioser 
Bewegungen sich einfach wieder aufgelbst haben, ohne dass diese Gruppen groEe Referenz in 
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Medienzeugnissen erfahren hatten - d.h. sie warden potenziell auch fiir Historiker*innen 
unsichtbar: 

• Eine der wenigen Gruppen, die aus der REMID-Statistik wieder entfernt wurden, hieB 
“Spirituelle Lebensgemeinschaft AUM”. Laut Oliver Kruger, EZW-Materialdienst 2001, 
batte die Gruppe in Berlin 200 Unterstutzer und Freunde und wurde 1996 von Ramin 
Hassani (geb. 1962, Hamburg) alias Lila Suka Dasa (ISKGON-Kontext) gegrundet. 2005 
wurde die Mitgliederangabe bei REMID auf 7 reduziert, 2010 der Eintrag entfernt. Kruger 
(MD 10/2001, S. 346): “Lila Suka und die spirituelle Lebensgemeinscbaft ALFM konnen 
mdglicberweise als Indiz fur einen bestimmten Trend in der Szene neuer religidser 
Bewegungen gewertet warden, die strikte Orientung an einem spezifiscben religiosen 
Lebrsystem zugunsten eines religiosen und esoteriscben Synkretismus aufzugeben”. 

• Eine andere typiscbe Situation ist diejenige, wie z.B. bei der protestantscben Denomination 
des Arminianismus bzw. der Remonstranten (von lat. remonstrare „zuruckweisen“), aucb 
Arminianer. Sie wurde gegrundet durcb den bollandiscben Tbeologen Jacob Hermann 
(1560-1609), latinisiert Jacobus Arminius. Zwar gibt es nocb beute eine Remonstrantse 
Broederscbap (Remonstrantiscbe Bruderschaft) mit ca. 5.000 Mitgliedern, Freunden und 
Angehorigen, bauptsachlicb in den Niederlanden (sowie eine Gemeinde in Deutschland), 
aber entscheidender ist, dass die methodistische Kirche, die 1843 aus dem Methodismus 
hervorgehenden The Wesleyan Ghurches, einige Pfingstkirchen (The Ghristian and 
Missionary Alliance, Ghurch of God, The Ghurches of Ghrist, Assemblies of God), die 
American Baptist Ghurches USA und die Kirche des Nazareners die Lehre rezipieren. 

Im Gegensatz dazu stehen die wenigen tatsachlich im Konflikt zugmndegehenden Gruppen: 

• Die Kurzinformation Religion: Rosenkreuzer (2016) enthalt einen Abschnitt iiber den 
„Ordre du Temple Solaire“ (Sonnentempler). 

• Heaven’s Gate (Text von Heimo Schulz Meinen im PDF, 1998) hat 2018 zwar nocb eine 
aktive Webseite, aber seit 1997 gibt es de facto keine Anhanger mehr. 

• Im Artikel Der Leser und das Medienereignis: Razzia bei Religionsgemeinschaft (2012) geht 
es anfanglich um die “Academy for future health” in der Dominikanischen Republik (ca. 
2010-2014). 

• Im Artikel Des Teufels Netz - Italien und interreligose Toleranz (2011) wird “Le Bestie di 
Satana” (1998-2004), im Artikel Generationen in Konflikt und Wechsel: Von 
“Jugendsekten” zur “Gemeinde 2.0” (2012) eine apokal 3 qDtische Variante einer “Wahren 
russisch-orthodoxen Kirche” (2003-2008) erwahnt - sowie iiberhaupt wie auch im Artikel 
Das moderne Verhaltnis von Goach und Weltanschauung und seine mogliche Bedeutung fiir 

die Zukunft neuer religioser Bewegungen (2016) eine Reihe solcher zumeist nicht 
fortbestehender Endzeitreligionen. 

• Die brasilianisch-argentinische “Lineamiento Universal Superior” (1984-1993) wird beim 
Stichwort “Kristallkinder” (2017) vergleichend genannt. 
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Materialien „Weiter“ Religionsbegriff 

Wer zahit was? Statist!ken alter Religionen der Welt und ihre Probleme 

25.11.2011 

REMID bietet eine inzwischen haufig zitierte Internetstatistik zu den Religionsgemeinschaften 
Deutschlands an, die auf eigenen Auswertungen religionswissenschafdicher Arbeiten sowie auf 
Veroffentlichungen von Mitgliederzahlen z.B. der groEen christlichen Kirchen beruht. Wir erhalten 
allerdings auch Anfragen aus der Rubrik lokaler Religionsforschung. solche zu anderen Landern 
und eben die nach der Religionsverteilung weltweit. Diese Fragen gehoren bislang nicht zum 
Service von REMID. Die Ergebnisse einer Recherche zu dieser letzten Frage nach der 
Weltverteilung geben aber Anlass, kritisch nachzufragen, warum bier wer zahit - und welche 
Interessen mit den verschiedenen mbglichen Losungen der Frage: Wann gehbrt jemand zu einer 
Religion? zusammenhangen. 

Auf den ersten Blick scheint es fiir Deutschland einfacher zu sein. Christliche Kirchenzugehorigkeit 
besteht mit der Taufe und geht als biirokratisches Datum in diverse Bescheinigungen ein, welche 
unser Leben regeln. Zumindest im klassischen Fall eines rbmischen Katholizismus. Neben der 
Exkommunikation besteht zudem die Mbglichkeit des Kirchenaustritts. wenn auch unter der notigen 
Ignoranz derjenigen theologischen Stimmen, die behaupten, dass die durch die Taufe vollzogene 
innere Verandemng des Eintritts nicht durch einen Akt des Austretens aufgehoben werden kbnne. 
Und im Prinzip gilt diese Ausweis-Religiositat parallel fiir alle Religionen, die als Korperschaften 
des offentlichen Rechtes entsprechende Rechte in einem Bundesland Deutschlands einnehmen. 

Doch schon hier ist Vorsicht zu walten. Zwar fallen z.B. die Ausgetretenen der katholischen Kirche 
sowie der (lutherischen, unierten und reformierten) Evangelischen Kirche Deutschlands (EKD) aus 
unserer Rechnung, aber manche Religionsgemeinschaft kann auch anders mit dem vielleicht nicht 
anerkannten Austritt umgehen. Schwieriger ist es, wenn man nicht den Schritt des Austritts vollzieht 
und parallel einer Wahlreligion beitritt oder eine eigene Spiritualitat aufbaut. Zudem, wenn diese 
Wahlreligion etc. keinen Einfluss auf die eigenen Ausweis-Data hat oder nicht derart abgrenzende 
Rituale wie eine Taufe oder Initiation kennt, fallen immer mehr der iiblichen Kriterien. Fiir uns sind 
Behilfsformen in Deutschland, dass sehr viele Neue Religionen als Vereine organisiert sind. 

Manche wie die Deutsche Buddhistische Union oder auch mit verschiedenen Zusammenschliissen 
der Islam versuchen Dachverbande zu griinden und damit den rechtlichen Weg zu beschreiten, eine 
Kbrperschah des Offentlichen Rechtes zu werden. Daneben gibt es in Deutschland weitere Zahlen: 
Auflagenstarke von religionsinternen Zeitschriften / Medien, Besucherzahlen bei religibsen Festen 
etc. 

Schwieriger sieht es in anderen Landern aus und gerade doit, wo entsprechende Behorden 
wegfalien - und zudem die Frage der Religionszugehbrigkeh um so schwieriger zu klaren ist. Von 
Japan heiEt es, dass die Zahlen der Religionsanhanger zusammengerechnet ein Fiinffaches der 
Bevolkemng ergeben, da jede(r) Japanerin in an die fiinf Religionsgemeinschaften involviert sei. 
Auch ergeben sich dort “pluralistische” Trends, etwa ein Shinto-Geburtsfest, eine christliche 
Hochzeit und eine buddhishsche Verabschiedung aus dem Leben zu kombinieren. Gleiches konnte 
man aber auch schon beziiglich Mehrfachzugehbrigkeit fiir einzelne Vertreter pietistischer 
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Stromungen und Zirkel in deutschen Gebieten des 18. Jh. sagen und gilt erst recht fiir viele z.B. 
neopagane Richtungen wieder reaktivierten Kelten-, Indianer-, Germanen- und Schamanentums der 
Gegenwart. 

SchlieElich gilt auEerhalb Europas den Interessen gerade auEerstaatlicher Akteure nachzugehen, 
welche sich zu zahlen anschicken. Nicht nur christliche Gruppen kbnnten in ihrer 
Missionsbemiihung daran interessiert sein, dem Ghristentum als solchen oder mindestens der 
eigenen Denomination besondere Erfolge nachzuweisen. Dafiir muss man nicht einmal bloE 
Assoziierte (wie z.B. die zufalligen einmaligen Besucher eines Eestes) miteinrechnen, oft geniigt es, 
eben die auch einer christlichen Kirche Zugehbrigen eben nicht einer “traditionellen” Religion z.B. 
Afrikas zuzurechnen, unabhangig davon, wie intensiv noch Reste derselben gelebt werden, eine 
Religionsgemeinschaft dieser anderen Religion ebenfalls besucht wird etc. 

Aber selbst das ist nicht alles. Es fangt viel friiher an: bei den Kategorien der Einteilung. Welche 
Neue Religion (im Volksmund oder in der Theologie polemisch auch oft “Sekte” genannt) gehbrt 
auch zum Ghristentum? Was ist mit Jehovas Zeugen oder dem Universellen Leben? (man vgl. den 
Blog-Artikel “Was ist eigentlich christlich?”. in welchem schon einmal gefragt wurde, wie mit einer 
Religion umzugehen ist, die Ghristliches und z.B. Hinduistisches verbindet). 

Es gilt also, die Geschichte der Einteilungen nachzuvollziehen, das Zustandekommen ihrer 
Tradition des Zahlens zu befragen, um schlieElich einen Blick auf aktuelle Zahlungen zu werfen. 
Etwa in der ersten Halfte des 18. Jahrhunderts konnte man Folgendes lesen: 

Und weil der Name: Religion, insgemein auch dem Dienste der falschen Gbtter pfleget 
gegeben zu werden; wohl schwehrlich aber ein Volck gewesen oder noch se 3 m wird, 
welches, ob es noch so barbarisch, grausam und wilde, auch gar keine ausserliche 
Wissenschaft des geoffenbahrten gbttlichen Wortes und Widens hat, sich nicht, um 
einen Gott zu verehren und ihm einen Dienst abzustatten, auf eine Offenbahmng, 

Tradition oder Sage griinden, auch deEfalls seine besondere Theologie, Priester und 
Gottesdienst haben solte: [...] 

Der Unterscheid derselben [der Religionen] besteht darinn, daE die Heyden [...] kein 
Wort Gottes [haben], die Juden (nemlich die heutigen) halten nur ein Stuck desselben, 
wie es in dem Alten Testamente enthalten, die Mohametaner [d.i. der Islam] ein 
erdichtetes an statt des wahrhafftigen [...] 

Etliche haben iiberhaupt gerechnet, daE, wo man alle Vblcker des Erdbodens in 
Ansehung der Religion in dreyEig Theile eintheilete, 19 davon Heyden, 6 Mohametaner 
und bloE 5 der Ghristlichen Lehre zugethan wiirden befunden werden” f Zedler- 
Universallexicon. Bd. 31. 1732. Sp. 443ff.') 

Der Ansatz, Religionen nach ihrer Wahrhaftigkeit (und diese mittels Aufrechnen des 
Vorhandenseins heiliger Texte) einzuteilen, ist natiirlich alles andere als aktuell. Der Begriff der 
Wahrhaftigkeit kann in diesem Kontext nur innerhalb einer Religion “theologisch” eine Rolle 
spielen, nicht in einer religionswissenschaftlichen Analyse. Dennoch schreibt sich eine solche 
Kategorialisierung eventuell fort in dem besonderen Blick auf die heiligen Texte. So wie bereits hier 
dem Islam iiber das Vorhandensein einer heiligen Schrift ein eigener Status eingeraumt wird (und 
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der anonyme protestantische Autor des Artikels macht noch nicht einmal Monotheismus als 
Kriterium scharf, da es sowieso nur missverstandenen falschen Gottesdienst am wahren Gott gabe 
und er darin den Ausdmck einer “natiirlichen Religion” sieht, im Sinne einer physikotheologischen 
Erkenntnis Gottes durch die Natur). Auffallig ist naturlich auch, dass jeder Region nur eine Religion 
zugesprochen wird, sie national oder ethnisch gedacht wird. 


Sch^ung der Religionsverteilung von 1732 


■ >leidentum“ 

■ Islam 

■ Christentum 



Entsprechend waren es auch heilige Texte, welche bestimmten Religionen zunachst mit ihrer 
Entdeckung einen besonderen Status als Religion verliehen. Die Entdeckung eines weltweiten 
Buddhismus nach 1800 etwa und die damit von der Theologie (und Indologie) entwickelte neue 
Begrifflichkeit der “Weltreligion” als eines neu verstandenen Wettbewerbs zweier universalistischer 
Reformbewegungen, die jeweils aus einer rassistisch gedachten Herkunftsreligion abgeleitet 
gedacht wurden. Im sprachwissenschaftlich hergeleiteten “Semitischen” folgt auf das Judentum das 
universelle Ghristentum und im Indo-“Arischen” folgt auf den Hinduismus der Buddhismus (vgl. 
Tomoko Masuzawa: Invention of World Religions, 2005, S. 138ff.i . 

Diese Umorientierung weg vom Islam als “Hauptrivalen” bin zum Buddhismus hat auch statistische 
Griinde, wie 1891 Pierre D. Ghantepie de la Saussaye in seinem “Manual of the Science of 
Religion” demonstriert (vgl. Masuzawa, S. 138, Anm. 23), indem er z.B. Otto Hiibners periodische 
“Geographisch-statistische Tabellen aller Lander der Erde” von 1884 (vgl. Bsp. von 19021 
auswertete: 
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Hochrechnung der Religionsverteilung 1880 (Chartepie de la Saussaye) 



■ Christentum 

■ Islam 

• .Israelites" 

■ Buddhism us 

■ .Brahmans" 

.Worshippers of fetishes" 


Betrachtet man allerdings Hiibners Quellen (im Bsp. S. VWII), handelt es sich zumeist um 
behdrdliche Publikationen, Afrika z.B. muss man unter den Kolonien europaischer Machte suchen, 
Ausnahmen sind lediglich China und Japan, die arabische Welt taucht in der Quellenbibliographie 
gar nicht erst auf; die Schatzung ihrer Bevblkerung diirfte besonders prekar sein. Das Vorwort 
erwahnt den gliicklichen Umstand einer Volkszahlung in Indien von 1900, wahrend in China die 
Bevblkerung um 27 Millionen im Vergleich zum Vorjahr nach unten zu korrigieren war. China und 
Japan scheinen u.a. in dieser Hochschatzung der Einfachheit als buddhistisch gewertet worden zu 
sein, vielleicht auch um das Moment einer Rivalitat starker zu machen. 

Wendet man ein ahnliches Verfahren, das offenbar die am starksten vertretene Religion eines 
Landes zur Hochrechnung diesem Land ganzlich zuordnet, heute wieder an, ergibt sich ein anderes 
Bild. Bei Pippa Norris und Ronald Inglehart f Sacred and Secular: Religion and Politics Worldwide. 
Cambridge University Press 2004, S. 49) wurden nur 20 Lander von 190 als buddhistisch gezahlt, 
China wiederum offensichtlich den “Anderen” zugeschlagen: 
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Hcx:hrechnung Religionsverteilung nach L^dern 2004 



Andere 

27,70% 


■ Protestanten 

■ Katholiken 

■ OrthodDxe 

■ Buddhisten 

■ Andere 
Hindus 

■ Muslime 


Fiir die Grafik wurden, um der Hiibner-Methode gerecht zu werden, die Millionenzahlen von Norris 
& Inglehart aus der Nationalstaaten summierenden Statistik “Soziale und okonomische Indikatoren 
der ‘Weltreligionen'” entlehnt und in Prozenten dargestellt. Konfessionslose existieren auf diese 
Weise allerdings gar nicht. 

Anders sieht es bei der popularsten Quelle solcher Zahlen aus. Seit 1982 publiziert der Theologe 
David B. Barett die “ World Christian Enyclopedia ” als Hilfe zur Mission (die trotz des Namens 
nicht nur das Christentum zahlt). Deren Zahlen werden auch in der Encyclopaedia Britannica 
wiedergegeben, auf ihnen basieren Uberarbeitungen wie die der sich neutral nennenden 
Organisation Adherents.com und wahrscheinlich auch teilweise die des CIA World Fact Book, das 
seine Quellen nicht naher benennt. Die deutsche Wikipedia nennt diese Statistik gleich in 
zweifacher Ausfiihrung in offenbarer Unkenntnis der gemeinsamen Quelle - und daneben die 
Deutschlandstatistik von REMID. 
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Hochrechning der Religionsverteilung Worid Christian Encyclopedia 
(Adhererts.com 2007) 


Sonstige nrimal-indiqenous" 



2Z17% 


■ Christentum ■ Islam 

■ .Secular / Nonreligious / Agnostic / Atheist ■ Hinduismus 

■ ..Chinese traditional religion“ Buddhismus 

■ .primal-indigenous* ■ Sortstige 


Die Rubrik “Sonstige” gab es beiAdherents.com nicht, sie addiert die Zahlenangaben zu alien 
Religionen ab Punkt 9 der Adherents-Liste (Sikhismus mit 23 Millionen) bis 22 (Scientology mit 
500.000) zu 96 Millionen. Ansonsten zeigt die erneute Prozentualisierung der absoluten Zahlen 
durch mich leichte Abweichungen zur Grafik des Quelldienstes. Afrikanische traditionelle 
Religionen und Diaspora wurde, wie wohl auch in der Quelle, als Teil der “primal-indigenious” 
Religionen begriffen. Da die 22 gelisteten Religionen als “98%” von den Autoren von 
Adherents.com verstanden werden, kann die Differenz nicht allein auf dem Faktor unbekannter 
Sonstiger beruhen. 

Das erwahnte CIA World Fact Book hingegen veranschlagt erheblich mehr “andere Religionen” 
(allerdings unter Einschluss der chinesischen Religionen): 

Christian 33.35% (of which Roman Catholic 16.83%, Protestant 6.08%, Orthodox 
4.03%, Anglican 1.26%), Muslim 22.43%, Hindu 13.78%, Buddhist 7.13%, Sikh 
0.36%, Jewish 0.21%, Baha’i 0.11%, other religions 11.17%, non-religious 9.42%, 
atheists 2.04% ( 2009 est .) 
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Aus der Religionswissenschaft kann noch Ninian Smarts “ Atlas of the world’s religions ” (1999, S. 
12f.) hinzugenommen warden, da er eigene Hochrechnungen anzustellen scheint. Allerdings ist er 
ein wenig veraltet: 


Hochrechning der Religionsverteilung Ninian Smart 
(Altas der Religionen 1999) 



■ Chrlstentuma Islam lAthelsten ■ NIchtreligloseB Hindulsmus 

BuddhismuE ■ Ncturreligianena Naie Fieligionena Sikhismus a Daoisten 
a Judentum a Sonstige 


Auch hier wurden absolute Zahlen in Prozente umgesetzt. 

Wie man an den Vergleichen erkennt, sind die Schwankungen auch dahingehend unterschiedlich, 
um welche Religion es geht. Das Christentum kann auf behbrdliche und eigene Zensusinstrumente 
setzen, und je nach Landerpraxis gibt es auch fiir andere zumindest einigermaEen stabile 
behbrdliche Erhebungen. Ansonsten bleiben diese Zahlenspiele - denn es miissen immer 
komplizierte Hochrechnungen angestellt warden, die bei failed states notwendig “kreativ” warden 
miissen und auch bereits beim quantitativ wirkmachtigen Faktor China zu unterschiedlichsten 
Ergebnissen kommen - fragwiirdig und verraten in manchen Fallen eher etwas iiber den Statistiker. 

Christoph Wagenseil 

DerAutor dankt den Hinweisen aus dem internen REMID-Netzwerk. 
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Materialien Judentum 


“Lernwerkstatt Weltreligionen”: Basisinformationen Judentum 

Eine Handreichung fiir Lehrerinnen und Lehrer. Begleitheft zum Materialkoffer Judentum 

- Titelblatt 

- Alphabet 

- Bar-Mizwa 

- Berit Mila 

- Chanukka 

- Geschichte 

- Jom Kippur 

- Judischer Kalender 

- Kaschrut 

- Pessach 

- Purim 

- Rush ha-Schana 

- Schabbat 

- Schavuot 

- SimchatTora 

- Sukkot 

- Synagoge 

- Inhalt Materialkoffer Judentum 

Autorinnen: Anja Badouin und Konstanze Runge (2005-2008). 


LamwwrfcsfsH 

Weltreligionen 


Feste und Brduche in^ Judentum 



Eine Handreichung 
fur Lehrerinnen und Lehrer 

Bef^Ieithefl zum Materialkoffer 
Judentum 
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Lernwerksfa 


Welfrelij^ionen - 



Fcstc und Brduchc im Judcntum 
Basis information 



Das hebraische Alphabet I 


Die hebraische Schrift ist eine Ktinsonuntenschrift, d.h. dass man Vokale cigentlich nicht 
schieibt. Deswegen gibt cs manchmal mehreiv Moglichkeitcn, cin Wort zu lescn. Man muss 
sehr gut Hcbraisch konnen, um auf Anhieb erkennen zu konnen, welches Wort gemeint ist. 
Ein BeispicI dafiir aus dem Deutschen: Die Kons<manten ..Lba” konnen als .lieben'' oder 
auch „Leben“ gclfjscn werden! 

Nur lange Vokale werden manchmal geschrieben. Dafiir benutzt man die Semikonsonanten. 
also Haibkonsonanten des hebraischen Alphabets. Die Schreibung mit Semikonsonanten 
nennt man ..Pleneschreibung". Schreibt man nur die Konsonanten, heiBt das 
..Defektivsehreibung". Die Defektivsehreibung ist die gebrauchlichere von beidea Man findet 
sie in Zeitungen und Biichem. 

Um Kindem und alien, die Hcbraisch lernen woUen, die Sache zu erleichtern, werden Hilfs- 
zeichen unterhalb oder oberhalb der Konsonanten geschrieben, die die Vokale angeben. 

Und hicr nun das hebraische Alphabet. Hcbraisch wird von rochts nach links gcicsen! 


1. Alef*{a) 


^ 9. Tct (t, naher an „d“) ^ 


2. Bet (b, w) 


2 10. Jod*0) 


3. Gimme 1 (g) 


^ ll.Kaf(k) 



4. Dalet (d) 


12. Lamed (1) 


5. He (h) 




6. VVaw * (u) 


^ 14. Nun (n) 



7. Zajn (stimmhaftes s) y 15. Samech (s) 


0 


8. Chet (kh, wie in 
„Krach“) 


^ 16. Ajin (a. Kehllaut) ^ 


kEMIO deligionswissenschaftlicher Medien- und Informathnsdenst e. V. 


www.rtmid.de 
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Lemwerksfatf "^**51 Fcstc und Brouchc im Judcntum 
Welirelij^ionen - Basisinformation 



Das hebraische Alphabet II 


17. Pe (p, f) 

s/n 

18. Zade (scharfes s) 

s/r 

19. Qof (q, Kchllaut) 

P 

20. Rcsch (r) 

-i 

21. a) Sin (.s) 

u; 

21. b) Schin (sch) 


22. Taw (t) 

n 


* Semikonsonanten: 
Alef> latiges a 
Waw > langes u odero 
Jod > langes i oder e 


Die Konsonanten kaf, mem, nun, pe und zade habcn cine andcrc Schrcibwcisc, wcnn sic am 
Ende cines Wortcs stchen (aufgcfiihit nach dom Schragstrich). 

Urn Vokale zu kennzeichnen. schreibt man Punkte oder bestimmte Zeichen unter die Konso- 
nanten: 

Patach; kurzer waagerechter Strich unter dem Konsonanten fiir ein kurzes 
Cholem: Punkt links iibcr dem Konsonanten fiir (kurz und lang) 

Chireq; Ein Punkt in der Mitte unter dem Konsonanten fur „i“ 

Sere: Zwei Punkte waagerccht nebeneinander unter dem Konsonanten fiir ein langes 
Segol: Drei im Dreieck angeordnete Punkte unter dem Konsonanten fiir^** (kurz und lang) 
Qibbus: Drei Punkte diagonal untercinander fur (kurz und lang) 

Qamez: Ein kurzer waagerechter Strich mit einem kurzen Querstrich daran (wie ein T) fur 
ein langes 

(in geschlossenen Silben wird es wie ein „o" gclesen") 

Schwa: Zwei Punkte senkrecht untercinander unter dem Konsonanten bedeuten. dass kein 
Vokal folgt oder der folgende Vokal nur fliichtig angedeutet wird. 


fiSAirO Religionsmssenschaftlicher Medien- undInfomationscSenste. k mtw.remid.dt 
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•>> r. 

LemwericsfsH ~ 

Welfrelij^ionen ^ 


Fcstc und Brauche im Judcntum 
Bos isinf or motion 



Das hebraische Alphabet III 


Elin Punkt im Buchstabcn xeigt die Verdoppelung an. Ahf, he, waw, ajin und reach konnen 
nicht verdoppelt werden! 

Sin und schin unterscheidet man. indem man fiir ain einen Funkt oben links und fiir achin 
einen Punkt oben rechts setzt. 

Aufierdem gibt es die so genannten Begad-Kefat-Laute. Das sind Laute. fur die der gleiche 
Konsonant geschrieben wind, fur die es aber zwei verschiedene Aussprachemdglichkeiten 
gibt. Stehcn sie in geschlos.4cn Silbcn vor Vokalcn, werden sie „weich*‘ ge.<iprachcn. Allerdings 
wird dicsc Rcgel heutzutage (fast) nur noch auf die Konsonanten bel, kaf und pe angewvndet. 

Bet: b oder w 

Gimmcl: g oder gh (r wic in ..Art") 

Dalct: d oder dh (d mit Zunge zwischen den Zahnen) 

Kaf; k oder kh (ch. wie in „Knich". verglcichbar zu Chet) 

Pe: p oder f 

Taw: t oder th (t mit Zunge zwischen den Zahnen. wie englisches „th“) 


Wie jedc Sprache ist auch Hebraisch einc Sprache mit Dialekten und mit verschiedenen 
Aussprachen. Man unterscheidet hauptsachlich die uschkenu.si.sche Aussprache (west- 
und osteuropaisch) und die sephardische Aussprache (sudeuropaisch. orientalisch) von- 
einander. Da die aschkenasischen Sprecher aus Landeni wie Deutschland und Kussland 
stammen. konnen sie die semitischen Laute nicht aussprcchen (z.B. ein gcrolltcs r oder einen 
Kehllaut). Die aschkenasische Aussprache ist weitcr verbreitet als die sephardische. 


REMIO Religionswissenschaftlicher Medien- undInfomationsdenst e. K mvw.remid.de 


841 









c*- 

LernwerksfaH ip 

Welfrelij^ionen 


Feste und Brduche im Judentum 
Bosisinformation 





Bar Mizwa und Bat Mizwa ... Eintritt in au cenuinde 


Wenn ein judischer Junge das .Alter von drei- 
zehn Jahren errcicht, wird er zu cinein voll- 
wertigen Mitglied der Gemcinde. Er ist dann 
ein „Sohn dcs Gesetzes" - das ist die Oberset- 


Nach dem Gottesdienst in der S)'nagogc 
findet eine Bar -Mizwa- bzw. Bat-Mizwa- 
Feier zu Hause statt, bei der das Madchen 
Oder der Junge eine kleine Rcide vor den 


zung von Bar Mizwa. Als Bar Mizwa ist er nun 
fur seine Taten selbst verantwortlich. Somit 
ist sein Vater von dieser Verantwortung ent- 
bunden. Der Junge kann von nun an auch 
zum Minjan. der fur einen Gottesdienst erfor- 
derlichen Anwesenheit von zehn Mannern, 
gezahlt werden. Am ersten Schabbat nach sei- 
nem dreizehnten Geburtstag wird er in der 
Synagogc zum ersten Mai dazu aufgerufen, 
aus der Tora zu lesea 

Madchen werden mit zwolf Jahren zur Bat 
Mizwa. also zur ..Tochtcr des Gesetzes“. Fiir 
orthodoxe Juden stellt das keinen .Anlass fur 
eine Feier dar. liberale Gemeinden und auch 
viele konservative Juden veranstalten aber 
auch fiir Madchen eine Bat-Mizwa-Feier und 
rufen sie in der Synagoge auf, aus der Tora 
Oder der EstherroUe zu Icsen. 

Die Madchen und Jungen. die kurz davor ste- 
hen. vollstandig in ihre Gemeinde aufgenom- 
men zu werden, miisscn sich darauf sehr 
g^ndlich vorberciten; Sie werden von einem 
Lehrer in die wichtigsten Gebote und Verfootc 
der Tora cingewiesca Sie Icrnea sie zu lesen 
und auch im Sprechgesang zu rezitieren und 
erwerben umfangrciches Wissen fiber die jiidi- 
sche Tradition und religiose Praxis. 


Giisten halt. Sie stellen darin ihre Kennt- 
nisse unter Beweis und sind von nun er- 
wachsene Juden. 


Was lernt ein Bar Mizwa und eine Bat 
Mizwa? 


Der erste Schabbat nach dem zwolften bzw. 
dreizehnten Geburtstag ist wohl fur Jedes 
Jtidische Madchen 
und jeden jiidischen 
Jungen ein spannen- 
der Tag. Bis dahin ist 
viel zu lernen: 

• Sie lernen, die Tora auf Hebrdisch zu 
lesen und im Sprechgesang zu rezitie- 





Die Jungen lernen, wie die TefilUn, 


die Lederriemen, die manniiche Juden 
beim Gebet am Arm tragen, angelegt 
werden. 

Den Jungen ist es ton nun an erlaubt, 
beim Gebet den Tallit, einen Gebets- 
schal, zu tragen. 

Die Madchen lernen traditionellerwei- 
se vomehmlich die Reinheitsgebote 
(siehe Kaschrut). 


ftEMW Migionswissenschaftlicher Medien- undinformationsdienst e. P wme.remid.de 
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Lernwerkstatt f 

Welfreligionen - 


Feste und Brauche im Judentum 
Basisinfopmation 



Berit Mila ... tier Bund mit Gall 


Wcnn cin mannliches judischcs Kind acht Tage 
alt i»t. wird e» beschnitten. Die Bei^dlneidung 
gilt aU ein aufieres Zeichen der Zugehorigkeit 
zutn Judentum. Dabei wird die Vorhaut des F6- 
nig cntfernt Wie bei cinigen anderen Vblkern 
deg Orientg gibt eg clicgcn Branch gchon gehr 
lange im Judentum. 

Die Beschneidung. oder Berit Mila, wie dag 
hebriiigehe Wort dafiir lautet. gteht vor allem 
fur den Eintritt in den Bund mit Gott. Im 1. 
Buch Mose ( Gen. 17,9 • 12) richtet Gott dag 
Wort an Abraham und befiehit ihm, alle Manner 
in seincm Haug, die alter alg acht Tagc sind, be- 
gehneiden zu laggen. Auf diegc Weige, go glau- 
ben die Juden. hat Gott geinen Bund mit Igrael 
bezeugt. 

Fagt alle Richtungen im Judentum erachten den 
Branch der Berit Mila alg cinen der wichtiggten 
im Lcbcn cincsg Juden. Eg gibt nur wenige, die 
gie ablehnen. Wenn aber dag Kind nicht bei gu- 
ter Gegundheit igt. wird die Begchneidung nicht 
durchgcfuhrt. Die Achtung vor dem Leben deg 
Kindeg hat Vorrang. 

Die Berit Mila igt ein fegtlichcg Ercig^nig, dag 
entweder in der Synagogc oder auch zu Hauge 
gefeiert wird. In jedem Palle findet gie vor der 
Gemeinde gtatt. Der Minjan • eine Gemeinde- 
vertretung. die aug mindegteng zehn erwachge- 
nen miinnlichen Juden besteht • mugg anwegend 


scin. Der Saugling hat einen Paten, der 
ihn auf geinen Schofi nimmt und .sich mit 
ihm auf den Stuhl deg Elijag getzt. Dieger 
Stuhl hat zwei Sitze. Der zweite Sitz igt 
fur den Propheten Elija begtimmt. der 
nach jiidigeher Vorgtellung alg ungichtba- 
rer Ehrengagt anwegend igt. Der Mohel, 
ein medizinigeher und religioger Spezia- 
list, fiihrt die Begchneidung durch und 
vergorgt die Wunde. Danach wird der Na¬ 
me des Kindeg vor der Gemeinde verkiin- 
det. Die Familie gibt ein Fegtmahl zur 
Feier der Berit Mila. Die Gagte begchen- 
ken den Saugling und gegnen ihn mit dem 
Spruch; „Er wachge heran zur Tara, zur 
Chuppa (Traubaldachin, unter dem cin 
jiidigeheg Brautpaar getraut wird) und zu 
guten Werken“. 

Der Bund mit Gott 

Im Judentum spielt die Vorstellung, dass 
Gott einen Bund mil den Menschen 
schliefit, eine sehr wichlige Rolle. Er ge- 
wahrl ihnen damit seinen Schutz und ver- 
langt von ihnen die Befolgung seiner Ge- 
hole. Schon mit Noah (Gen 9, 8) und mit 
Abraham hat er einen Bund geschlossen. 
Diesen Bund erneuert Gott, als er Mose 
die Zehn Gebole verkundet (Ex. 19, 5). 
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Chanukka .. .ein Uehtwundtrgeachieht 


Chanukka ist das achttagige Lichterfest, das am 
25. dcs hcbraischen Monats Kislew beginnt (,der 
oft in den Dezember fallt). Wahrend dieses Fes- 
tes erinnern sich die Juden an Ereignisse, die 
im 2. Jahihundert v. u. Z. stattgefunden haben: 
Untcr der Hcrrschaft der syrischcn Selcukiden 
war den Juden die Ausiibung ihrer Religion 
vcrboten. Einige aber vcrsteckten sich in den 
Bergen, um weiterhin die Tora zu studieren und 
gegen die Unterdriickung durch die Syrer zu 
kiimpfen. Judas Makkabaus aus der Familie der 
Makkabaer fiihrte mit .ocinem Vatcr den drei- 
jiihrigen .^ufstand gegen die Syrer an und er- 
rang am Ende cinen Sieg. Der Tempcl von Jeru¬ 
salem, der zuvor von den Selcukiden entweiht 
worden war. indem sie unter anderem cine Sta¬ 
tue von Zeus darin aufstellten. wurde nach dem 
Sieg der Makkabaer gesaubeit und wieder ein- 
geweiht. 

Die Legende erzahlt, dass die Makkabaer dabei 
im Tempel Dl fanden, das einen Tag lang ftir die 
Keizcn des siebenarmigen Leuchters (Menora) 
gcrcicht hiitte. Es geschah aber ein Wunder und 
das Ol reichte acht Tage lang. bis neucs Ol da 
war. Deswegen wird Chanukka acht Tage lang 
gefeiert. Jeden Tag wird eine weitere Kerze der 
achtarmigen Chanukkia angcziindet. bis alle 
acht Lichter brennen. Dazu werden Chanukka- 
Lieder gesungen und die Kinder bekommen 
kleincrc Geschenke. 

Chanukka wird als halbreligioses Fest bezekh- 


net, weil es nicht in der Tora erwahnt ist. 
Trotzdem ist es ein sehr wichtiger Feier- 
tag fiir die Juden. da der Tempel eine 
zentrale Bedeutung in ihiem Glauben 
hat. 

Chanukkia 

In den Synagogen und Hdu- 
aern leuchten an Chanukka 
die Lichler der Channukkia. 

Dieser achtarmiger Kerzenleuchter erseUt 
den siebenarmigen Leuchter (Menora). 
Jeden Tag wird eine weitenr Kerze ange- 
ziindeU bis sie alle brennen. 


Dreidel 

Der Dreidel ist eine Art von 
Kreisel, der vier Seiten haL Auf 
jeder Seite steht ein hebrdischer 
Buchstabe: „nun" ..gimeT', Jie“ ^hin“. 
Zusammen stchen die vier Buchstaben fiir 
den Satz "Ein Wunder ist dort geschehen." 
Der Legende nach haben Juden das Drei¬ 
del-Spiel in der Zeit der syrischen Herr- 
sdiaft erfunden, als es ihnen verboten 
war, ihre Religion auszuiiben. Sie studier- 
ten aber heimlich ihre religiosen Schriften 
weiter. (Venn syrische Wachleute vorbeika- 
men, gaben sie vor, mit dem Dreidel zu 
spielen. Heute spielen jiidische Kinder an 
Chanukka das Dreidel-Spiel. 
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Jiidische Geschichte I 


ZEITTAFEL DER JODISCHEN GESCHICHTE 


3671 V.U.Z. 

Bcginn tier jiiduichcn Zcitrcdinung. 

um 2000 bis 1400 v. u. Z. ■ Anfangc des Judentums 

Abraham wandert aus Ur nach Kanaan. Nach jiidischer Ubcrlieferung schlielk Gott einen 
Bund mit ihm und schenkt ihm und seinen Nachkommen dasi Land Kanaan. 

Die Sohne seines Enkels Jakob gelten als Stammvater der Israeliten. 

Ansiedelung der Israeliten in Ag>'pten, die dort in die Sklaverei geraten. 

1250 u u. Z ■ Die Israeliten in Agypten 

Exodus; Moses fiihrt die Israeliten aus der Sklaverei in AgMiten heraus. Sie wandem vierzig 
Jahre durch die Wiiste. 

OflTenbaiung der Zehn Gebote am Berg Sinai. 

Unter Josua. dem Nachfolger Mo.ses', siedcln sich die Israeliten wieder in Kanaan an. 
um 1200 bis 1000 v. u. Z. ■ Die Zeil der liii^ter 

Die Israeliten Icbcn in Stammesverbiinden im Land Kanaaa 

Ihre Anfuhrer sind die Richter, die sie gegen Angriffe anderer Volker verteidigen. 

Die Richter sind: Debora. Gideon. Simson und Samuel. 

Richter ist dabei nicht im iiblichen Sinne gemeint. Sie sind vielmehr Ftihrer. die ihrem 
Stamm zum Recht verhelfen. 

1000 V. u. Z bis 931 v. u. Z. ■ Die Zeit der Konige 

Wegen der Bedrohung durch die Fhilister schlieOen sich die Stiimme der Israeliten zu einem 
Reich zusammen. Der erste Konigist Saul. Er bekampft die Fhilister. 

Seine Nachfolger David und Salomo ghinden ein unabhangiges Kbnigreich mit der Haupt- 
stadt Jerusalem. 

Kdnig Salomo baut den ersten Tempel in Jerusalem (966 • 9.59 v. u. Z.) 

Nach seinem Tod zerfallt Israel in zwei Konigreiche. 
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931 V. u. Z. bis 586 v. u. Z ■ Israel and Juda 

Auftvilung Israels in das Nordreich Israel und das vicl kknnere und unbedeutende Siidreich 
Juda. 

Die Assyrer erobern das Nordreich (722 v. u. Z.). 

Das Stidreich Juda erstarkt und ddint sich nach Norden aus. 

Nebukadnezar II., Konig des Babylonischen Reiches, greift Juda an. 586 v. u. Z. erobert cr 
Jerusalem und verschleppt einen Teil des Volkes (die Oberschicht) in die babylonische Gefan* 
genschaft. Er zerstort den erstenTempel. 

586 V. u. Z bis 332 v. u. Z ■ Enl und Riickkehr 

Mit dem Babylonischen Exil beginnt diejudische Diaspora, also das Leben iiidischer Gemein- 
den auQcrhalb Israels. 

Im Exil entstehen viele wichtige SchriRen der judischen 'Dieologie, wie z. B. der Babyloni¬ 
sche Talmud. 

Kyras 11. erobert Babylonien (538 v.Chr.) und griindet das Pcniische Reich. Er erlaubt den 
Juden die Riickkehr nach Juda. 

Der zerstdrtc Tempel von Jinrusalem wird wieder aufgebaut (520 • 515 v. u. Z.) 

Juda wird eine Provinz des Persischen Reiches. 

332 V. u. Z bis 63 v. u. Z. ■ Hellenistische Epoche und MaJtkabder-Dynastic 

Alexander der Grofie erobert Jerusalem und Juda. Es wird Teil des Ptolomaerreiches untcr 
Alexanders Nachfolger Ptolomaus. 

Erste Ubersetzung der hebraischen Bibel ins Griechische (um 250 v. u. Z.) 

Die Seleukiden besiegen die Ptolomaer und erobern Juda. Antiochos IV. entweiht den Tem¬ 
pel (168/167 V. u. Z.) und lost damit den Aufstand der Makkabiier aus. 

Der Anfiihrer der Makkabaer. Judas Makkabaus. begriindet eine Dynastie. Er erobert Juda 
und Jerusalem zuriick. Der Tempel von Jerusalem wird wieder eingeweiht (164 v. u. Z.). 

63 V. u. Z. ■ 64 n. u. Z ■ Die rbmische Herrschafl 

Der rbmische Fcldherr Pompeius erobert Jerusalem. Palastina stcht untcr rbnmcher Ober- 
herrschaft, aber das jiidische Reich blcibt weiterhin bestehen. 

Kbnig Herodes I. Ibsst den zweiten Tempel ausbauen, was achtzig Jahre dauert. 
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Jiidische Geschichte III 


66 n. u. Z. ■ 135 n. u. Z ■ Die romisch-judischen Kriege 

Ein Aufstand gegen das Rdmische Reich scheitert. Im Jahre 70 n. a Z. fallt Jerusalem. Die 
Rbtner zerstdren unter Kaiser Titus den zweiten Tempcl. 

Viele Juden bleiben trotzdem in ihrem Land. 


Nach cinem zweiten gescheiterten Aufstand der Juden. den Simon Bar Kochba von 132 bis 


135 n. u. Z. anfuhrt. gehen viele von ihnen in die Diaspora. 

2. Jh. n. u. Z. bis 11. Jh. n. u. Z ■ Juden in Deutschland 

Nach dem Bar-Kochba-Aufstand lassen sich viele Juden im ganzen Kdmischen Reich nieder. 
Die jiidische Diaspora wird immer groBer. weil Juden kein Heimatland und kein religidses 
Zentrum mehr haben. 

In Deutschland siedeln sich Juden scit dem vierten Jahrhundert n. u. Z. an. GroBe Gemein- 
den entstehen in Kdln, Worms, Speyer und Koln. 

Die Juden leben zwar meistens in eigenen Vierteln, diirfen aber ihre Religion ausiibcn, sind 
in vielen Berufen tatig und genieBcn vide Rechte. 

ab dem II. Jh. n. u. Z. bis 17. Jh. n. u. Z. • Verfolgung der Juden in Westeurx^a und Spanien 
Die Rechte der Juden werden immer mehr eingeschriinkt. 

Sie diirfen nin- noch in wenigen Berufen arbeiten. z. B. als Geldverleiher. da es Christen ver- 
boten ist. Zinsen zu nehmen. Das bringt den Juden einen schlechten Ruf ein. 

Wahrend der beiden Kreuzziige werden viele jiidische Viertel gepliindert und die Bewohner 
ermordet. 

Christen werfen den Juden vor. Ritualmorde an Kindern zu begehen und Brunnen zu veigif- 
ten. Diese Vorwiirfe kommen auf, weil in vielen Stiidten die Pbst wiitet. 

Die Peindschaft gegen die Juden verstarkt sich. Die Christen machen ihre jiidischen Nach- 
barn fiir Armut, Kriege und Krankheiten verantwortlich. 

Viele Juden fliehen wegen der Pogrome (Obergriffe) nach Osteuropa. 

Sic nehmen ihre Sprachc, Jiddisch, mit. Jiddisch ist ein riieinischcr Dialekt mit vielen hebra- 
ischen Einfliissen, der bis ins 20. Jh. hinein von osteuropai.schen Juden gespiochen wird. 
Auch in Spanien und Portugal werden die Juden Jahrhunderte lang verfolgt und schlieBlich 
endgiiltig aus dem Land vertrieben. 
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ab 14. Jh. • 18. Jh. n. u. Z. ■ Juden in Osleuropa 

Nach den Verfolgungen in Westeuropa und Spanien lassen sich immer mehr Juden in Osteu- 
ropa, besonders im heutigen Folen und in der Ukraine, nieder. 

Der Schwcrpunkt dcs jiidischcn Lcbens vcrlageit sich so von West- nach Ostcuropa. 

Es entstehen jiidische Ghettas, Viertel, die abgeschlos.sen sind. 

In der Verfassung des Deutschen Reiches von 1871 werden die Juden rechtlich gleichgestellt. 

19./20. Jh. n. u. Z. - Auswanderung der Juden 

Vide kampfcn im Ersten Wcltkrieg (1914 • 1918) fiir Deutschland. 

Trotzdem sind Vorurteile gegen Juden weit verbreitet. In Osteuropa kommt es immer haufi- 
gerzu Obei^griffen. 

Es beginnt cine jiidische Einwandcrungswelle nach Ameiika, zuerst aus Deutschland, spater 
auch aus den osteuropaischen Landern. 

Ab dem Jahr 1882 nimmt die Zuwanderung nach Pala.stina zu, das damals zum Osmani- 
schen Reich gehort. 

Die antisemitischen Niimberger Gesetze der Nationalsozialistischen Arbeiterpartci entzie- 
1933 • 1945 ■ NS-Deutschland und Zweiter Wcltkrieg 

hen den Juden ihre Biirgerrechte und verbieten ihnen Mischehen zum "Schutz der Deut¬ 
schen Rasse". 

Els kommt zu Pogromen gegen die Juden. Ihre Biicher werden verbrannt und Synagogen zer- 
stdrt. Hitler und seine Anhanger wollen alle Juden aus Deutschland vertieiben. 

Ihr Wahn nimmt aber grausamste Gestalt an: Die Nationalsozialisten beschlieOen am 
20.01.1942 die "Endlosung der Judenftage*. d.h. die vdUige Vernichtung der Juden in ganz 
Europa. Etwa sechs Millionen Juden werden in Konzentrationslagem ermordet. Wer ent- 
kommen kann. flieht nach Amerika oder Palastina. 

Der Staat Israel wird gegriindet. Es beginnt der bis heutc fortdauernde Konflikt zwischen 
Israel und den Paliistinenscrn. 


1948 
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Jiidische Geschichte V 


»eit 1950 

Im Jahre 1950 wird der Zentralrat der Juden in Deutachland gegrundet. 

Das jiidische Leben erholt sich nur langsam von den Grausamkeiten und Massenvernichtun- 
gen durch die Nationalsozialisten. 

Heute leben etwa 200 000 Juden in Deutschland. 

Seit 1989 wachsen die judischen Gemeinden besonders aufgrund der Zuwanderung von Ju¬ 
den aus Osteuropa. 

Etwa 80 000 der eingewanderten osteuropaischen Juden sind nach Angaben des Zentralrats 
der Juden in Gemeinden eingegliedert. Weitere 90 000 gehdren entweder keiner Gemeinde 
an oder ihr religidser Status ist im Sinne der judischen Religionsgesetze nicht geklart. 
GroBere Gemeinden gibt es in Berlin, Frankfurt und Miinchen. 
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Jom Kippur Gotl veraohnt rich mil den Menachen 


Join Kippur, dw Tag dor Bufic und Vcrsdhnung, 
gilt als hciligatcr und wichtigstcr Peicitag in 
dcr jiidiachon Religion. Cr lichlicfit die zehn 
Tagc der Reue und Umkehr ab, die an Ninijahr 
(Ro«ch ha-Schana) beginnen. Nach traditionel- 
ler judisehcr Vorstellung wird jcdcr Glaubige in 
dietter Zeit gemafi tieinen Tatcn von Gott gcrich- 
tet. Am Jom Kippur beaiegelt Gott dann sein 
endgultigcH Urteil. Ocswegen begriiOen sich die 
Glaubigen an dicsem Tag mit ‘Chatima towa", 
waa "Eine gute Beaiegclung'' bedeutet. 

Die Tage vor Jom Kippur nutzen Juden. um 
liber ihre guten und schlechten Taten nachzu- 
denken und ihre Mitmensdien um Vcrgebung 
und Versohnung zu bitten, dam it auch Gott ih- 
nen vergibt und *ich mit ihnen veraohnt. 

Wichtigster Beatandteil des Jom Kippur ist das 
24-8tundige Fasten, das mit Bonnenuntergang 
beginnt. Alle. die gesund sind. sollen auf jegli- 
chen Genuss verzichten und skh ganz darauf 
konzentrieren, ihre Siinden zu bekennen und 
Gott um Verzeihung zu bitten. Sie essen und 
trinken deshalb nichts. Strenge orthodoxe Ju¬ 
den verekhten auch auf das Baden und tingen 
z. B. nkhU, was aus Leder hergestellt ist. Die 
Gebete hnden privat in den Hauiiern und ge- 
meinschaftlich in der Synagoge statt. Vor Son- 
nenunteigang beginnt der Gottesdienst, der den 
Jom Kippur einlautet. Dazu wird das "Kol 
Nidre” gtisungen, ein Gebet, das "alle Gelitbde” 
bedeutet und mit dem Juden um die .Aufhebung 


aller Geliibde bitten, die sie gemacht 
haben, aber nicht einhalten konnten. 

Im Laufe des niichsten Tages finden meh- 
rere Gottesdienste statt, bei denen man 
nicht nur im Stehen betet. sondern sich in 
Reue vor Gott niederwirft. Meist tragen 
die Juden am Jom Kippur weifie Kleider. 
WeiO ist die Farbe der Sterbekleider, die 
zeigea dass Gott den Menschen richtet. 
Es ist aber auch die Farbe der Reinheit 
und weist auf die Befireiung von Siinden 
hin. Die Glaubigen hoffen. dass Gott sie 
am Ende des Jom Kippur in das Buch des 
Lebens einschreibt. 

Seinen Unsprung hat Jom Kippur in der 
Twa. Hier liegt die Vorstellung des Siin- 
denbocks begriindet; Der Priester hat 
symbolisch einem Bock die Siinden des 
ganzen Volkes aufgeladcn und ihn dann 
in die Wiiste gejagt. 

Schofar 

Das Schofar. ein Widder- 
horn, wird zum Bespiel 
nach dem leUten Gottes- 
dienst des Jom Kippur 
geblasen, wenn die Dunkelheit anhricht. 
An diesem Tag bedeutet es, dass Gott sein 
Urteil iiber die Menschen gemafi ihren gu¬ 
ten und schiechten Taten gefdllt hat. 
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Der jiidische Kalender I 


Die Zeitrechung 

Die jiidisehe Zeitrechung beginnt mit der Er- 
schafiung der Welt, von der die Tora im Buch 
Genesis berichtet. Die Berechnungen von Kabbi- 
nern haben da-s Jahr 3671 v. u. Z. aI.H Jahr der 
Schdpfung ergeben. 

Das jiidische Jahr 


Monat. Aber der Einfach- 
heit halber gilt 'nschri 
praktisch als der erste Mo¬ 
nat. AufTischri folgt Che- 
schwan (auch Marchcschwan genannt), 
dann Kislew, Tewet, Schewat, Adar, Adar 
II (in Schaltjahren). Nissan. Ijar. Siwan. 
Tammus. Aw und Elul. 



Neben einer eigenen Zeitrechnung hat das Ju¬ 
dentum auch einen eigenen Kalender. Er ist ei- 
ne Kombination aus dem Sonnen- und Mondka- 
lendcr. Die zwolf Monate beginnen immer mit 
Neumond und haben 29 oder 30 Tagc. Jeweils 
neunzehn Jahre werden ineinem Zykius zusam- 
mengefasst. Davon sind die Jahre 3. 6. 8. 11, 14 
und 19 Schaltjahre. in denen ein Schaltmonat 
hinzukommt. 

Die Bezeichnung der jiidischen Monate stammt 
von den Babyloniem. Das macht die jiidische 
Monatsziihlung ein wenig komplizicrt; Der erste 
Monat im babylonischen Kalender ist Tischri im 
Herbst. Die Torn aber sagt. dass der erste Mo¬ 
nat der Eriihlingsmonat Nissan ist. in dem Gott 
die Israeliten aus der Sklaverei in Agypten be- 
freitc. Der jiidische Kalender hat beidcs mitein- 
ander vermischt. Deswegen feiern Juden Neu- 
jahr (Rosch ha-Schana) im Monat Tischri im 
Herbst. ziihlen diesen Monat aber eigentlich als 
den siebten. Kurz zusammen gefasst; das jiidi- 
sche Jahr beginnt mit dem siebten jiidischen 


Das Schaitjahr 

Vielc Feste im Judentum sind an die Jah- 
reszeiten gebunden. Hatte das Judentum 
einen reinen Mondkalender. wiirden sich 
die Feste aber jedes Jahr um ein paar Ta- 
ge nach hinten verschieben und so in ver- 
schicdenc Jahreszeiten (alien. Um den 
Mondkalender an den Lauf der Sonne an- 
zupassen. wird alle sieben Jahre der 
Schaltmonat Adar II eingefugt. Er gleicht 
den Unterschied zwischen Mond- und 
Sonnenjahr aus. So bleiben die Feste in 
der richtigen Jahreszeit und verschieben 
sich hbchstens um wenige Tage. 

Der jiidische Tag 

„Und es ward Abend, und cs ward Mor¬ 
gen, erster Tag*'. Dieser Vers aus der Tora 
(Gen. 1.4) begriindet. dass der jiidische 
Tag am .Abend beginnt. wenn die Sonne 
untergeht. Er endet am folgenden Tag 
ebenfalls mit Sonnenuntergang. 
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Der jiidische Kalender II 


Wenn wir das auf die bei uns iiblichen Wochentage 
tibertragen, wiirde z. B. der Dienstag schon am 
Montagabend beginnen. So erklart sich. warum al* 
le judischen Feste immer schon am Abend des Vor- 
tags beginnen. 

Das jiidische Jahr im Oberblick 


Jiidischer Monat 

Tage 

Gregorianischer Ka- 

Tischri 

30 

September / Oktober 

Cheschwan, auch 

29-30 

Oktober / November 

Kislew 

29-30 

November / Dezember 

Tevet 

29 

November / Dezember 

Schevat 

30 

Dezember / Januar 

Adar 

29 

Februar / Miirz 

Adar U 

30 

in Schaltjahren 

Nissan 

30 

Marz / April 

Ijar 

29 

April / Mai 

Siwan 

30 

Mai / Juni 

Tammus 

29 

Juni / Juli 

Av 

30 

Juli / August 

Elul 

29 

August / September 


Die nehen slehende Tabelle gibt eine 
Obersicht iiber die Reihenfolge der 
jiidixhen Monate. ihre Lange und 
ihre Entsprechungen im gregoriani- 
schen Kalender. Die Tabelle auf der 
folgenden Seite listet die Feiertage 
auf, die in diesem Reader erklart wer- 
den. Der Festkreis zeigi die judi¬ 
schen Monate mil den Namensbe- 
zcichnungen in hebrdischer Schrifi 
und aufierdem Abbildungen wichliger 
Symbole der Feste, die im jeweiligen 
Monat gefeiert werden. 
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Der judische Kalender III 


Die jiidischen Feste im Oberblick 



Feiertag 

Datum 

Aniass 

Rosch ha-Schana 

1. und 2. Tiachri 

Neujahrsfcst 

Jom Kippur 

10. Tischri 

Tag der Versohnung 

Sukkot 

15. • 21. Tischri 

Laubhuttenfest 

Simchat Tora 

23. Tischri 

Torafreudenfest 

Chanukka 

25. Kisicw . 2. Tevet 

Lichter- und Tempelweihefest 

Ta’anit Esther 

13. Adar 

Esther-Fasten 

Purim 

14. Adnr 

Errettung dcr Juden durch Esther 

Pcssach 

15. • 22. Nissan 

Auszug aus Agypten 

Schavu'ot 

6. - 7. Siwan 

Fest dcr 10 Gcbotc 
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Lemwerkirtati Feste und Bpouchc im Judentum 

WeHreligionen Basisinformation 



Kaschrut I ... Reinheiugehott 


Im Judentum gibt es eine ganzc Reihe von Spei- 
»egeboten. Sie heifien auf Hebraisch Kaschrut. 
Das Wort geht auf den Wortstamm _ko- 
8cher“ (kascher) zuriidc und bedeutet ..tauglich" 
bzw. jein“. Die Gesetze sollen Juden helfen. im 
Alltagslebcn ihre rituelle Rcinheit zu bewahren. 
Nicht nur das Essen, sondern auch Stoffe. Ge- 
schitr und Kultgegenstiinde kiinncn koscher 
Oder nichtkoscher sein. 

Das strcngste Gebot ist wohl das, 'fleischige” 
und "milchige” Nahningsmittel zu trennen. In 
der Tors heiOt es namlich: "Du darfst das 
Bocklein nicht in der Milch .seiner Mutter ko- 
chen" (Ex. 23,19). Daher essen Juden beispiels- 
weise kein Fleisch in SahnesoOe. In vielen judi- 
schen Haashalten wird dieses Gebot eingehal- 
tea Ober den getrennten Verzehr von fleischi- 
gen und milchigen Speisen hinaus wird auch 
getrenntes Geschirr fiir die Zubereitung verwen- 
det. Topfe. Riihrloffel. Besteck und auch Ofen 
und Ktihlschranke sind doppelt vorhanden. 
Wenn ein Jude etwas gegessen hat, was Milch 
enthalt. soil er zwei bis acht Stunden wartea 
bevor er Fleisch isst. 

Den Juden ist es nur erlaubt, das Fleisch von 
Tieren zu essen, die als rein geltcn. Die Tora 
ziihlt an einigen Stellcn die reinen imd unreincn 
Tiere auf. Von unreinen Tieren nimmt ein Jude 
weder die Milch noch die Eier zu sich. 


KoHcheres Einkaufen 
In vielen Stadten in Deutschland gibl es 
jiidische Laden, die kaschere Lebensmittel 
verkaufen, z. B. in Berlin, Munchen und 
Frankfurt. Das erleichlert Juden das Ein¬ 
kaufen, weil in den ublichen Supermark- 
ten viele Dinge nicht koscher sind. Wean 
es keine Laden gibt, konnen jiidische Fa- 
milien sich mit koscheren Lebensmitteln 
beliefern lassen. 


Was Juden essen und was nicht 

• Fleisch: nur Fleisch von Vieh, das 
wiederkdut und gespaltene Hufe hat, 
z. B. Schafe, Hinder, Ziegen. Nicht 
aber Schuvine, Pferde, Esel usw. 

• Ftsch: nur Fisch mit Schuppen und 
Flossen, z. B. kein Schwertfisch, 
Steinbutt oder Meeresfruchle. 

• Bei Eiern, Milch und Kaviar muss 
darauf geachtet werden, dass sie von 
koschere Tieren stammen. 

• Viele Getrdnke sind erlaubt. Bei 
IFein und Traubensaft miissen Ju¬ 
den darauf achten, dass er koscher 
isL 

• Ease: Wenn er mit tierischem Lab 
hergestellt ist, diirfen Juden ihn 
nicht essen. Das trifft oft auf 
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Kaschrut II ... ReinheitsKeboU 


Vieh. das gespaltene Klauen hat und wieder- 
kaut, pit als rein. Fische sind nur dann erlaubt. 
wenn sie Schuppen und Flossen besitzen. Dcr 
Aal z. B. fallt nicht darunter. Schalen- und Mee- 
restiere sowic Kriech- und Schicichticrc sind 
vciboten (Lev. 11, 41). Auch Raubviigcl wie Ad¬ 
ler und Eulen .nowie deren Eier gelten als un¬ 
rein. 

Sehr wichtig fiir Juden ist, dass sie nur Fleisch 
von geschachteten Ticre csscn. Das Scbachtcn 
ist eino bestimmte Art, die Here zu schlacbten. 
Es gibt sehr stienge Regeln dafiir. Daber datf 
nur der Schocbet, ein ausgebildeter Schachter, 
ein Tier sdiacbten. Das Tier darf nicht krank, 
verletzt oder trachtig sein. Mit einem Schnitt 
durchtrennt der Schocbet Halsschlagader und 
Luft- und Spciserohrc. Diese Methodc gilt den 
Juden als die am wenigsten grausamc. Danacb 
muss das Fleisch vollig ausbluten (Lev. 17, 10 - 
14), da Juden kein Blut zu sich nehmen diiifen. 
Nerven- und Sehnenteile sowie Talg- und Fett- 
schichten werden ebenfalls entfemt. 

Jctzt kann das Fleisdi in den Handel kommen. 
um vcrkauft zu werden. Wenn ein Jude Fleisch 
gekauft hat, legt er es zu Hause cine halbe 
Stunde in Wasser und lasst anschlieOend eine 
Stunde Salz darauf einwirken. Dann wascht er 
es und erst jetzt ist es endgiiltig 'koscher' und 
kann fiir die Mahlzeit zubereitet werden. 


Hartkdac wie Gouda zu. Weicher 
Kdse ist meist koscher. 

• BroL Es darf nicht ..milchig" sein, 
also keine Butter oder Milch enthal- 
ten. 

Schechita 

Schechita ist der hebraische Begriff fiir 
das rituelle Schachten von Tleren wie Bin- 
dern und Schafen. Ein ausgebildeter 
Schachter, der Schocbet, darf nur einen 
Schnitt ansetzen, dam it das Tier so wenig 
wie mdglich leidet. Er durchtrennt die 
Luft- und Speiserohre sowie die Haupt- 
schlagader des Tieres. 


Kein Genuss von Blut 
Nach judischer Vorstellung ist das Blut 
dnes Lebewesens der Saft seines Lebens. 
Deswegen erlaubt die Tora zwar den Ge¬ 
nuss des Fldsches drtiger Tiere, es muss 
aber frei von jeglichem Blut sdn. So bleibt 
im judischen Glauben die Achtung vor 
dem Leben, das in Gottes Hand liegt, be- 
wahrL 
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PeSSach I ... Sklaven waren wir In Agyplen 


Das achttagige (in Israel siebentagige) Pcssach- 
Fcst bcginnt am 15. Nissan und erinnert an die 
Befrciung der Isracliten aus der Sklavcrei in 
Ag>’ptcn. Dieser Exodus, der unter Mose statt- 
fand. cndcte nach 40-jahriger Wanderung durch 
die Wiiste. als die Israeliten das versprochene 
Land Kanaan erreidtten. Die Juden erinnern 
sich an Fessach an den Ursprung ihres Volkes • 
mehr noch. sie empfinden den Auszug person- 
Ikh nach. und erzahlen ihren Kindem davon. 
als waren sie selbst dabei gewesen. 


Peaaach-Haggada 

E» gibl im Judentum sehr viele Erzdhlun- 
gen zu den Geachichten aus der Torn. Die- 
se Erzahl-Uleratur (hebrdisch: Haggada) 
slelll eine eigene Gattung innerhatb des 
judischen Schrifttums dar. Eine sehr 
wichtige Haggada ist die Pessach- 
Haggada. Sie erzdhlt vom Auszug der Is¬ 
raeliten aus Agypten und enthdlt Texte, 
die den Ablauf des Sederabends regdn. 


Fessach gehort zu den drei friiheren Wallfahrts- 
festen des Judentums zum Tcmpel von Jerusa¬ 
lem, wo ein Pessachlamm geopfert wurde. Schon 
vor der cndgiiltigcn Zcrstbrung des zweiten 
Tempels wurde es zunchmend zu Hausc im 
Kreise der Familic gefeiert. 

Das zweitc Buch der Torn (vgl. Ex. 12, 1-28) er- 
z^lt vom hastigcn Aufbruch der Israeliten aus 
Ag>'pten. der ihnen keine Zeit lieO. gesaueites 
Brot zu backea da der Fharao sie verfolgte. Da- 
her nahmcn sie nur Mazzot (auch Mazzen) mit. 
ungesauerte Brote. die in der Fessadi-Zeit zur 
Erinnerung an dieses Ereignis verzehrt werdea 
Wie auch sonst an Fessach sich nichts im Haus 
beBndcn darf. das „chamez“, also gesauert, ist. 
Deswc!gcn wird vor Bcginn des Fessach das gan- 
ze Haus geputzt und von allem gercinigt, was 
giiren kann. Viele judische Haushalte haben Ge- 
schirr, das nur fiir Fessach bestimmt ist. 


Sederteller 

Auf einen Teller oder eine Platte iverden 
Schdlchen mit verschiedenen Spdsen ge- 
stelll. Sie erinnern an die Knechtschafi in 
Ag)'pten und an den Exodus, als Moses die 
Juden aus Agypten und somil auch aus 
der Knechtschafi herausgefiihrt hat. Es 
gibt Teller, die vertiefie Slellen fur die 
Speisen enthalten, so dass keine einzelnen 
Schdlchen ndtig sind. 

Diesymbolischen Speisen 
Maror, ein Bitterkraut (z.B. Meerrettich) 
erinnert an die bittere Zeit der Sklaverei. 
Charosset, ein braunes Mus aus getruih- 
lenen Niissen. Apfeln. Wein und weiteren 
Zutaten Mellt die Farbe der Lehmziegel 
dar. die die Israeliten in Agypten 
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Pessach II ... Sklai'fn u'aren wir in Agypten 


Wie allc Tagc im jiidiKchcn Kalendcr bcginnt 
dor crate Pcasach-Tag mit Sonnenuntergang. An 
dicsem Tag wird dcr Sederabend begangea cine 
feierlichc Mahlzcit mit symbolischem Charak- 
ter Auf dem Sedertcller werden venichiedcne 
Speiaen in klcincn Schalchen aufgctragen, die 
an die Kncchtachaft und die Befreiung crinnem. 

Dcr Sederabend folgt einer featgelegten Ord- 
nung. nach der die Speisen verzehrt werden. 
Dcr Sederleiter, meist der Famiiienvater. eriau- 
tert dazu dcren symboliache Bedeutung aus der 
Pessach-Haggada und beantwortet die Pragen. 
die das jiingste Kind stellt. 


herstellen musMen. 

Saizwasaer stehi fiir die Trdnen und den 
Schweifider Sklaven. 

Karpasa (Sellerie oder Petersilie) iat ein 
Symbol fur die Frucht der Erde. 

Sero'a. ein gerosteter Lammknochen, 
symbolisiert das Pesaachlamm, das im 
Tempel geopfert wurde. 

Beiza. ein hart gekochtes Ei, erinnert an 
die Zerstorung des Tempels und symboH- 
siert gleichzeilig soivohl Fruchtbarkeil ala 
auch die Unwdgbarkeit des menachlichen 
Geschicks. 


EbenfalU nach festgelegter Ordnung werden an 
dicsem Abend vier Bocher Wein getrunken, die 
fiir Gottea VerheiOung stehen. Ein zusatzlicher 
Becher wird fiir den Propheten Eli)a bcrcitgc- 
stellt. Am letzten Tag von Pessach wird dcr To- 
ten gcdacht. 

Das christlichc Osterfest hat sich aus Pessach 
cntwickclt: Jesus pilgcrtc wegen des Pessach- 
Feates nach Jcniaalcm, wo er spatcr gckreuzigt 
wurde. 


Elija 

Elija iat ein Prophet, der nach judischer 
Voratellung nicht geslorben iat, sondern 
auf einem feurigen Wagen in den Himmel 
gefahren iat (2. Kbnige 2, IJ). Die Gldubi- 
gen erwarten seine Wiederkehr zur Erde. 
Er wird dann die Aufgabe haben, die 
Menschen zur Umkehr zu rufen (Maleachi 
3, 23) und das Eintreffen dea Mesaiaa zu 
verkiinden. Er gilt nach Moae ala dcr 
wichligate Prophet im Judentum. 
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Festc und Brauche im Judcntum 
Basisinformation 


LemwerksfaH ^ 

Welfrelij^ionen 



Purim 1 ... daa Lot der Juden wendet rich 


Purim wird am vierzehnten Tag des jiidischen 
Monats Adar gefeiert. Eg erinnert an die Eiret- 
tung der Juden in Persien dutch Konigin Esther 
im 5. Jahrhundert v. u. Z. Damals Icbtc die jii- 
diiichc Gemcinde in Pcnticn untcr dem Kdnig 
Ahasverug (Xerxes I.), dessen Frau die Jiidin 
Esther war. 

Die Lcgcndc crzahlt, dass Haman, der hochstc 
Ratgeber dcs Konigs, aus Rachc cinen teufli- 
schen Plan zur Ausrottung aller jiidischen Ein- 
wohner Persiens hegte. Mordechai. der Adoptiv- 
vater und Cousin Esthers, hatte sich geweigert. 
sich vor dem selbstsuchtigcn Haman zu vcmci- 
gen. Daraufhin beschloss Haman, ihn erhiingen 
und a lie Juden im Land vernichten zu lassea 
Den Zeitpunkt dafiir wollte er durch Lose 
bestimmen. Daher stammt der Name Purim: 
das hebraische Wort „pur“ beutet "Los” (,.purim“ 
ist die Pluralform). Esther aber erfuhr von den 
Pliinen Hamans und sctzte sich beim Kdnig (ur 
ihr Volk ein. Statt Mordechai wurde Haman 
zum Tode verurteilt und an dem Galgen er- 
hangt. den er fiir Mordechai enrichtet hatte. 


Megillat Esther ^ 

An Purim wird in der 
Synage^e die Esther-Rolle, .( Wl " IM 
auf Hebrdisch Megillat Es- " 

Iher", gelesen. Sie crzahlt, wie die Konigin 
Esther, Gemahlin des persischen Konigs 
Ahasverus, ihr Volk vor dem Bosewicht 
Haman reticle, der allc Juden im Perser- 
reich ausrotten wollte. 


Ta'anit Esther 

Ta'anit Esther ist das Esther-Fasten. Am 
13. Adar, anem Thg vor dem Purim-Fest, 
wurde es den Juden in Persien vom Kdnig 
gestatiet, sich gegen die Verbundeten i<on 
Haman zu verteidigen, die ihnm schaden 
wollten. Um ihren Kampf zu unlerslutzen, 
beteten und (asteten die persischen Juden. 
In Erirmerung daran ist es heute iiblich, 
am 13. Adarzu fasten. Das Fasten begiimt 
vor Sonnenaufgang und endet etwa 35 Mi- 
nuten nach Sonnenuntergang. 


So wurde Haman zum Symbol fiir den Juden- 
hass. Wenn an Purim sein Name im Gottes- 
dienst fallt. larmen die Kinder mit ihren Rat- 
schen. eigens fur dieses Fest bestimmte Rasseln, 
um ihn zu iibcrtdnen. 
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LemwerksteH Feste und Brduche im Judentum 

Welireligionen - Basisinformation 


Puriin 11 ... daa Los der Juden wendet aich 


Purim wire! *ehr ausgelassen unci frohlich mit Verkleidung 

fesUichem Essen begangen. Viele Judem fasten Die judischen Kinder veranstallen an Pu- 
am Tag zuvor. urn sich an die mutigen Taten rim ftarnevaUstische Umzuge mU Masken 
der Esther zu erinnern. Damit auch die Armen und Verkleidungen. Sie basleln dazu oft 
feiern konnen. werden Almosen gespendet. Korhe oder kleine Tdachchen, die sie mil 

allerlei Leckereien fallen und an Bedurfti- 
ge und Verwandte verschenken. 
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LernwerkfifaH Feste und Brouche im Judentum 

Welfrelij^ionen - Basisinformation 



Rosch ha-Schana ... ein sufies Jahr 


Rosch ha-Schana bedcutet wortlich iibergctzt 
„Haupt des Jahres". Es ist das jtidische Neu- 
jahrsfcst, das am 1. imd 2. Tischri, dcm ersten 
Monat im jiidischen Kalender. gefeiert wird. Die 
Juden glauben. dass sie an diescm Tag von Gott 
entweder in das Buch des Lebens oder in das 
Buch des Todes eingetragen wcrden - je nach 
ihrcn guten und schlcchtcn Taten. Glaubigc, die 
weder vollkommen gut noch vollkommen bose 
sind. werden in einem besonderen Buch ver- 
zeichnet. Gott fiillt erst zehn Tage spiiter. am 
Jom Kippur. sein endgiiltiges Uitcil iiber sic. 
Dicse Vorstellung crklait don jiidischen Neu- 
jahrsgruB „Zu einem guten Jahr mogest Du ein- 
geschrieben werden." (Hebraisch: leschana towa 
tikkatew). 

Die Glaubigen trctcn an diesem Gcrichtstag vor 
Gott. um ihre Siindcn zu bereuen und von ihnen 
befreit das neue Jahr beginnen zu konnen. In 
WeiB gekleidet verhchten sie die Gottesdienste 
in der Synagoge. Diese Farbe steht fiir Reinheit. 
Auch die ToraroUen tragcn weiBc Kappen und 
der Toraschrein wird mit einem wciBcn Vorhang 
bedeckt. 

Mehrmals wird an Rosch ha-Schana das Scho- 
far, ein Widdcrhorn, gcblascn. Es erinncrt an 
die Geschichte Abrahams, der .scinen Sohn 
Lsaak opfern wollte (22. 1 • 18). Gott aber ver- 
hindeite das und so opferte .\braham einen 
Widder an seiner Stelle. Das Widderhorn sym- 


bolisiert die Opferbereitschaft und den 
Gehorsam gegeniibcr Gott sowie auch die 
Barmhcrzigkcit Gottcs und die Freudc 
iiber das Geschenk des Lebens. Das Bla- 
sen des Schofars hat auBerdem die Funk- 
tion. die Glaubigen zu einer Versa mm- 
lung aufzurufen. 

Am er.sten Tag von Rosch ha-Schana wird 
die Zeremonie des Taschlich begangen. 
AIs Symbol fiir ihre abgeschiittelten Sun- 
den schiitten die Glaubigen ihre Taschen 
an einem Fluss aus. 

Auch bei der Feier zu Hause wird weiBe 
Kleidung getragen. Man spricht den Se- 
gen, Kiddusch, iiber den Wein und iiber 
die Challa. Das ist ein gcilochtencs Brot, 
das auch zu Schabbat gebacken wird. 
Challascheiben oder Apfelstiickchen wer¬ 
den in Honig getunkt. um sich damit ein 
siiBes Jahr zu wiinschen. 

Taschlich 

Damit das neue Jahr ohne die alien Sun- 
den beffnnt, gehen die Glaubigen zu ei¬ 
nem Fluss und schiitten symbolisch ihre 
Taschen darin aus. Meist werfen sie dabei 
Brotkrumel ins IFosscr. Dazu rezitieren 
sie einige Bupgebele, z.B. Micha 7, 18 - 20, 
Ps US. 5 9. Ps 33. Ps 130. 
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Welfreli^ionen 


Feste und Brauche im Judentum 
Bos isinf ormation 



Schabbat I ... amsUhten Tagaolltl du ruhen 


Dem jiidisdien Glauben zufolge hat Gott die 
Welt in sechs Tagen erschaifen und aich am 
Riebten Tag. am Schabbat, ausgeruht. Der 
Schabbat beginnt wie allc Tagc dcs jiidischen 
Kaicndcrs mit Sonncnuntcrgang am Frcitag- 
abend und cndct am Samstagabend, wenn die 
cTRten Sterne zu sehen sind. 

Da Gott am Schabbat die Albeit ruhen lieD 
und den Tag heiligte. sollen Juden an ihm koi¬ 
ne Arbeit verrichtea Da* steht in den Zehn 
Geboten der Tora (Ejc. 20. 8) und gehdrt 8omit 
zu den wichtigaten rcligiosen Fflichten eine* 
gliiubigcn Juden. Nur wenn Lebensgefahr be- 
steht, darf das Ruhegebot des Schabbat gebro- 
chen werden. E* wird jedodt untcrschicdlidi 
ausgelegt; Strengglaubige orthodoxe Juden 
vermeiden selbst Tiitigkeiten wie da* Anzun- 
den von Feuer und Licht. Weniger strenge Ju¬ 
den dagef^n sehen nicht alle Einschriinkun- 
gen als Pflicht an und crlauben beispielsweiae 
das Tdcfoniorca 

Damit jeder die Zeit findet, sich von der Arbeit 
der Wochc zu erhalen und sich Gott, aber auch 
seiner Familie und scinen Freunden zu wid- 
men. werden alle Vorbereitungen am Tag vor- 
her getiuffen: Die Wohnungen werden aufge- 
raumt und geputzt die Speisen werden voibe- 
reitet. der Tisch wird geschmiickt. .Am Schab¬ 
bat sollen Juden Zent ftir das Gebet und das 
Studium der Tora in der Familie haben. 


Schabbat-Tisch 

Am Schabbat deckt die Familie gemeineam 
den Tisch mit eincr reich bestickten Decke 
aus feinstem Material. Darauf stellt sie un- 
ter anderem den Kiddusch-Becher, die bet- 
den Schabbat-Lichter und die Schabbat- 
Brote (Challot). 


Sch abba t-L ichter 

Kurz bevor mit Sonnenuntergang der 
Schabbat beginnt, ziindet die Mutter die 
beiden Schabbat-Kerzen an. Sie hebt ihre 
Hande uber die Kerzen, wobei sie ihre 
Handflachen gegen das Licht richtet und 
spricht einen Segen. 

Kiddusch 

Kiddusch bedeutet „Segnung, Heiligung". 
Am Schabbat ^richt der Familienvater 
zweimal den Kiddusch uber den IVein. Den 
ersten Segen spricht er nach dem Gottes- 
dienst am Freitag, den zweilen zum Aus- 
gang des Schabbat. Dazu wird ein bis zum 
Rand gefulller Kiddusch-Becher aus Silber 
oder aus einem anderen Metal I verwendet. 
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Schabbat II ... am siebten Tagsollal du ruhen 


Der Schabbat wird aehr feierlich in der Fami- 
lie begangen. dazu f^hdren festliche Kleidun^. 
besondere Speisen und der Besuch von Gottes- 
diensten in der Synagoge. Die Mutter ziindet 
die Schabbat-Kerzen an und segnet sie. Mit 
dem Lied _Ledia Dodi“ empfiingt die Familie 
den Schabbat wie eine Braut oder Kbnigin. 
Nach dem Besuch des Freitagsgottesdienstes 
segnet der Familienvater die Kinder. Danach 
beginnt ein gcruh.samer .‘\bcnd mit einem 
.Abendmahl und vielen Schabbat-Liedern. Zu- 
niichst spriebt der Vater den Segen libcr den 
Wein imd rcidit den Becbcr weiter, nachdem 
er cinen Schluck daraus getrunken hat. Er 
lobt dann seine Frau mit dem „Lob der tikhti- 
gen Hausfrau", segnet die Challot, die zopffbr- 
migen Brote, und bricht fiir jeden ein Stuck 
da von an. 


durch die Woche begleiten bis der nachste 
Schabbat beginnt. 

Challot 

Challa (Plural: Challot) ist ein 
zopffbrmiges Brot, das zum Schabbat geba- 
cken und mit einer beslicklen Decke bedeckl 
wird 



Havdala 

Havdala bedeulel auf Deulsch 
"IVennung". Die Havdala-Kerzc 
wird zum Ende des Schabbat ange- 
ziindet. Ihr Ucht erstrahlt durch mehrere 
Dochte sehr hell. Es symbolisiert die lYen- 
nung des heiligen Schabbat von den iibrigen 
Tagen der Woche und den Beginn des ersten 
Tages der Schbpfung, an dem Gott zuersl 



Am Samstag geht die Familie zweimal in die 
Synagogc, zum Morgengebet und zum Nach- 
mittagsgebet. 

Am Ende des Schabbat steht die Havdala- 
Zeremonie: Das licht der geflochtenen Kerze 
symbolisiert das Ende des Ruhetages und die 
Schdpfung des Lichu am ersten Tag. Noch 
einmal wird der Kiddusch-Becher mit Wein 
gefiillt und zum Schlufi die Besamim-Biichse 
mit ihrem wohlriechenden Duft der Gewiirze 
von Familienmitglied zu Familienmitglied 
weitcrgereicht. So soli der Duft des Schabbat 
die Glaubigen 


das Licht schuf. Nadtdem der Weinsegen 
gesprodien ist, loscht der Voter die Flam me 
der Havdala-Kerze im Wein. 

Besamim 

Zum Ausgang des Schabbat wird eine 
Biichse mit Besamim - wohlriechenden Ge- 
wiirzen wie Nelken und Zimt - gei^fnel, da- 
mil der Duft der Gewiirze den Baum erfiil- 
ten kann. Jeder Anwesende riecht daran 
und lasst sich vom schonen Duft den Ab- 
schied vom Schabbat erleichtern. 
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SchaVU^Ot ... Empfang derZehn Gebote 


Schavu'ot war wie Pessach und Sukkot zu Zei- 
ten des Jerusutlemer Tenopels ein Wallfahitsfest. 
Es wird am sechiiten und siebten Tag de* jiidi- 
.schen MonaUi Sivan (in Israel nur am 6. Sivan) 
gefciert. Urepriinglich hat e» einc landwirt- 
.schafllichc Bcdeutung: Es wurdc als Fest zum 
Endc der Gctreideemte in Israel bcgangen. Die- 
scr Tag wird in der Tora auch als „Tag der Erst- 
linge" bczcichnct (Num. 28, 26). Die Erstlingc 
sind der crste Elrnteertrag, den die Baucrn Gott 
als Opfergabe darbrachtcn. Friiher taten die Is- 
racliten das an verschiedencn Orten. spdter 
aber gingcn sic dafiiir nur noch zum Tempel 
nach Jerusalem. So wurde aus Schavu'ot ein 
Wallfahrtsfest. zu dem Juden aus dem ganzen 
Land mit geschmiiekten Wagen und ihren Op- 
fergaben - Frikchten. Broten. Getreide - anreis- 
ten. Schavuot wild besonders auch als Fest der 
Zehn Gebote gefeiert: Die Obergabe der Tora 
wird im Hebriiischen als ..Matan Tora" bezeich- 
net. Sie geschah dem jiidischcm Glaubcn zufolge 
bei der Offenbarung Gottes am Berg Sinai, als 
er Mase zu sich rief. In der Synagoge wird aus 
dicscm Anlass die biblischc Gcschichte aus Ex. 
19, 1 - 20, 26 gelesen, worin die Ereignissc vor 
dem Empfang der Gesetzcstafeln gcschildcrt 
werden. 

Traditionell verbringen die Glaubigen die Nacht 
von Schavu'ot mit dem Studium der Tora. Die 
Synagoge und manchmal auch die Torarollcn 
werden mit griinen Zweigen geschmitckt Im 
Gottesdienst wird das Buch Ruth gelesen. 


Ruth 

Im Buch Ruth spielt die 
Landwirtachaft eine wichtige 
Rolle. Es wird geschildert, wie 
die Moabitin Ruth wegen ei- 
ner Hungersnol mil ihrer 
Schwiegermutter aus Israel auswandern 
muss. Sie kehrt spdter aber wieder zuriick 
und wird die Frau des Israeliten Boas. Ihr 
Sohn Obed ist der Grofivater Davids, des 
ersten Konigs der Israeliten. 



Matan Tora 

Die Obergabe der Zehn Gebote ist das 
widiligste Ereignis im Judentum. Nach 
judischem Glauben hat Gott das Volk Is¬ 
rael dazu auserkoren, seine Gebote auszu- 
fiihren und einen Bund mit ihm zu schlie- 
pen. Am Berg Sinai offenbarte er dem Pro- 
pheten Mose die Zehn Gebote. Juden ver- 
stehen diese Auserwdhlung als Ehrv und 
zugleich als Verpflichtung. 
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Simch&t Tors ... die Freude uber Goltes Weigungen 


Simdiat Tom ist ein Pest, das am 23. 'n.schri als 
Ausdruck dcr Freude iiber die gdttlichen Wei- 
sungen der Tora gefeiert wird. Die fiinf Bucher 
der Tora (fiinf Biichcr Mose) sind in Abschnitte 
eingeteilt. die im Verlauf eines Jahres wahrend 
der Gottesdienste vorgelesen werden. .Am Tag 
der Simchat Tora hndet der Cbergang vom letz- 
ten Abschnitt des Buches Deuteronomium zum 
ersten Abschnitt des Buches Genesis statt. Ho- 
hepunkt dieses Festes ist das Heraushebcn der 
Torarollen aus dem Schrein. Sie werden wiih- 
rend des Morgen- und Abendgottesdienstes in 
fcicrlichcn Umzugen. die auf Hcbraisch Hafifa- 
kot heiBcn, durch die Synagoge und sieben Mai 
um das Gcbetspult, die Bima, getragen. Alle 
Manner werden beim Morgengottesdienst dazu 
aufgerufen, den letzten Abschnitt der Tora vor- 
zulescn. Manchmal diirfen auch Kinder unter 
Anleitung cinen Segen iiber die Tora sprcchen. 

Zwischen den Haifakot wird gesungen und ge- 
tanzt. In vielen Stadten Israels feiern die Glau- 
bigen auf der StraBe. Sie bilden immer wieder 
neue Kreise. in denen sie frdhiich singen und 
tanzen. wahrend in alien Synagogen die Tora¬ 
rollen aus ihrem Schrein gehoben werden. 


Tora 

Die Tora isl die hebraische 
heilige Schrift, in der die 
fiinf Bu^er Moae (Geneau, 

Exodus, Levitikus, Numeri und Deutero¬ 
nomium) enthalten tdnd. Die Torarollen in 
den Synagogen miissen von Hand auf sehr 
kostbarem und koscherem Pergamenl (oft 
Hirschhaut) geschrieben sein. IFcn/i eine 
Torarolle im Gottesdienst nicht mehr ver- 
ivendet wird oder wenn sich der Schreiber 
darin verschrieben hat, wird sie auf dem 
judischen Friedhof begraben. 


Toraschrein 

Die Torarollen werden in der Synagoge in 
einem Schrein, auf Hebrdisch Aron Ko- 
desch, aufbewahrt. Vorbild fur den 
Schrein ist die Bundeslade, die die Geset- 
zestafeln enthielt und im ersten Tempel 
stand. Sie wurde Jedoch bei der Zerstd- 
rung des Tempcls ebcnfalls vernichtel. 


Bima 

Bima ist das Gebetpult in der Synagoge, 
das meist in der Mitte des Gebetsraumes 
steht. Bei einem Gottesdienst steht der To- 
raleser am Gebetspult und breitet die To¬ 
rarolle vor sich aus. 



HEMIO Feligionswissenschaftlicher Medien- und Informationsdienst e. F 


(mrsmidje 


864 







LemwerkstaH ^ ^ 

WeHreji^onen * 


Feste und Brauchc im Judentum 
Basisinformalion 



Die Synagoge 


Die Synagoge ist das Gebcts- und Gemcinde- 
haus dcr Juden. Die ersten Synagogcn entstan- 
dcn nach der Zerstdrung dcs ersten Tcmpels van 
Jerusalem. Scitdem finden die taglichen Gottes- 
dienste wie auch die besonderen Gottesdienste 
an den Feiertagen und am Schabbat dort statt. 
Allerdings sehen die meisten Juden die Synago¬ 
ge nicht als Ersatz fiir den Tempel an, denn es 
gibt nur cinen Tempel, der cinst in Jcruialcm 
stand, zwei Mai zerstdrt wurde und nach jiidi- 
schem Glaubcn eines Tages wieder errichtet 
wird. 

Eine Synagoge hat auBer dem Kaum. wo der 
Gottesdienst stattfindet, weitere Kiiume ftir die 
Versammlungen und Veranstaltungen der Ge- 
meinde. Auch fur das Studium der heiligen 
Schriften sind Lehrraume vorhanden. Sie hei- 
Ben Bet Midrasch. .,Hau8 der Lehre“. 

Im Gebetsraum steht die Bima. das ist ein Gc- 
betspult, auf dem die Torarolle zum Vorlesen 
ausgebreitet wird. Meist befindet sich die Bima 
in der Mitte dcs Raumes, in manchen Synago- 
gen ist sie an d(«r Westwand. Im Toraschrein, 
Aron ha-Kodesch, werden die Torarollen dcr 
Synagoge aufbewahrt. Er befindet sich an dcr 
Ostwand, die nach Jerusalem zeigt Die Mcnora, 
ein siebenarmiger Kcrzcnlcuchtcr, schmuckt 
den Raum. 

Die Synagoge ist anders als die Kirche nicht ge- 


weiht. Im Grunde konnen Juden also je- 
den Raum als Gebetsraum nutzen, wenn 
er bestimmte Anforderungen eifullt. 

Bet ha-Kneaset / Bet ha-Tefila 
Synagoge ist die griechischc Obenetzung 
fiir die hcbriiischc Bfizcichnung „Bet ba- 
Knesset", was soviet wie „Haus dcr Ver- 
.sammlung** bedeutet. Eine weitere Be- 
zeichnung ist Bet ha-Tcfila, „Haus des 
Gebcts. 



Taglichen Gebet 

Im Judentum gibt es drei Pflichtgebete 
am Tag. Das erste, gleich nach Sonnen- 
aufgang, heiBt Schacharit. Nach der Half- 
te des Tages beten Juden das Mittagsge- 
bet Mincha. .'\m Abend nach Sonnenun- 
tergang ist das iWa'ane-Gcbet zu verrich- 
ten. 
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Sukkot ... die Hu Men in der Wuale 


Das Laubhiittenfest - Sukkot - ist ein siebenta- 
giges Erntedankfest (vgl. Dt. 16. 13). das am 
Vorabcnd dcs 15. Tischri bcginnt und bU zum 
21. Tisdtri daucrt. Urspriinglich war cs eincs 
der drci Wallfahrtsfcstc am Tcmpel von Jerusa¬ 
lem. We die anderen bciden Wallfahrtsfeste 
Fessach und Schavu‘ot ist es mit bedeutsamen 
Ereignissen in der Geschichte der Israeliten und 
mit ihrem bauerlkhen Leben verbunden. 

Wjihrend dieser Festzeit sollen Juden ihrer Vor- 
fahren gedcnkcn. die nach dcm Auszug aus 
Ag>'ptcn als Nomadcn in der Wiistc lebten und 
keinen Ernteertrag batten. Judischc Familien 
bauen - einem biblischen Gebot folgend (vgl. Ex. 
23. 16 und Lev. 23, 42) • fur diese Feieitagc cine 
Laubhiitte in ihrem Garten oder im Gemeinde- 
saal oder Hof der Synagoge. Die Hiitten sollen 
an die notdiirftigen Behausungen erinnern. in 
denen die Israeliten wahrend ihrer 40-jahTigen 
Wandcrung dumb die Sinai-Wiiste wohnten. Sie 
diirfcn deshalb nicht aus bestandigem Material 
sein. Sic werden oft aus Holz gebaut und das 
Dach nur mit Uiub bedeckt. so dass der Himmel 
weiterhin zu sehen ist. 

An Sukkot sollen die Gliiubigen Zeit finden. sich 
von der Arbeit zu erholen und Gott fur den 
Wohlstand zu danken. den er ihnen schenkt. 
Gleichzeitig soli es sie an die Armut erinnem. 
die auch in Zeiten herrscht, in denen es ihnen 
sclbst gut gcht. 


Jiidische Familien halten sich. je nach 
klimatischen Bedingungen, mdglichst oft 
in den Sukkot - den Laubhiitten - auf: zu 
den Mahlzeiten, wahrend der Freizeit am 
Nachmittag und manchmal auch, um 
darin zu iibernachten. Die jiidische Ober- 
lieferung besagt, dass sie dabei „sieben 
heilige Gaste" haben, die unsichtbar sind: 
.‘\braham, Isaak, Jakob, Josef, Mose, Aa¬ 
ron und David. 

Zu Sukkot wird dor traditionelle Brauch 
der „vier Artcn" gcf^cgt; Aus Falmblat- 
tern, Myitenzweigen und Weidenasten 
wird ein Straufi - Lulav - gebunden und 
wahrend dcr Gottesdienste gemeinsam 
mit Etrog, einer Zitrusfimcht, von Hand 
zu Hand weitergereicht (vgl. Lev. 23, .39 - 
40). Der FeststrauB wird dabei in vorge- 
.schriebene Richtungen bewegt und von 
Segensspnichen begleitet. 

Lulav 

Der FesUstmup wird aus 
Palmblditern, Myrtenzivei- 
gen und Weidenasten zu- 
sammengestellt und dazu 
wird Etrog - eine Zitrusfrucht - in der 
Hand gehalten. Der Lulav symbolisieri 
den lieichtum der Natur, mit dem Gott die 
Menschen beschenkt hat. 
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Inhalt "Materialkoffer Judentum": 

Ordner mit 42 Seiten: 

1. Basisinformationen: 

• Das hebraische Alphabet I- III (doppelt vorhanden) 

• Judische Geschichte I -V 

• Der judische Kalender l-lll 

• Die Synagoge 

« Rosch ha-Schana 

■ Jom Kippur 

• Sukkot 

• Simchat Tora 

■ Chanukka 

■ Purim 1,11 

■ Pessach 1,11 

■ Schavu'ot 

• Schabbat 1,11 

• Kaschrut 1,11 

• Bar Mizwa und Bat Mizwa 

■ Berit Mila 

2. Kreativ-Teil: Geschichten, Spiele, Rezepte 

• Rosch ha-Schana 1,11 

■ Sukkot 1,11 

• Simchat Tora 

• Chanukka (doppelt vorhanden) 

■ Purim l-lll 

■ Pessach 1,11 

■ Schabbat I - III 
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17 Karten: 


■ Bar Mizwa / Bat Mizwa 

■ Chanukkia 

■ Havdala 

■ Kiddusch 

• Dreidel 

■ Kippa 

■ Koscher 

• Menora 

■ Mesusa (doppelt vorhanden) 

• Pessach-Haggada 

• Schabbat-Decke 

• Schabbat-Kerzen 

• Schlachmones 

• Scholar 

• Sederteller 

• Talit 

• Tora 


Objekte; 

• Talit 

■ Kippa (mit Haarklammer) 

• Tora 

■ Sederteller 

■ Scholar 

■ Schabbat-Kerzen 

■ Schabatt-Decke 

■ Pessach-Haggada (Buchlein) 

• Mesusa 

• Menora 

■ Chanukka-Kerzen 

■ Chanukkia 

■ Havdalakerzen 

• Dreidel 

■ Kiddusch 

■ Kartontasche (lur Purim, Schlachmones) 

■ 3 Karten (Alphabet, Bar Mizwa, Bat Mizwa) 

■ Kalender 

■ Koscheres Popcorn und SuBigkeiten 

• Sonstiges: Seelenkerze, Schalom- Lufiballons, Stempel, 
Aufkieber, 

• Buch; Samuel, was bedeutet es eine Jude zu sein? 
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Informationsplattform Religion: Richtungen im Judentum 

Die Urspriinge der heutigen Richtungen im Judentum sind vor allem in Deutschland des 18. 
Jahrhunderts zu linden. Damals entwickelte sich nicht zuletzt durch die im Rahmen der Aufklarung 
bedingten Freiheiten und der jiidischen Emanzipation eine neue, moderne Bewegung im Judentum. 
Vertreter dieser Reform-Bewegung suchten nach zeitgemaEen Formen der jiidischen Religion und 
ihrer Anpassung an die gegenwartigen Umstande. Mit der kritischen Auseinandersetzung entstand 
im weiteren Verlauf eine Meinungsvielfalt, die spater zur Differenzierung der Reform-Bewegung in 
einen konservativen, einen liberalen und einen kleinen radikalen Zweig fiihren sollte. 

Mit der groEen Auswanderungswelle verschob sich zum Ende des 19. Jahrhunderts der Mittelpunkt 
der jiidischen Ereignisse nach Amerika. Doit entstanden das konservative Judentum und der 
Rekonstruktionsismus. Die Mehrheit der dort lebenden Juden gehort heute der konservativen oder 
der liberalen Bewegung an. Etwa 40 Prozent aller Juden auf der Welt leben in den USA, somit 
werden die religiosen Richtungen heute vorrangig von dem bestimmt, was in den Vereinigten 
Staaten von Amerika geschieht. 

In Deutschland wurden unter dem Dach der “Einheitsgemeinde” die verschiedenen Richtungen 
organisatorisch zusammengefasst. Innerhalb der Einheitsgemeinden bildete das progressive 
Judentum bis zur Schoa die zahlenmaEige Mehrheit und beeinfluEte zudem die progressiven 
Entwicklungen in den anderen europaischen Landern. 

In der NS-Zeit vermochten nahezu alle deutschen Juden einen liberalen Rabbiner, Leo Baeck, als 
Vertreter der gesamten deutschen Judenschaft anzuerkennen. Nach dem Zweiten Weltkrieg waren 
alle neu konstituierten Gemeinden orthodox gepragt. Bis heute sind die bestehenden 
Einheitsgemeinden trotz zunehmender Vielfalt in ihrer Ausrichtung orthodox dominiert. Zugleich 
nimmt sowohl durch die Unterstiitzung nicht-orthodoxer Weltverbande als auch durch die 
Einwanderung von Juden aus den ehemaligen GUS-Staaten die Bildung neuer, nicht-orthodoxer 
Gemeinden zu. 


Ubersicht 

Der grundlegende Unterschied, der zur Bildung der verschiedenen Richtungen fiihrte, ist die 
Herangehensweise an die Quellen und somit das Verstandnis von Offenbarung. Die Auswahl der 
Darstellung erfolgte anhand der wichtigsten religiosen Bewegungen. 


Orthodoxes Judentum 

Sowohl in Deutschland als auch in Israel die einfluEreichste Richtung innerhalb des Judentums. 
Nach dem Verstandnis orthodoxer Juden ist die Thora das direkt geoffenbarte Wort Gottes. 

Orthodoxe Juden glauben an die Thora als das direkt geoffenbarte Wort Gottes. Fiir sie gilt die 
Halacha, das jiidische Religionsgesetz, als Leitlinie fiir ein religioses Leben im Alltag und als 
Gottes Wort. Alle sechshundertdreizehn Gebote und Verbote der Thora haben den gleichen 
Stellenwert. Ritual- und Moralgesetze erhalten somit die gleiche Bedeutung. 
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Die moderne Orthodoxie entstand im 19. Jahrhundert. Damals wurde der Begriff “Orthodoxie” 
(Rechtglaubigkeit) vermutlich von Anhangern der Reform-Bewegung verwendet, um diejenigen 
Juden zu beschreiben, die trotz der Aufklarung und den einbergebenden gesellscbaftlicben 
Veranderungen an ibrem Glauben und den Braucben unverandert festbielten. 

Das beutige ortbodoxe Judentum ist weltweit aufgeteilt in verscbiedene religiose Gruppierungen, 
die von Neo-Ortbodoxie bis zur Ultra-Ortbodoxie reicben. Ein gemeinsamer Zusammenscbluss in 
Form einer zentralen Synagogenorganisation feblt bisber. Zudem gibt es keine gemeinsame 
Rabbinervereinigung und keinen Obersten Gericbtsbof. Unterscbiedlicbe Meinungen und 
Kontroversen zur Auslegung der Halacba konnen desbalb nicbt einbeitlicb geregelt werden. 

In der Vorstellung ortbodoxer Juden spielt der Gedanke, das auserwablte Volk zu sein, eine 
besondere Rolle. Israel wird als “das Heilige Land” verebrt. Ultra-ortbodoxe Juden betracbten Israel 
als politiscbe Einbeit sebr kritiscb, da fiir sie sakulare, nicbt religiose Juden kein Recbt baben, einen 
jiidiscben Staat zu erricbten. Fast alle ortbodoxen Juden boffen gemeinsam, dass der moderne Staat 
Israel nacb den Grundsatzen der Tbora regiert werde und die Halacba die Ricbtlinien fiir ein 
staatlicbes Handeln biete. 

Innerbalb der jiidiscben Gemeinscbaft betracbten sicb die ortbodoxen Juden selbst als die einzig 
wabren Juden. Sie sind der Ansicbt, anderer jiidiscbe Stromungen miEacbten die Gebote Gottes und 
verletzen die Tbora. 

In der religiosen Praxis bildet die Befolgung der secbsbundertdreizebn Gebote der Bibel die 
Grundlage des Lebens. Frauen sind den Mannern untergestellt, im Gottesdienst spielen sie so gut 
wie keine Rolle. In der Synagoge sitzen Manner und Frauen getrennt. Eine Frau kann nicbt zur 
Rabbinerin ordiniert werden. Nur der Ebemann kann bei gescbeiterter Ebe die Scbeidung 
berbeifiibren. Eine Miscbebe mit nicbtjiidiscben Partner wird als siindbaft abgelebnt. Die Feiertage 
werden umfassend eingebalten und wabrend des Gottesdienstes fast ausscblieElicb bebraiscb 
gesprocben. Ein ortbodoxer Jude darf nur koscberes Essen zu sicb nebmen. 


Progressives Judentum 

Das progressive Judentum verstebt sicb als moderne Interpretation des Judentums. 

Zum beutigen progressiven Judentum zablen liberale und reformorientierte Auspragungen, die sicb 
als Alternative zum ortbodoxen Judentum versteben. Progressive Juden betracbten die Offenbarung 
als ein fortscbreitender, von Gott ausgebender und durcb Menscben vermittelter dynamiscber und 
progressiver Prozess. Gebote und Verbote werden nicbt wie in der Orthodoxie als Gottes wortliches 
Gesetz verstanden, sondern als Scbopfung von Menscben, die aucb von Menscben neu ausgelegt 
und umgesetzt werden konnen. 

Das Jabr 1801 gilt fiir progressive oder liberale Juden weltweit als Beginn ibrer Bewegung. Damals 
griindete der Reformer Israel Jacobson (1769-1828) in Seesen/Deutscbland das “Schulinstitut fiir 
arme Judenkinder”, in dem die Grundsatze des Reform]udentums eingefiibrt wurden. In den 
folgenden Jahrzehnten konstituierte sicb die liberale Erneuerungsbewegung stetig und wird zur am 
scbnellsten wachsenden Bewegung innerbalb des deutschen Judentums. Einer der wichtigsten 
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Vordenker des liberalen Judentums wurde der deutsche Rabbiner Abraham Geiger (1810-1874). 
Unter dem Rabbiner Leo Baeck setzte sich - vor allem in den zwanziger Jahren des 20. 

Jahrhunderts - das Wachstum des liberalen Judentums fort. 

1926 wurde wahrend der ersten Weltkonferenz fiir liberales Judentum die heute weltweit groEte 
Dachorganisation, die “Weltunion fiir progressives Judentum”, gegriindet. Sitz der Weltunion ist seit 
den siebziger Jahren Jerusalem. Wurde der Zionismus noch zu Beginn des Reform)udentums 
mehrheitlich abgelehnt, so ist er spatestens seit Mitte des 20. Jahrhunderts fest im progressiven 
Judentum verankert. 

Im Laufe seiner Entwicklungsgeschichte haben sich die Gedanken und Vorstellungen im liberalen 
Judentum stark gewandelt. Dem Zeitgeist entsprechend gait im 19. Jahrhundert alles traditionelle 
Oder altmodische als iiberholt und wurde verworfen. Mit der Einwanderung osteuropaischer Juden, 
aber auch mit der Griindung des Staates Israels und nicht zuletzt durch die einschniirenden 
Erlebnisse der Schoa leben viele liberale Juden ihre Traditionen wieder neu auf. 

Anders als im orthodoxen Judentum haben hier die ethisch-moralischen Regeln der Thora Vorrang 
vor der rituellen Praxis. Rituelle Regeln wurden von Menschen in bestimmten historischen 
Situationen aufgestellt und sind deshalb nicht gottlichen Ursprungs. Dennoch wird im heutigen 
liberalen Judentum Wert auf die Durchfiihrung von Ritualen im Alltag gelegt, ihre Ausiibung dient 
aber eher der Identitatsbildung als Jude oder als Jiidin. 

In der religiosen Praxis kennzeichnend fiir das liberale Judentum ist die Gleichstellung von Mann 
und Erau. In der Synagoge sitzen die Geschlechter gemischt und Frauen werden zur Rabbinerin 
ordiniert. Bereits 1936 trat in Deutschland mit Regina Jonas die erste Frau das Amt der Rabbinerin 
an. Der Gottesdienst findet sowohl in Hebraisch als auch in der jeweiligen Landessprache statt. 

Im liberalen Judentum finden Themen Einklang, die anderswo tabu sind: zum Beispiel 
Homosexualitat oder gemischtreligiose Ehen. Zwar sind Mischehen verboten, aber ein Rabbiner 
darf eine Ehe segnen, wenn der nichtjiidische Partner dem Judentum beitritt, um den Kindern eine 
klare Identitat zu geben. 


Konservatives Judentum 

Das konservative Judentum setzt sich fiir die Bewahrung der Traditionen ein, erachtet aber 
Veranderungen als notwendig, sofern diese mit dem jiidischen Religionsgesetz sind. 

Im Gegensatz zur Orthodoxie glaubt die Mehrheit der konservativen Juden nicht an die Bibel als 
das unveranderliche Wort Gottes, sondern betrachtet vielmehr die Offenbarung als ein andauernder 
Prozess, dessen Kern gottlich inspiriert ist. Fiir konservative Juden ist die Halacha, das jiidische 
Religionsgesetz, unverzichtbar. Im Mittelpunkt steht das Verhaltnis zwischen Tradition und 
Moderne: Die jiidische Tradition ist von besonderer Bedeutung, die aber entsprechend dem Wandel 
der Zeiten und den neuen Gegebenheiten Rechnung tragt. 

Das konservative Judentum hat seine Wurzeln im Deutschland des 19. Jahrhunderts. Damals 
suchten Rabbiner nach einem Mittelweg zwischen der Orthodoxie und der liberalen Position. In 
Europa hatte die als “positiv-historische” bezeichnete Bewegung keinen Erfolg. In Amerika 
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hingegen wurde sie zu einer eigenstandigen Bewegung, die sich bereits zum Ende des 19. 
Jahrhunderts dort zu organisieren begann. Mit der Griindung des Jewish Theological Seminary 
wurde die heute weltweit wichtigste Ausbildungsstatte fiir das konservative Judentum geschaffen. 

Im weiteren Verlauf kamen die Rabbinerorganisation “Rabbinical Assembly” und schlieElich die 
weltweite Organisation aller konservativen Synagogen dem “World Council of Synagoges” hinzu, 
die seit 1972 seinen Hauptsitz in Jerusalem hat. 

Das Hauptinteresse konservativer Juden liegt auf der judischen Gemeinschaft. Dem Gedanken von 
den Juden als “das auserwahlte Volk” wird hohe Bedeutung beigemessen und demzufolge kann nur 
in Israel bzw. Eretz Jisrael (Land Israel) als Jude ein spirituell-jiidisches Leben gefiihrt werden. Fiir 
viele konservative Juden daher ein Grund, nach Israel zuriickzukehren oder zumindest aus der Feme 
zionistische Organisationen zu unterstiitzen. 

Innerhalb der konservativen Bewegung gibt es auseinanderstrebende Richtungen, die bis in den 
Bereich der modernen Orthodoxie oder der modernen Reform-Bewegung hineingehen. Trotz der 
internen Vielfaltigkeit bestehen Gemeinsamkeiten in der Auslegung der Halacha, die sie wiederum 
vereint. Dazu gehoren unter anderem die Befolgung des Schabbat oder der Feiertage, die 
Anerkennung der Giiltigkeit der talmudischen Ehe- und Ehescheidungsgesetze (ein Jude muss einen 
judischen Partner heiraten; ein konservativer Rabbiner darf nur dann eine Mischehe segnen, wenn 
der nichtjiidische Partner zuvor zum Judentum konvertiert ist; ein konservativer Jude benotigt zum 
Vollzug der Scheidung einen judischen Scheidebrief, um wieder heiraten zu konnen), die 
Ermoglichung der Konversion zum Judentum nach den Regeln des rabbinischen Rechts, die 
Dominanz der hebraischen Sprache im Synagogengottesdienst und das Zusammensitzen von Mann 
und Frau wahrend des Gottesdienstes. Eine Jiidin hat die Moglichkeit zu studieren und Rabbiner zu 
werden. Die erste Frau im konservativen Judentum wurde 1985 in Amerika zur Rabbinerin 
ordiniert. 


Autor: Steffen Rink, 2003. 
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Informationsplattform Religion: Tod, Unterwelt, Auferstehung und 
Bestattung im Judentum 

Die grundlegenden Schriften des Judentum, besonders die Tora, beinhalten keine einheitliche 
Konzeption iiber den Tod und iiber die Existenz nach dem Sterben. Im Mittelpunkt steht das Leben, 
das in Gehorsam gegeniiber Gott gefiihrt werden soil. 


Tod als Ende des Lebens 

Die Gegenwart Gottes kann nur im Leben gefunden werden. Sie wird im Segen Gottes erfahrbar, 
das heiEt durch ein reiches, erfiilltes, gliickliches Leben. Der Tod beendet das Leben, was zu aller 
erst bedeutet, dass der Mensch nicht mehr in der Lage ist, Gott zu verehren. Dadurch ist auch die 
“Unterwelt” (hebraisch: Scheol), in die die Toten gelangen, gekennzeichnet. An diesem auch 
“Schattenwelt” genannten Ort ist der Mensch von Gott getrennt. Die Art und Weise, wie die 
Unterwelt aufgebaut ist, was dort im Einzelnen passiert usw, wird in den Texten der Tora nicht 
weiter ausgefiihrt. 


Veranderungen der Jenseitsvorstellungen 

Nach dem Exil, vor allem unter griechischem und persischem Einfluss ab dem vierten Jahrhundert 
vor unserer Zeitrechnung sowie unter dem Eindruck der erneuten Vertreibung nach der Zerstorung 
des zweiten Tempels durch die Romer, veranderten sich die Vorstellungen iiber den Tod und die 
Existenz nach dem Tod. Weitaus starker treten dualistische Ziige zu Tage. Eiir viele Juden wird die 
Scheol jetzt zu einem Ort der Vergeltung fiir die im Leben begangenen Siinden. Ihrem Wesen nach 
ahnelt sie jetzt christlichen Hollenvorstellungen. Je nach dem dauert der Aufenthalt in der Unterwelt 
nur eine gewisse Zeit oder aber ewig. 

Gleichzeitig wird die Vorstellung einer Auferstehung aktuell. Dies steht im Zusammenhang mit 
endzeitlichen Erwartungen der Wiedererrichtung einer gerechten Gottesherrschaft, wie sie vor allem 
vom Propheten Daniel offenbart wurde. Bislang waren der Ort und die Form, in der die Menschen 
nach ihrem Tod einmal bei Gott wohnen wiirden, unbestimmt und fiir den Glauben von 
untergeordneter Bedeutung. Jetzt aber werden in dem endzeitlichen Gottesreich alle Juden vereinigt 
sein und in der Nahe Gottes leben. 

Ebenfalls unter persischem und griechischem Einfluss entwickeln sich Vorstellungen, dass die Seele 
und der Korper eines Menschen voneinander getrennt zu betrachten sind. Nach Auffassung einiger 
Denker wie Philo von Alexandrien (ca. 20 vor bis 50 nach unserer Zeitrechnung) verlasst die Seele 
den Korper, um zu Gott aufzusteigen. Nach anderen rabbinischen Uberlieferungen jedoch sind 
Korper und Seele auch nach dem Tod miteinander verbunden. 

Bei alien unterschiedlichen Auffassungen iiber den Tod und ein mogliches Weiterleben nach dem 
Tode, wie sie sich im Lauf der Geschichte und unter den verschiedenen Glaubensrichtungen 
entwickelt haben, ist gemeinsam, dass vom Grundsatz her von einem Weiterleben nach dem Tod 
ausgegangen wird. Ebenso gilt, dass es einmal eine zukiinftige Welt geben wird, in der die 
Glaubigen die Nahe Gottes in besonderer Weise erfahren werden. Dass iiber die Todes- und 
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Jenseitsvorstellungen zwar unterschiedliche Auffassungen vorhanden sind, diese aber nie zu einem 
bestimmenden Thema der theologischen Diskussion warden, zeigt die Bedeutung des Lebens: dies 
ist der Ort der Bewahrung fiir den Menschen. Wichtiger als Spekulationen iiber das Leben nach dem 
Tod ist die Erfahrung der Nahe Gottes im diesseitigen Leben durch seinen - sichtbaren und 
unsichtbaren - Segen. 


Bestattung 

Die Bestattung eines Toten soil im Judentum moglichst schnell erfolgen. Nach dem Begrabnis 
schlieEt sich eine in verschiedene Phasen unterteilte Trauerzeit an, danach versammeln sich die 
Angehorigen zumjahrlichen Gedachtnis. 


Vorbereitung der Bestattung 

Wenn es dem glaubigen Sterbenden moglich ist, soil er selbst bereits Vorbereitungen auf seinen Tod 
treffen, indem er das Kol Nidre und, zusammen mit den Angehorigen, das Schma Israel betet. Das 
Kol Nidre (“alle Versprechen”) ist ein Siindenbekenntnis, das im Gottesdienst zum Feiertag Jom 
Kippur von der Gemeinde gesprochen wird. Der Sterbende betet es in der Ich-Form. Das Schma 
Israel (“Hore Israel) ist das Hauptgebet des wochentlichen Synagogengottesdienstes. 


Beerdigung und TTauerriten 

Wenn der Tod eingetreten ist, zerreiEen die Angehorigen als Zeichen der Trauer ein Kleidungsstiick. 
Dieser Branch geht auf die Geschichte des vorgetauschten Todes von Josef, dem Sohn Jakobs 
zuriick. Jakob zerriss angesichts der Kunde vom angeblichen Tod seines Sohnes seine Kleider und 
legte ein Trauergewand an (Genesis 37, Vers 34). 

Die Angehorigen des Toten sprechen weitere Gebete; danach wird der Verstorbene gewaschen und 
in ein weiEes, leinenes Totenhemd gekleidet. Dies geschieht entweder zu Hause oder in einer 
Leichenhalle am Friedhof. 

Die Beerdigung soil moglichst noch am gleichen Tag, spatestens aber am nachsten Morgen 
vorgenommen werden - es sei denn, der Schabbat oder andere Feiertage sorgen fiir eine 
Verzogerung. 

Zur Bestattung wird meist eine Ansprache gehalten, und ein Kantor singt den 91. Pslam. Begleitet 
von Worten aus dem Buch des Propheten Daniel (Kapitel 12, Vers 13: “Du aber geh nun dem Ende 
zu. Du wirst ruhen, und am Ende der Tage wirst du auferstehen, um dein Erbteil zu empfangen”) 
wird der Sarg in das Grab gelassen. Die Trauernden werfen drei Schaufeln Erde auf den Sarg. 
Haufig wird dem Sarg ein Sackchen Erde aus Israel beigefiigt, damit der Tote symbolisch in der 
Erde des Heiligen Land begraben liegt. 

Die Totenwaschung, Uberfiihrung in die Leichenhalle, Niederlassung des Sarges und weitere 
Tatigkeiten zur Bestattung des Toten werden in der Regel von Bestattungsbruderschaften (“Heilige 
Gemeinschaft”, hebraisch: Ghawura Kaddisch) ausgefiihrt, die sich im Mittelalter herausgebildet 
haben. 
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Nach der Bestattung beginnt eine siebentatige Trauerzeit (Schiwa). Freunde und Bekannte statten 
Kondolenzbesuche ab. Strengglaubige Juden verbringen diese Tage mit Gebeten und dem Lesen aus 
den Biichern der Tora, wobei sie in Erinnerung an den zerstorten Tempel auf kleinen Holzschemeln 
sitzen. In dieser Zeit soil man sich nicht Baden, keine Arbeiten verrichten und zu Hause bleiben. 

Die Angehorigen eines Toten sind von ihren religiosen Pflichten entbunden. Viele Juden begrenzen 
die Trauerwoche auf einen Tag. An diese Woche schlieEt sich der Trauermonat (Scheloschim) an. 
Das Arbeiten ist wieder gestattet, ebenso der Besuch des Synagogengottesdienstes. Am Ende dieser 
30 Tage findet eine Trauerfeier am Grab des Verstorbenen statt. Fiir enge Angehorige folgt nun noch 
fiir 11 Monate eine weitere Trauerphase, deren zentrales Element das tagliche Beten des Kaddisch 
ist. 

Zum Gedenken an den Toten wird dann jahrlich am Todestag die “Jahrzeit” abgehalten. Dieser 
Branch ist in Deutschland im 15. Jahrhundert entstanden, der Begriff stammt aus dem Jiddischen. 
Der Branch hat sich weit verbreitet und wird von Juden in islamischen Landern auch zum 
Gedenken an angesehene Rabbiner genutzt. Im familiaren Rahmen wird an Jahrzeit eine Kerze 
angeziindet und das Kaddisch rezitiert - im ersten Jahr am Grab, danach im Synagogengottesdienst. 
An diesen Gottesdiensten nehmen auch viele Juden teil, die ihrer Religion ansonsten nur wenig 
verbunden sind. 


Friedhof und Grab 

Wenn der Verstorbene in das Grab gelegt wurde, bleibt die Grabstelle bis zum Ende des 
Trauermonats oder sogar bis zur ersten Jahrzeit nur mit Erde bedeckt. Erst danach wird ein 
Gedenkstein gesetzt. Im Allgemeinen soil die Grabgestaltung schlicht gehalten werden. 
Blumenschmuck gibt es auf jiidischen Grabern erst seit seit jiingerer Zeit. Als Zeichen der 
Erinnerung legen Besucherinnen und Besucher der Graber einen Stein auf den Grabstein. Woher 
dieser Branch stammt, ist ungeklart. 

Die Totenruhe darf nicht gestort werden. Das Grab ist der Ort, an dem der Tote bis zu seiner 
Auferstehung verbringt. Deshalb werden die jiidischen Graber auch nicht, wie im christlichen 
Bereich iiblich, nach einer gewissen Zeit ausgehoben und fiir neue Grablegungen verwendet. Aus 
dem gleichen Grund wird die Schandung eines Grabes als besonders verwerflich angesehen. 

In aller Regel wird der Tote in einem Sarg bestattet. Im Reformjudentum ist es auch moglich, eine 
Eeuerbestattung vorzunehmen. Angesichts der millionenfachen Verbrennung in den 
nationalsozialistischen Konzentrationslagern wird dies heute jedoch kaum mehr praktiziert. 

Da die jiidischen Gemeinden in Deutschland als Korperschaft des offentlichen Rechts anerkannt 
sind, konnen sie ihre eigenen Friedhofe betreiben. Die Eriedhofsordnungen sehen vor, dass nur 
Angehorige der jiidischen Religion begraben werden diirfen. Liberale Gemeinden lassen jedoch 
auch die Bestattung nichtjiidischer Familienangehoriger zu, entweder bei ihren Familien oder auf 
einem separaten Platz. 

Autor: Steffen Rink, 2002. 
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Informationsplattform Religion: Die Synagoge 

Die Synagogen bilden das Zentrum des jiidischen Gemeindelebens. In ihnen werden die 
Gottesdienste abgehalten, auEerdem ist die Synagoge Ort der religiosen Unterweisung und 
kultureller Veranstaltungen. Der Begriff stammt aus dem Griechischen und bedeutet 
“Versammlung”. Auf Hebraisch heiEt die Synagoge Bet Kneset - “Haus der Versammlung” oder 
“Haus der Zusammenkunft”. 


Entstehung der Synagogen 

In israelitischer Zeit war der Tempel in Jerusalem das zentrale Heiligtum der Juden. Hinweise 
deuten darauf bin, dass erste Synagogen als “kleine Heiligtiimer” in der Zeit des babylonischen 
Exils (ca. 597 bis 538 vor unserer Zeitrechnung) entstanden sind. Sicher ist, dass die Synagoge im 
1. Jahrhundert unserer Zeitrechnung ein fester Bestandteil des jiidischen Lebens war. Nicht nur in 
der Diaspora, sondern auch in Israel selbst wurde die Synagoge der zentrale Versammlungsort der 
Gemeinde - auch in der Zeit des wiedererrichteten zweiten Tempels. Viele Tempelrituale wurden in 
die Synagoge iibernommen, und auch die Gebetszeiten sind den Zeiten des Tempelopfers entlehnt. 


Ausstattung und Architektur 

Das Gebet und vor allem die Lesung aus der Tora bilden den Mittelpunkt des jiidischen 
Gottesdienstes. 

Die Torarollen werden in einer kunstvollen Truhe, der Aron Kodesch (Toraschrein, wortlich: heilige 
Lade) aufbewahrt, oft hinter einem Vorhang (Parochet). Die Tora-Lesung erfolgt von einem Pult 
aus, das auf einem Podest steht (“erhohter Platz” bzw. “Podium”, hebraisch: Bima), das sich meist 
in der Mitte des Raumes befindet. 

Die weitere Ausgestaltung variiert je nach Tradition, in der die jiidische Gemeinde steht. Synagogen 
des chassidischen Judentums sind eher klein und kaum geschmiickt. GemaE den traditionellen 
Vorstellungen sitzen auch hier Manner und Frauen getrennt voneinander. Der Platz der Frauen 
befindet sich entweder hinter einer “Abtrennung” (hebraisch: Mehisa), ein im hinteren Teil des 
Raums oder auf einer Fmpore. Im Reformjudentum, das im 19. Jahrhundert in Deutschland 
entstand, wurde die Trennung von Mannern und Frauen aufgehoben, da es hierfiir keine Grundlage 
in den Tora gebe. AuEerdem fand durch diese Stromung die Orgel Finzug in die Synagoge. 
SchlieElich wurde der Platz der Bima haufig vor oder in ostlicher Richtung neben der Aron 
Kodesch platziert. 

Nach der Tradition soil die Synagoge am hochsten Punkt eines Ortes stehen. In der Diaspora 
hingegen durften Synaogen die umstehenden Gebaude nicht iiberragen - eine Regel, die zum 
Beispiel in Deutschland noch bis ins 18. Jahrhundert Bestand hatte. Das fiihrte dazu, dass der 
Grundstein der Gebaude haufig unterhalb des StraEenniveaus gelegt wurde, um den notwendigen 
Raum zu schaffen. Der Grundriss der Synagogen zeigt eine West-Ost-Achse; an der nach Jerusalem 
ausgerichteten Wand - in Europa, Amerika und Afrika also der ostlichen - befindet sich der Aron 
Kodesch. 

Im Zuge der Emanzipation wanderten viele Juden in die groEeren Stadte, was ab dem 19. 
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Jahrhundert den Neubau vieler Synagogen erforderlich machte. Dabei bedienten sich die 
Architekten Vorbildern des jeweiligen Zeitgeistes. Ab dem 19. Jahrhundert entstanden viele 
Gebaude in einem orientalischen Stil, wahrend um die Jahrhundertwende der neugotische Stil 
iiberwiegte, aber auch Jugendstil-Synagogen wurden errichtet. Dies hat sich bis heute fortgesetzt, so 
dass es - anders als zum Beispiel im Islam - keine typische Architektur fiir Synagogen gibt. 

Ob der Synagoge auch ein Ritualbad (Mikwe) zugehort, hangt von der GroEe der Gemeinde ab. 
Gleiches gilt fiir das Bet Midrasch, das “Haus des Studiums”. Das manchmal auch “kleine 
Synagoge” genannte Gebaude bzw. Raum dient im orthodoxen Judentum dem Studium der Tora 
und des Talmud - nicht nur fiir zukiinftige Geistliche, sondern auch fiir “gewohnliche” Glaubige. 

Im neueren Judentum ist diese Funktion jedoch weitgehend verloren gegangen, da die religiose 
Ausbildung an eigens dafiir eingerichteten Institutionen erfolgt. Anders hingegen bei orthdoxen 
Gemeinden in Osteuropa. Ist ein Bet Midrasch vorhanden, wird es meist fiir Gottesdienste unter der 
Woche, an dem weniger Personen teilnehmen, oder fiir kulturelle Veranstaltungen genutzt. 


“Judenschule” 

Die Verbindung von Gottesdienst und religioser Unterweisung, die in der Synagoge stattfindet, hat 
seit dem Mittelalter auch zur Bezeichnung “Judenschule” gefiihrt. Damit war oft auch eine 
abwertende Haltung ausgedriickt. Insbesondere im Unterschied zu den strengen Gottesdienstformen 
im protestantischen Ghristentum war bzw. ist der jiidische Gottesdienst weitaus lebhafter. Das kann 
jedoch nicht als fehlende Ernsthaftigkeit der Gottesdienstteilnehmer charakterisiert werden, im 
Gegenteil: die ganze Gemeinde nimmt auch emotional am Geschehen teil und zeigt dies durch ihr 
im protestantischen Sinne “undiszipliniertes” Verhalten. 


Zerstorung und Schandung von Synagogen 

Im Zuge antisemitischer Gewalt gegen Juden waren und sind immer wieder auch Synagogen das 
Ziel von Anschlagen. Mit der Zerstorung der Synagoge soil der Mittelpunkt des Glaubenslebens, 
die religiose Orientierung der Gemeinde vernichtet werden. Die Zerstorung soil vermitteln, dass 
Menschen jiidischen Glaubens in einer nichtjiidischen Kultur kein Existenzrecht besitzen. So zieht 
sich die Zerstorung von Synagogen oder ihre Schandung, das heiEt ihre Beschmutzung zum 
Beispiel durch antisemitische Symbole und Parolen, durch die Geschiche der jiidischen Diaspora. 
Ihren Hohepunkt erlebte die Zerstorung von Synagogen jedoch in der Reichspogromnacht am 9. 
November 1938. Auf GeheiE der NSDAP wurden in Deutschland iiber 400 Synagogen durch 
Angehorige der SA, teilweise unterstiitzt von der Bevolkerung, in Brand gesteckt. Zahlreiche 
weitere Landsynagogen wurden demoliert - das Anziinden schien zu gefahrlich, da diese 
Synagogen oft leicht brennende Fachwerkbauten waren, die nahe an Hausern, Scheunen oder 
Stallungen standen. Die Polizei durfte nicht eingreifen, die Feuerwehren hatten lediglich dafiir zu 
sorgen, dass das Feuer nicht auf angrenzende Gebaude iibergriff. In der Politik der Vernichtung des 
europaischen Judentums war die Reichspogromnacht der vorlaufige Hohepunkt, nachdem zuvor 
zahlreiche Gesetze die Ausgrenzung der jiidischen Menschen aus dem bffentlichen Leben zum Ziel 
hatten und nach 1941 die so genannte Endlosung, das heiEt Deportation der Juden in die groEen 
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Vernichtungslager, umgesetzt wurde. Die ausgebrannten Gebaude warden meist abgerissen. 
Erhalten gebliebene Synagogen gingen nach der brtlichen Vertreibung der Juden in den Besitz der 
nichtjiidischen Bevolkerung iiber, die sie fiir andere Zwecke verwendete. 

1994 gab es in Liibeck den ersten Brandanschlag auf eine Synagoge in Deutschland nach dem Ende 
des Zweiten Weltkriegs. 


Synagogen als Orte der Erinnerung 

Die Orte, an denen bis zur Reichspogramnacht 1938 Synagogen gestanden haben, sind heute oft nur 
noch durch Gedenktafeln zu erkennen. Die Grundstiicke wurden iiberbaut, manchmal finden sich 
freie Platze, die noch den Grundriss des ehemaligen Gebaudes zeigen. Nur in wenigen Fallen, wie 
etwa der Neuen Synagoge in Berlin, konnten die Gebaude erhalten und nach 1945 welter genutzt 
werden. Die ehemaligen Synagogen sind daher vor allem Orte der Erinnerung an den Terror der 
faschistischen Gewaltherrschaft. 

Eine andere Situation gibt es in landlichen Gegenden, wo viele Juden als Bauern oder kleine 
Handler lebten. Erst in jiingster Zeit werden ehemalige Landsynagogen wieder “entdeckt”. Die 
ehemaligen Synagogen wurden als Scheune oder Garage benutzt, die friihere Funktion wurde 
vergessen und verdrangt. In der Regel gibt es keine jiidische Gemeinde mehr. Dadurch sind viele 
dieser ehemaligen Synagogen dem Verfall ausgeliefert, so dass Zeugnisse des landlichen Judentums 
zu verschwinden drohen. Die Wiederherstellung der Gebaude mit ihren Wand- und 
Deckenmalereien ist sehr kostspielig, und viele kleine Gemeinden konnen die notwendigen Betrage 
fiir Restauration und zukiinfhge Nutzung nicht aufbringen. Gleichzeitig gibt es ortliche 
Widerstande, well die Geschichte dieser Landsynagogen die Verstrickung der einzelnen Menschen 
in das System von Wegschauen und Bereicherung deutlich macht. Im Unterschied zu den groEeren 
Stadten, in denen jiidisches Leben wieder erstanden ist und das Gedenken an die Zerstorung der 
Synagogen wach gehalten wird, muss eine Kultur der Erinnerung an das jiidische Leben und seine 
Vernichtung in landlichen Gegenden haufig erst noch entwickelt werden. Zahlreiche Vereine mit 
engagierten Menschen setzen sich fiir den Erhalt dieser Synagogen und die Nutzung als lokale 
Gedenkstatte ein. 


Informationen im Internet 

Im Internet gibt es zahlreiche Webseiten zu Synagogen -alte und neue, Seiten von jiidischen 
Gemeinden und Seiten von Projekten in Schule und anderswo, die sich mit dem Judentum und der 
Synagoge auseinandergesetzt haben. Der Eintrag “Synagoge” in eine beliebige Suchmaschine fiihrt 
zu unzahligen Seiten. Diese informieren iiber die Geschichte der jeweiligen Synagoge oder iiber die 
Synagogen allgemein - ahnlich wie der Info-Text der Informationsplattform. Dariiber hinaus gibt es 
weitere Angebote bei den jiidischen Webseiten halahl.com und juden.de. 

Die folgenden Links sind deshalb eine Auswahl, die einige der im Info-Text angesprochenen 
Aspekte beispielhaft aufzeigt. 
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Judentum als Lebensform: Die Synagoge 

Zusammenstellung von Alois Payer. Mit vielen Bildern, daher lange Ladezeiten. 

» Die Synagoge 

Liturgische Musik in der Synagoge 

Seite des Horfunkjournalisten Heinz-Peter Katlewski, unter anderem mit Sendemanuskripten und 
einigen Links zum Thema 
» Musik in der Synagoge 

Rekonstruktion zerstorter Synagogen in Deutschland 

Unter wissenschaftlicher Begleitung von Salomon Korn wurden am Fachbereich Architektur der 
TU Darmstadt Rekonstruktionen von Synagogen hergestellt, am 9. November 1938 der Zerstorung 
zum Opfer fielen. Das Scbwergewicbt der Darstellung liegt auf den Darstellungen der 
Gebaudearcbitektur, aber aucb die Gescbicbte der einzelnen Synagogen wird kurz dargestellt; meist 
mit weiterfiibrenden Literaturbinweisen. Im Einzelnen sind folgende Synagogen rekonstruiert: 
Berlin, Darmstadt, Dortmund, Dresden, Frankbirt a. M., Hannover, Kaiserslautern, Kdln, Leipzig, 
Miincben, Niirnberg und Plauen. 

» Virtuelle Rekonstruktion 

Synagoge Guxhagen 

Beispiel fiir die Arbeit eines Fordervereins zur Bewabmng der ebemaligen Lands 3 magoge im 
nordbessiscben Guxbagen. 

» Forderverein “Ebemalige Synagoge” e. V. Guxbagen 

Synagoge Odenbach 

Die Synagoge Odenbacb aus dem Jabr 1752 ist die alteste erbaltene Synagoge in der Pfalz. Zum 
Erbalt wurde ein Forderverein gegriindet. Zablreicbe Bilder dokumentieren das Innere und AuEere 
des Gebaudes. 

» Forderverein ebemalige Synagoge Odenbacb e. V. 

Landsynagoge Roth 

Die ebemalige Synagoge im mittelbessiscben Rotb wurde 1998 als Gedenkstatte und Lernort 
eroffnet. Das Beispiel zeigt ein gelungenes Nutzungskonzept einer ebemaligen Landsynagoge, 
bestebend aus Ausstellungen, Lesungen, Angeboten fiir Scbulen und anderem, das in 
Zusammenarbeit mit weiteren lokalen Institutionen umgesetzt wird. 

» Arbeitskreis Landsynagoge Rotb e. V. 


Autor: Steffen Rink, 2002 (Links 2018 gepriift). 
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Informationsplattform Religion: Feiertage und Kalender im Judentum 


Der jiidische (hebraische) Kalender 

Die jiidische Zeitrechnung beginnt mit der Schdpfung der Welt, wie sie sich aus der 
Zuriickrechnung der biblischen Chroniken ergibt. Demnach schuf Gott die Erde im Jahr 3761 vor 
“unserer”, d. h. der sakularen Zeitrechnung. 

Der Kalender kombiniert das Mond- mit dem Sonnenjahr. Daher werden die einzelnen Feiertage 
zwar immer in der gleichen Jahreszeit begangen, doch die konkreten Tage andern sich von Jahr zu 
Jahr. 

Der Jiidische Kalender kombiniert das Sonnenjahr mit dem Umlauf des Mondes. Die Lange der 
Monate richtet sich nach dem Mondumlauf (29 bzw. 30 Tage). Das Jahr besteht aus zwolf Monaten, 
was 353 bis 355 Tage ergibt. Fiir den Ausgleich mit dem astronomischen Sonnenjahr (365,25 Tage) 
werden in einem Zyklus von 19 Jahren sieben Schaltjahre eingefiigt, die einen zusatzlichen, 13. 
Monat haben. 

Das bedeutet, dass auch die zahlreichen jiidischen Feste, die meist einen Bezug zum Jahreskreislauf 
haben (z. B. Emte) oder an Ereignisse der jiidischen Geschichte erinnern, immer in der gleichen 
Jahreszeit stattfinden, auch wenn sie sich in den einzelnen Jahren um einige Tage verschieben. 

In Israel wird der jiidische Kalender offiziell zur Kalenderrechnung genutzt. Fiir Juden in der 
Diaspora stellt der Kalender einen religiosen Kalender dar, der die Bestimmung der Fest- und 
Feiertage ermdglicht, die dann auf die in den jeweiligen Landern giiltigen Kalendarien umgerechnet 
werden. 

Die Namen der einzelnen Monate wurden im babylonischen Exil (6. Jh. vor unserer Zeitrechnung) 
bestimmt. Ihre Lange und ihre Datierung im sakularen Kalender sind: 

(1) Nisan (30 Tage, Marz / April) 

(2) Ijar (29 Tage, April / Mai) 

(3) Sivan (30 Tage, Mai / Juni) 

(4) Tamuz (29 Tage, Juni / Juli) 

(5) Aw (30 Tage, Juli / August) 

(6) Elul (29 Tage, August / September) 

(7) Tischri (30 Tage, September / Oktober) 

(8) Gheschwan (29 oder 30 Tage, Oktober / November) 

(9) Kislev (30 oder 29 Tage, November / Dezember) 

(10) Tevet (29 Tage, Dezember / Januar) 

(11) Schwat (30 Tage, Januar / Februar) 

(12) Adar (29 oder 30 Tage, Februar / Marz) 

Der letzte Monat - Adar - wird in Schaltjahren verdoppelt (Adar I, 29 Tage, und Adar II, 29 Tage). 

Mit dem Monat Nisan beginnt das Kalenderjahr; der 1. Nisan liegt im Marz oder April des 
sakularen Jahres. Das Neujahrsfest wird jedoch am 1. Tag des siebten Monats (Tischri) gefeiert. In 
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diesem Monat soil Gott die Welt erschaffen haben. 

Weil es durch den Mondlauf immer wieder Zweifel gibt, welcber Tag der erste Tag eines Monats ist, 
begeben viele ortbodoxe Juden, aber aucb Juden in der Diaspora, die Feiertage an zwei 
aufeinanderfolgenden Tagen. 

Unter Bezug auf die Scbopfungsgescbicbte in 1. Mose 1,5 - “Da ward aus Abend und Morgen der 
erste Tag” - beginnt und endet ein Tag mit dem Sonnenuntergang. Das fiibrt dazu, dass aucb die 
Festtage am (Vor-) Abend begonnen werden und ibre Fortsetzung am nacbsten Morgen linden. Die 
Tage selbst baben - auEer dem Scbabbat, dem siebten Tag der Wocbe - keine eigenen 
Bezeicbnungen. Die Wocbentage werden nacb den ersten secbs Bucbstaben des bebraiscben 
Alphabets benannt. 

Durcb Zuriickrecbnen der bibliscben Cbronologien ergibt sicb, dass Gott im Jabr 3761 vor Gbristi 
Geburt die Welt erschaffen hat. Diese Datierung wird seit dem 10. Jahrhundert allgemein akzeptiert. 
Das bedeutet umgekehrt, dass im christlichen bzw. sakularen Jahr 2002 das Jabr 5763 jiidischer 
Zeitrechnung begonnen hat. 


Wichtige Feiertage im Jahreslauf 
Neujahr (Rosch ha-Schana) 

“Leschna towa tikkatew” - “Zu einem guten Jahr moget ihr eingeschrieben sein”, 
begriiEen sicb die Juden nach einem traditionellen Branch am 1. Tischri, dem ersten Tag 
des jiidischen Neujahrsfestes Rosch ha-Schana, “Geburtstag er Welt”. Der Gottesdienst 
ist an diesem Tag gut besucht. Hohepunkt ist das Blasen des Scholar, eines gedrehten 
Widderhorns: “Am ersten Tag des siebenten Monats sollt ihr Ruhetag halten mit 
Schaforblasen, zum Gedachtnis, eine heilige Versammlung” (3. Mose 23,24). In 
mehreren Intervallen werden 100 Tone geblasen - mal langer, mal abgehackt, dann 
wieder in einem lang gezogenen Ruf. Der Scholar erinnert an die im 1. Buch Mose 
22,1-18, erzahlte Geschichte: Abraham will gemaE der gotdichen Anweisung seinen 
einzigen Sohn opfern, doch Gott lasst dieses Menschenopfer nicht mehr zu - stattdessen 
opfert Abraham einen Widder. So ist das Horn gleichzeitig ein Symbol der 
Opferbereitschaft und des Gehorsams gegeniiber Gott wie der Barmherzigkeit und der 
Freude iiber das erhaltene Leben. Schon zur Zeit der Patriarchen riel der Scholar die 
Juden zu Versammlungen; seine Tone versammeln das Volk in der agyptischen Wiiste 
zum Abmarsch. AuEerdem erinnert das Blasen an den lauten Posaunenschall, der 
erklungen sein soil, als die Israeliten die Tora auf dem Berg Sinai empfingen und nach 
jiidischem Glauben der Bund zwischen Gott und dem Volk Israel erneuert wurde (2. 
Mose 24,7). Aucb bei der Ankunft des Messias wird er einst ertonen. Doch die 
Vergegenwartigung dieser Geschichten ist nur ein Aspekt des Tages, denn Rosch ha- 
Schana hat mehrere Bedeutungen, bei denen sicb freudige Stimmungen und ernstes In- 
Sich-Gehen abwechseln. 

Einerseits verbinden die Juden mit diesem Tag das Bewusstsein der inneren Umkehr 
und der Erneuerung des Bundes zwischen Gott und den Menschen. Auf der anderen 
Seite ist Rosch ha-Schana ein relativ ernster Eeiertag, denn der Neubeginn wird nach 
jiidischem Glauben mit dem Beginn eines gottlichen Gerichts verbunden. Doch die 
Gewissheit, dass alle Menschen, die am Neujahrstag vor Gottes Gericht erscheinen und 
ihre Siinden bereuen, frei gesprochen werden, mildert den Ernst des Gerichts. Das neue 
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Jahr kann deshalb rein von Siinden beginnen - viele Gottesdienstbesucber tragen weiEe 
Kleidungsstiicke, da diese Farbe ein Zeicben der Reinbeit ist, die scbwarze Kippa 
(Kopfbedeckung) wird durcb eine weiEe ersetzt, die Torarollen tragen weiEe Kappen, 
der Torascbrein ist mit einem weiEen Vorbang bedeckt, und aucb Rabbiner und Kantor 
sind weiE gekleidet. 

Die bauslicbe Feier beinbaltet weitere symboliscbe Handlungen. Aucb bier tragen die 
Teilnebmer oft ein weiEes Kleidungsstiick. Nacb dem Kidduscb, dem Segen iiber dem 
Wein, und dem Segenssprucb iiber der Cballa wird eine Scbeibe der Cballa in Honig 
getaucbt, um damit den Wunscb nacb einem siiEen Jabr zu verdeutlicben In mancben 
Familien werden an Stelle der Cballa kleine Apfelstiicke verwendet. Dann folgt baufig 
ein weiterer Segen: “Moge es dein Wille sein, Ewiger, unser Gott und Gott unserer 
Vater, uns ein gliicklicbes und angenebmes Jabr zu wiinscben.” Vielfacb ist es beute 
iiblicb, dass sicb die Familien an diesem Tag mit kleinen Neujabrskarten griiEen. 

(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste und Feiertage religioser Gemeinschaften in 

Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 

Marburg 1997, S. 95-96. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 

Jom Kippur (Tag der BuEe, Versohnungstag) 

Die zebn Tage zwiscben Roscb ba-Scbana und Jom Kippur am 10. Tiscbri werden aucb 
als die “Zebn Tage der Reue und Umkebr” bezeicbnet: Es sind die wicbtigsten Tage des 
jiidiscben Jabres, da in der traditionellen Vorstellung wabrend dieser Zeit alle Welt vor 
dem Tbron Gottes gericbtet wird. Die jiidiscbe Uberlieferung sagt, dass das gottlicbe 
Urteil an Roscb ba-Scbana “eingescbrieben”, an Jom Kippur, dem Tag der BuEe, aber 
genau “gewogen” und “besiegelt” wird. “Cbatima towa!” - “Eine gute Besiegelung” 
lautet desbalb der traditionelle GruE an diesem Tag. Jom Kippur gilt als beiligster Tag 
im Jabr. Zentrale Bestandteile sind ein 24-stundiges Easten, das fiir ortbodoxe Juden, die 
gesundbeitlicb dazu in der Lage sind, von Sonnenuntergang bis Sonnenuntergang reicbt; 
ferner private Bitten um Verzeibung und Wiedergutmacbung unter den Mitmenscben 
und ein ausfiibrlicbes gemeinscbaftlicbes Siindenbekenntnis in der Synagoge. Wie beim 
Neujabrstag wird aucb an Jom Kippur in der Synagoge weiEe Kleidung getragen. 
Strengglaubige Juden nebmen an diesem Tag fiinf Mai an den Synagogengottesdiensten 
teil. 

Der Gottesdienst am Abend des 9. Tiscbri, also dem eigentlicben Beginn des Eeiertages, 
beginnt mit dem gesungenen Gebet “Kol Nidre” (bebraiscb: alle Geliibde), mit dem die 
Juden um Vergebung ibrer Siinden und um die Aufbebung von Geliibden bitten, die 
zwar gemacbt, aber nicbt gebalten wurden. 

Die feierlicbe Melodie des Kol Nidre ist die wobl bekannteste der gesamten jiidiscben 
Liturgie; sie stammt aus dem Mittelalter und entstand in einer Zeit, in der Juden baufig 
mit Gewalt gezwungen wurden, die Bekenntnisse und Geliibde einer anderen Religion 
anzunebmen: ibrer wird an Jom Kippur besonders gedacbt. 

In der Nacbt des Jom Kippur bleibt die Synagoge geoffnet, um denjenigen einen 
besonderen Raum zu geben, die zu Gott beten wollen. Am darauf folgenden Morgen des 
10. Tiscbri beginnt der Gottesdienst mit demGebet “Adon 01am” (bebraiscb: “Herr der 
Welt”), das die GroEe Gottes preist und mit dem der Abendgottesdienst des Vortages 
bescblossen wurde. 

Im Gottesdienst am Nacbmittag erfolgt die Lesung des Bucbes Jona, der Gescbicbte 
iiber jenen Propbeten, der sicb zunacbst weigerte, Gottes Auftrag zu erfiillen und sicb 
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daraufhin unter anderem auch im Bauch eines Fisches wiederfand (Jona 2,1-11). Wenn 
die Dunkelheit beginnt, geht der Gottesdienst zu Ende. Noch einmal ertont ein langer 
Ton aus dem Scholar; anschlieEend ruft die Gemeinde: “Nachstes Jahr in Jerusalem” - 
damit wird seit vielen Jahrhunderten an die mogliche Riickkehr aus dem Exil in das 
Land Israel erinnert. In manchen Gemeinden schlieEt sich ein frohlicher Tanz an, es 
wird gegessen und getrunken und in der Eamilie wird eine Hawdala-Zeremonie 
durchgefiihrt. 

(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste und Feiertage religioser Gemeinschaften in 

Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 

Marburg 1997, S. 95-96. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 


Laubhiittenfest (Sukkot) 

In der Tora werden das Laubhiittenfest Sukkot, das Wochenfest Schawuot (6./7. Sivan) 
und Pessach (14. bis 22. Nisan) auch als die dr ei jahr lichen Hauptfeste bezeichnet, die 
im ersten Monat des Jahres aneinander anschlieEen. Alle drei Eeste sind mit 
bedeutenden Ereignissen der israelitischen Geschichte und mit dem bauerlichen Leben 
der Israeliten verbunden. Urspriinglich handelte es sich um Wallfahrtsfeste: Bis zu 
seiner Zerstorung war der Jerusalemer Tempel an diesen Tagen das Ziel einer 
Pilgerfahrt. Uber Sukkot heiEt es: “Das Laubhiittenfest sollst du halten sieben Tage, 
wenn due eingesammelt hast von deiner Tenne und von deiner Kelter, und du sollst 
frdhlich sein an deinem Pest...” (5. Mose 16,13). Wahrend der sieben Tage vom 14./15. 
bis 22. Tischri, die das Pest dauert, sollen die jiidischen Pamilien in einer kleinen, 
selbsterbauten Hiitte, der Sukka, leben (vgl. 3. Mose 23,42). Sie symbolisieren die 
behelfsmaEigen Unterkiinfte, in denen die Juden wahrend ihrer Wanderung durch die 
Wiiste nach dem Auszug aus dem agyptischen Exil gelebt haben sollen. In einem 
anderen Zusammenhang ist Sukkot auch ein Fest der Danksagung fiir die eingebrachte 
Ernte; es wird in den letzten Herbst- und Erntetagen gefeiert und bietet so auch die 
Moglichkeit, Gott fiir seine Segnungen zu danken und sich gleichzeitig von der Miihsal 
der Erntearbeit zu erholen. Gleichzeitig soil die Sukka die Menschen nach einer 
gelungenen Ernte- und Arbeitszeit an die Armut erinnern, die immer auch in den Zeiten 
des Wohlstands vorhanden ist. 

In Deutschland ist das Laubhiittenfest heute vor allem ein Pest fiir die Jugend. 
Gemeinsam wird im Gemeindesaal nach einer genauen Anweisung eine Hiitte aus 
Holzplatten und belaubten Asten errichtet; sie ist dann Schauplatz ausgelassener Preude. 
GemaE der jiidischen Uberlieferung nehmen auch “sieben heilige Gaste”, namlich die 
Seelen Abrahams, Isaaks, Jakobs, Josefs, Moses, Aarons und Davids, unsichtbar an den 
Peierlichkeiten teil. Zu Sukkot gehort auEerdem der traditionelle Brauch der “vier 
Arten”. An jedem Tag des Pestes, auEer am Schabbat, sollen vier verschiedene Pflanzen 
in die Hand genommen werden: Der Etrog, eine Zitrusfrucht; der Lulaw, das sind 
Palmblatter; Ghadassim (Myrtenzweige) und Arawot-Weidenaste. Myrten und Weiden 
werden mit den Palmblattern zu einem StrauE zusammengebunden, der ebenfalls als 
Lulaw bezeichnet wird. In den Gemeinden ist es Tradition, diesen StrauE und die 
Zitrusfruch wahrend des Synagogengottesdienstes von Hand zu Hand zu geben, ihn in 
verschiedene, vorgeschriebene Richtungen zu bewegen und dabei einen Segensspruch 
zu sagen. Manche Gemeinden kennen Prozessionen, die mit Etrog und Lulaw mehrmals 
den Pub des Vorbeters umkreisen. 
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(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste and Feiertage religidser Gemeinschaften in 
Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 
Marburg 1997, S. 96-97. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 


Torafreudenfest (Simchat Tor a) 

Der Festtag Simchat Tora am 23. Tischri ist das “Torafreudenfest” -dieser Tag dient der 
Freude iiber die gottlichen Weisungen, wie sie in der Tora aufgezeichnet sind. Die fiinf 
Bucher Mose sind in Abschnitte aufgeteilt, die wahrend der Gottesdienste im Laufe 
eines Jahres vorgelesen werden; Anlass des Festes Simchat Tora ist der Wechsel vom 
letzten Kapitel des letzten Buches (5. Mose; Deuteronomium) zum Anfang der 
Schopfungsgeschichte (1. Mose; Genesis). Der Hohepunkt des Festes findet in der 
Synagoge statt: Alle Torarollen werden aus ihren Schreinen geholt und wahrend des 
Morgen- und Abendgottesdienstes in feierlichen Umziigen, den Hakkafot, durch die 
Synagoge und um das Podium in der Mitte herum getragen; auEerdem werden alle 
mannlichen Gottesdienstbesucher, die iiber 13 Jahre alt sind, wahrend des 
Morgengottesdienstes zur Lesung des letzten Abschnittes der Tora aufgerufen. 
Manchmal diirfen auch Kinder unter 13 Jahren unter Anleitung des Vorbeters einen 
Segen iiber die Tora sprechen. Bei den Kindern ist Simchat Tora ein sehr beliebtes Test, 
da sie im Gottesdienst so zu sagen “Narrenfreiheit” genieEen und den Anwesenden 
Streiche spielen konnen, ohne dass sie eine Strafe zu befiirchten haben. Zwischen den 
Hakkafot wird manchmal getanzt und manchmal gesungen; vor allem die anwesenden 
Kinder sind ausgelassen und laufen zwischen den Stiihlen herum. 

In Jerusalem und in den anderen israelischen Stadten wird mittlerweile auf den StraEen 
und Platzen getanzt, gefeiert und gebetet. Alle Juden, ob orthodox oder liberal, nehmen 
teil: Vater mit ihren Sohnen und zunehmend auch die Mutter mit ihren Tochtern ziehen 
von Synagoge zu Synagoge. Uberall werden Tora-Rollen aus ihren Schranken geholt 
und durch die Synagogen getragen; standig bilden sich neue Kreise, in denen gesungen 
und getanzt wird, und auch die jiidischen Touristen aus aller Welt, die sich an jenem Tag 
in Israel aufhalten, sind dabei. Auch in vielen deutschen Gemeinden wird nach dem 
Gottesdienst getanzt und gefeiert; im Gemeindezentrum werden Getranke und Geback 
angeboten. 


(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste und Feiertage religidser Gemeinschaften in 
Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 
Marburg 1997, S. 97-98. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 


Lichterfest (Chanukka) 

Acht Tage, vom 25. Tislev bis zum 2. Tevet, dauert Ghanukka, was soviel wie 
“Weihung” bedeutet. Wahrend dieses Festes, das normalerweise in den Dezember fallt, 
erinnern sich die Juden an die Wiedereinweihung des Tempels in Jerusalem fiir den 
Gottesdienst nach dem Ende der syrisch-hellenischen Verfolgung im Jahr 165 vor 
unserer Zeitrechnung. So symbolisiert Ghanukka immer auch den Sieg der Schwachen 
gegen eine scheinbar ubermachtige Unterdriickung. Die Hauptzeremonie besteht aus 
dem Anziinden eines achtarmigen Leuchters. 
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Eine alte Legende berichtet vom “Lichtwunder”: Im Tempel war ein kleiner Krug 
erhalten geblieben, der aber nur ein winziges Trbpfchen 01 enthielt - es reichte jedoch 
fiir acht Tage. Deshalb wird Chanukka auch als “Lichterfest” bezeichnet. Das Anziinden 
geschieht stets nach Einbruch der Dunkelheit in der Eamilie und in der Synagoge. In 
manchen jiidischen Eamilien gibt es nur einen Leuchter, in anderen besitzt jedes 
Eamilienmitglied einen eigenen. An jedem der acht Tage wird - von links nach rechts - 
eine Kerze mehr angeziindet. AnschlieEend werden Chanukkalieder angestimmt; die 
Kinder erhalten Geschenke. In den Eamilien werden haufig Krapfen und 
Kartoffelpfannkuchen zubereitet. 

(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste und Feiertage religidser Gemeinschaften in 

Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 

Marburg 1997, S. 98. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 


Fest der Lose (Purim) 

Purim, gefeiert am 14. Adar II, dem zusatzlichen Schaltmonat, erinnert an jene biblische 
Erzahlung, derzufolge die Konigin Esther durch ihren Mut eine geplante Verfolgung 
und Vernichtung aller Juden verhindern konnte. Ihr Widersacher Haman wurde zu 
einem Symbol des Judenhasses - wenn sein Name wahrend des Gottesdienstes, in dem 
an diesen Vorgang erinnert wird, fallt, erzeugen die anwesenden Kinder mit eigens dafiir 
hergestellten Rasseln und Klappern lauten Krach. Purim wird heute sehr ausgelassen 
gefeiert; die Uberlieferung sieht “essen, trinken und lustig sein” vor - ein festliches 
Essen, das in der Eamilie und mit Ereunden eingenommen wird, dient der Erfiillung 
dieses Gebots. Viele Kinder beteiligen sich auEerdem an karnevalistischen Umziigen, 
die in Deutschland vor den Gemeinden veranstaltet werden. 

(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste und Feiertage religidser Gemeinschaften in 

Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 

Marburg 1997, S. 98-99. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 


Fest der ungesauerten Brote (Pessach) 

Das achttagige Pessach (14. bis 22. Nisan) vergegenwartigt die Befreiung des jiidischen 
Volkes aus der Sklaverei in Agypten; Brauche und Liturgie des siebentagigen Festes 
symbolisieren Ereignisse, die laut Uberlieferung mit der Sklaverei oder dem Auszug aus 
Agypten in Verbindung stehen. “Sieben Tage sollt ihr ungesauertes Brot essen” (2. 

Mose 12,15) - an Pessach gilt das Verbot, Ghamez zu essen oder im Haus 
aufzubewahren oder auch nur anzusehen. Ghamez ist im engeren Sinne gesauertes, also 
mit Sauerteig hergestelltes Brot, in der weiteren Bedeutung wird damit aber alles 
bezeichnet, was - ob eEbar oder nicht - Korner, Mehl oder Kleie von Weizen, Gerste, 
Spelz, Roggen oder Hafer enthalt und in Verbindung mit Wasser gegart hat oder sich 
noch im Garungsprozess befindet. Anstelle des Ghamez haben die Juden wahrend ihres 
Auszugs aus Agypten aufgrund des Zeitmangels Mazza zubereitet - eine Brotsorte, die 
ohne Sauerteig zubereitet wird. Der Verzehr von Mazza erinnert gleichzeitig an die 
Lebensbedingungen wahrend des Exils. Vor dem Beginn des Pessach unterzieht die 
Eamilie das ganze Haus deshalb einer Putzaktion, um alles Ghamez zu entfernen. 
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Wahrend des Festes wird sogar das normale Besteck nicht benutzt, weil ihm ebenfalls 
Chamez anhaften konnte. In Israel verschwindet Chamez natiirlich auch aus den 
Auslagen der Backereien - orthodoxe Juden diirfen an Schaufenstern, in denen Chamez 
liegt, keinesfalls vorbeigehen. Dieses Gebot wird in der Diaspora allerdings nicht so 
streng gehandhabt; hier diirfen sich Juden auf die Gewohnheiten ihrer nichtjiidischen 
Umgebung einstellen. 

Am Vorabend des Festes halt die Familie in ihrem Haus die Sederfeier ab (Seder heiEt 
“Ordnung”); das Sedermahl symbolisiert die letzte Mahlzeit, die die Juden im Exil zu 
sich nahmen. Auf dem Sedertisch liegen neben drei Mazzot noch eine ganze Anzahl 
anderer symbolischer Speisen: Ein Kidduschbecher mit Wein steht fiir die Ereude iiber 
den Auszug und die Hoffnung auf ein Leben ohne Eremdbestimmung; “bittere Krauter” 
(Meerrettich, Radieschen und Lauch) symbolisieren die bittere Zeit des Exils; frisches 
Gemiise, Karpas genannt, bedeutet Friihling und Hoffnung (z. B. Sellerie, Petersilie und 
eine gekochte Kartoffel); der Charosset (von hebr. Charssit, “Tonerde”), ein 
lehmfarbenes Eruchtmus aus Apfeln, Walniissen, Wein, Zimt und etwas Mazza-Mehl, 
versinnbildlicht den Mortel, den die Juden der Uberlieferung zufolge fiir den Bau der 
agyptischen Stadte verwenden muEten; ein hartgekochtes Ei erinnert an die Zerstorung 
des Tempels in Jerusalem und symbolisiert daneben ganz allgemein die Trauer; ein 
Unterschenkelknochen steht fiir die Opfergabe, die an Pessach zum Jerusalemer 
Tempelheiligtum gebracht wurde; etwas Salzwasser deutet die Tranen an, die im Exil 
vergossen wurden. 

Der Vater lehnt sich auf einem bequemen Stuhl zuriick - ein Zeichen fiir die 
wiedererlangte Ereiheit des Volkes Israel. Nachdem sich alle Anwesenden die Hande 
gewaschen haben, spricht die Mutter einen Segen und ziindet die Kerzen an. Nach dem 
Kiddusch iiber dem Wein wird etwas von dem Gemiise in das Salzwasser getaucht und 
gegessen. AnschlieEend bricht der Vater die mittlere der drei Mazzot und legt ein Stiick 
davon fiir den spateren Verzehr beiseite. Hauptelement der Zeremonie ist jedoch der 
Bericht iiber den Auszug aus Agypten (Pessach-Haggada). Eines der Kinder leitet die 
Erzahlung mit vier Eragen ein: “Warum ist diese Nacht anders als andere Nachte?” Und 
der Vater antwortet: “Einst waren wir Knechte in Agypten, im Lande des Pharaos...” 
Wahrend der Erzahlung wird auch der Meerrettich gesegnet und in den Charosset 
getunkt. Viermal wird der Kelch mit Wein ausgetrunken, im Andenken an die “vier 
Wege”, mit denen Gott den Auszug aus Agypten gesichert hat. Ein fiinftes Glas wird 
gefiillt - es steht fiir den Propheten Elias bereit, der die endgiiltige Erlosung durch den 
Messias ankiindigen soil. Beim dritten Glas Wein hat der Vater symbolisch die Tiir 
geoffnet, um den Propheten einzulassen. Das zu Beginn beiseite gelegte Stiick Mazza 
wird verzehrt; dann sagen alle wie an Jom Kippur “Nachstes Jahr in Jerusalem!” Mit 
frbhlichen Liedern wird das Sedermahl beendet. 

(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste und Feiertage religioser Gemeinschaften in 

Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 

Marburg 1997, S. 99-100. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 
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Wochenfest (Schawuot) 


“Du sollst das Wochenfest feiern, das Fest der Erstlingsfriichte von der Weizenernte, 
und das Fest der Lese an der Jahreswende” (2. Mose 34,22) - so lautet das Gebot der 
Tora fiir Schawuot, mit dem auch an die Verkiindigung der Zehn Gebote auf dem Berg 
Sinai erinnert wird. Schawuot (hebr. “Wochen”) ahnelt in seinem Ablauf dem 
wochentlichen Schabbat, allerdings darf gebacken und gekocht werden. Gleichzeitig ist 
Schawuot das “Fest der Erstlingsfriichte”, ein Erntefest - und um daran zu erinnern, 
dass die ersten der eingebrachten Erntefriichte Gott gehoren, werden die Synagogen an 
diesem Tag mit Blumen und Grasern geschmiickt. Viele Gemeinden in Deutschland 
richten fiir die jiidischen Kinder ein kleines Eest aus; in den Kindergarten und in der 
Schule wird iiber den Sinn dieses Festtages gesprochen; es werden Lieder gesungen, es 
wird getanzt und manchmal auch ein Rollenspiel aufgefiihrt, das die Verkiindigung der 
Zehn Gebote zum Inhalt hat. AnschlieEend gehen die Kinder in einigen der groEeren 
Gemeinden mit ihren Eltern in einer Prozession zur Synagoge, wo Rabbiner und Kantor 
ihnen die Torarollen zeigen; die Zehn Gebote werden vorgelesen und erklart. In 
manchen Gemeinden werden diejenigen Kinder, die besonders eifrig die Tora lesen oder 
haufig die Synagoge besuchen, mit einem Preis bedacht. Schawuot findet am 50. Tag 
nach dem Pessachfest, am 6./7. Sivan statt. 


(Stefan Koppelmann, in: Religionen feiern. Feste und Feiertage religioser Gemeinschaften in 
Deutschland. Hg. vom Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienst e. V. REMID. 
Marburg 1997, S. 100. Die Buchausgabe ist vergriffen.) 

Autoren: Steffen Rink und Stefan Koppelmann, 1997/2005. 
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Vielfalt und Perspektiven im Judentum: Haskala, Konversion, Migration 

10.02.2012 

In der Zusammenarbeit mit den Religionen vor Ort hat Maria Mahler das Projekt “ REMID ladt ein ” 
entwickelt. Zudem forscht die Religions- und Kulturwissenschaftlerin seit einiger Zeit in der 
Marburger jiidischen Gemeinde. REMID interviewte sie zum zeitgenbssischen Judentum in 
Deutschland. Dabei ist ein besonderes Anliegen, nicht allein aus der Perspektive der Bekampfung 
von Vorurteilen gegeniiber dem Judentum zu berichten, sondem das aktuelle jiidische Leben in 
Deutschland in den Mittelpunkt zu stellen (man vergleiche zur Problematik die Pressestimmen zu 
der neuen Zeitung “Jewish Voice of Germany” und deren Selbstverstandnis). 


Die Neue Marburger Synagoge in der 
LiebigstraBe. 


Judentum ist ja nicht gleich 
Judentum. Vielleicht beginnen wir 
mit einer Erlauterung fiir unsere 
Leserinnen, wie sich das 
Judentum in Deutschland 
differenzieren lasst. So weiR nicht 
jede(r), dass es nicht nur den 
Zentralrat der Juden in 



Deutschland gibt oder was der 
Ausdruck “halachische Juden” 
meint Haut Webseite gibt es in der 
sich als traditionell verstehenden Marburger Gemeinde 360 halachische Juden).,. 


Allgemein gibt es die Unterscheidungen zwischen ultraorthodoxen, orthodoxen, konservativen und 
liberalen Gemeinden bis zu Reformgemeinden, mit mehreren Abstufungen dazwischen (man 
beachte zur Geschichte des liberalen Judentums auch die jiidische Aufklarung um 1800, die 
Haskala). In anderen Landem gibt es, besonders in groEeren Stadten, eine orthodoxe, eine liberale 
Gemeinde usw. In Deutschland ist die Situation eine andere: Nach 1945 wurden Einheitsgemeinden 
gebildet, in der die verschiedenen Ausrichtungen sich unter einem Dach zusammenfinden. Damit 
auch Orthodoxe in die Gemeinden gehen kbnnen, wurden die Gemeinden de facto orthodox, was 
am Deutlichsten beim Gottesdienst oder den Koschergesetzen zu sehen ist. Mittlerweile gibt es in 
manchen Stadten, z.B. Berlin, wieder verschiedene Gemeinden. 


Insgesamt wird die Zahl der Juden in Deutschland vor 1933 auf ca. 500.000 geschatzt. Aktuell sind 
es um die 200.000 Juden laut REMID-Statistik. davon 104.024 in Gemeinden, die dem Zentralrat 
der Juden zugehoren. Mit den nicht-halachischen Juden und weiteren, nicht in Gemeinden 
registrierten Juden zusammen, schatzt der Vorsitzende der Marburger Gemeinde, dass es wohl 250 
000 bis 300 000 Juden in Deutschland gibt. 
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Neben dem Zentralrat existiert z.B. die Union progressiver Juden. die aber weniger Mitglieder hat 
und auch in der Offentlichkeit weniger prasent ist. Hier sind reformjudische und liberale Gemeinde 
vertreten. 

Die Halacha ist das jiidische Gesetz. Nach diesem ist man jiidisch, wenn man ein jiidische Mutter 
hat. In der ehemaligen UDSSR galten dahingegen auch die Kinder von jiidischen Vater als jiidisch. 
Der Umgang mit nicht-halachischen Juden ist je nach Gemeinde unterschiedlich. Hier in Marburg 
sind auch nicht-halachische Juden willkommen, diirfen aber z.B. nicht zur Toralesung gerufen 
werden. Konversion (Giur) ist im allgemeinen mbglich, es hangt von der Ausrichtung der Gemeinde 
ab, ob diese leichter fallt, sie erschwert oder nicht zugelassen wird. 


Das Judentum in Marburg hat - wie in vielen Stadten Deutschlands - eine Geschichte mit 
vielen Briichen...? 

Jiidisches Leben in Deutschland hat eine wechselvolle Geschichte, es gab Progrome und 
Vertreibungen, aber auch friedliche Koexistenz und Dialoge. Das kann man auch auf Marburg 
iibertragen (vgl. z.B. das Faltblatt zu jiidischem Leben in Marburg . Link fiihrt zu PDF): 


Modell der einstigen Synagoge in der 
UniversitdtsstraBe Marburg, welche in der 
Zeit des Nationalsozialismus zerstort wurde. 


Erste Juden gab es vermutlich im 13. 
Jahrhundert in Marburg, 1317 wird die 
Synagoge am Schlosssteig urkundlich 
erwahnt. Vermutlich fanden Vertreibungen 
Mitte des 14. Jh. wegen der Pestepidemie 
statt, bis ins 17. Jh. folgen keine Belege 
mehr. Erst Ende des 17. Jh. sind vier 
jiidische Eamilien nachweisbar, dann eine 
Synagoge bis 1720 am 
Schlosssteig/Mainzer Gasse, im 18./19. 

Jh. gibt es ca. 90 Juden in Marburg, 
organisiert in der Synagoge in der 
Langgasse. Nach der Annexion von 
Hessen 1866 durch PreuEen erfolgt ein 
schnelles Anwachsen der Gemeinde und 
1897 die Erbffnung der Synagoge in der 
UniversitatsstraEe. 1905 hat die Gemeinde 
382 Mitglieder. 1938 wird im Pogrom die 
Synagoge zerstort, 1941 gab es Transporte 
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nach Riga, 1942 nach Lublin und Theresienstadt. Marburg wurde „judenrein“. 1946 lebten 
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voriibergehend viele Displaced Persons in der Stadt, die aber wieder wegzogen. Bis 1956 existierte 
ein Gebetsraum in der Schulstr. 15, danach hatte die Gemeinde keine Raumlichkeiten mehr, bestand 
aber als „Briefkastengemeinde“ bis 1971. Dann kam die Gemeindeaktivitat zum Erliegen bis zur 
Neugriindung 1989 unter Amnon Orbach. 

Fiir die heutige Situation ist die Zuwanderer- I Kontingentregelungl und die deutsche Situation nach 
der Schoah von zentraler Bedeutung. 


Eines der wenigen auBerakademischen Stellenangebote fiir Religionswissenschaftler ohne 
Bekenntnispflicht betraf um 2007 eine jiidische Gemeinde. Gefordert wurden neben dem 
Abschluss in Religionswissenschaft oder Judaistik Kenntnisse in Hebraisch und Russisch, Die 
Situation stellt also mindestens eine Herausforderung fiir jiidische Gemeinden dar? 

Wenn man die Statistik z.B. der Zentralwohlfahrtstelle betrachtet, dann erkennt man schnell, dass 
Zuwanderer, nicht nur aus der UDSSR, einen groEen Teil ausmachen. Beispielsweise gab es 1989 in 
Marburg 30 Gemeindemitglieder, 2010 waren es bereits 341. Dieses Verhaltnis ist z.B. in der 
Jiidischen Gemeinde Frankfurt anders, dort ist es etwa pari, d.h. die Halfte einheimisch, die andere 
zugewandert. Diese Aufteilung, ebenso wie andere Einflusse, erschwert den Vergleich der 
Gemeinden in Deutschland. 


Was fiir ein Judentum bringen die Migranten aus Ex-Sowjet-Republiken eigendich mit? 

Knapp gesagt kbnnte man von einem ethnisierten Judentum sprechen. Mit einem jiidischen 
Eltemteil, egal ob Mutter oder Vater, wurde im Ausweis “Yevrei” vermerkt. Der Begriff beschreibt 
die ethnische Zugehorigigkeit im Sinne der sowjetischen HanHOHanbHOCTb (Natsionalnost), 
losgelost von der Religionszugehorigkeit (“ludei”; vgl. hierzu Julia Bernstein: „Sag mir, warum ist 
du immer noch das Schweinefleisch?“ In: Religion. Migration und Gesellschaft . Hrsg. von Mechtild 
M. Jansen. Hessische Landeszentrale fiir politische Bildung. Bad Homburg v d Hbhe: VAS, 2010, 

S. 122). Mit diesem Vermerk im Ausweis ging Antisemitismus einher, bei gleichzeitiger 
Einschrankung der Ausiibung von Religion, Pflege der Sprache(n) u.a. Diese Einschrankungen 
betreffen aber auch andere Minderheiten (vgl. Blogartikel zu Russland) und deren Traditionen. 

Als religiose Juden verstehen sich nach Studien die wenigstens Migranten, sie haben zum groEten 
Teil eine atheistische Einstellung. Fiir die Gemeinden bedeutet dies eine Gratwanderung zwischen 
Vermittlung der jiidischen Religion und dem Einbeziehen von kulturellen, z.B. russischen 
Einfliissen. 


Vor kurzem wurde in der Nahe von Marburg ein jiidischer Friedhof in Roth mit 
Hakenkreuzen und umgedrehten Kreuzen geschandet . Auch aktuelle Studien gehen von 
einem mindestens latenten Antisemitismus bei 20% der deutschen Bevolkerung aus (Studie 
“Expertenkreis Antisemitismus” : vgl. auch letzte Ausgabe “Deutsche Zustande”) . Wie gehen 
die Gemeinde, aber auch die Stadt mit dieser Situation um? 
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Wahrend meiner kleinen Feldforschung ging es mir v.a. um die allgemeine Situation, was mir bei 
Veranstaltungen auffallt oder was fiir die von mir befragten Personen wichtig ist. Antisemitismus 
war nur ein Thema am Rande. Es ist fiir sie auch eher ein gesamtgesellschaftliches Problem, 
welches nicht nur die jiidischen Gemeinden betrifft. Im Allgemeinen sehen sie einen 
Bildungsauftrag, um Vorurteile abzubauen und iiber das Judentum zu berichten, z.B. durch 
Fiihrungen und Vortrage. 

Dabei sollte man nicht nur in extreme Richtungen schauen. Nach Monika Bunk, stellvertretende 
Vorsitzende von der Marburger Synagoge. gab es auch bei Kindem aus der gebildeteren Schicht 
antisemitische Vorurteile. 


Schon seit 2005 besteht die neue Synagoge in der Liebigstr, 21a. Aktuell wird eine 
Gedenkstatte gebaut fiir die alte Synagog e. welche in der Pogromnacht von der Bevolkerung 
durch Anstiftung der Nazis zerstort wurde. Fiir diese wurde ein besonderes 
Ausstellungskonzept entwickelt? 

Das Gelande wurde der jiidischen Gemeinde wieder iibereignet, mit der Stadt wurde ein Garten des 
Gedenken geplant. Die Planungen laufen unter der Leitung der Stadt, aber es findet ein standiger 
Dialog mit dem Vorstand der Gemeinde statt. Die meisten anderen Mitglieder haben wenig oder 
keinen direkten Bezug zu der ehemaligen Synagoge, auch weil (fast) niemand mehr einen direkten 
Bezug zu der ehemaligen Synagoge hat. 

Welche gesellschaftlichen Themen batten in Ihrer Feldforschung vor Ort eine Relevanz? Was 
sind aktuelle theologische Dispute? Was beschaftigt die Glaubigen? 

Das Thema der halachischen Juden, was oben angesprochen wurde, ist ein Diskussionsthema unter 
vielen. Von theologischen Debatten zur aktuehen Tora-Passage wahrend des Schabbat bis hin zu 
Zukunftsfragen wird ahes Mbgliche diskutiert. Bei Fragen nach der Akhvitat mancher Mitglieder 
Oder bei Nachwuchssorgen hat die jiidische Gemeinde im Gmnde ahnliche Problemfelder wie 
andere Religionsgemeinschaften oder Vereine. Auch die allgemeine Problematik, eine Minderheit 
zu sein, wurde diskutiert. Ganz aktuell war die Dominanz von Weihnachten in der Offentlichkeit 
und im Bezug dazu auch der unterschiedliche Umgang mit Ghanukka : 

Die Zuwanderer aus der ehemaligen UDSSR wiinschen sich z.B. immer eine groEere Feier, 
wahrend Ghanukka tradihonell z.B. eigentlich eher ein im kleineren Kreis zu Hause gefeiert wird. 
Auch das hat sich durch die Lubavitcher Ghassidim etwas geandert, da diese immer groEe 
Ghanukka-Leuchter offentlichkeitswirksam entziinden. Aber nach der Tradition ist Ghanukka ein 
rabbinisches und eher kleineres Test. Es gibt auch kein spezielles Werkverbot. In Amerika (USA) 
hat das zum Begriff „December-Dilemma“ gefiihrt (aktuell lauft dazu in den USA eine 
Theaterprodukhon mit gleichem Namen) . der auch in Europa oft tibernommen wird. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Bis 120! - Altersbilder im Judentum 

02.09.2013 


“Demografie entscheidet alles”, zitiert Gil Yaron im Juli in der Rhein-Neckar-Zeitung Amnon Sofer, 
Professor fiir Geographie in Haifa, dessen Annahmen zur kiinftigen Bevdlkerungsverteilung in 
Israel und den umstrittenen Gebieten israelische politische Debatten anstoEen. Ebenfalls im Juli 
schreibt Mathias Kamann in der Welt: “ Deutschen Juden droht Armut im Alter “: Heute garantierten 
sie den Bestand jiidischer Kultur - morgen werden die meisten arm sein. Denn knapp 90 Prozent 
der bier lebenden Juden sind Zuwanderer aus der ehemaligen Sowjetunion und haben nur mi nimale 
Rentenanspriiche. Wie ist die Situation jiidischer Seniorinnen in Deutschland? Welche Altersbilder 
gibt es im Judentum ? Zu diesem Thema interviewten wir die Religions- und 
Kulturwissenschaftlerin Maria Mahler . 


Eigene Grafik nach Daten der 
Mitgliederstatistik der 
Zentralwohlfahrtsstelle der 
Juden in Deutschland (Stand: 
31.12.2012). Es handelt sich 
um die judischen Gemeinden 
und Landesverbdnde, welche 
dem Zentralrat der Juden in 
Deutschland zugehoren. Nur 
30% sindjunger als 41 Jahre. 
Zur VergroBerung klicken Sie 
auf die Grafik. 


Nicht nur aufgrund des 
demographischen Wandels 
steigt die Bedeutung von 
Altenpflege unterstiitzenden MaBnahmen. Ein besonderer Bereich, der in einer 
pluralistischen Gesellschaft immer wichtiger werden diirfte, ist kultursensible Pflege. Worum 
geht es und was hat das mit Religionen zu tun? 

Kultursensible Pflege nimmt den kulturellen Hintergrund von Patientinnen in den Blick. Das betrifft 
natiirlich auch die religiose Orientierung. Wissen iiber Essensvorschriften, Gebete oder rituelle 
Waschungen kann Missverstandnisse vermeiden. Wichtig ist aber auch, die Patientinnen nicht auf 
ihre Kultur oder ihre Religion zu reduzieren. 



In Ihrer Masterarbeit haben Sie zu Altersbildern in Judentum gearbeitet. Dabei haben Sie 
einer Literaturrecherche Interviews in entsprechenden Einrichtungen gegeniibergestellt. 
Welche allgemeinen Bilder des Alters konnten Sie vorfinden und in welchen Aspekten 
unterschieden sich gerade die Ergebnisse der beiden Vorgehensweisen? 
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Selbst als Comicfigur und Superheld ist Moses ein alter 
Mann. (“Apowerful prophet”, gezeichnet von 
Genzoman alias Gonzalo Ordonez Arias). Ein Klick auf 
das Bild fiihrt zur Seite des Kiinstlers. Auch dort findet 
sich die Wendung “Bis 1201”. 

Bild von Genzoman unter Public Domain . 


Allgemein gibt es in Tanach und Talmud sehr 
bildliche Beschreibungen des Alters, insbesondere 
in den verschiedenen Wortern, die fiir Altere bzw. 
das Alter verwendet werden. Das graue Haar, der 
Bart Oder die gebiickte Haltung sind bier nur 
Beispiele. Verschiedene Metaphern umschreiben 
das Alter, z.B. der Dornenbusch, der im Vergleich 
zur Rose der Jugend nicht schon, aber stark und 
bestandig ist. Weiterhin wird das Alter sehr haufig 
im Bezug zu biblischen Figuren erwahnt, wie z.B. 

Abraham, Moscheh [Moses; Anm. Red.] oder 
Sarah. Die biblischen Personen oder Metaphern 
waren in den Interviews weniger von Bedeutung. 

Wichtiger war hier die lebenslaufiibergreifende Perspektive: der Geburtstagswunsch ilND TiJ 



□ntLiiJI (ad mea we’esrim. Bis 120!), das Gebot der Eltern- bzw. Altenverehrung oder das 
lebenslange Lernen. Interessanterweise war das Lebensalter 120, welches z.B. Moscheh erreicht 
haben soil, ein besonderer Streitpunkt: Wahrend scherzhaft davon ausgegangen wurde, dass man 
dieses Alter doch erreichen miisse, land eine andere Befragte den Wunsch: “Bis 120” unrealistisch 
und geschmacklos besonders alteren und kranken Menschen gegeniiber. 


Nicht nur Rembrandt make ein Portrdt eines “alten Juden” (1654). 
Picasso, Marc Ghagall, Hermann Struck, die abendldndische 
Kunstgeschichte bearbeitet dieses Motiv immer wieder zwischen 
Bild des Guten Aherns, Sozialstudie und Antisemitismus. 


Was konnen Sie am Beispiel des Judentums fiber 
religionsbezogene Einrichtungen ffir Seniorinnen sagen? 
Wie unterscheiden sich diese von z.B. einem 
“gewohnlichen” Altersheim? 

Die Frage ist schwer zu beantworten, da sich Altersheime 
immer mehr unterscheiden. Da gibt es in der Bevblkerung 
meiner Meinung nach ein ziemlich negatives Bild, welches 
von der Realitat abweicht. 
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Claus Fussek hat gerade ein Buch iiber die inhumane Situation in den Altenheimen 
veroffentlicht. Dort wird schlechte Pflege mit “Folter” verglichen. 

Schlechte Beispiele fiir Altersheime gibt es auch, das ist ein wichtiges Thema. Allerdings gibt es 
auch Best-Practice-Einrichtungen. 

Mein Eindruck von den von mir besuchten Altenheimen war, dass Biografie und Religion der 
Heimbewohnerinnen besonders beriicksichtigt werden. Das betrifft auch Shoa- und 
Migrationserfahrungen. Eine koschere Kiiche und eine Synagoge sind ebenso vorhanden. Das 
Leben der Bewohnerlnnen ist - soweit mbglich - selbststandig. Eine Interviewpartnerin meinte, sie 
lebe so, wie sie immer gelebt babe. 


In den Interviews spielt auch die Erinnerung an die Verhrechen des Dritten Reiches eine 
Rolle. Wie gehen die unterschiedlichen Personlichkeiten, mit denen Sie sprachen, damit um? 

Meine Interviewpartnerlnnen waren insgesamt sehr unterschiedlich. Die Personen, die Shoa- 
Erfahrungen haben, sprachen sehr offen mit mir dariiber. Ich babe gemerkt, dass sie sich schon 
lange mit ihren Erfahrungen auseinandersetzen. Teilweise haben sie auch Bucher geschrieben oder 
nehmen bzw. nahmen an Zeitzeugengesprachen teil. AuEerdem ist Gedenken ein wichtiger 
Bestandteil der Einrichtungen, es gibt Gedenkveranstaltung oder sogar eine Gedenkstatte fiir die 
wahrend des dritten Reichs ermordeten Heimbewohnerinnen. 


Das Denkmal fiir die 
ermordeten Juden Europas 
wurde zwischen 2003 und 
2005 in der Ndhe des 
Brandenburger Tors in Berlin 
errichtet. 

Bild von Zanthia unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-NC-SA2.0 . 

Bis vor einigen Jahren 
herrschte der Trend vor, 
z.B. altere potenzielle 
Arbeitsnehmer zu diskriminieren mittels Unterstellungen, etwa neuere technische 
Entwicklungen wiirden sie iiberfordern oder sie waren fiir den Arbeitsmarkt unattraktiv. Wie 
gingen die Betroffenen mit diesen in der Gesellschaft bestehenden Vorurteilen gegeniiber dem 
Alter um? 

Es gab durchaus Interviewpartnerlnnen, die Schwierigkeiten mit ihrem Altern haben. Das hangt 
natiirlich auch mit den vorherrschenden, gesellschaftlichen Altersbildern, aber auch mit der 
gesundheitlichen Situation des einzelnen zusammen. Das Aktive Altern z.B. in Bezug zu 
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Ehrenamtern ist derzeit besonders im Fokus. Es stellt natiirlich einen Unterschied dar, ob man sich 
personlich gegen z.B. ein Ehrenamt entscheidet oder ob dies aus gesundheitlichen Griinden 
notwendig ist. 


Welche Bedeutung hatte Religion grundsatzlich fiir die von Ihnen Befragten? 

Das war sehr unterschiedlich - fiir die einen war Religion von groEer Bedeutung, ein Befragter 
hingegen war nach eigener Aussage noch nie in einer Synagoge. 


Was erwarten Sie auf das Alter bezogen fiir das deutsche Judentum in nachster Zukunft? Was 
davon konnte generell fiir eine pluralistische Gesellschaft wichtig werden? 

Der Anteil der Uber-60-Jahrigen wird weiterhin stark steigen - in den jiidischen Gemeinden ebenso 
wie in Deutschland insgesamt. Die Beriicksichtigung von Biografie, kulturellem und religiosen 
Hintergrund wird meiner Meinung nach insgesamt an Bedeutung gewinnen. 

Zumindest hoffe ich das, da die Nicht-Beriicksichtigung nicht nur zu Missverstandnissen, sondern 
sogar zum Selbstmord eines Patienten fiihren kann, wie mir in einem Gesprach berichtet wurde. 

AuEerdem haben wir noch die Moglichkeit, mit Shoa-Uberlebenden zu sprechen. Wichtig ist aber 
auch, dass die zukiinftigen Alten sich von den heutigen unterscheiden werden. Kinder und Enkel 
von Shoa-Uberlebenden werden dann in jiidischen Senioreneinrichtungen leben, bzw. noch mehr 
Juden, die als Kontingentfliichtlinge [aus ehemaligen Sowjet-Republiken; Anm. Red.] einen 
anderen Zugang zur Shoa haben. Fiir mich heiEt das insbesondere, dass der Forschungsbedarf 
weiterhin hoch sein wird. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fuhrte Christoph Wagenseil 
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Der Israelit. Das Selbstverstandnis der Neo-Orthodoxie in der deutsch- 
judischen Presse um 1900 

12.03.2015 


Im Oktober 2014 lud Martin Radermacher (REMID) in Kooperation mit dem Seminar fur 
Allgemeine Religionswissenschaft der Westfalischen Wilhelms-Universitat Munster ein zu 
“ Schlaglichtern der Religionsforschung zwischen Wissenschaft. Medien und Offentlichkeit” . Mit 

dabei war Lisa Andryszak, welche iiber ihr Doktorarbeitsprojekt berichtete: Der Israelit - Deutsch- 
jiidische Presse 1860-1938 f vollstandig digital vorhanden l. Neben Einblicken in judische 
Mediengeschichte, neo-orthodoxe Profilbildungen geht es im Interview mit der 
Religionswissenschaftlerin um Antisemitismus - gerade auch angesichts aktueller Entwicklungen 
leider ein Thema mit Zukunft (2012: “Jeder funfte Deutsche ist latent antisemitisch”, bundestag.de: 
UNO-Generalsekretar Ban Ki-Moon spricht im Januar 2015 auf einer zum Thema einberufenen 
Sondersitzung der UNO von einem “alarmierenden Ausbruch von Antisemitismus weltweit”, 
spiegeLdeL 


Titelblatt der Erstausgabe des “Israeliten”. 

Sie arbeiten an Ihrer Dissertation zu dem Thema 
“Analyse des neo-orthodoxen 
Selbstverstandnisses in der deutsch-jiidischen 
Presse am Beispiel der Zeitung Der Israelit - Ein 
Centralorgan fiir das orthodoxe Judentum. Wie 
kamen Sie zu diesem Thema und was bedeutet 
ein “neo-orthodoxes Selbstverstandnis” fiir den 
Zeitraum des Erscheinens der Zeitung von 1860 
bis 1936? 

Bereits wahrend meines Studiums der 
Religionswissenschaft habe ich mich viel mit der 
judischen Orthodoxie beschaftigt; diese heute 
groEtenteils in Israel und den vereinigten Staaten 
von Amerika vertretene Strbmung des Judentums 
hat ihre Wurzeln in Deutschland und geht auf die 
komplexen Entwicklungen und Vorgange des 
europaischen Judentums im 18. Und 19. 

Jahrhundert zuriick. 

Im 19. Jahrhundert wandelte sich das bis dahin 
bestehende, traditionelle Judentum dahingehend, 
dass sich innerjiidisch verschiedene Interpretationen der traditionellen Schriften (Tora, Mischna und 
Talmud) und somit auch der alltaglichen Lebensweise und des Ausdrucks von Religiositat und 
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Zugehorigkeit zum Judentum entwickelten. Die unter anderem vom Abraham Geiger und Leopold 
Zunz gepragte Reformbewegung verwarf einen groEen Teil des Religionsgesetzes (Halacha) und 
optierte offen fiir eine Assimilation der Juden in die Umweltkultur. So erlaubte die 
Reformbewegung es Juden zum Beispiel am Shabbat zu arbeiten oder einen nichtjiidischen 
Ehepartner zu haben und hob die traditionelle Geschlechtertrennung in den Synagogen auf. 

Die Orthodoxie empfand diese Entwicklungen als fundamentalen Angriff auf das Judentum - der, 
anders als die antijiidischen Verfolgungen der Antike und des Mittelalters, aus den eigenen Reihen 
stammt - und vertrat weiterhin ein Leben gemaE aller 613 Gebote der Halacha. 

Da die uneingeschrankte Observanz der sog. Altorthodoxie in Kombination mit der teilweise bis 
1871 bestehenden, ungleichen rechtlichen und sozialen Behandlung von Juden oftmals eine 
Separation des Judentums von der nichtjiidischen Gesamtgesellschaft bedingte, entwickelte sich im 
Zuge der fortschreitenden Emanzipation der Juden in Deutschland die innerorthodoxe Strbmung der 
Neo-Orthodoxie. Sie vertrat unter dem Leitspruch des rabbinischen Zitats aus Mischna Avot „Tora 
im derech eretz“ (wbrtlich: Tora mit dem Weg des Landes) eine Symbiose aus toratreuem Leben 
und der Teilhabe an „burgerlichen Angelegenheiten“ (der Begriinder, der Frankfurter Rabbiner 
Samson Raphael Hirsch iibersetzt so derech eretz). Die Anhanger der Neo-Orthodoxie grenzen sich 
soziopolitisch durch ihre fundierte weltliche Ausbildung an deutschen LFniversitaten und die 
grundsatzliche Offenheit gegeniiber der nichtjiidischen Gesellschaft von der Altorthodoxie ab, 
vertreten religios aber weitestgehend die gleichen Werte und Normen wie das traditionelle 
Judentum. 

Meine Promotionsprojekt zielt darauf ab, darzustellen wie die im Israeliten reprasentierte Neo- 
Orthodoxie soziopolitische und religiose Inhalte definiert und zuordnet und in welchem 
Zusammenhang bzw. in welcher Beziehung diese beiden Spharen im neo-orthodoxen 
Selbstverstandnis zueinander stehen. 

In unserem Vorgesprach sagten Sie, es gebe bislang kaum umfassende analytische Arbeit zu 
den Inhalten der einzelnen deutsch-judischen Periodika dieser Zeit. Die Forschung babe 
bislang eher kompilativ diese Zeitungen erfasst, gesichtet und charakterisiert bzw. iiber ihre 
Unterdriickung und Zensur gearbeitet. Wie sieht dieses Feld deutsch-judischer Periodika um 
1900 aus und wie verortet sich der Israeli! darinnen? Was muss man bei der Erforschung 
eines bisher derartig marginalisierten Feldes methodisch beachten? 

Der Israelit - Ein Zentralorgan fiir das Orthodoxe Judentum wurde 1860 vom Mainzer Rabbiner 
Markus Lehmann begriindet und stellt neben der reformorientierten Allgemeinen Zeitung des 
Judenthums. der zionistischen Jiidischen Rundschau und der Zeitung des Gentralvereins deutscher 
Staatsbiirger jtidischen Glaubens (GV; von 1895-1922 erschien die Monatszeitschrift unter dem 
Namen “Im deutschen Reich” im hauseigenen Verlag, zwischen 1922 und 1938 wurde die 
wbchentlich erscheinende GV-Zeitung herausgegeben) eines der groEten und wichtigsten 
Presseerzeugnisse des deutschen Judentums dar. 

Betrachtet man den gesamten auf compactmemory.de digitalisierten Quellenkorpus wird deutlich, 
dass dieser um 1900 inhaltlich extrem weit gefachert war. Es finden sich Zeitungen der 
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verschiedenen religidsen Stromungen des Judentums, also primar der Reformbewegung und der 
Orthodoxie in ihren diversen Auspragungen sowie des positiv-historischen Judentums, welches den 
Urspmng des heutigen konservativen bzw. Masorti -Judentums darstellt und historisch in enger 
Verbindung mit der Wissenschaft des Judentums stand. Dazu etablierten sich ab den 1890er Jahren 
zusatzlich verschiedene zionistische Organe und die weit verbreitete CV-Zeitung, der sich fiir die 
Abwehr des politischen, religidsen und rassischen Antisemitismus einsetzte. Des weiteren gab es 
sowohl lokale Blatter einzelner Gemeinden als auch diverse Jahrbiicher zu verschiedenen Themen, 
zum Beispiel zu jiidischer Geschichte und Literatur oder jiidischer Volkskunde sowie kleinere 
Monatsschriften zu Kunst und Kultur. Dabei waren viele Organe natiirlich nur iiber wenige Jahre 
erschienen und/oder batten eine eher geringe Auflage und Reichweite; der gesamte Korpus der 
deutsch-jiidischen Presse bildet aber treffend die religiose, kulturelle und politische Diversitat des 
deutschen Judentums ab, und verspricht vor allem bei Zeitungen, die wie der Israelit iiber mehrere 
Jahrzehnte entstanden sind, neuwertige Erkenntnisse iiber die Bewertung und Interpretation sowohl 
der inner]iidischen als auch der gesamtgesellschaftlichen Entwicklungen des 19. Und 20. 
Jahrhunderts durch die jeweilige in der Zeitung reprasentierte jiidische Strbmung. 

Eiir die qualitative Erforschung des im Israeliten abgebildeten Selbstverstandnisses eignet sich 
meines Erachtens die grounded theory sehr gut, da sie thematische Schwerpunkte, Beziehungen und 
Zusammenhange aus dem Material heraus generiert und somit meinem Anspruch der datenbasierten 
Analyse des neo-orthodoxen Selbstverstandnisses am besten gerecht wird. Fiir die Godiemng und 
Organisation der derzeit ca. 3000 Ausgaben des Israeliten verwende ich der Ubersichtlichkeit halber 
das qualitative Analyseprogramm MaxODA. da die analoge Organisation des Materials nahezu 
unmbglich ist. 


Ein Thema, welches das neo-orthodoxe Profil der Zeitung ausmachte, geht um die 
Auseinandersetzung mit dem erstarkenden Antisemitismus des Kaiserreichs. Wie haben wir 
uns das konkret vorzustellen? Zum Beispiel in Bezug zu der damaligen Schacht-Debatte in 
Westeuropa? 

Zuerst einmal ist es wichtig sich bewusst zu machen, dass die Auseinandersetzung mit dem 
biirgerlichen und politischen Antisemitismus des Kaiserreiches und auch der Weimarer Republik fiir 
alle jiidischen Presseorgane ein groEes Thema darstellte. Das neo-orthodoxe Profil des Israeliten 
fiihrte aber an vielen Stellen zu einer Interpretation des Phanomens, die sich von anderen jiidischen 
Organen unterscheidet. 

So ging der Israelit argumentativ nicht direkt „nach auEen“ gegen den Antisemitismus vor, sondern 
setzte ihn an zahlreichen Stellen in direkt Beziehung zu den Entwicklungen der Reformbewegung 
und der zunehmenden Assimilation des deutschen Judentums. Mit dem Verweis auf verschiedene 
historische und traditionelle Situationen, in denen das jiidische Volk bzw. die jiidische Religion von 
auEeren Einfliissen bedroht wurde (zum Beispiel werden hier oft der Bar-Kochba-Aufstand oder die 
Bedrohung der Juden durch Amalek und seinen Nachfahren Haman im biblischen Buch Esther 
genannt) argumentierte die Neo-Orthodoxie starker als viele andere Organe mit dem einzigartigen 
Schutz Gottes, der dem auserwahlten jiidischen Volk gilt, wenn es nur observant und gottesfiirchtig 
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lebt. Wird die Observanz gebrochen entsteht quasi eine von Juden verursachte Bedrohungssituation 
„von innen“ heraus, die das Judentum angreifbar macht und letztendlich zum Antisemitismus fiihrt. 

Dennoch versuchte natiirlich auch die Neo-Orthodoxie offensichtlich antisemitische Ressentiments 
und Vorurteile logisch oder historisch zu widerlegen. Anders als die Reformbewegung aber 
rechtfertigte sie sich nicht fiir ihre Lebensfiihrung und versucht auch nicht, diese zu erklaren oder zu 
relativieren. 

So nahm der Israelii zum Beispiel in der sog. Schacht-Debatte, die im ausgehenden 19. Jahrhundert 
bedingt durch ein 1892 in der Schweiz erlassenes Schachtverbot in ganz Westeuropa zur Diskussion 
und Kritik des rituelle Schlachtens fiihrte, eine Position ein, die sich deutlich von anderen jiidischen 
Standpunkten unterschied: Das Hauptargument des Israeliten fiir das Schachten stellt allein die 
religionsgesetzliche Vorschrift dar. Die Fragen nach der Sinnhaftigkeit oder der ZeitmaEigkeit des 
rituellen Schlachtens wurden ebenso wenig gestellt wie die des Tierschutzes. Dementsprechend 
wurde auch nicht versucht, die Praxis vor Nichtjuden zu legitimieren oder mit fachlichen Gutachten 
iiber die Unbedenklichkeit des Schachtens zu rechtfertigen. 


Besagte Zeit wird im Allgemeinen mit einem Antisemitismus verbunden, welcher die Juden 
als eine “Rasse” konstruierte. Welche Griinde versteht die Neo-Orthodoxie als Ausloser fiir 
den biirgerlichen Antisemitismus, der sich bereits lange vor dem drastischen Anstieg 
nationalsozialistischer Gesinnungen in den spaten 1920er Jahren generierte? 

Sie haben vollkommen Recht, die Judenfeindlichkeit des Kaiserreiches ist im Unterschied zum 
Antijudaismus der Antike und des Mittelalters ethnisch bedingt, da sie sich gegen die - von der 
jeweiligen Nationalitat des einzelnen Juden unabhangigen - Zugehorigkeit zum Volk Israel wendet. 

Im neo-orthodoxen Verstandnis lassen sich Religions-und Volkszugehorigkeit nicht von einander 
trennen; viel mehr bedingt die Zugehorigkeit zum Am Kadosh (wortlich: Heiliges Volk; hier im 
Sinne der Geburt durch eine jiidische Mutter) direkt die vollkommene religiose Observanz. Die 
offentliche Abkehr der Reformbewegung vom traditionellen Religionsgesetz sowie die zahlreichen 
Falle von Juden, die sich zur vollstandigen Assimilation sogar taufen lieEen, sind also fiir die Neo- 
Orthodoxie als Hauptgriinde fiir den massiv erstarkenden Antisemitismus des 19. Jahrhunderts zu 
verstehen, da diese VerstoEe gegen die Halacha den im Sinne eines Vertrages zu verstehenden Bund 
mit Gott brechen. Dieser Bundesbruch nimmt dem Volk Israel seine einzigartige Identitat und macht 
es somit schutzlos und angreifbar. 

Die Ursachen des Antisemitismus sind in der neo-orthodoxen Interpretation also religioser Natur, 
auch wenn sich die Judenfeindlichkeit des Kaiserreichs und der Weimarer Republik eher ethnisch 
auEerte. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Ein Kommentar in der Mailingliste Yggdrasill verweist auf eine Arbeit iiber das polnische 
“Pendant”: 

Kolodziejska, Zuzanna: „Izraelita” (1866-1915). Znaczenie kulturowe i literackie czasopisma. 
Studia polsko-zydowskie, Krakow: Uniwersytet Jagiellonski, 2014, 352 S., ISBN 978-83-233- 
3829-1. 
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Spiritualitat als Friedenswerkzeug. Interviews aus einer judisch- 
palastinensischen Dorfgemeinschaft 

02.04.2015 

Annalena Groppe hatte beim Miinsteraner REMID-Vortragsabend im Oktober 2014 iiber 
“Spiritualitat als Friedenswerkzeug” vorgetragen. Sie war in Neve Shalom / Wahat al-Salam (Oasis 
of Peace) auf halbem Weg zwischen Jerusalem und Tel Aviv, um Interviews in dieser jiidisch- 
palastinensischen Gemeinschaft zu machen. Wir befragten sie zu ihrem Forschungsprojekt. 
Annalena Groppe studierte den Bachelor in Religions- und Sozialwissenschaft an der Ruhr- 
Universitat in Bochum mit Schwerpunkten in qualitativer Religionsforschung sowie 
Religionssoziologie. Momentan studiert sie das Master-Programm “Peace, Development, Security 
and International Gonflict Transformation” an der Universitat Innsbruck. 


Die Doumia-Sakinah, auf 
hebrdisch und arabisch 
“Stille”, wurde vom Grilnder 
des Dorfes, dem 
Dominikanerpriester Bruno 
Hussar, als interreligiose 
Begegnungsstdtte konzipiert. 

So bezieht sich auch der in 
den 1980er-Jahren gewdhlte 
Name auf religiose Text im 
Alien Testament und dem 
Koran. Heute haben diese 
Texte weniger Bedeutung filr 
die Praktizierenden. Diese 
betonen eher die spirituelle 
Komponenten des “Haus der Stille”. 



Sie haben narrative Interviews zum Thema Spiritualitat in einer jiidisch-palastinensischen 
Dorfgemeinschaft in Israel gefiihrt. Wie kam es dazu und was war Hire Motivation? 

Durch meine Arbeit als Religionswissenschaftlerin in einer israelisch-palastinensischen 
Organisation in Jerusalem, habe ich mich mit der Rolle von Religion in der israelischen 
Friedensbewegung beschaftigt. Meinen erster Eindruck war: Haufig ist Religion in dieser Szene ein 
„rotes Tuch“. Religiose Akteur_innen werden vor allem mit Kompromisslosigkeit und 
Gewaltbereitschaft assoziiert. Deswegen wird Religion bei der Projektplanung in der Friedensarbeit 
haufig ausgeblendet. Diese starke Separation warf bei mir die Frage auf: Wie konnte es sein, dass 
eine so groEe Zielgmppe religibser Menschen mit ihrer Haltung keinen Platz in der 
Friedensbewegung findet? 

Somit begann ich mich fiir Formen von Religiositat zu interessieren, die in Israel als 
friedenschaffend wahrgenommen werden. Ich horte von einer Dorfgemeinschaft von jiidischen und 
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palastinensischen Israelis, die bewusst ein Beispiel von friedlichem Zusammenleben aufzeigen 
wollen. In verschiedenen Projekten engagieren sich die Bewohner_innen fiir bilinguale Bildung und 
Begegnungs-Workshops. Fiir mein Interesse besonders ausschlaggebend war die Existenz eines 
spirituellen Zentrums innerhalb des Dorfes. In diesem Ort wird offenbar eine Form von Religiositat 
praktiziert, welche nicht als konfliktverstarkend wahrgenommen wird. 


Einen besonderen Stellenwert 
hat das “spirituelle 
Zentrum”. Klicken Sie zur 
VergroBerung aufdie 
Abbildung. 


Wie haben wir uns die 
dortige spirituelle Praxis 
vorzustellen? 



Diese Frage ist schwer zu 
beantworten und verweist 
gleichzeitig auch auf ein 
spannendes 
Identitatsmerkmal der 
spirituellen Praxis in dem 
untersuchten Zentrum. Was 
dort stattfinden darf, ist 
namlich nicht fest abgegrenzt, sondern lebt von Offenheit fiir neue Impulse und die dadurch 
entstehende Pluralitat. Zum Beispiel bietet eine Bewohnerin des Dorfes im spirituellen Zentum 
Yoga-Kurse an, wahrend eine andere Gruppe Abende zum Austausch von Lebensgeschichten 
organisiert. Diese Vielfalt und Offenheit ermbglicht die Partizipation von Menschen mit den 
unterschiedlichsten Hintergriinden und Weltsichten. 


Da die Menschen in dem Dorf sich bewusst fiir eine friedliche Gesellschaft einsetzen wollen, ist fiir 
sie Spiritualitat ein Werkzeug der Friedensarbeit. Die Aktivitaten werden als Methode, als 
Instrument beschrieben, um die alltaglichen Grenzerfahrungen des Konflikts (Gewalt und Tod, aber 
auch der Verlust von Wahrheiten oder Schuldgefiihle) zu bearbeiten. Damit wird Spiritualitat nicht 
um ihrer selbst Willen praktiziert, sondern ist ausgerichtet auf das groEere Ziel „Frieden“ und wird 
dementsprechend gestaltet. 


Sie arbeiten Merkmale von Spiritualitat als Friedenswerkzeug heraus. Welche sind das? 

Ein wichtiges Merkmal, welches oben bereits erwahnt wurde, ist die Pluralitat. Die Mitglieder 
konnen selbst Praktiken, Vortrage, Aktivitaten vorschlagen und einbringen. Vom gemeinsamen 
Gebet, iiber Theaterworkshops bis hin zu akademischen Vortragen ist dabei alles erlaubt. 
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Wichtig ist bei der Form der Beitrage, dass sie undogmatisch auftreten und sich neben anderen 
Wahrheiten einordnen konnen. Bin Dualismus von “falsch” und “richtig” wird abgelehnt. So ware 
es undenkbar z.B. einen christlichen Missionar einzuladen, der seinen Glauben als den einzigen 
Weg zum Heil propagiert. Stattdessen gibt es ein Mosaik an sich erganzenden Workshops und 
Angeboten, deren Wahrheiten sich durchaus auch widersprechen diirfen. 

Charakteristisch ist daneben auch die aktive Partizipation. Mitgliedschaft allein wird nicht als 
Spiritualitat wahrgenommen. Es gilt sich auf einen personlichen Prozess einzulassen und diesen 
eigenverantwortlich zu gestalten. Da es keine klerikalen Positionen gibt und Entscheidungen 
basisdemokratisch in einem Komitee getroffen werden, ist Eigeninitiative notwendig. Diese 
schwache Institutionalisierung ermbglicht aber auch grbEtmbgliche Ereiheit und Offenheit. 

Im Mittelpunkt von Praktiken steht sehr haufig die eigene Erfahrung, z.B. beim Lesen von Texten, 
bei Aktivitaten oder Begegnungen. Oft werden diese Praktiken als eine besondere, auEeralltdgliche 
Grenzerfahrung beschrieben. Sie konnen auf das persbnliche Innere ausgerichtet sein oder auch auf 
die zwischenmenschliche Begegnung, was im Eolgenden naher beschrieben wird: 

Die introspektive Friedensarbeit zielt auf inneren Frieden. Betont werden auch Akzeptanz, 
Optimismus, Empathie und Offenheit. Konkret gearbeitet wird mit Meditationen, Naturerfahrungen 
Oder Gebeten. Die Interviewten beschreiben, dass durch diesen inneren Prozess auch die Beziehung 
zum direkten Umfeld und somit schlussendlich die Gesellschaft sich verandert. 

Dagegen werden durch interpersonale Friedensarbeit Raume fiir Begegnungen geschaffen, in 
denen das Gegeniiber als ebenbiirtiger Mensch wahrgenommen werden kann. Dabei geht es nicht 
nur um ein interreligioses Verstandnis, sondem darum, sich in gemeinsamen Praktiken auf “einer 
tieferen Ebene” zu begegnen. Dies geschieht zum Beispiel im Rahmen von Naturerfahrungen, 
Meditation, Yoga oder wahrend des Erzahlens der eigenen Lebensgeschichte, aber auch im 
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gemeinsamen Begehen von jiidischen, christlichen und muslimischen Feiertagen und Ritualen 
[Anm. Red.: Die Interviewpartnerin arbeitet mit dem paradigmatischen Modell nach der Grounded 
Theory von Juliet Corbin und Anselm Strauss, Grundlagen Qualitativer Sozialforschung, 1996; 
siehe Abbildung und zur weiteren Vertiefung sei auf das Portal des Grounded Theory Instituts 
(Schule nach Barney Glaser) und die Open-Acess-Zeitschrift Grounded Theory Review verwiesen]. 


Wie bestimmen Sie den Begriff “Spiritualitat” - auch im Unterschied zu “Religiositat”? 

Bin besonderer Vorteil der qualitativen Religionsforschung ist die groEtmogliche Offenheit fiir die 
von den Interviewten selbst eingebrachten Konzepte. In den narrativen Interviews konnten die 
Akteur_innen ihre eigenen Begriffe fiir die Praktiken im Spirituellen Zentmm einbringen. Die 
Entscheidung wurde also erst einmal von den Interviewten iibernommen. 

In dem untersuchten Dorf wird zwischen der organisierten, orthodoxen „Religion“ in Israel und der 
„Spiritualitat“ des Dorfes unterschieden. Dies wurzelt in dem Glauben, dass Religion ein 
Konfliktkatalysator ist, wahrend Spiritualitat als Friedenswerkzeug eingesetzt werden kann. Wie 
bereits erwahnt ist die religiose Sphare in der jiidisch-israelischen Gesellschaft stark mit politischen 
Standpunkten zu Konfliktthemen verkniipft. Die Akteur_innen in der Dorfgemeinschaft miissen 
sich in diesem Feld positionieren. Sie distanzieren sich von Religion, weil sie sich als Teil der 
israelischen Friedensbewegung verstehen. Diese ist groEtenteils sakular oder sogar anti-religibs 
gepragt. AuEerdem entspricht das Label „Spiritualitat“, welches fiir eine sakulare Zielgruppe offen 
bleibt, eher dem Selbstkonzept der Akteur_innen: fiinf von sieben Interviewten verstanden sich als 
sakular und sechs von sieben wurden sakular sozialisiert. 

Um diese Befunde theoretisch fassen zu konnen, nutze ich Hubert Knoblauchs Konzept des 
„Religibsen“ [Anm. Red.: Zur Einschatzung Knoblauchs sei auf seinen digitalisierten Artikel “Die 
Verfliichtigung der Religion ins Religiose. Thomas Luckmanns Unsichtbare Religion” von 1991 im 
Social Science Open Access Repository verwiesen] symbolisch gedeutete Transzendenzerfahrung, 
welches Religion und Spiritualitat in sich integriert. Dabei wird Spiritualitat als das Resultat eines 
Subjektivierungsprozesses von Religion beschrieben. Der Fokus auf das aktiv gestaltende und 
erfahrende Subjekt ist auch in den Interviews auszumachen und bestarkt somit diese These. 



„innerweltliche“ Deutung 

Symbolische Deuaing 

Alltdglicbe Erfahrung 

Alltag, Gesprach 

Marxismus 

AuBeralltdgliche 

Estatische Kultur, Aslhetik, 

Religion, Spiritualitat 

Transzendenzerfahrung 

Kunst, Sexual itat 


(groSe Transzendenz) 


(Religiositat) 


Symbolischer und funktionaler Religiositdtsbegriff (Knoblauch 2006,100). 
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Im Unterschied zu Knoblauchs Konzeption zeigen die Interviews aber auch, dass die Entstehung 
von Spiritualitat als einer neuen Form von Religiositat nicht einfach so geschieht, sondern aus der 
Notwendigkeit entstand, eine Grenze zur Religion zu ziehen. Es ist im Fall der untersuchten 
Dorfgemeinschaft mbglich, iiber eine bewusste Ablehnung von Religion zu sprechen. Dies hat 
natiirlich Einfluss auf die Zusammenstellung der spirituellen Praktiken, welche vor allem in dieser 
Abgrenzung gestaltet werden, um eine Alternative zu bieten. Man kbnnte die Neugestaltung von 
Religiositat zugespitzt als gewaltlosen Widerstand bezeichnen. Dabei basiert dieser Widerstand 
nicht nur auf Ablehnung, sondern auch auf der konstruktiven Entwicklung innovativer Formen 
miteinander zu leben. 


In Ihrem Vortrag bei der REMID-Veranstaltung letzten Oktober in Munster leiteten Sie ein 
mittels popularer Vorstellungen im Sinne eines “clash of civilizations” nach Samuel 
Huntington. Aber Sie gehen auch auf die Perspektive der Friedens- und Konfliktforschung 
ein. Wie kritisieren Sie die haufige These eines Konfliktfaktors Religion? 

Bei Samuel Huntington ist das Problem plakativ, bei vielen anderen Analysen des Konfliktfaktors 
Religion allerdings genauso unbeachtet: das Konzept von „Religion“ ist eurozentristisch und wird 
undifferenziert auf andere Kontexte iibertragen, sodass Analysegegenstande verglichen werden, die 
nur durch das Kategoriensystem der meist westlichen Wissenschaftler_innen iiberhaupt in einem 
Feld identifiziert werden. Die Kulturkreise Huntingtons, bei denen Indien trotz 134 Mio. (13,5%) 
muslimischen Einwohner_innen und der inharenten Vielfalt hinduistischer Tradition als ein 
monolithischer, historisch unveranderbarer, hinduistischer Block dargestellt wird, produzieren erst 
Vorurteile und somit Konfliktpotenzial. 

Kursawe und Brenner gehen von der These der ambivalenten Rolle von Religion im Konflikt aus 
und untersuchen in Einzelfallstudien Bedingungen unter denen religiose Akteur_innen eher zu 
Gewalt Oder zu Friedensengagement neigen. Diese Bedingungen werden im sozialen Umfeld 
gesucht und weniger in Hinblick auf die unterschiedlichen religibsen Formen. Es ware z.B. 
interessant zu untersuchen, ob in den Einzelfallstudien die gleiche Definition von Religion 
verwendet wurde und inwiefern dies auch die identifizierte Neigung zu Gewalt beeinflusst. 

Die hier vorgestellte Untersuchung fokussiert dagegen auf die Form von Religion und identifiziert 
Gharakteristika, die von den Akteur_innen als friedenschaffend verstanden werden. Durch die 
Untersuchung an einem Grenzgebiet zwischen Religion und anderen sozialen Feldem, wird 
besonders deutlich, dass Religiositat nicht gleich Religiositat ist. Dies ermbglicht den Interviewten 
ihre Unterscheidung von Religion und z.B. Spiritualitat zu teffen. 

Wenn man den Blick also zuriick auf die lokale Rahmung von Religion richtet, lassen sich Aspekte 
identifizieren, die Gewalt und Diskriminierung hervormfen, allerdings auch Werkzeuge fiir 
Begegnung und Akzeptanz. Diese Merkmale zu erkennen und zu fbrdern ist nur mbglich durch das 
Ablegen von eurozentrischen Vorannahmen zu Religion und einer Betrachtung, die an den 
Rahmungen der Akteur_innen selbst orientiert ist. 

Durch die Erkenntnisse meiner Arbeit gehe ich davon aus, dass sowohl Religion als auch das 
Verstandnis von „Frieden“ und „Konflikt“ relational bestimmt werden muss. Wenn Frieden z.B. 
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durch eine vermeintlich gerechte Gesetzeslage definiert ist, wird eine Religion mit strengen 
Geboten als Frieden schaffend wahrgenommen. Die von mir Interviewten verstehen unter Frieden 
dagegen eher die individuelle Selbstbestimmung und emotionale Ausgeglichenheit, sodass 
Praktiken der Akzeptanz und Harmonie als Frieden schaffend beschrieben werden. Dieses 
Forschungsergebnis eroffnet wiederum viele spannende Perspektiven. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil Fotos vonAnnalena Groppe. 
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Interview: Religionswissenschaftler Michael Blume wird Antisemitismus- 
Beauftragter Baden-Wurttembergs 

Christoph Wagenseil 01. 05. 2018 Allgemeines. Christentum. Islam. Judentum. Religionen & 

Politik. Religionswissenschaft 

01.05.2018 

Michael Blume ist nicht nur mit diesem vierten Interview Rekordhalter im REMID-Blog - es ging 
um sehr verschiedene Themen wie Evolutionary Religious Studies. Yeziden in Kurdistan-Irak und 
Krise des Islam - er ist seit langer Zeit REMID-Mitglied und Vorreiter im Bloggen iiber 
“Religionswissenschaft aus Freude”, seit jetzt genau zehn Jahren (vgl. Von Gliick und Motivation 
des Wissenschaftsbloggens - Danke Euch!. 21. April). Jetzt wurde Michael zum Antisemitismus- 
Beauftragten des Bundeslandes Baden-Wiirttemberg ernannt. 



Hochschulrede des neuenAntisemitismusbeauftragten Michael Blume in Heidelberg am 25. April 2018: 
“Was ist Antisemitismus - und warum muss man ihn besonders bekdmpfen?”. 

Siehe auch: Link zum Video . 


Du bestimmst Antisemitismus in Deiner Heidelberger Antrittsrede vom 25. April als eine 
“Kombination aus Rassismus und Verschworungsglauben”, beziehst Dich aber auch auf eine 
aktuelle Definition der Bundesregierung . Warum wird Antisemitismus so oft nicht erkannt? 

Der Begriff des „Antisemitismus“ bildete sich im deutschen Sprachraum im 19. Jahrhundert und 
verband die tradierte Judenfeindlichkeit mit pseudo-wissenschaftlichem Rassismus, richtete sich 
damit auch gegen nichtjiidische Nachfahren von Juden sowie gegen Muslime. Und leider ist das bis 
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heute nicht aufgearbeitet und iiberwunden und man bekommt immer noch Satze zu horen wie 
„Araber konnen keine Antisemiten sein, weil sie ja selbst Semiten sind.“ Gegen diese 
Begriffsverwirrungen will ich auch als Religionswissenschaftler aufklaren und klarstellen: Der 
Noah-Sohn Sem ist kein genetischer, sondern ein mythologischer Vorfahre. Auf ihn gehen nach 
jiidischer Auslegung unter anderem Juden, Christen und Muslime zuriick und zwar in einem klar 
geistigen Sinne: Wer zum Judentum konvertiert, wird Nachkomme von Abraham und also auch 
Sem, vbllig unabhangig von der Genetik und Hautfarbe. Aber auch zum Beispiel die 
kurdischsprachigen Yeziden berufen sich auf die Abstammung von Noah. 


Dir ist es wichtig, dass Verschworungsmythen nicht als “Theorien” bezeichnet werden, 
insofern solche Erklarungsmodelle mit wissenschaftlichem Anspruch widerleg- oder 
beweisbar sein miissten, wahrend sich Verschworungsmythen zu dem Glauben an eine 
“Superverschworung” verdichten. Bei REMID bin ich dem auch gefolgt, wenn auch altere 
Arbeiten nicht korrigiert worden sind. Wie verstehst Du den Begriff des Mythos und warum 
ist er Dir wichtig? 

Aus meiner Sicht ist die Unterscheidung zwischen wissenschaftlichen Theorien einerseits und 
weltdeutenden Mythen andererseits geradezu konstitutiv fiir die Religionswissenschaft wie auch fiir 
die gesamte Gesellschaft! Wer Frauen als Hexen im Bund mit dem Teufel attackiert, wer den 
Holocaust leugnet, die Falschung der „Protokolle der Weisen von Zion“ gegen alle Befunde fiir echt 
erklart oder interreligiose Ehen als „Rassenschande“ schmaht, der vertritt eben keine 
diskussionswiirdigen Theorien mehr, sondern bringt weltanschauliche Auffassungen iiber 
kosmische Verschworungen zum Ausdruck. Deswegen ist ein Begriff wie „antisemitische 
Verschw6rungstheorie“ nicht nur wissenschaftlich falsch und schief, sondern wirkt medial und 
offentlich auch noch verharmlosend und „adelt“ noch den groEten Hass, als stiinde dieser auf der 
gleichen Ebene zum Beispiel mit der Allgemeinen Relativitats- oder der Evolutionstheorie. Auch 
analytisch halte ich es fiir absolut entscheidend, dass wir verschiedene Sprechweisen und ihre 
Eunktionen unterscheiden. Die Grundlagen von Erkenntnistheorie gehoren eigentlich in jedes 
ordentliche Studium der Natur-, Kultur- und Geisteswissenschaften und auch der journalistischen 
Ausbildung. 
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Im Hintergrund zeigt Michael Blame in Heidelberg aufeiner Folie einen Screenshot aus dem Musikvideo 
“Apokalypse” des Rappers Kollegah, der mit dem Musikpreis “Echo” ausgezeichnet wurde. Nachdem 
mehrere andere Kunstler ihre Echo(s) zurilckgaben, wurde der Musikpreis eingestellt. Die aufdem 
Screenshot (links) dargestellten “dreizehn Blutlinien” unter einer Pyramide entstammen dem 
antisemitischen Buch “Bloodlines of the Illuminati” von Fritz Springmeier. 


Du ziehst Parallelen zwischen Islamismus und Rechtsextremismus in Bezug auf ihren 
Antisemitismus. Kollegah und Osama bin Laden sollen beide das Werk eines amerikanischen 
Verschworungsideologen gelesen haben, in welchem von dreizehn “Bludinien” die Rede ist, 
welche die Menschheit im Geheimen steuern. Wie international ist Antisemitismus? 

Wenn wir den Antisemitismus als mythologisches System begreifen, wird auch schnell verstandlich, 
wie er sich global verbreiten, vermischen und immer wieder neu auspragen konnte. Ein Beispiel 
dafiir ist die Verbreitung der Falschung der „Protokolle der Weisen von Zion“ aus Russland binnen 
weniger Jahrzehnte iiber weitere, europaische Lander und die USA bis bin schlieElich zur 
arabischen Welt. Aber auch zum Beispiel in Japan haben sich Verschwbrungsm 5 rthen iiber die 
„zionistische Weltverschwbmng“ etabliert und in Indien wird Hitler als vermeintlicher Mit-Arier 
sehr verehrt, werden zugleich vor allem Muslime als verschwbrerische „Semiten“ im Sinne der 
„Protokolle“ beschuldigt. Auch die bayerischen „Illuminaten“ haben nach ihrem Verbot eine 
globale, eben m 3 ^hologische Karriere hingelegt, die sich fiir religionswissenschaftliche Analysen 
hervorragend eignet. Ich behaupte, dass die masonische Pyramide auf der US-Dollarnote langst zu 
den bekanntesten, verschwbmngsm 3 ^hologischen Symbolen der globalen Weltkultur gehbrt. Aber 
selbst Musikexpertinnen und -experten waren offensichtlich unfahig, die massiv antisemitische 
Verschwbrungsm 3 rthologie in Kollegahs „Apokal 3 q)se“-Song und Video iiberhaupt wahrzunehmen, 
wahrend diese millionenfach von vor allem jungen Menschen abgerufen wurden. 
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Google-Bild-Suche nach Pyramide und Dollar. 


Das Stuck “Dantons Tod” von Georg Buchner (1835) beschaftigt sich mit der Franzosischen 
Revolution, Der tragische Held Danton war urspriinglich Teil der Revolutionare, in der Partei 
der Jakobiner. Doch nachdem die Giullotine nicht mehr still steht, im Wirken des 
“Blutmessias” Robespierre, versuchen Danton und seine Getreuen innerhalb der Jakobiner 
nach dem Ende der Schreckensherrschaft zu rufen, Bekannt ist das Zitat „Ich weiB wohl, — 
die Revolution ift wie Saturn, fie frifit ihre eigenen Kinder," Sie werden am Ende hingerichtet, 
Du scheinst in Deiner Rede Antisemitismus ahnlich grundsatzlich und universell zu denken? 

Ja, die historische Erfahrung zeigt, dass Verschworungsglauben selten „satt wird“, sondern immer 
wieder auf neue Menschengruppen iibergreift. Von Hexenhysterien iiber stalinistische 
„Sauberungen“ bis zum Antisemiten in der Facebook-Gruppe sehen wir die Tendenz, dass auch 
offensichtliche Fehlschlage des Deutungsschemas seltener mit einer Infragestellung der 
Verschwbrungsm 3 rthen einhergehen als vielmehr mit der Benennung vermeintlicher weiterer 
Verschwbrer. Deswegen kann gerade auch der Antisemitismus auch ganz ohne Juden grassieren und 
zum Zusammenbruch von Gesellschaften beitragen. Und deswegen bietet auch der „Tugendterror“ 
der Franzosischen Revolution ein historisches Beispiel fiir die Eskalation von 
Verschworungsglauben, der sich schlieElich auch gegen seine Verkiinder wenden kann. 


Ein rationales Argument gegen die Superverschworung besteht in der Uberlegung, dass mit 
der Zahl der beteiligten Mitwisser eines gedachten Geheimnisses die Wahrscheinlichkeit 
gegen Null tendiert, dass niemand das Geheimnis ausplaudert, Eine andere Strategie besteht 
im Aufdecken innerer Widerspriiche, Etwa ist ein Indiz, dass “Lukas - Vier Jahre Holle und 
zuriick” (1995) erfunden worden sein muss, dass die anatomischen Details bei der 
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geschilderten Schafopferung falsch sind, obwohl Lukas diese angeblich selbst oft babe 
durchfiihren rniissen (vgl. Georg Otto Schmid. Relinfo. 1998 und Ina Schmied-Knittel: 
Satanismus als Neo-Mythos. 2005L Ahnlich erwahnst Du die Verschworungsmythen, wie sie 
der Abgeordnete Wolfgang Gedeon (AfD) und Viktor Orban verbreiten, nach denen 
“Zionisten” dafiir verantwordich seien, dass insbesondere muslimische Gefliichtete nach 
Europa kommen, Vor wenigen Wochen wurde die Orban-Koalition aus zwei rechten Parteien 
mit ca. 70% der Stimmen wiedergewahlt. Und obwohl auch Israel lediglich eines von vielen 
Landern ist, in denen wie in Ungarn rechtspopulistische Politiken starker werden, beweist 
sich nur Netanjahu damit als Vertreter einer zionistischen Weltverschworung. Es wird also 
mitunter mit zweierlei Mali gemessen. Dock wie sind Deine Erfahrungen im Umgang mit 
Verschworungsmythen? Oder was wiirdest Du empfehlen? 

Nun, im Kern haben sich ja die antisemitischen Verschworungsmythen seit Jahrtausenden kaum 
verandert, wie wir schon im biblischen Buch Exodus nachlesen kdnnen: „Unsere Gesellschaft 
schafft sich ah - und die Semiten sind Schuld!“ Derzeit wird sie als vermeintliche 
„Umvolkungsverschwdrung“ aktualisiert, nach der angeblich jiidisch-zionistische 
Superverschworer den Orient zerstdren und dann auch noch die Fliichtlingsstrome gegen Europa 
lenken. Wie sich zum Beispiel auch in Polen und Ungarn zeigt, gehen dabei antimuslimische und 
antijiidische Eeindbilder flieEend ineinander iiber. Ob die liberalen Demokratien diesen menschen-, 
rechtsstaats- und auch wissenschaftsfeindlichen Verschworungsmythen widerstehen werden halte 
ich fiir eine Schliisselfrage der kommenden Jahre und Jahrzehnte. 



Michael Blame am 23. 
April auf Twitter: “Falls 
mal wieder jemand 
behauptet, der neue 
ttAntisemitismus sei erst 
durch #Fluchtlinge 
wieder nach #Europa 
gekommen: Hier 
Langzeit-Daten aus 
#Polen von Prof. Michal 
Bilewicz (Warschau)”. 
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Du nennst auch linksextrem motivierten Antisemitismus. Und sicherlich kommt dem Anti- 
Imperialismus eine besondere Rolle zu, Sowohl in der “Adelung” des Mythos zur “Theorie” - 
also mit dem Anspruch einer sozialwissenschaftlichen Netzwerkanalyse von hegemonialen 
Verhaltnissen - als auch im konkreten Phanomen von politischen “Querfront”-Bildungen wie 
den “Montagsmahnwachen fiir den Frieden” sowie einzelnen politischen Biographien, die sich 
von links- nach rechtsauBen bewegten. Aber fiir den wissenschaftlichen Diskurs relevanter ist 
vielleicht der erste Aspekt. Also wenn jemand Netzwerkanalysen hegemonialer Verhaltnisse 
Oder ahnliches anstellen mochte, ab wann wird es verschworungsmythisch? 

Verschw 6 rungsm 3 rthisch wird es ab dem Moment, in dem nicht mehr das Miteinander von 
Strukturen und Faktoren beschrieben, sondern die angeblich allwissende Superverschwbrung einer 
Menschengruppe postuliert wird - ob man diese jetzt „Ostkuste“, „Kapitalisten“ oder „Zionisten“ 
nennt. Tatsache ist, dass keine Menschengruppe in sich vbllig homogen ist und dass vor allem keine 
Menschengruppe solche iibermenschlichen Fahigkeiten hat. Es ist daher auch kein Wunder, dass die 
Darstellungen solcher Superverschwbrer auch in linksextremen Kontexten schnell ins Damonische 
abgleiten. 


Gerade im Versuch, mit Verschworungsmythikern zu reden, erfolgt gerne schnell die 
Reaktion, dass man selber ein Zensor, ein Unterdriicker der Freiheit sei, dass sie aber - zum 
Beispiel - nur “Liebe und Frieden” duldeten. Das Beispiel ist das noch als Testversion 
laufende “alternative” soziale Netzwerk “Human Connection”, das insbesondere in 
verschworungsmythisch orientierten “alternativen” Medien fiir sich wirbt, als freiere 
Alternative zu Facebook, darunter etwa bei dem Kanal NuoViso.TV (Youtube: 
vzbpbMKTZjw), der auch fiir die Identitare Bewegung nur gute Worte findet und bier unter 
der Uberschrift “Zensiert wird anderswo!”. Werbeanzeigen des Netzwerks auf Facebook 
zieren Zitate von Daniele Ganser. ehemals Historiker und wichtiger Protagonist der 
“Truther”-Bewegung, welche glaubt, dass der 11. September 2001 eine Inszenierung gewesen 
sei. Statt auf Diskussionen einzugehen, wird das personliche Gesprach gesucht. Ich soil zu 
einem lyeffen kommen. Wahrenddessen streuen andere Fans von Human Connection 
verschworungsmythische Kommentare ein, aber nein. Human Connection ist fiir alle, keine 
Meinung wird unterdriickt. Wo selbst Feldforschung schwierig wird (man siehe aber Julia 
Ebner und Tobias Ginsburgk was konnen zum Beispiel Religions- oder 
Sozialwissenschaftler_innen gegen Verschworungsmythen unternehmen und was 
Antisemitismus-Beauftragte? 

Zunachst einmal pladiere ich auch hier fiir die Unterscheidung zwischen wissenschaftlicher 
Beschreibung und normativer Bewertung. Gerade auch in der Feldforschung wiirde ich es als 
hochproblematisch ansehen, den Menschen von vornherein mit Herablassung zu begegnen. Die 
Aufgabe von Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftlern besteht dagegen jedoch darin, zu 
erkunden, wie und warum diese Mythensysteme fiir die Glaubigen zumindest in diesen Netzwerken 
und Momenten funktionieren. Dann ist die Zeit fiir die erkenntnistheoretische und praxisorientierte 
Reflexion. 
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Als Zwischenstand wiirde ich festhalten, dass wir sehen kdnnen, dass sich die verschiedenen 
Former! gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit wie Rassismus, Sexismus, Homophobie und 
Antisemitismus affektiv und auch inhaltlich unterscheiden und zugleich stark miteinander 
korrelieren. Deswegen gehe ich davon aus, dass zur Uberwindung sexistischer Vorstellungen auch 
teilweise andere Konzepte notwendig sein werden als zur Uberwindung von Antisemitismus und 
Verschwbrungsglauben. Entscheidend wird sein, dass wir vom simplen Menschenbild eines 
vermeintlich immer schon guten und rationalen Akteurs wegkommen. Wir sind nun mal Produkte 
der biologischen und kulturellen Evolution voller auch widerspriichlicher Kognitionen und Impulse. 
Genau deshalb sehnen sich so viele von uns nach „guten alten Zeiten“, die es niemals gab. 



Beispiele von Rezeption des Matrixism. Dieser wurde in Bezug auf die Matrix-Trilogie (1999, 2003) der 
Wachowski Sisters von einer anonymen Geocities-Webseite 2004 ins Leben gerufen. Das japanische Kanji- 
Symbol fur „rot“ symbolisierte die „rote Pille“. In der Trilogie wirdzwischen einer roten (harte 
Wirklichkeit) und einer blauen Pille (angenehme Illusion) gewdhlt. Fiinfzehn Jahre spdter wird Matrixism in 
Verschworungsmythen eingebaut. 


Ich arbeite gerade an einem Vortrag iiber “Religionsparodien”. Und ich stoBe dabei auf 
Carole M. Cusack: Invented Religions. Imagination. Fiction and Faith . Burlington 2010. Da 
gibt es den Diskordianismus, der urspriinglich auf die Romantrilogie “Illuminatus!” von 
Robert Anton Wilson zuruckgeht, mit eher religionsparodistischem Anspruch entstand 
wahrscheinlich 1979 eine “Principia Discordia”, die aber vermutlich erst im World Wide Web 
stark verbreitet wurde. Ich finde fiir die Gegenwart allerdings Rezeptionen, die nicht mehr 
religionsparodistisch gedacht sind - aus einem Umfeld sogenannter “Chaos Magick”. Ein 
anderes Beispiel ist der “Matrixism”, gegriindet im Internet 2004. Hier wahle ich fiir die 
gegenwartige Rezeption eine verschworerische „Matrix des Bdsen“ beim rechten Publizisten 
Alex Jones („Infowars.com“) von 2011 und das Cover von ..The Red Pill “. „Dokumentarfilm“ 
von Cassie Jaye, 2016, iiber die antifeministische Mannerrechtsbewegung, in deren 
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„Manosphere“ mit der roten Pille die „Wahrheit“ iiber die Unterdriickung des Mannes durch 
den Feminismus gemeint ist. Wie erklarst Du Dir diese Transformation solcher Meme? 

Ich denke, dass erfolgreiche Narrative und Symbole gerade auch in der digitalen Welt noch viel 
schneller aufgegriffen und variantenreich adaptiert werden konnen, als das in analogen Zeiten der 
Fall war. Es konnen leichter denn je Varianten hergestellt werden. Und was sich im Wettbewerb urn 
Aufmerksamkeit bewahrt, kann heute auch schneller denn je geteilt werden. Sowohl Marvel wie 
Disney verdienen heute Milliarden mit der Produktion komplexer Mythenwelten in Filmen, 
Biichern und Spielen, die auf schon etablierten Traditionen aufbauen. Wir werden heute mit viel 
mehr M 5 ^hen beballert als Jemals in der Menschheitsgeschichte. Und wir haben noch kaum eine 
Ahnung davon, was dies mit uns macht. 


Danke fiir das Interview! 

Das Interview ftihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien Hinduismus 


Informationsplattform Religion: Tod und Wiedergeburt im Hinduismus 


> Tod und Wiederjseburt im Hinduismus 


Das Leben des Menschen ist eingebunden in den Kreislauf der Wiedergeburten. Nach 
dem Tod hat die Seele die Mbglichkeit, sich in einem anderen Lebewesen zu 
inkarnieren. Die Existenzform ist abhangig von seinem Karma, das heiEt von den 
Handlungen und Gedanken, die im Lauf des Lebens begangen wurden und den 



Menschen bestimmt haben. 

Seele (Atman) 

Der meist mit Seele wiedergegebene Begriff Atman ist das Selbst des Menschen. Es existiert 
unabhangig vom Individuum und ist unveranderlich. Bei der Wiedergeburt inkamiert sich das 
Atman in ein neues Lebewesen. 


Karma 


Karma bedeutet “Handlung” oder “Tat”, wobei darunter die Summe aller bisherigen Handlungen zu 
verstehen ist. Das Karma “haftet” am Selbst (Atman) und bestimmt die Existenzform nach der 
Wiedergeburt -je nach dem, ob der Mensch iiberwiegend gute oder iiberwiegend schlechte Taten 
vollbrachthat. Dabei spielt auch das Karma friiherer Existenzen eine Rolle. 

Wiedergeburt 

Nach dem Tod verlasst das Atman den menschlichen Kbrper. Die Inkarnation in eine neue 
Existenzform kann verschiedenste Formen haben: als Pflanze, Tier, Mensch oder auch als Gottheit - 
auch die Gotter unterliegen dem Kreislauf der Wiedergeburten. Das Leben als Mensch wird im 
Allgemeinenals beste Existenzform angesehen, da hier am Leichtesten die Mbglichkeit besteht, 
Befreiung (moksha) aus dem Kreislauf der Wiedergeburten (samsara) zu erreichen. 

Sterben und Bestattung 

Der Hinduismus ist keine einheitliche Religion, und entsprechend gibt es auch keine festgelegten, 
fiir alle Hindus giiltigen Bestattungsregeln. 

Der Sterbende soil zum Zeitpunkt des Sterbens mbglichst positive Gedanken haben, was die Form 
der Wiedergeburt beeinflusst. Nach Mbglichkeit ziehen sich Sterbende zuruck, bedenken ihr 
vergangenes Leben, fuhren Rituale zu Ehren der Gottheiten durch, das heiEt sie besinnen sich auf 
die religibsen Grundlagen des Seins. 
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Wenn der Tod eingetreten ist, werden die Verstorbenen einer rituellen Reinigung (Waschung) 
unterzogen. Der Korper wird gebadet, mit edler Salbe eingerieben und mit neuer Kleidung 
versehen/Olung). 

Im Hinduismus werden die Leichen der Verstorbenen verbrannt. In Indien wird die Verbrennung 
(Antyesti) auf eigenen Platzen durchgefiihrt. Die Leichname werden auf HolzstbEe gelegt wird. 

Dies erfolgt nach Moglichkeit an einem Fluss, oft am Ganges, dem heiligen Fluss Indiens. Die 
Angehorigen und / oder spirituelle Lehrer fiihren Opfer und verschiedene andere Riten durch; das 
Verbrennungszeremoniell kann zwei Tage lang dauern. Am dritten Tag wird Asche der Verstorbenen 
wird in den Fluss gestreut oder im Boden vergraben. 

Die Verbrennung kann aber auch in einem Krematorium stattfinden. In diesem Fall werden weniger 
Riten durchgefiihrt, meist nur eine kleinere Zeremonie ohne Darbringung von Opfergaben. 

Einige Zeit nach der Verbrennung kommen Verwandte und Verstorbene des Toten zu einem 
Gedenkfest zusammen. Einmal jahrlich fiihren die Verwandte dann ein jahrliches Ahnenritual 
(Shraddha, “Glaube”) durch. Dabei werden dem Verstorbenen Opfergaben dargebracht - Speisen 
und Getranke, die es den Ahnen ermbglichen, im Jenseits Verdienste anzuhaufen. Das Shraddha- 
Ritual muss von Mannern unter Ausschluss von Frauen und Kastenlosen durchgefiihrt werden, die 
Sohne mannlichen Verwandten der Verstorbenen erwerben sich durch die Ahnenverehrung selbst 
Verdienste. 

Inwieweit in Deutschland Bestattungsrituale in traditioneller Form durchgefiihrt werden, ist nicht 
bekannt; das bffentliche Verbrennen ist selbstverstandlich nicht zulassig. Oft werden die 
Verstorbenen in ihre Heimat - in der Regel Indien - geflogen, um dort die Bestattung vorzunehmen. 
Rituale und Andachten werden haufig zu Hause durchgefiihrt; erst allmahlich gibt es hinduistische 
Tempel, die entsprechende Feiern im groEeren Rahmen zulassen. 


© 2002-2004 Informationsplattform Religion / REMID e. V. 

Gefordert im Rahmen des Aktionsprogramms “Jugend fiir Toleranz und Demokratie - gegen 
Rechtsextremismus, Fremdenfeindlichkeit und Antisemitismus. www.entimon.de 

Erstellt: 04.12.02 | Letzte Aktualisierung: 25.03.2004 | Autor: Steffen Rink 
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Markus Dretiler: Die Lehre von Sai Avatar Mahindra. Mahindras Yoaa-Wea 
zum ChristusbewuBtsein (1997) 


Religionen und religiose Bewegungen 


1 


Religion - was sonst? 


Scientology 
Wicca 
Mahindra-Institut 
Association Zen Internationale 
Esoteiik und Buddhismus 


i IH i 


917 





Religionen und religiose Bewegungen 


Heftl 

Herausgegeben vom Religionswissenschaftlichen 
Medien- und Informationsdienst e.V. - REMID 
Mi 1998 


Redaktion; Ulrike Bicker 


Kontaktadresse: 

REMID e.V. 

Geschaftsstelle 

Universitatsstr. 55 

D-35037 Marburg 

Tel. und Fax: 0 64 21 /6 42 70 

eMail: remid@t-online,de 

http://www.remid.de 


918 



Vorwort 

Die hier zusamraengestellten Aufsatze sollen die bereits in anderem Zusammenhang verdffentlichten 
Informationen uber Religionen und religiose Bewegungen unter einer bestimmten, neuen Fragestel- 
lung prasentieren. Diese ZusaimnensteOung will die Aufsatze in keiner Weise korrigieren Oder auch 
nur erganzen. Die dahinterstehende Absicht ist, die von den Autoren behandelten besonderen The- 
men und Fragestellungen der Religionsgemeinschaften durch die Gegenuberstellung mit anderen zu 
betrachten. 

Diese Sichtweise soli dem Leser/der Leserin aber selbstverstandlich nicht aufgezwungen werden. Die 
Aufsatze wurden im Hinblick auf die jeweiligen Fragestellungen weder verandert noch gekurzt oder 
erganzt. Jeder einzelne Artikel kann v6l!ig unabhangig von dem Thema dieser Zusanmienstellung 
gelesen werden, Letztere soil lediglich als Anregung bzw, Angebot verstanden werden, dessen Wahr- 
nehmung jedein/-r einzelnen uberlassen bleibt. Eine Moglichkeit der Auseinandersetzung mit neuen 
Oder fremden Religionen ist die Zuordnung ins altbekannte und vertraute Schema. Die Ordnungs- 
kriterien der vorliegenden Arbeitspapiere sind der Versuch einer Alternative. Also ein wissenschaft- 
licher Versuch, nicht mehr und nicht weniger. 

Die einzelnen Artikel sind als einfuhrende Informationen zu den verschiedenen Religionsgemein¬ 
schaften geeignet. Teilweise finden sicb weiterfuhrende bzw. grundlegende Literaturangaben jeweils 
am Ende der Texte. Zudem sind in den allermeisten Fallen eine oder mehrere Kontaktadressen ange- 
geben. 


Die sich daraus ergebende Struktur der Artikel ist folgende: an den eigentlichen Textteil fiigt sich ein 
zweiter Teil, der beispielsweise Hintergrundinformationen, Mitgliederaussagen, Quellentexte oder 
Statements des Autors / der Autorin enthalt und im dritten Teil finden sich Literaturlisten (z.T), 
Kontaktadressen sowie Angaben zu den Autoren. 
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Religion - was sonst? 

Die religionswissenschaftlichen Begriffe zur Bezeichnung des Forschungsgegenstands spiegeln die 
Problematik einer Definition von Religion. Im Bestreben, eine Definition zu finden, die fur alle For- 
men von Religiositat gultig ist, sind unzahlige Begriffsvariationen entstanden, die jeweils Prioritaten 
in der Definition beinhalten: von einer religiosen Bewegung zu sprechen vermittelt z.B. andere In- 
halte als der Begriff„Neue Religionen“ und wieder andere als der Begriff „Sekte“, der aufgrund sei¬ 
ner negativen alltagssprachlichen Konnotationen als diskriminierend empfunden wird, Zunehmend 
werden diese Versuche, eine allgemeingultige Definition zu finden, aufgegeben. Am Beispiel der Dis- 
kussion urn Scientology zeigt sich, dal3 die Frage, was derm nun religios ist und was nicht, nach wie 
vor im Raum steht. Die Mtglieder der Scientology-Kirche erheben fur sich den Anspmch, eine Reli- 
gionsgemeinschaft zu sein, man spricht ihr dies aber mit Vehemenz ab. 

Fur eine Definition der Begriffe „Neue Religion" oder „Neue religiose Bewegung" sind noch andere 
Aspekte relevant. Sowohl zeitliche als auch inhaltliche Kriterien sind jedoch unbefiiedigend, weil 
immer einige Gruppen ausgeschlossen sind. Die inhaltliche Frage nach der Religiositat der Gruppe 
(Angebot eines religidsen oder philosophischen Weltbildes bzw, die Aussicht, Transzendenz, Er- 
leuchtung oder Selbstverwirklichung zu erreichen) kann dagegen nicht zur Abgrenzung von „alten“ 
Religionen dienen. (Vgl. Barker 1989, S.145) 

Fiir einige Wissenschaftler spielt der Grad der Institutionalisierung einer Glaubensgemeinschaft eine 
Rolle bei der Differenzierung von Kirche, Sekte, Kult, etc. (Kehrer 1988, S.164). Gerade diesem 
Vorgang woUen sich einige Glaubensgemeinschaften wie z.B. das Mahindra-Institut verweigem, auch 
wenn bei diesen die Selbstbezeichnung anderes vermuten lal3t. 

Es kann daher gewissermaBen als die „andere Seite der Medaille" angesehen werden, wenn einzelne 
spirituelle Lehrer oder auch ganze Gmppierungen die Zuordnung als religioser Fiihrer bzw. religiose 
Gemeinschafl von sich weisen, wie z.B. die Praktizierenden der Transzendentalen Meditation. Auf¬ 
grund des hinduistischen Ursprungs ihrer Praxis miissen sie nach Auffassung des Autors als religiOs 
eingeordnet werden. Sie selbst betonen aber gerade keine Religion zu sein. 

In der religionswissenschafthchen Diskussion urn eine mogliche Definition des Religionsbegriffs ist 
die Pragung desselben durch das Christentum durchaus im BewuBtsein. Ein Merkmal dieses chiist- 
lich gepragten Religionsbegriffs ist Gott bzw. Gottesverehrung. Ein anderes ist das Gebet. In bud- 
dhistischen und hinduistischen Glaubenssystemen ist ein solcher Gottesbegriff nicht vorhanden. Man 
konnte deranach bei diesen nicht von einer Religion sprechen. Diese Problematik verdeutlicht z.B. 
die von M.E. Spiro staramende folgende Definition, mit der er den kulturabhangigen Aspekt von 
Religion betont: ,Jleligion ist eine Institution, welche aus kulturell geformter Interaktion mit kulturell 
postulierten iibermenschlichen Wesen besteht." (Spiro 1966, S.96, zitiert nach Kehrer 1988, S.21) 

Die Ableitung einer Definition aus der Sprache ist ebenso problematisch, wie der Religionswissen- 
schaftler Peter Antes verdeutlicht. Deranach ist bereits im europaischen Sprachgebrauch des lat. 
Wortes ‘religio’ keine Einheitlichkeit vorhanden. Untersucht man weiter beispielsweise die islami- 
schen (arab. din) oder chinesisch-japanischen (chin.: zongjiao, jap.:shukyo) Pendants oder das des 
Sanskrit (dharma), so stellt man fest, dafi jeweils vollig andere Dinge gemeint sind. Es handelt sich 
dabei ebenso wie bei dem Begriff „Religion“ um „ethnozentrische Prioritaten". Ein allgemeingultiger 
Religionsbegriff kann ofFenbar nicht gefunden werden. 
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Religion-was sonst? 


Ein religionssoziologischer Ansatz koramt zu dem SchluB, daC Religion „nichts als eine AuBerung 
menschlichen Handelns [ist], die sich wie viele anderen AuBerungen so verselbstandigen kann daB 
sich die Menschen zu ihr (...) wie zu einem objektiv Gegebenen verhalten.“ (Kehrer 1988 S.19) 
Religion ist denmach als rin menschliches / gesellschaftliches / kulturelles Konstrakt zu verstehen. 

DaB dieses Definitionsproblem nicht nur eines ist, das Geisteswissenschaftler in ihrem Elfenbeinturm 
beschaftigt, sondem daB es eine Frage ist, die u.U. sehr viel mit dem ‘wirklichen Leben’ zu tun hat 
und durchaus auch die Gemeinschaften selbst beschaftigt, verdeutlicht der Artikd uber Buddhismus 
und Esoterik. 

In diesen Zusammenhang der Frage ..Religion - was sonst?“ gehorl auch die sog. ‘nichtoiganisierte 
Religion’ wie sie beispielsweise im New Age aber auch im politischen Bereich (v.a. in USA) als in¬ 
visible religion oder civil religion vorkommt. 

In den Aufsatzen des vorliegenden Hefts sind folgende Gemeinschaften behandelt worden; Sciento¬ 
logy, Wicca, Mahindra-Institut und die Association Zen Internationale. Anhand dieser Gemeinschaf¬ 
ten konnen die erwahnten Diskussionspunkte der Religionswissenschaft nachvolizogen werden. 

Auch Voodoo, Ufologen oder Satanismus hatten der Fragestellung ..Religion - was sonst?“ zugeord- 
net werden konnen und dabei manchen interessanten Aspekt beigetragen. Diese werden aber im Un- 
terschied zu den hier vorgestellten sehr stark unter dem Aspekt der Exotik wahrgenommen, weshalb 
die Texte zu diesen Religionen derm auch als „die Exoten“ zusammengestellt wurden. 


Literatur: 

Antes, Peter: ..‘Religion’ einmal anders“, in: Temenos 14,1978, S. 184-197. 
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Die Lehre von Sai Avatar Mahindra 

Mahindras Yoga-Weg zum Christusbewu6tsein 

Von Markus DreBler 


Fiir Sai Avatar Mahindras Schuler ist ..ChristusbewuBtsein" der angestrebte Seinszustand, den er, 
wie er sagt, schon erreicht hat. In seiner Lehre linden sich christliche, hinduistische und auch buddhi- 
stische Elemente - die jedoch nicht als Basis einer neuen Religion verstanden werden. Religion in 
ihrer institutionahsierten Form, mit ihren Dogmen und Ritualen, lehnt sie ab, 

Donnerstagabend im Mahindra-Institut in Obersotzbach: Der schlicht ausgestattete Raum ist mit 
knapp vierzig Menschen, in der Mehrzahl Frauen, gut gefiillt. Wir sitzen auf dem Boden, mit Blick- 
richtung auf einen leeren Sessel, der offensichtlich fiir Mahindra bestimmt ist. Daneben Blumen- 
strauBe, eine Shiva-Statue und an der Wand das Portraitphoto eines freundlich lachelnden Mannes. 
Die gespannt Wartenden werden durch die meditativen Klange eines Harmoniums auf das Kommen 
ihres „Meisters“ eingestimmt; viele der Anwesenden singen dazu. 

Sai Avatar Mahindra 

Sai Avatar Mahindra betritt den kleinen Saal, und alle erheben sich. Von seiner kleinen Gestalt her 
wirkt er fast etwas zerbrechlich. Er geht durch den Raum und nimmt auf dem fur ihn vorbereiteten 
Sessel Platz, wahrend das Taizi-Hcdleluja sanft erklingt. Mit aneinandergelegten Handen begruBen 
sich Schuler und Meister, verbeugen sich voreinander und sagen „GtuI3 Gotf. Die Schuler setzen 
sich. Mahindra beginnt nicht sofort zu sprechen. Er scheint sich zuerst zu sammeln und sich auf die 
Anwesenden und was er ihnen heute mitgeben will, einzustimmen. Seine Finger sind unter seinem 
weiten Mantel verborgen, und als der verrutscht sieht man, daB sie das Mudra des Rads der Lehre 
bilden. 

Was hat dieser Mann, der sich selbst Avatar nennt und von vielen seiner Schuler ira Pluralis Majesta- 
tis angeredet wird, wahrend andere ihn duzen, den zu ihm kotnmenden Menschen zu sagen? Was 
kennzeichnet seine Lehre? Was ist das fur eine Personlichkeit, um die sich in den letzten Jahren lang- 
sam aber stetig eine kleine Gemeinschaft gebildet hat? Was ist das uberhaupt fiir eine Art von Ge- 
meinschaft, und was fiir eine Rolle spielt dabei das Mahindra-Institut? Das sind einige der Fragen, die 
ich mir vor und bei meinem ersten Zusammentrefifen mit Sai Avatar Mahindra und seinen Schulem 
gestellt hatte und die ich im folgenden, so gut es mir mdglich ist, wenigstens zum Teil beantworten 
mochte. Die Zitate dieses Artikels habe ich mir vorliegenden, schtiftiich niedergelegten Reden (aus 
Satsangs) von Mahindra entnommen. 

Sai Avatar Mahindra wurde Ende der dreiUiger Jahre an der Westkuste Miens in Goa geboren. Im 
iiberwiegend christlichen Goa wurde er in einem intellektuellen Umfeld als Christ erzogen. Er hielt 
sich einige Zeit im Ashram von Satyananda Saraswati auf, schloB sich jedoch nie einem spirituellen 
Lehrer an, 

Seit knapp 30 Jahren lebt Mahindra in Deutschland, wo er in den unterschiedlichsten Branchen 
arbeitete - wie man mir erklarte, um den westlichen Menschen zu studieren und sein Leben und 
Denken zu erforschen, Als Yoga-Lehrer, unter anderem an Volkshochschulen, begann er Schuler um 
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sich zu sammeln. Seit ca. 10 Jahren bezeichnet er sich als Avatar, und seither wachst der Kreis seiner 
Schuler. 

Der Lehre von Sai Avatar Mahindra liegt ein an mystische und gnostische Erklarungssysteme erin- 
nemdes Menschen- und Weltbild zugrunde: „ Wir haben Sehmucht nach Gott. Das ist unsere Natw. 
Die Somenblume kehrt sich immer in Richtung Sonne. Und wir kehren uns immer in Richtung Gott. 
Wir batten Gott gesehen und wir sind von Gott getrermt. “ Die Situation des Menschen auf der Welt 
ist grob skizziert folgende: Der Mensch lebt auf dieser Welt scheinbar getrennt von Gott. Diese 
scheinbare Trennung besteht nicht seit jeher und ist auch nicht endgultig. Sie stellt den momentanen 
Zustand des groflten Teils der Menschheit dar. Jeder Mensch hat das Bedurfhis, Gott zu suchen und 
zu finden. Von einem solchen Zustand ausgehend stellen sich unausweichlich die zwei Fragen: „ Wo 
ist Gott? “ und „ Wie gelange ich zu ihm? “. Die Antworten, die Mahindra auf diese Fragen gibt, bil- 
den den Kern seiner Lehre. 

Sehnsucht nach Gott 

Aufgabe des Menschen ist es, zu Gott zuriickzukehren. Laut Mahindra bedeutet das nichts anderes, 
als bewufit zu werden. Bewufitheit gilt als die Basis des Universums und wird mit Gott gleichgesetzt. 
BewuBt werden heil3t also, zu erkennen, dafi man selbst gottlich ist. Der angestrebte Zustand, der als 
wach und egolos definiert wird, wird Christusbewufitsein genannt. „Christus hatte erkannt, dafi er 
Gottes Sohn ist. Sie miissen das auch setter erkermeru Was Christus erfahren hat, konnen Sie auch 
erfahren, derm diese Erfahrung ist nicht bestimmten Menschen vorbehalten. Auch Sie sind das Licht 
der Welt Auch Sie sind Gottes Sohn. " 

Voraussetzung, um iiberhaupt Schritte auf dem personlichen Weg zum ChristusbewuBtsein, das auch 
Erleuchtung genannt wird, untemehmen zu konnen, ist eine liebevolle Grundhaltung. Denn Gott ist 
Liebe. Der Mensch ist selbst ein Teil dieser Liebe. Er ist sich dessen aber nicht mehr bewuBt. Der 
Mensch ist mit Gott durch liebevolle Sehnsucht verbunden, und diese Sehnsucht ist gleichzeitig die 
Voraussetzung fur seinen Weg zuruck zu Gott; „Man mufi Sehnsucht nach Gott haben. Je starker 
die Sehnsucht ist, umso ndher sind Sie bei Gott. Sie machen einen Schritt zu Gott, und Gott kommt 
zehn Schritte auf Sie zu. “ 

„Samenloses" Bewu6tsein als Weg zum Gluck 

Der Mensch will gliicklich werden. Glucklich wird er, nach Mahindra, sobald er egolos ist, sobald er 
erkannt hat, daB das, was ihn von Gott trennt, seine Gedanken sind, seine Illusionen von der Welt. 
Die Methode die Sai Avatar Mahindra seinen Schiilem beibringt, um sich dem Samsara, das zwi- 
schen Mensch und Gott steht, zu entziehen, heiBt Nirbija-Yoga. Nirbija bedeutet soviel wie 
„samenlos“. Nirbija-Samadhi ist die schon von Patanjali in seinem Yoga-Sutra definierte Stufe des 
Yogaweges, auf der der hochste Grad an BewuBtheit durch Beseitigung der Ursachen des Leids 
erreicht ist. Mahindras Anhanger sagen jedoch, ihr Meister sei der erste, der Nirbija-Yoga als prak- 
tischen Weg ausformuliert habe. Er erklart ihnen: „Ihre Gedanken sind wie Samen. Sie sden und 
werden emten, was Sie gesat haben. “ 

Ziel des Nirbija-Yoga ist nicht, die Welt zu verandern, sondem, sie anders zu betrachten. Dazu mus- 
sen die Gedanken geandert werden. HaB und anderen negativen Emotionen, die einem begegnen, soil 
man mit Liebe entgegentreten. Um das zu konnen, lehrt Mahindra die Technik des Nirbija-Yoga, eine 
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psychologische Ubung, die an Techniken des „Positiven Denkens" erinnert, Sie wird von Mahindra in 
vier Schritte unterteilt: 

„Erster Schritt: Wir miissen ms beobachten. Besondere Achtsamkeit richten wir dabei auf unsere 
Gefiihle, vor allem auf unsere negativen Gefiihle. Wenn wir eines wahrgenommen haben, fragen wir 
im zweiten Schritt: Was habe ich eben gedacht? Wir miissen die unmittelhar vorangegangenen Ge- 
danken feststellen. Dritter Schritt: Welchen Zusammenhang sehe ich zwischen meinen Gedanken 
und meinen Gejuhlen? Wenn Sie den Zusammenhang zwischen den Gedanken und Gefuhlen ent- 
deckt haben, werden Sie Ihre Gedanken beobachten. Sobald Sie Ihre Gedanken als die Ursache fiir 
Ihre negativen Gefiihle erkannt haben, werden Sie diese Gedanken ersetzen. Das ist der vierte 
Schritt. Die falschen Gedanken, die zu Elend ftihren, miissen durch andere Gedanken ersetzt wer¬ 
den, die unsglucklich machen.“ 

Selbstkontrolle und Desillusionierung durch Yoga 

Yoga allgemein ist fur Mahindra die Beseitigungder Storungen desBewuftseins, der Storungen 
in den Gedanken. “ So kann der Mensch wieder Gott erkennen, denn Gott ist immer da. Nur 
durch unser gestortes Bewufitsein sehen wir ihn nicht." Der Yogi versucht also, sein gestortes 
BewuBtsein in Ordnung zu bringen, sich alles bewuBt zu machen, um so zu vollstandiger BewuBtheit 
und dadurch zur Erleuchtung zu gelangen: 

„Der Yogi versucht, alles bewufit zu machen. Alles, was er macht, ist das gleiche, ouch andere 
Menschen machen. Aber esgibt eine andere Qualitdt in seinen Handlungen... Esfdngt mit der kor- 
perlichen Bewufitheit an. Wir beobachten unsere kdrperlichen Bewegungen. Dann beobachten wir 
unsere Gedanken und schliefilich beobachten wir unsere Emotionen, und wir sehen den Zusammen¬ 
hang zwischen unseren Emotionen und unseren Gedanken. Und da haben wir einen Schliissel, 
unsere Emotionen zu kontrollieren, ndmlich indem wir unsere Gedanken kontrollieren. “ 

Man kann das Nirbija-Yoga als Psychotechnik betrachten, die darauf abzielt, dem Menschen durch 
standiges Arbeiten mit dieser Ubung zu optimaler Selbstkontrolle in Problemsituationen zu helfen. 
Im Kontext der Lehre von Mahindra hat sie aber eindeutig einen religibsen Hintergrund und kann als 
Methode auf dem Heilsweg bezeichnet werden, die in ein ganz bestimmtes Menschen- und Weltbild 
eingebunden ist. Nach diesem gilt das Leid, mit dem der Mensch zu kampfen hat, nicht als real, Es ist 
eine Illusion (maja), die der Mensch lediglich jetzt, in seinem Zustand der UnbewuBtheit, nicht als 
solche erkennt. 

Endzustand Wunschlosigkeit 

Um sich von diesen Illusionen nicht tauschen zu lessen, fordert Mahindra seine Schuler auf, Nirbija- 
Yoga zu praktizieren, Wer Nirbija-Yoga praktiziert, wendet laut Mahindra die „Geheimformel 
Buddhas“ an: Er andert seine Wiinsche. 

Zuerst reicht es, wenn die leidhervorbringenden Wiinsche durch andere ersetzt werden. Spater sollte 
der Mensch, wenn er nach Erleuchtung strebt, alle Wiinsche, bis auf den Wunsch, zu Gott zu kom- 
men, fallen lessen. Sobald das geschafft ist, lost sich dieser letzte Wunsch von selber auf, denn der 
Mensch erkennt sich als gbttlich, seine Seele ist atman, die im Zustand der Egolosigkeit in brahman, 
der ewigen Seele, aufgeht. 
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Nirbija-Yoga soil dem Praktizierenden nicht nur helfen, dem Leid, dem er jetzt begegnet, mit Ab- 
stand zu begegnen und so zu handeln, daB er kein neues Karma auf sich ladt, Mit Nirbija-Yoga sollen 
auch vergangene unbewaltigte Geschehnisse, zum Beispiel Kindheitstraumen, aufgelost warden kon- 
nen. Darauf, wie das praktisch geschehen soil, wird in den mir vorliegenden Satsangs jedoch nicht 
eingegangen. Demgegeniiber steht die Empfehlung: „Seien Sie im Hier undjetzt. Machen Sie keine 
Reisen in die Vergangenheit. Versuchen Sie nicht, Ihre fruheren Leben zu erkennen. “ 

Ein Kurs in Wundern 

Mahindra legt seinen Schulem das Buch Ein Kurs in Wundern ans Herz, das diese auch als Nirbija II 
bezeichnen. Dieses Buch, in dessen Gebrauch im Mahindra-Institut durch spezielle Seminare einge- 
fuhrt wird, wurde laut Mahindra uber ein Medium direkt von Jesus Christus gecharaielt. Es besteht 
im Wesentlichen aus 365 Ubungen, von denen taglich eine praktiziert werden soli. Ein Kurs in Wun- 
dem soli die Wahmehmung Schritt fer Schritt in Richtung „ChristusbewuBtsein“ verfindem, also 
Gott im Jetzt erkennen helfen. Der menschliche Geist soil dadurch zum Spiegel werden, der nichts 
mehr aufhimmt, nicht mehr aus der Ruhe zu bringen ist und kein Karma mehr ansammelt. 

Die Vorgehensweise Mahindras hat, wie am Beispiel Nirbija-Yoga gezeigt, analytischen Charakter. 
Immer wieder geht es um Offenlegung psychischer Zwange, um BewuBtmachung von Abhangig- 
keiten. 

Jch habe kein Ego" 

Seine Schuler verehren Mahindra als ihren „erleuchteten, freundschaillichen Lehrer“. Sai Avatar 
Mahindra gilt seinen Schulern als einer, „der von Gott einen Auftrag hat“, „der das Ziel erreicht hat, 
rein ist“ und seinen Schulem entscheidende „Tips“ geben kann, auf diesem Weg, den er selbst schon 
zu Ende gegangen ist, Fortschritte zu machen. Nicht zu vergessen sei seine Ausstrahlung, die ahein 
schon positiv beeinflusse. 

Wie sieht er sich selbst? Auf die Frage, ob er ein Ego habe, antwortet Mahindra; „Nein, ich habe 
kein Ego. “ Er sieht sich als Heifer fur diejenigen, die von ihm lemen wollen: Jesus und Buddha 
haben gepredigt. Das tue ich auch. “ Jch zitiere die Bibel nicht, ich bin die Bibel. Ich sage, vr® 
Christus gemeint hat... Mahindra sieht sich in einer Linie mit Jesus und Buddha und beanspmcht 
fiir sein Wort die Autoritat der Bibel. 

Er sieht es als seine Aufgabe, dem Menschen des Westens die richtigen Techniken in die Hand zu 
geben, um zu Gott zu gelangen. Er versteht sich als Ratgeber, nicht als Gehorsam verlangender Fiih- 
rer: „Sie miissen was tun ... Sie sind keine Marionette! Sie miissen unabhdngig und selbststdndig 
und aktiv sein. “ 

Mahindra zeigt sich sehr darauf bedacht, keine Abhangigkeit von seinen Worten oder seiner Person 
entstehen zu lassen. Seine Schuler sollen seine Ratschlage ausprobieren und dann selber entscheiden: 
„Ich habe keine Dogmen, “ sagt er und ermahnt sie, sich nicht sklavisch an das zu halten, was er 
sagt. „Praktizieren Sie und sehen Sie wie das geht. Ich gebe nur Leitprinzipien. Ich versuche, Sie 
gut auszubilden. “ 
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Die Schiller und das Mahindra-Institut 

Die Schuler Sai Avatar Mahindras verteilen sich auf das Gebiet der Bundesrepublik, Zentrum der 
kleinen Gemeinschaft ist das Mahindra-Institut, gemeinnutzige Gesellschaft fur ganzheitliche Ge- 
sundheit und Bildung m. b. H. in Birstein/Obersotzbach im Vogelsberg/Hessen. Das Mahindra- 
Institut wird von zwei langjahrigen Schiilern Mahindras geleitet. Sein Seminar- und Vortragspro- 
gramm besteht hauptsachlich aus Hatha-Yoga-Kursen, Ausbildungskursen zum Yogalehrer, Emah- 
rungs- und Lebensberatungsseminaren (auf dem Ayurveda basierend) und Vortragen zu therapeu- 
tischen und philosophischen Fragen. Zweimonatig erscheint Nirbija, Zeitschrift fUr Yoga, Meditation 
und ein erfulltes Leben, deren Auflage 1995 900 Exemplare betrug. Die Zeitschrift will ein Forum 
fur weitere und engere Freunde des Instituts sein und diese iiber die laufende Arbeit im Institut sowie 
liber dort stattfindende Veranstaltungen informieren. 

Sai Avatar Mahindra wirkt bei der Arbeit im Institut, in dem er sich auch die meiste Zeit des Jahres 
uber aufhalt, als Inspirator und Berater. Das Programm des Instituts wird jedoch nicht nur von 
Schiilern Mahindras wahrgenommen und ist auch nicht ausschlieBlich fur sie konzipiert. 

Die im Institut lebenden Schuler Mahindras sehen sich als Familie und als Gemeinschaft eigenstandi- 
ger Personlichkeiten, die sich gegenseitig auf ihrem individuellen spirituellen Weg Kraft geben 
wollen. Person und Lehre Mahindras warden dabei als sehr wichtiger, aber nicht als alleiniger und 
alles dominierender Aspekt des Zusammenlebens begriffen. Uber die Zahl der Schuler Sai Avatar 
Mahindras verMlich Auskunft zu geben ist schwierig. Einen formalen Schiilerstatus gibt es nicht, 
und die Grenzen zwischen den Bezeichnungen „Schuler“, „Freund des Institutes“ oder, Fr eund der 
Lehre Mahindras" sind flielBend. 

Das liegt vor allem daran, daB wir es hier nicht mit einer Religionsgemeinschaft zu tun haben, die 
ihre eigene Grenzen nach aul3en klar abgesteckt hat. Mahindras Schuler definieren sich selber auch 
nicht als Religionsgemeinschaft und distanzieren sich, wie Mahindra, von dem Begriff Religion. Es 
gibt keine Dogmen und keinen vorgeschriebenen Kult. Trotzdem haben vide Praktiken rituellen 
Charakter, seien es BegriiBungsformeln, Lieder, Gebete oder der Umgang mit dem „Mdster‘‘. 
Mahindra selbst zeigt sich hierbei als deijenige, der am starksten darauf bedacht ist, daB keine Insti- 
tutionalisierung von Umgangs- oder Gebetsformeln stattfindet. Gleichwohl fiihlen sich seine Schuler 
untereinander verbunden. Diese Verbundenheit zeigt sich in der gemeinsamen Verehrung Sai Avatar 
Mahindras und dem Versuch, mittels seiner Ratschlage und Techniken das eigene Leben bewuBter zu 
gestalten. Das Heilsziei heiBt Christusbewuftsein, ein Weg dorthin ist Nirbija-Yoga. 

Den losen Kreis deijenigen, die mehr oder weniger regelmaBig die Satsangs besuchen und dabei an 
gemeinsamen religiosen Praktiken, wie Beten und Singen teilnehmen, schatze ich auf ungefahr drei- 
bis vierhundert Personen. 

Heilsziei gluckllches Leben 

Was die religiose Gemeinschaft urn Sai Avatar Mahindra als solche zusammenhalt und charakteri- 
siert, ist weniger ein einheitliches Welt- und Menschenbild, als hauptsdchlich das Ziel, ein gluck- 
licheres, sinnerfullteres Leben zu fflhren. Als ich einen Schuler von Sai Avatar Mahindra danach 
fragte, was er sich personlich von Mahindra und seiner Lehre verspreche, bekam ich die Antwort: 
„ ein gliicklicheres Leben zu fiihren 
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Diese, nach meiner Einschatzung reprasentative, Antwort wirkt zunachst vielleicht etwas platt. Urn 
ihr gerecht zu werden, mussen wir sie jedoch emst nehmen und im Kontext dessen betrachten, was 
Mahindra seinen Schiilem lehrt. Wir treffen daim auf eine in sich schlussige Lehre, mit der dieser in 
Deutschland lebende indische Yogi dem „modemen Menschen“ sehr pragmatisch einen Heilsweg 
anbietet. Auf diesem Weg dreht sich alles darum „bewuBt zu werden“. Jedes Individuum hat es selbst 
in der Hand, diesen Weg zu gehen; der Mensch ist autonom, er hat einen freien Willen. 

In der Lehre Mahindras tiberwiegen die hinduistischen Elemente. Die Bibel als zentrale Schiift seiner 
Lehre ist reibungslos in das hinduistische Weltbild eingebettet und wird unkonventionell interpretiert. 
Da festgezurrte religiose Wahrheiten abgelehnt werden, stoBt dies auf keine Probleme. Statt von 
Religionen wird eher von religiosen Traditionen ausgegangen, in der religiose Lehrer, wie hauptsach- 
lich Jesus, Buddha und Krishna, aber auch Moses, Zarathustra, Laotse, Muhammad, Kabir, Rama- 
krishna und Vivekananda in einer Reihe stehen. Die Grundhaltung ist dabei eine mystische: Gott ist 
Teil des Menschen und der religiose Weg ist ein Weg der Liebe. 


Die vierSchritte des Nirbija-Yogas 

1. die eigenen Gefiihle beobachten, besonders die negativen 

2. wahrnehmen, was umnittelbar vor dem beobachteten Gefuhl gedacht wurde 

3. feststellen, wie die Gedanken die Gefiihle verttrsachen 

4. die Gedanken, die mglticklich machen, dicrch andere ersetzen 

Offenheit fur die eigene Spiritualitat 

„ Wenn ich mir vorstelle, daf ichfruher immer das Gefuhl hatte, gegen die Welt cmkOmpfen zu mus¬ 
sen undjeden Moment irgendetwas Besonderes, Herausragendes ergattem zu mussen, kann ich 
heute schmunzeln: Als ich meinen Meister vor uber drei Jahren kennenlemte, war ich die meiste 
Zeit damit beschdftigt, BewufStheit und Wachheit zu suchen. Wie viele andere versuchte ich diesen 
Weg aber mit vielen Kompromissen zu gehen und hatte Angst vor mir und meinen Mdglichkeiten. 
Einmal besuchte ich den Meister - es war an meinem Geburtstag - und wir sprachen lange uber 
Philosophie. Beim Aufbruch schenkte er mir drei Orangen und sagte: „ Willkommen im gottlichen 
Bewufitsein!" Als ich spater im Zug safi, waren meine Gedanken ganz bei ihm. Wie ich Urn so vor 
meinem inneren Auge sah, wurde mir zum ersten Mai bewufit, dafi durch Offenheit fiir die eigene 
Spiritualitat nicht nur die Ablenkungen und die liebgewonnene NachlOssigkeit genommen werden. 
Ich sah auch, dafi ich durch das Loslassen von alten Gewohnheiten Zugang zu einer ganz neuen 
Lebensqualitdt finden kann und wufite nun, was es bedeutet, hier und jetzt und ich selbst zu sein. 
Seit diesem Tag hatte ich den Mut, mich mit der Welt und meiner inneren Stimme zu konfrontieren. 
Und ich habe dadurch ein Leben kermengelernt, das von Selbstvertrauen, Toleranz, Freude, Liebe 
und lachen geprdgt ist.“ 

Stefan Barres, 28, Schuler von Sai Avatar Mahindra 
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Die Sathya-Sai-Baba-Bewegung 

Die Liebe ist mein Ertennungszeichen 

Von Sabine Weber 


In den fi'mfcigpr Jahren entstand in Siidindien eine spirituelle Bewegung, die die Einheit ailer Reli- 
gionen verkundet und den Menschen einen Weg zur innenwohnenden Gottlichkeit aufzeigen will. 

Schlagartig verstummt das aufgeregte Flustem. Sathya Sai Baba betritt den Tempdvorplatz. Es ist 
die Stunde des Darshan, der Begegnung der Glaubigen mit einem Menschen, der nach ihrer Aufias- 
sung das GottUche auf Erden darstellt. Die Bewegung, die er ins Leben gerufen hat, steht fur die 
Einheit ailer Religionen, eine rechte Lebensweise, Liebe, Fiieden, Wahiheit und Gewaltlosigkeit. 

„Es gibt ttur eine Religion, 
die Religim der Liebe. 

Es gibt nur eine Kaste, 
die Kaste der MenscMKit. 

Es gibt mtr eine Spracke, 
die Sprache des Herzens. 

Es gibt nur einen Gott. 

- Er ist allgegenwdrtig. “ 

Das sind die Worte Sathya Sai Babas der sich als Puma-Avatar, das heiflt voUkommene Verkor- 
pemng des Formlos-Absoluten, des Gottlichen auf Erden bezeichnet. Ein Avatar (Herabgekom- 
mener) ist zum Woble der Menschen inkamiert. Seine Aufgabe besteht datin, die gottliche Weltord- 
niitig Dhartna, wiederherzustellen. Besondere Merkmale sind seine AUwissenheit, Allmachtigkeit 
und Allgegenwartigkeit. Ein Avatar ist sich der Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft voUstandig 
bewufit. Ebenso kann er in einen Willensakt das Leben eines Menschen vollstandig verandem. 

Nach Sathya Sai Baba ist Dharma im heutigen Zeitalter, dem Kali-Yuga, am Verschwinden. Urn die- 
ser Situation Einhalt zu gebieten, ist sein Wirken in der Welt erforderlich. Doch nicht er allein wird 
die Wende voUbringen. Sathya Sai Baba stellt sich in den Zusammenhang eines .,avatarischen Ent- 
wurfs“, einer Abfolge von drei Inkamationen, Er selbst sei bereits eine Wiederverkorperung von 
Shirdi Sai Baba und werde sich nach seinem Tod in Prema Sai emeut inkamieren. Das Wort „Baba“ 
bedeutet so viel wie gdttlicher Vater, Die Vorsilbe „Sai“ stammt aus dem Altpersischen und heiBt 
„heilig“. Fur die Anhanger Sathya Sai Babas hat es die Bedeutung ,dieilige Mutter", Shirdi Sai Baba 
gilt ihnen auBerdem als VerkOrperung des Shiva-Aspektes, das heiBt des mannlichen Aspektes der 
hdchsten Gottlichkeit, wahrend Prema Sai den Shakti-Aspekt, den weiblichen Aspekt darstellen 
wird, „Prema“ heiBt Liebe. 

Shirdi Sai Baba, der 1835 in Pathri geboren wurde und 1918 im westindischen Shirdi starb, wird von 
Hindus und Muslimen gleichermafien als Heiliger verehrt. Shirdi habe, so Sathya Sai Baba, das Fun¬ 
dament saner reli^onstibergreifenden Idee gelegt. Prema Sai wird das Werk vollenden. 
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Kindheit 

Sathya Sai Baba entstammt einer FaMie, die der Kshatriya- (Krieger-)Kaste angehort. Er wurde am 
23. November 1926 im sudindischen Puttaparthi als viertes von fflnf Kindem geboren, Er erhielt den 
Namen Sathya Narayana Raju. Schon seine Geburt ist von Legenden untermalt. In den Nachten vor 
seiner Geburt soUen auf unerklarliche Weise die Musikinstrumente erklungen sein. Unter der Decke 
des Neugeborenen habe man auBerdem eine Kobra gefunden, die das Kind aber nicht verletzte. Die- 
ser Umstand wird von den spateren Anhangem, hoch gewilrdigt, weil die Kobra in der indischen 
Mythologie den Gottesaspekt Shivas darstellt. 

In seiner Kindheit ist er durch auBergewohnliche Frommigkeit und Hilfsbereitschaft aufgefallen. 
Wahrend seiner Schulzeit organisierte er Liedergruppen und Theateraufiuhrungen fiber religiose 
Themen, z.B. fiber das Leben Krishnas, eine der bedeutendsten Figuren der hinduistischen Mytho¬ 
logie und Avatar Vishnus, dessen Leben in der Schrifl der Bhagavadgita erzahlt wird. Auch verblfiSle 
Sathya Narayana Raju seine Schulkameraden, indem er wie aus dem Nichts, Fruchte und Geschenke 
materialisierte. 

Berufung 

Der 8. Marz 1940 gilt als der Tag, der das Leben des Heranwachsenden in die Bahnen eines spiritu- 
ellen Leiters ffihren sollte. Wahrend der Vierzehnjahrige drauBen spielte, verspfirte er einen plOtz- 
lichen st en F p n d pn Schmerz. Seine Familie vermutete voller Sorge dnen Skorpionstich und fiirchtete 
urn sein Leben. Er uberstand zwar die folgende Nacht ohne erkennbare Symptome, doch vierund- 
zwanzig Stunden spater fiel er in eine Art Koma, das wiederum einen Tag dauerte. Nach seinem Auf- 
wachen benahm er sich fur seine Umwelt recht unverstandlich. Die Perioden des Koma wechselten 
sich mit einer Art von Trancezustand ab, in denen er Sanskritverse rezitierte, das philosophische 
System Indiens erklarte, Dichtungen und Gesange von sich gab. Diese gezeigten Kenntnisse gingen 
weit fiber seine allgemeine Schulbildung hinaus. Die Familie war in heller Aufregung, sie sahen ihren 
Sohn als besessen an. Somit wuBten sie sich keinen anderen Rat, als sogenannte Wunderheiler zu 
befragen. Er muBte etliche Torturen fiber sich ergehen lassen. So sollen Narben am Kopf noch heute 
von den Praktiken dieser Leute zeugen. Zuerst lieB es Sathya Narayana Raju mit sich geschehen. Er 
sagte spater dazu, daC dieses Ereignis als Beweis gelten solle, daB Gift ihm nichts antun konne. „Ich 
wolUe, dafi die Menschen erkennen, dafi ich von allem unheriihrt bleibe." 

Doch ein paar Wochen spater, am 23. Mai 1940 setzte er dem Ganzen selbst ein Ende. Er lud alle 
Dorfmitglieder ein und erklarte oflSziell, er sei Sai Baba. Mit diesem Namen bezog er sich auf seine 
fifihere Verkorperung Shirdi Sai Baba. Die Dorfinitglieder waren sehr irritiert. 

So forderten sie einen Beweis, den ihnen Sai Baba sofort erbrachte. Er soil eine Handvoll Jasmin- 
blfiten geworfen haben, die beim Niederfallen auf den Boden den Namen Sai Baba formten. Ein noch 
starkerer Beweis war der Augenblick, als er spater angereisten Gasten, die den verstorbenen Heiligen 
noch kennengelemt hatten, Fotografien und Kultgegenstande Shirdi Sai Babas materialisierte. 

Einige Monate spater, am 20. November desselben Jahres, entschloB sich Sai Baba gegen den Willen 
der Familie, die Schule zu verlassen. Eigentlich hatte die Familie fiir ihren Sohn die Beamtenlaufbahn 
vorgesehen. 
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Doch er erklarte: Jch bin nicht euer Sathya. Ich bin SAI!... Ich gehe jetzt. Ich gehdre nicht zu 
euch. Maya [Illusion] ist jetzt vorbei. Meine devotees [Anhanger] rufen mich. Ich habe ttieine 
Arbeit. Ich kann nicht mehr longer bleiben." 

Darshans und Interviews 

Nach anfanglicher Ablehnung stieg die ZaW der Anhanger rasch an, die oft von auBerhalb kamen. So 
wurde nach kurzer Zeit ein Gebaude errichtet, in dera 40-50 Personen Platz fanden, Dieser heute 
sogenannte Alte Mandir (Tempel) war das erste Gebaude des Prashanthi Nilaycm (Wohnstatte des 
hochsten Friedens), wie der Ashram heute noch bezeichnet wird. 

Was 1950 als kleiner Versammlungsort fur die Verehrung Sathya Sai Babas begann, hat sich in den 
vergangenen 45 Jahren zu einem riesigen Komplex entwickelt, bestehend aus Schulen, einer Univer- 
sitat, einem Museum, einem Krankenhaus und Wohnanlagen fur die Besucher,. Jahrlich stromen 
zehntausende Glaubige nach Prashanti Nilayam. 

Das entscheidende Ereignis fur den Glaubigen uberhaupt ist der Darshan. Das ist der Segen, erne 
heilige Personlichkeit, beziehungsweise das gotdiche Prinzip in verkorperter Form auf Erden sehen 
zu konnen. Es ist die Begegnung der Anhanger mit Sathya Sai Baba. Er geht durch die Reihen 
(Manner und Frauen sitzen nach indischer Sitte getrennt), nimmt Briefe in Empfeng, materiaHsiert 
und verteilt heilige Asche, Vibhuti genannt, und ladt Glaubige zu einem personlichen Interview ein. 
Die sogenannten Wunder, die ihm zugerechnet werden, (Materialisation, Heilung, gleichzeitige Er- 
scheinung an verschiedenen Orten) sieht Sai Baba als Werkzeuge an, Aufinerksamkeit auf sich zu 
ziehen. Entscheidend sei aber sein Merkmal der Liebe. 

Was genau bei diesen Interwews passiert, ist nicht vorhersehbar. Sie konnen knappe Nfinuten Oder 
Stunden dauem. Gewohnlich schlieBen sich die Anhanger vorher zu einer Gruppe, meistens aus der 
eigenen Nationalitat, zusammen. Sai Baba ladt eine Person der Gruppe zum Gesprach, und die iibri- 
gen nehmen dann automatisch an der Begegnung teil. 

Die Stimmung der Gaste schwankt zwischen absoluter Hingabe und Freude, in seiner Gegenwart zu 
sein sowe Skepsis und Uberraschung. 

Sai Baba selbst kann seine Devotees sowohl liebevoll ansprechen als auch strenge Reden halten. Er 
materialisiert Geschenke fiir seine Anhanger. beantwortet Fragen und stellt seine Lehre dar. 

Sai Babas Lehre 

Wie er immer betont, ist nichts von seinen Lehren neu. („/c/j erzahle, was ihr kennt, aber mit einer 
neuen Stimme. “) Es ist die Wiederbelebung vorhandenen religiOsen Wissens. Er schopft aus alien 
Weltreligionen, wobei ihm die hinduistischen Schriften besonders wichtig sind. Er gibt Indien als 
Nahrboden spiritueller Energien auch eine gesonderte Stellung. Auch wenn Sai Baba am 1. Oktober 
1976 die universale „Sai-Religion“ proklamierte, sieht er sich nicht als Religionsstifter. „Seine“ Reli¬ 
gion sei vielmehr die Essenz der Wahrheiten, die die bisherigen Religionen bereits verkundet haben. 
Deshalb legt legt Sai Baba Wert darau^ daB seine Anhanger nicht zum Hinduismus konvertieren 
(was aus hinduistischer Betrachtung sowieso unmOglich ist), sondem ihr Dharma in der Religion, in 
die sie hineingeboren wurden, fortfiihren. Wichtig sei der Zuwachs an Einsicht, Liebe und Toleranz, 
mit der man nach einem Besuch im Ashram nach Hause zuriickkehrt. Dort soil man noch bewuBter 
leben, sich noch liebevoller engagieren. 
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Vor einigen Jahren wurde auf dem Ashram-Gelande ein Museum namens,Eternal Heritage“, erofF- 
net, das die Weltreligionen zeigt, Der Aufruf an die Glaubigen, diese Austellung zu organisieren, 
hatte das Ziel, die eigene Religion sehr viel bewuBter werden zu lassen. 

Uberlange Bleibezeiten im Ashram mifibilligt Sai Baba ausdriicklich. Zwar betont er die Ballung 
starker spiritueller Kraft an diesem Ort, doch sei es nicht zwingend notwendig, nach Puttaparthi zu 
reisen. Er sei dort anwesend, wo man in seinem Sinne lebt. Oft berichten Glaubige von Sai-Baba- 
Erscheinungen in ihren Traumen. 


Die Organisation 


Die Glaubigen sind in der Sai-Organisation international zusammengefaflt. Zweck dieser Organi¬ 
sation ist es, Raum fiir spirituell Suchende zum Studium der Lehren Sai Babas, der Schriften aller 
Religionen sowie die groBer Philosophen zu geben. Das Ziel ist die BewuBtwerdung der eigenen 
imiewohnenden Gottlichkeit. 

Kern dieser Organisation sind die Sathya Sai Gmppen und Zentren, deren administrativer Umfang 
bewuBt gering gehalten wird. 

Die Hauptaufgabenfelder der Sai-Organisation werden „Zweige“ genannt, von denen es drei gibt. 
Der spirituelle Zweig beinhaltet die Treffen zum Bhajan-Singen, zur Meditation und zum Studien- 
kreis. Bhajans sind aus der hinduistischen Tradition stammende heilige Gesange zum Lobe Gottes. 
Der Studienkreis dient der Aneignung der Lehren Sathya Sai Babas, Hauptaugenmerk wird dabei auf 
die Entwicklung der eigenen Gottlichkeit und die praktische Umsetzung im Alltag gelegt. 

Der Zweig der Erziehung befafit sich mit der Erziehung der Kinder im Alter von fiinf bis fenfzehn 
Jahren. Erziehung wird hier als Transformation vom Menschlichen zum Gottlichen gesehen Sie ist 
verdeutlicht in den ,3nf Menschlichen Werten“ - Wahrheit, Rechtes Handeln, Frieden, Liebe und 
Gewaltlosigkeit die das zwischenmenschliche Verhalten in ihrem Idealfall darstellen, Ebenso gilt 
die Erziehung den Lehrem und Eltem, die als Vorbildfunktion die Botschaft der „Funf Menschlichen 
Werten“ leben soilen. 


Der letzte Zweig ist der Zweig des Dienens (Seva). Das selbstlose Dienen am Mitmenschen ohne 
Gegenwert zu verlangen, gilt als hochste spirituelle Diziplin. Sie bewirkt die Uberwindung des Ego- 
ismus und der Bmdung an die Welt. Sie ist praktizierende Nachstenliebe laut der Aussagen der Sai- 
Devotees (Anhanger). 


Der Hauptsitz der Sai-Organisation (Central Office) liegt in Prashanti Nilayam, Um sie weltweit zu 
vertreten, wurden sogenannte Central Coordinators eingesetzt, die in den weltweit funfzehn Regio- 
nen tatig smd. Deutschland gehort zu der dritten Region, dem nbrdlichen Europa 
Die Arbeit in den einzelnen Landem selbst wird von Central Councils und Coordinating Commitees 

veiTichtet 


In den emzelnen Sthdten werden Zentren und Gmppen gebUdet, die die Basis der gesamten Organi- 
sa ion darstellen. Eingetragene Mitglieder verpflichten sich mit ihrer Unterschrift, dem von Sai Baba 
erlassenen Code of Conduct zu folgen. Als aktive Mitglieder werden diejenigen bezeichnet. die min- 
destens vier Stunden pro Woche Hirer Zeit der Sai-Organisation widmen. Mitgliedsbeitrage werden 


Ein Zentrum besteht aus mindestens neun Mitgliedem, die sich in den vier Bereichen SpiritueDes 
Smgen, Studienkreis, Seva und Erziehung in Menschlichen Werten tatig sind. Eine Gmppe besteht 
aus drei bis acht MrtgHedera, die sich wenigstens in einem der „Zweige“ engagieren. 
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IV/e ich zur Sathya-Sai-Bewegung kam 

Thomas, ein Freund, der bei wohnt, war 1988 bei Sai Baba, kam im April zuriick und erzahite mir 
von seinen Eindriicken und von Sai Baba selbsl. Ich war sehr skeptisch „So etwas gibt es nicht. 
Wunder, Materialisation, Gott auf Erden... Damit karmst du mir nicht kommen", dachte ich. Mein 
Interesse war aber dann doch geweckt. Ich habe verschiedene Sachen gelesen und habe dam mit 
memem Freund im Oktober 1989 eine Reise nach Mien gestariei. Wir hatten dann ouch vor, zu Sai 
Baba zufahren. Ich hatte zu der Zeit noch ein wenig Angst vor der Begegrmng, besonders wegen 
der Veranderungen, die es in meinem Leben hervorrufen konnte. Und habe mich sogar noch wah- 
rend der Reise innerlich gestrdubt, zu dem ashram zufahren. Aber zum Schlufi bin ich doch dort 
angekommen. Nach ein poor Wochen trennten sich unsere Wege. Erfuhr weiter zu einer ayurvedi- 
schen Klinik. Ich begleitete ihn zwar dorthin, kehrte aber tatsachlich in den ashram zuruck, urn 
weitere Wochen dort zu verbringen. Insgescont war ich iiber zwei Monate dort. 

Die erste Zeit, als ich noch mit dem Thomas im ashram war, war ich wie gesagt immer noch skep¬ 
tisch. „Lafi uns wieder fahren. Ich halte diesen Hokuspokus hier nicht mehr aus.", teilte ich 
Thomas immer wieder mit. Doch er beruhigte mich undsagte : „ Wart mal ab, vielleicht noch drei 
Wochen. Lafi es auf dich wirken. “ Ich willigte ein. Nach drei Wochen hatten wir ein Interview mit 
Sai Baba Er holte uns mit einer deutschen Gruppe, der wir uns angeschlossen hatten, zusammen 
rein. Wir waren zu zwdlft. Er sprach ouch mich kurz an undfragte mich auf englisch, wie es mir 
geht Zu der Zeit war ich immer noch stark am Zweifeln. Ich antwortete auf englisch: „My body is 
fine ", undwollte eigentlichfortfahren, „But my mind is going up and down." Ich hatte mir diesen 
Satz schon im Geiste zurechtgelegt. Er unterbrach mich nach „My body is fine " und sagte: „I know 
your mind is going up and down like a monkey. “ 

Wdhrend des ganzen Interviews erlebte ich mich als ziemlich kiihl. Wie ein Stein safi ich da. Die 
anderen waren sehr angetan und esflofien Trdnen. Mich hat aber nichts angeruhrt. Selbst als wir 
nachher uns mit der deutschen Gruppe getroffen habe, urn dieses Interview miteinander zu bespre- 
chen,flofien viele Trdnen der anderen, als sie von ihren irmeren Erlebnissen berichteten. Ich habe 
immer noch nichts empfunden. Aber auch rein gar nichts. Das hat mich dann ziemlich trauriz se- 
stimmi. 

Nach dem Interview war ich noch fiinf Wochen im ashram. Langsam wurde ich mehr und mehr 
uberzeugt, dafi Baba der isi, den er vorgibt zu sein. Ich durfie 1989 auch dort das Weihnachtsfest 
miterleben. Ich habe noch kein schoneres Weihnachtsfest erlebt. 

Danach bin ich wieder dutch Mien gereist. Meine Gedanken waren standig bei Sai Baba. Er ging 
mtr nicht mehr aus dem Kopf Als ich in Madras ankam, wollte ich am ndchsten Morgen, dort einen 
Sai Baba Tempel besichtigen. An dem Abend vorher traf ich zufdllig zwei Italiener, die ich noch aus 
dem ashram karmte. Sie erzahlten mir, dafi Sai Baba in Madras set Plotzlich sptirte ich, dafi er 
schon emiges in mir gemachl hatte. Ichfreute mich auf einmalwie ein kleines Kind, als ich hbrte, 
aap er da sei, und ich ihn leibhaflig sehen konnte. 

Am ndchsten Morgen fuhr ich zu dm darshan. Als ich ihn sah, hatte ich ein sehr intensives inneres 
Erlebms. Ich mufite sehr stark weinen und konnte nun nachvollziehen, wie es den anderen bei mei¬ 
nem ersten Interview ergangen war. 

Nach der Indienreise war esfiir mich keine Frage mehr, mich einer Sai-Baba-Gruppe bei meinem 
Wohnort anzuschliefien. In meinem Haus habe ich einen kleinen Raum zu einem Meditationsraum 
umgebaut. Der wurde dann von der Gruppe so gut aufgenommen, dafi wir uns immer hier einfan- 
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den. Zuerst waren wir zu viert, darm kamen Anfcmg 1990 verschiedene dazu. Wir waren schnell 8-9 
Personen. Die Levte wechseln, aber die Aktivitdten finden schon kontinuierlich statt. Ich war inzwi- 
schen schon sechsmal im ashram. Das letzte Mai in diesem Februar. 

Ich kabe dann nattirlich versucht, seine Lehren im taglichen Leben anzuwenden. Dasfing bei ganz 
kleinen Sachen an. Dafi ich versucht habe immer die Wahrheit zusagen und auch nicht mehr im 
Kleinen zu liigen, was mir nicht immer gelungen ist. Aber es hat sich viel gewandelt im Lanfe der 
Jahre. Meine Einstellung zum Leben, zum Sterben, zum ganzen Dasein hat sich verdndert. Ich habe 
inzwischen den Glauben, dafi es eine Wiedergeburt gibt und bin davon iiberzeugt, dafi alle aufdem 
Weg zu Gott Sind und jeder Mensch bei Gott ankommen wird. 

Inzwischen ist es so, dafi ich versuche jedes Jahr zu Sai Baba zu fahren, weil ich im Gegensatz zu 
meinem ersten Aufenthalt jetzt mehr und mehr in der Lage bin, die Liebe, die von ihm ausgeht zu 
empfinden und zu spuren. Deshalb geht es mir so, dafi ich mich wirklich sehne, jedes Jahr ein poor 
Wochen bei ihm zu verbringen. Aber ich versuche, mir naturlich auch zuhause immer bewufit zu 
machen, dafi er auch hier gegenwdrtig ist. 

(Auszug eines Interviews mit Bemd K., 39 Jahre.) 


Verschiedene Aussagen von Sathya Sai Baba 

Jeder von euch ist ein Avatar. Ihr seid gdttlich, eingefafit wie Ich in menschliches Fleisch Nur seid 
ihr euch dessen nicht bewufit. 

Die Wiederherstellung des Dharma ist Mein Ziel. 

Mein Leben ist Meine Botschaft. Meine Botschaft ist Liebe. 

Ihr seid von Gott. Ihr seid ein Funke Seiner Herrlichkeit. 

Beginnt den Tag mit Liebe, lebt den Tag in Liebe, fullt den Tag in Liebe, verbringt den lag in Liebe, 
beendet den Tag mit Liebe. Das ist der Weg zu Gott. 

Meine Au/gabe ist es, die Einheit der Menschheit ins Bewufitsein zu heben und euch die Verbindung 
der Menschen untereinander erkennen zu lassen. 


Kontaktadresse: 

Sathya Sai Vereinigung e. V., Buchzentmm Deutschland, Grenzstr. 43, 63128 Dietzenbach, 

Tel./Fax: 06074/3901 

Die Autorin: 

Sabine Weber, geb. 1968, studiert Vblkerkunde und Religjonswissenschaft in Marburg, Mitarbeiterin 
des Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienstes e, V. (REMID) und der Zeit- 
schrift fiir Religionswissenschaft SPIRITA. 
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Die Internationale Gesellschaft fur Krishna-BewuBtsein 

Einfach leben und hoch denken 

Von Thomas Schweer 


Fast jeder hat sie beim Bummel durch eine FuCgangerzone schon einmal gesehen, die kahlgeschore- 
nen, indisch gekleideten MOnche mit dem stimmgabelfonnigen Zeichen der Vishnu-Verehrer auf der 
Stim. Entweder bieten sie den Passanten die Bucher ihres Meisters gegen eine geringe Sunune, meist 
nicht mehr als zehn Mark, zum Kauf an oder sie musizieren und singen das Mahamantra „Hare 
Krishna, Hare Krishna Wegen ihres exotischen Erscheinungsbildes gelten die Hare-Krishna-Mit- 
glieder oft als Paradebeispiel einer im Westen missionierenden hinduistischen Religion. Bei keiner 
anderen der sogenannten neuen Religionen ist die Herkunft augenfalliger. Doch die Lehre dieser Ge- 
meinschaft, die seit 1968 in Deutschland vertreten ist, ist weder neu, noch dient das „Bettelri‘ dazu, 
den Leuten das Geld aus der Tasche zu ziehen. Lehre wie Praxis sind fest in der altindischen Tradi¬ 
tion verwurzelt. 

Krishna-BewuBtsein fur den Westen 

Als der Inder Abhay Caranaravinda Bhaktivedanta Swami (1896-1977) am 19. September 1965 in 
New York ankam, war der Hinduismus fiir die meisten Westler noch eine unbekaimte GrbBe. Erst 
seit 1893 war diese Religion in das Bewufitsein einer breiteren Offentlichkeit getreten. Damals hatte 
Vivekananda, ein Schuler des beruhmten bengalischen Mystikers Ramakrishna (1836-1886), auf dem 
„Weltparlament der Religionen" in Chikago das Abendland mit indischem Denken vertraut getraut 
gemacht. Was Vivekananda vermittelte, war jedoch nur ein Teilbereich des Hinduismus. Er lehrte 
eine Form des Advaita Vedanta, der die Welt zur Illusion erklart und im unpersonlichen Brahman die 
Grundlage alles Seienden sieht. Dieses Glaubenssystem ist fur die indische Religionsgeschichte zwar 
von groBer Wichtigkeit, im Alltagsleben jedoch nur fiir einen geringen Prozentsatz der Hindus von 
Bedeutung. 

Ganz anders verhalt es sich dagegen mit der religiosen Tradition, aus der der Griinder der Intematio- 
nalen Gesellschaft fiir Krishna-BewuBtsein stammte. A.C. Bhaktivedanta Swami, besser bekaimt 
unter seinem spateren Namenszusatz Prabhupada (was soviel heiBt wie „hochverehrter Meister"), 
war ein Bhakta. Bhakti-Marga, der Weg der liebenden Hingabe an Gott, ist seit dem lO./ll. Jahrhun- 
dert u.Z. die Religion der weit uberwiegenden Mehrheit der indischen Bevolkerung. In der Bhaga- 
vadgita (ca. 300 v.u.Z.) wurden die theistischen Glaubensformen erstmals systematisiert. Auf dieser 
heiligen Schrift beruht auch die Lehre Prabhupadas. 

Die Bhagavadgita berichtet, wie Krishna, ein Avatara Vishnus, in menschlicher Gestalt Aijuna uber 
die hochsten Dinge belehrt. Aijuna, ein Krieger aus der Sippe der Pandavas, sieht sich vor der ent- 
scheidenden Schlacht gegen die Kauravas einigen seiner Blutsverwandten gegeniiber. Er will den 
Kampf verweigern, well er nicht bereit ist, Mitglieder der eigenen Familie zu tdten. Daraufhin sagt 
ihm Krishna, warum es seine Pflicht sei, am Kampf teilzunehmen. Kein Wesen konne leben, ohne 
tatig zu sein, es komme nur darauf an, alle Tatigkeiten in der richtigen Geisteshaltung auszuiiben. 
Die Korper wurden gewechselt wie die Kleidung, die Seelen jedoch seien unsterblich. Wenn Aijuna 
seine Kastenpflicht als Krieger (Kshatriya) erfiille und sich in liebender Hingabe vollig auf ihn, 
Krishna, ausrichte, werde ihm das hochste Gliick zuteil. Eine iiberwaltigende Vision, in der Krishna 
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sich als der Herr aller Welten zu erkennen gibt, beseitigt die letzten Zweifel des immer noch zoger- 
lichen Aijuna. 

Prabhupada hatte sich bereits in Indien mit der Ubersetzung und Kommentierung der Bhagavadgita 
und anderer wichtiger Texte, in denen Krishna die zentrale Rolle emnimmt (insbesondere das 
Bhagavatam-Purana, etwa 10. Jh.), befafit. Dies fllhrte er in New York weiter. Auf GeheiB seines 
Gurus und mit angeblich nicht mehr als sieben Dollar in der Tasche war er nach Amerika gekommen, 
urn das Krishna-BewuBtsein im Westen zu verbreiten. Anfangs lebte er in einem heruntergekom- 
menen Viertel von Manhattan und hielt in einem kleinen Zimmer Vortrage uber indische Kultur. 
Kurze Zeit spater ermoglichten ihm seine Anhanger, deren Zahl rasch zunahm, den Umzug in eine 
etwas bessere Wohngegend. 1966 gnindete er die ISKCON, ab 1967 lebte er in San Fraimsko. 

Ein Heilsweg fur das Kali-Yuga 

Die sich ab der Jahrtausendwende ausbreitende Bhakti-Bewegung brachte einige religiose Denker 
hervor, die bis heute besondere Wertschatzung genieben. Finer von ihnen war der Bengale Caitanya 
(1485-1533), der BCrishna in den Mittelpunkt seiner Lehre stellte, Fiir Caitanya sind alle Phanomene 
Ausdruck des kosmischen Spiels (Lila) Kiishnas. Dieses Spiel wird dutch seine schdpfeiische Kraft 
(Shakti) in Gang gehalten. Die Shakti als die „weibliche Seite“ einer Gottheit hat in den Bhakti-Reli- 
gionen und spater vor allem im Tantrismus eine herausragende Bedeutung. Kiishnas Shakti ist in 
Radha personifiziert. Die leidenschaftliche Liebe Radhas zu Krishna ist fiir Caitanya das Vorbild fiir 
die Beziehtmg des Menschen zu Gott. Das Ziel des Glaubigen soil es sein, ewig am Spiel Kiishnas 
teilzunehmen, denn die Menschen gehoren zu Krishna wie die Strahlen zur Sonne. Sie sind eins mit 
ihm und doch von ihm verschieden. Sie kbnnen nicht selbst zu Gott werden, haben aber Anted am 
gottlichen Sein, wed sie ihr Leben Krishna verdanken. Die beste MOglichkeit, im dunklen Kali-Yuga, 
dem letzten der vier Weltzeitalter, Gott zu verehren, ist das Singen (Chanten) seines Namens. Dies 
geschieht entweder individueU in Form eines rezitativen Betens mittels einer Gebetskette (Japa) oder 
gemeinschaftlich (Samkirtana). 

Wegen seiner ekstatischen Gottesliebe und seiner volligen Hingabe gilt Caitanya fiir seine Anhanger 
selbst als Inkaraation Kiishnas. Auch Prabhupada fiihrt seine Lehre auf Caitanya zuriick und sieht 
Krishna als die zentrale Gottheit an. Die religionshistorische Einordnung Krishnas ist dabei zweit- 
rangig. Obwohl er erstmals im Mahabharata erwahnt wird, ist er fur die Mitglieder der ISKCON, die 
sich selbst ,JDevotees“ bzw. „Gottgeweihte“ nennen, der Verfasser des Veda. Der Veda wird dabei 
nicht auf die Texte beschrankt, die darunter gemeinhin verstanden werden, sondern zu ihm zahlen 
auch die Bhagavadgita und die Puranas, insbesondere das Bhagavatam-Purana. Dies ist in sich 
durchaus logisch, denn wenn Krishna der hdchste Weltenherr ist, daim hat er auch am Anfang aller 
Geschichte gestanden und kann zu Recht als der Offenbarer des Vedawortes gelten. Textkritik und 
historische Bezuge haben in der indischen Religionsgeschichte nie eine groCe Rolle gespielt, wichti¬ 
ger waren immer Ein- und Unterordnungen, Neudeutungen von bereits Vorhandenem und Kom- 
mentare zu den alten Schiiften. 

Prabhupada halt die Krishna-Verehrung nicht fiir eine Religion unter vielen, sondern fur identisch mit 
der einen, einzig wahren Religion uberhaupt, sie ist also praktisch die „Urreligion“ der Menschheit. 
Urn den Idealzustand, der zu Beginn der Welt herrschte, wiederherzustellen, ist es erforderlich, sich 
auf den Kent des vedischen Wissens zu besinnen. Dazu gehoren in erster Linie das Chanten, weil 
Gott von seinem Namen nicht verschieden ist, und die Anerkennung der Vamashrama-Ordnung. 
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Nach dieser Ordnung ist die Gesellschaft in vier Kasten unterteilt, in Priester (Brahmanen), Krieger 
(Kshatriyas), Handler (Vaishyas) und Arbeiter (Shudras). Die Zugehbrigkeit zu einer Kaste beruht 
dabei allein auf der Geburt, ein Wechsel in eine andere Kaste ist nicht mbglich. In diesem Modell 
sieht die ISKCON das Heilmittel fur die Welt, die sich in einem denkbar schlechten Zustand, eben im 
Kali-Yuga, befindet. Anders als in Indien soil der Mensch jedoch nicht aufgrund seiner Geburt, son- 
dem aufgrund seiner Eigenschaften und Tatigkeiten einer bestimmten Kaste zugeordnet werden. Wer 
in Politik und Verwaltung beschafligt ist Oder als Soldat dient, zahlt demnach zu den Kshatriyas, 
Untemehmer und Kaufleute gehoren zu den Vaishyas und die Arbeiter und Handwerker zu den 
Shudras. An der Spitze dieser hierarchisch gegliederten Gesellschaft stehen die Brahmanen, verkor- 
pert durch die Hare-Krishna-Monche. 

Alles Leben ist Dienen 

Die Befreiung der Welt von Materialismus und fdilgeleitetem Wirklichkeitsverstandnis beginnt mit 
der Befreiung des Individuums. Der erste Schritt zur Uberwindung der spirituellen Unwissenheit 
besteht fiir die Devotees darin. ihr ganzes Leben Krishna zu ubergeben und sich der Allgegenwart 
des Hochsten Herrn standig bewuCt zu sein. Die Grundvoraussetzung fur diesen Weg ist die BefoL 
giin g von vier Regeln: 1. eine vegetarische Lebensfiihrung (kein GenuB von Fleisch, Fisch und 
Eiem); 2. Vermeidung von Rauschmitteln (dazu gehoren auch Kaffee, Tee und Nikotin); 3. Verzicht 
auf Glucksspiele aller Art (einschheBlich aller Beschaftigungen und Zerstreuungen, die dem Krishna- 
BewuBtsein entgegengesetzt sind); 4, keine sexuelle Freizuggkeit (Verbot auBerehelicher Bezie- 
hungen und einer Sexualitat, die nicht direkt der Fortpflanzung dient). 

Positiv ausgedruckt lauten die vier Regeln; Barmherzigkeit, Sinnesbeherrschung, Wahrhaftigkeit und 
Reinheit. Werden diese Priimpien anerkannt und befolgt, kann man sich der Gemeinschaft anschlie- 
Ben, entweder als Monch, als einfeches Mitglied oder als Sympathisant. Die Monche und Nonnen 
leben zusammen in einem Tempel, meistens angemietete Wohnungen oder Hauser. Mit ihnen zusam- 
men leben einige einfache Mifglieder, d.h. denjenigen, die ebenfalls der Gemeinschaft angehoren, 
aber keine Monchsgelubde abgelegt haben. Der uberwiegende Teil der ca. 300 deutschen Mitglieder 
wohnt jedoch auBerhalb der Tempel und besucht diese nur anlaBlich der Gottesdienste und Feste. Die 
Sympathisanten bilden die sogenannten Freundeskreise, die die Ideals der Gemeinschaft teilen und 
eine finanzielle Unterstiitzung leisten. 

Die meisten Mitglieder stammen aus der Mittelschicht. Diese soziale Herkunft haben sie mit fast alien 
Angehorigen einer der neuen Religionen gemein. Der Altersdurchschnitt liegt bei 25 bis 35 Jahren. 
Eine „Jugendreligion“ war und ist Hare Krishna also nicht. Dieser vom Sektenbeauftragten Friedrich- 
Wilhelm Haack (gest. 1991) Anfeng der 70er Jahre in die Diskussion eingefuhrte Begriff hat in der 
Realitat nie seine Entsprechung gefUnden, sondem eignete sich eher fiir plakative Wamungen vor den 
angeblichen Gefahren bstlicher und sonstiger, nichtchristUcher Religionsformen. 10 Prozent der Mit¬ 
glieder sind unter 20 Jahre alt, je 40 Prozent zwischen 20 und 30 bzw. 30 und 40. Die restlichen 10 
Prozent machen die 40- bis SOjahrigen aus. 

Finanziell und administrativ ist jeder Tempel eigenstandig, die notwendigen Geldraittel kommen 
durch Spenden und freiwillige Abgaben berufstatiger Mitglieder zusammen. Verwendet wird das 
Geld fflr den Unterhalt der Tempd und Zentren, fiir Veranstaltungen - insbesondere den wochent- 
Uchen „Tag der ofienen Tilt", an dem Interessierte sich uber die Gemeinschaft informieren konnen 
und eine kostenlose vegetarische Mahlzeit erhalten - sowie fur den Druck der Bucher von 
Prabhupada. Der Buchverkauf erfiillt eine doppelte Funktion: zum einen gelten die Worte Pra- 


938 




5eite4 


ISKCON 


bhupadas als authentische Uberlieferung von Krishnas Lehre, die moglichst weit verbreitet werden 
soli; zum anderen ist einfach Geld erforderlich, um die Bucher drucken und verteilen zu k6nnen. 
Beide Funktionen haben einen theologischen Unterbau. Die Bucher werden nicht aus kommerziellen 
Interessen heraus verkauft, sondem es entspricht der Weisung und dem Sdbstverstandnis, Krishnas 
Wort den Menschen zuganglich zu machen. Es gilt der Grundsatz, dab der Buchverkauf als spiritu- 
elle tibung (Sadhana) anzusehen ist. Das Geld steht dabei nicht im Vordergrund, denn gemab der 
Annahme, dab Krishna seinen Geweihten das rum Leben Notwendige zukommen lassen wird, soUen 
sich die Devotees, die ihrem Namen den Zusatz ,J)asa“ oder „Dasi“ hinzu&gen (Diener bzw. 
Dienerin) nicht um materielle Dinge bekummem. Mitglieder, die sich schwertun, auf der Strabe 
Leute anzusprechen, bekommen im allgemeinen andere Aufgaben rugewiesen. Uber die Bucher ge- 
winnt die ISKCON ubrigens nur ca. 20 Prozent ihrer Mitglieder, 80 Prozent sind durch persbnliche 
Kontakte mit Devotees der Gemeinschaft beigetreten. 

Nach dem Vorbild indischer Ashrams beginnt der Tag im Tempel mit einer Zeremonie am fruhen 
Morgen um 4.15 Uhr. Danach folgt ein Chanten des Maha-Mantras, um 7.15 Uhr wiederum eine 
Zeremonie und anschliebend ein Vortrag aus dem Bhagavatam. Den Tag verbringen die Devotees je 
nach ihrem Aufgabenbereich. Die einfachen Mitglieder gehen ihren Berufen nach, diejenigen, die 
standig im Tempel leben, sind mit den dort anfallenden Aufgaben beschaftigt. Viel Sorgfalt wird auf 
den Altar mit seinen Bildem und Statuen von Krishna, Radha und den Gurus der Gemeinschaft ver- 
wendet. Wichtig ist auch die Arbeit in der Kiiche, wo die Mahlzeiten nach altindischen Rezepten 
unter der ilberwiegenden Verwendung von Reis und frischem Gemuse zubereitet werden. Jede Mahl- 
zdit wird vor dem Verzehr Krishna dargebracht und damit zu Prasadam (geweihte Nahrung). In eini- 
gen Landern der Dritten Welt und auch in Europa, z.B. in Ungam, wird Prasadam kostenlos an Be- 
diirftige verteilt. 

Manche Tempel bieten Einfuhrungskurse in die vedische Kochkunst an, weitere Kurse und Seminare 
finden iiber indische Kultur (Malerei, Musik, Architektur, Dichtung und Theater) statt. In regelmabi- 
gen Abstanden besuchen fortgeschrittene Monche die einzelnen Tempel, rezitieren aus den heiligen 
Schriften und erlautem sie anhand von Kommentaren Prabhupadas. 

In ihren Bauemhofgemeinschaften, etwa in Jandelsbrunn bei Passau, konnen die Devotees ihr Motto: 
„Einfach leben und hoch denken“ am besten in die Tat umsetzen. Auch in der Landwirtschaft orien- 
tieren sie sich am indischen Vorbild. Da die Kuh als heilig gilt, wird sie nur nach ihrem naturlichen 
Tod verwertet. Statt Zugmaschinen komraen Ochsen zum Einsatz, ebenso wird auf Kunstdiinger und 
Pestizide verzichtet. Das Ziel ist Selbstversorgung durch biologischen Landbau und ein naturverbun- 
denes Leben, das ganz in den Dienst an Krishna gestellt ist. Jede Tatigkeit, auch die einfachste, soil 
unter grobtmoglicher Konzentration auf den Hochsten Herra verrichtet werden. 

Fuhrung durch die Gottgeweihten 

Heute ist es um die ISKCON relativ ruhig geworden. Zum Teil haben andere spirituelle Gemein- 
schaften die bffentliche Aufinerksamkeit verstarkt auf sich gezogen, zum Teil hat die ISKCON einen 
Prozeb der Selbstkritik durchgemacht und daraufhin ihr Auftreten geandert. Fiir die Anfangszeit 
werden Schwierigkeiten eingestanden, etwa unreifes Verhalten und Fehltritte einiger Mitglieder. Das 
Gefiihl, zu einer „erleuchteten Elite" zu gehoren, die auf alle Probleme dieser Welt eine Antwort 
weib und sich berechtigt und verpflichtet fuhlt, den Rest der Menschheit zum Heil zu filhren, lieb 
manche Devotees fiber das Ziel hinausschieben. Von ihrem SendungsbewuBtsein durchdrungen, be- 
trachteten sie sich als an der Spitze einer Bewegung stehend, die den Gipfelpunkt spiritueUer Ent- 
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wicklung bildet. Nur in der Gotteserkenntnis durch unmittelbare Erfahrung, durch die Hinwendung 
zu Krishna als Hochstem Herm und letzte Wahrheit, soil das Wesen aller Religion liegen. 

Aus dieser Haltung resultierte bisweilen ein Absolutheitsanspruch, der AuBenstehende nur noch als 
unwissende Traumer oder sogar Feinde wahmehmen konnte. Das elitare Denken auBerte sich z.B. in 
Buchem wie dem von Harikesha Swami Vishnupada: „Varnashrama-Manifest der sozialen Vemunft“. 
Hierin wird ofifen fiir den Einsatz militarischer Machtmittel pladiert. Eine im Krishna-BewuBtsein 
lebende und handelnde Staatsfuhrung hat das Recht, ihr feindlich gesonnene Staaten anzugreifen und 
zu unterwerfen; ,Adilitarische Opposition wird nur von damonischen Personen ausgehen, die sich mit 
ganzem Herzen dem Atheismus und Materialismus verschrieben haben. Genau solche Personen miis- 
sen zurechtgewiesen werden. Danach wird die Welt von ihren Storungen frei sein.“ Genauso rigoros 
soli mit Gegnem in den eigenen Reihen verfahren werden. In der Vamashrama-Gesellschaft kann sich 
niemand mehr auf die sozialen Umstande herausreden, denn es steht in seiner freien Wahl, sich dem 
Krishna-BewuBtsein zu dfi&ien. Fur Kriminelle gibt es kein Pardon, die Todesstrafe ist sogar „barm- 
herzig“, well sie dem Tater die Moglichkeit erOfiSiet, schneller wieder gutes Karma zu erwerben. Die 
Ansichten von „sentimentalen weichen Liberalen" finden in der neuen Gesellschaft keinen Platz mehr. 
Diese Denkungsart ist fur die Mehrheit der Mitglieder nicht typisch, aber sie hat AnlaB zu verschie- 
dener Kritik gegeben, bis hin zu der Behauptung, die ISKCON pflege eine „faschistoide Gesinnung“. 
Doch der radikale AbschluB gegen die als materialistisch und verblendet empfundene Umwelt und 
die Abgrenzung gegen Andersdenkende entspricht dem gangigen Verhaltensmuster fast aller religio- 
ser Neugriindungen. Nur in der Distanzierung zum Bestehenden und in der vorbehaltlosen Uberzeu- 
gung von der Richtigkeit des eigenen, neuen Weges liegt eine Chance, sich auf Dauer behaupten zu 
konnen. Die offenbar nicht gerade pazifistische Einstellung hat ihre Wurzeln im Welt- und Men- 
schenbild der Bhagavadgita. Wenn alle physischen Erscheinungsformen nur voriibergehende Mani- 
festationen sind und sich in einem ewigen Zyklus bestandig wiederholen, muB man ihnen keinen ab- 
soluten Wert beimessen. AuBerdem sind sie von Krishna geschaffen und werden auch von ihm wieder 
vemichtet. Dem abendlandischen Verstandnis von individueller Freiheit und a ll gemein e r Gleichbe- 
rechtigung kommt die Vorstellung einer hierarchisch strukturierten Gesellschaft sicher nicht entge- 
gen. Aber dieses Modell ist der unabdingbare Rahmen aller hinduistischer Religionen, Der ewige 
Dharma hat fiir alle Zeiten Giiltigkeit, und zu ihm gehort auch das Kastensystem. Insofem ist es nicht 
verwunderlich, daB die ISKCON, die von der Orthodoxie mittlerweile als genuin hinduistische Ge- 
meinschaft akzeptiert rvird, die indische Gesellschaftsordnung als die fur die ganze Welt richtige an- 
sieht. Da die Bhagavadgita als Krishnas gottliches Wort gilt, hat sie fur die Devotees absolute Auto- 
ritat. Deshalb kommt es fiir sie eben allein darauf an, diesem Wort zu folgen, so oft wie moglich das 
Maha-Mantra zu chanten und alles weitere Krishna anheimzustellen. 


Avdtara 

Nach dem Glcmben der Vishnuiten, der mben den Shiva-Anhangern grbfiten hinduistischen Reli- 
gionsgemeinschaft, hat sich der Goti Vishnu immer darm, wenn der Glaube in Gefahr war, in 
menschlicher Oder tierischer Form auf Erden verkorpert. Bisher gab es neun Avataras (wortlich: 
Herabkunft), die zehnte wird fur die Zukunft erwartei. Mit jeder Inkamation ist eine bestimmte 
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Mythologie verbunden, meistem rettet Vishnu die Welt vor einem Damonen. Die beiden wichtigsten 
Avataras sind Rama und Krishna. 


Das Maha-Mantra 


Hare Krishna 
Hare Krishna 
Krishna Krishna 
Hare Hare 
Hare Rama 
Hare Rama 
Rama Rama 
Hare Hare 


Weltzeitalter 

Nach hinduistischer Lehre wurde die Welt nicht von einem Gott geschaffen, sondern hat sich aus 
der anfanglos vorhandenen Materie heraus entfaltet. Am Ende der Zeit vergeht die Welt wieder, 
dann ruht die Materie in ihrem Urzustand, bis der Zyklus von vorne beginnt. Ein Weltzeitalter um- 
fafit vier Yugas: Krila, Treta, Dvapara und Kali. Sie sind, in absteigender Folge, unterschiedlich 
long, insgesamt machen sie 4.320.000Menschenjahre aus. Im Krita-Yuga ist die Welt im Idealzu- 
stand, alles entspricht der ewigen Ordnung, und die Menschen leben lange. Dann setzt der Veifall 
ein, der mit Jedem weiteren Yuga zunimmt. Im Kali-Yuga, dem gegenwartigen Weltzeitalter, ist der 
Tiefstand erreicht. Irgendwann soli ein Gott eingreifen, nach der ISKCON wird es Krishna sein, der 
die ursprungliche Ordnung wiederherstellt, eveniuell ouch nach der Zerstorung der bestehenden 
Welt. Danach begirmt der Zyklus wieder mit dem Krita-Yuga. 


Warum ich Krishna-Monch wurde 

„Fur mich ist Srila Prabhupada einer der grofien Weisheitslehrer der Menschheit. Er zeichnete sich 
vor allem dadurch aus, dafi er selbst vorlebte, was er lehrte. Vom ersten Augenblick an spiirte ich 
seine Authentizitat. Ich hatte nie den Eindruck, es mit einem der vielen Gurus oder Yogalehrem zu 
tun zu haben, von denen es manchen tatsachlich nur urns Geld geht. Was er in den Westen brachte, 
war der wertvollste Teil der indischen Kultur, die echte, bedingungslose Gottesliebe. Bei Hare 
Krishna habe ich gefunden, wonach ich lange vergeblich gesucht hatte, namlich wahre Spiritualitat 
und nicht nur die blofien Lippenbekenntnisse, die ich in anderen Gemeinschaften so oft gehort 
hatte. Die Praxis der christlichen Kirche, in der ich aufgewachsen bin, geniigte nicht meinem 
Wunsch nach eigener Erfahrung. Als ein Freund mir eines Pages ein Buch iiber das Krishna-Be- 
wufitsein schenkte, war ich zundchst skeptisch. Vieles erschien mir fremd und sonderbar. Dock ich 
wagte einen Versuch und ging zu dem Krishna-Tempel in meiner Stadt. Der Empfang war sehr 
freundlich, aber nicht in einer Art, dafi ich dachte, sie wollten mich zu irgendwas iiberreden. Ich 
durfte mich in Ruhe umschauen, bekam eine hervorragende vegetarische Mahlzeit und man beant- 
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wortete alle meine Fragen au^Mich und geduldig. Am meisten aber bestarkte mich das gemein- 
same Chanten in meinem GejUhl, aufdem richtigen Wegzusein. Erst hbrte ich nur at, bald jedoch 
sang ich selber so intensh mit, dafi ich meine Umgebung vergafi Doran hat mir hesonders gefal- 
len, dafi die emotionale Seite gegenuber der rationalen nicht wie sonst iiblich in den Hintergrmd 
tritt, sondem dafi ich mich als garner Mensch, eben ouch mit meinen Geftihlen, angesprochen 
Juhlte. Im Lctufe der Zeit lemie ich dam die Leute im Tempel und ihren Glauben ndher kennen. 
Heute bin seit zehn Jahre dabei und mehr dem je iiberzeugt, dafi das Krishna-Bewufitsein mein 
Leben in jeder Beziehung zum Positiven verandert hat. “ 

(Aussage ekes deutschen Mitglicds) 


Die Scliulernachfolge 

Die Traditionslinie eines Gum ist im Hinduismus sehr wichtig. Ohne den Nachweis, von einem Mei~ 
ster initiiert warden zu sein, der in einer bestimmten Uberlieferung steht, kann kein Guru Lehrauto- 
ritdt beanspruchen. Diese Uberlieferung geht meist zuriick bis auf legendarische PersOnlichkeiten 
und Heilige oder eine Gottheit. Dem als Erleuchieter ist der Guru die lebendige Verkorperung ur- 
alter Weisheiten. Prabhupadas Linie siehtnach der ISKCON-Lehre folgendermafien cats: 


Krishna 

i 

Brahma 

i 

Narada 

ya^sa 

Madhva 

Caitcmya 

I 

Bhaktivinoda 

1838-1914 

; 

Gaurakishora 

1840-1915 

Bhaktisiddhanta 

1874-1937 

I 

Shrila Prabhupada 
1896-1977 


942 






Seite 8 


ISKCON 


Nach Prabhupadas Tod gab es keinen direkten Nachfolger, sondern die Leitungsaufgaben werden 
seitdem von den Mitgliedern des GBC (Governing Body Commission) wahrgenommen. Der GBC 
wacht weltweit iiber die Tatigkeiten der ISKCON und ist fur die Authentizitat der spirituellen (jber- 
lieferung verantwortlich. 


Auskunfte und Adressen uber ISKCON in Deutschland vermittelt das 

Zentrum fur vedische Studien 

Kurflirsten-Anlage 5 

69007 Heidelberg 

Tel: 06221 /165101 

Der Autor: 

Thomas Schweer, geb. 1956, studierte Religionswissenschaft, Indologie und Ethnologie in Bonn und 
Marburg und ist als Verleger und Sachbuchautor tatig. Er ist Mitarbeiter des Reli^onswissen- 
schaftlichen Medien- und Informationsdienstes (REMK)) e.V. 
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Kurzinformation Religion: Transzendentale Meditation (TM) 


Griindung 

»Transzendentale Meditation«, kurz TM, nennt man die Technik einer 1958 als »Spiritual 
Regeneration Movement« in Indien gegriindeten neohinduistischen Meditationsbewegung. Der 
Begriff wird aber ebenso synonym zur Bezeichnung der Organisation selbst benutzt. 


Geschichte 

Ihr Griinder war Mahesh Prasad Varma (als Geburtsname wird auch manchmal J. N. Srivastara 
genannt), bekannt unter seinem religibsen Ehrennamen Maharishi Mahesh Yogi. 

Maharishi bedeutet soviel wie »groEer Seher«. Rishis waren im alten Indien Interpreten und 
Ausleger heiliger hinduistischer Texte. In dieser Tradition ist auch Maharishi aufgewachsen. Sein 
Alter und das genaue Geburtsdatum werden geheimgehalten; als wahrscheinliches Geburtsjahr 
werden 1910 oder 1918 genannt. Aus einer angesehenen Familie stammend, studierte Maharishi an 
der Universitat Allahabad Physik und Philosophie. Nach einigen Jahren Berufstatigkeit zog er sich 
in das sog. »Tal der Heiligen« in den Himalaja bei Uttar Kashi zuriick und wurde Schuler des 
Hindu-Monchs Swami Brahmananda Saraswati, auch Guru Dev (gottlicher Lehrer) genannt. Dieser 
leitete in seinen letzten zwblf Lebensjahren das Hindu-Kloster Jyothir Math, das in der Tradition 
Shankaras steht, des groEen Reformators des Hinduismus aus dem 7. Jahrhundert. Hier soil 
Maharishi den Auftrag erhalten haben, ein dem Westen gemaEes System der Meditation zu 
entwickeln und zu verbreiten, d. h. eine leicht erlernbare und wissenschaftlich begriindbare 
Meditationstechnik. 1952 starb Brahmananda, und Maharishi setzte seine Tatigkeit fort. 1958 
griindete er in Madras seine erste Organisation, das »Spiritual Regeneration Movement« (SRM). 


Geschichte im Westen 

1959 begab sich Maharishi auf seine erste Auslandsreise, die ihn u. a. nach San Francisco fiihrte 
und den Beginn der Mission im Westen markierte. 1960 kam Maharishi in die BRD und griindete 
eine erste Gruppe des SRM in Bonn. In dieser Zeit stand die Botschaft noch klar in der Tradition 
seines Gurus. Aber in seinem 1966 in englischer Sprache herausgegebenen Hauptwerk »Die 
Wissenschaft vom Sein und die Kunst des Lebens« bemiiht sich Maharishi bereits deutlicher um 
eine Eingliederung der TM-Technik in den Kontext westlichen Wissenschaftsverstandnisses. Erste 
Zweigorganisationen wurden gegriindet, 1965 die »Students International Meditation Society«, 
spater dann die »International Meditation Society« und die »American Foundation for the Science 
of Creative Intelligence«. Die Bezeichnung »Wissenschaft der schbpferischen Intelligenz« wurde 
nun zum »Label« der TM-Technik und deutete die neue Tendenz an, sich mehr und mehr den 
Charakter einer Wissenschaft als einer Religion zu geben. Das Meditationsangebot sollte StreE, 
Hektik, innere Unruhe etc. iiberwinden und durch Intelligenz, Kreativitat und Gesundheit ersetzen. 
1972 wurde der Hauptsitz der Bewegung im ehemaligen Hotel Seelisberg in der Schweiz 
eingerichtet und 1974 um die »Maharishi European Research University« (MERU) erweitert, die 
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ihr amerikanisches Gegenstiick in der »Maharishi International University« seit 1973 besaE. 1972 
wurde auch der »Weltplan« ausgerufen, das ehrgeizige Projekt, innerhalb der nachsten Jahre 
weltweit ein Prozent der jeweiligen Landesbevolkerung fiir die Ausiibung der TM-Meditation zu 
gewinnen. 1975 wurde dann mit groEem Werbeaufwand das »Zeitalter der Erleuchtung« verkiindet, 
an dessen Morgendammerung wir uns derzeit befinden sollen. Daher betrieb Maharishi in 
Seelisberg auch die Errichtung einer »Weltregierung« und entsprechender Ministerien sowie die 
Einsetzung von Gouverneuren fiir die wichtigsten Stadte der Welt. Die TM steigerte ihren 
Bekanntheitsgrad im Westen enorm, als sich die Beatles 1967 zu Maharishi und seiner 
Meditationstechnik bekannten. 

Ebenfalls 1967 wurde in Bremen-Blumenthal die »Akademie fiir Pers6nlichkeitsentfaltung« 
eroffnet, die fiir die gesamte Entwicklung der TM in Deutschland sehr wichtig war. Mitte der 70er 
Jahre folgte in der Nahe von Osnabriick eine ahnliche Einrichtung, die »Waldakademie«. 

Immer wieder aufs Neue verstand es Maharishi, seine Technik und seine Organisation 
werbewirksam in der Offentlichkeit zu prasentieren. Anfang der 80er Jahre wird das sogenannte 
Siddhis-Programm entwickelt, das den Absolventen die Erlangung iibersinnlicher Eahigkeiten wie 
etwa die Levitation verspricht. Durch deutsche Zeitschriften gingen zu dieser Zeit Fotografien von 
Menschen im Schneidersitz, die kurzfristig 50 Zentimeter iiber dem Boden schweben. Bei 
offentlichen Demonstrationen erschien dieses »Yogische Fliegen« eher als fortgeschrittenes Hiipfen, 
was einige Gruppen von Sportstudenten mehrfach nachwiesen. 

1992 griindeten in Deutschland TM-Anhanger die »Naturgesetzpartei«. Dieser politische Arm der 
TM-Bewegung sollte die Aufgabe iibernehmen, den »Maharishi-Effekt« (s. u.) als idealen Weg zur 
Losung aller okonomischen und okologischen Probleme zu propagieren. Die Naturgesetzpartei ist 
so zum Nachfolger der »Weltplancenter« geworden. Die Partei agiert europaweit und hat dariiber 
hinaus auch in Australian, den USA und Kanada an Wahlen teilgenommen, allerdings mit durchweg 
kaum messbaren Ergebnissen. Sie hat ihre deutsche Zentrale in Bremen. 


Lehre 

Mantra-Meditation oder Siddhi-Krafte gehbren zum klassischen Bestandteil indisch-hinduistischer 
Praxis. Maharishi bezeichnete sich gern als Monch, der sein Wissen der vedischen Tradition 
verdankt. Die Veden sind die altesten iiberlieferten Schriften des Hinduismus. Sie stammen aus der 
Zeit der arischen Wanderung nach Indian und sind in ihren altesten Bestandteilen um 1800 v. Ghr. 
entstanden. 

Anhand dieser Tatsachen zeigt sich deutlich, wie sehr TM trotz aller offentlichen Distanzierung im 
Weltbild des Hinduismus wurzelt. Es ware zwar falsch zu behaupten, TM sei eine hinduistische 
Organisation, denn in der Tat gibt es im Westen viele bekennende Ghristen, die TM praktizieren. 
Doch genauso falsch ist die Aussage, TM sei nicht religibs oder weltanschaulich neutral. TM ist nur 
zu verstehen aus ihrer Tradition heraus, und das sind die religibsen Wurzeln. 

In der offentlichen Darstellung wird der Schwerpunkt dagegen auf die politischen Aktivitaten der 
Weltplancenter respektive der Naturgesetzpartei gelegt. Ihre Bemiihungen richten sich in erster 
Linie auf die Verwirklichung sog. »Maharishi-Effektes«. Dieser Effekt tritt ein, wenn ein Prozent 
einer x-beliebigen Population, (ein Stadteil, ein Dorf, ein Land, die Menschheit) nach der TM- 
Methode meditieren. Dann wiirden sich durch die positive Ausstrahlung der Meditationsgruppe 
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(und ihres »koharenten Feldes«) beispielsweise Gesundheitszustand, Kriminalitatsrate und 
Bildungsniveau in der betreffenden Bevolkerungsgruppe / Region dramatisch zum Positiven 
entwickeln. TM legt seit Jahren ausfiihrliche empirische Studien vor, die anhand von statistischem 
Material den behaupteten Effekt belegen sollen. 

Ein neuer Bereich, iiber den sich TM seit einigen Jahren verstarkt im Westen prasentiert, ist die 
altindische Heilkunde des Ayurveda. TM betreibt in Europa mehrere Therapiezentren, die 
ayurvedische Diagnosen und Therapien anbieten. Diese Lehre wird aber nicht als eigenstandige 
jahrtausendealte Form einer klassischen Erfahrungsmedizin propagiert, sondern iiber das Label 
»Maharishi-Ayurveda« wird suggeriert, daE Maharishi selbst zum Entstehen des Ayurveda 
ursachlich beigetragen hat. 


Wichtige Elemente der religiosen Praxis 

Die TM-Meditation wird zweimal taglich 15-20 Minuten lang ausgeiibt. Der TM-Interessent 
besucht zuerst zwei Einfiihrungsvortrage, die iiber Geschichte und Technik von TM informieren. Es 
folgt ein personliches Gesprach mit einem TM-Lehrer. Dem TM-Ausiibenden wird versprochen, 
daE er durch die Meditation in jeder Hinsicht gesiinder, kreativer, konzentrierter und ruhiger werde. 
Meditiert wird mit einem personlichen Mantra, daE der Proband im Rahmen einer 
initiationsahnlichen Puja (rel. Feier) erhalt. Mantren sind im Hinduismus heilige, kraftgeladene 
Worter oder Silben, deren laute oder stille Rezitation energetische Potenzen aktiviert. Wie in der 
klassischen Lehre muE bei TM das Mantra geheimgehalten werden, um seine Kraft zu erhalten. 
Nach der Erteilung des Mantras und dem Beginn der ersten Meditationen wird der Anfanger noch 
einige Male in seiner Technik iiberpriift und seine Erfahrungen besprochen. Ob er dann weiterhin in 
der TM-Bewegung aktiv mitarbeiten oder die Ubungen allein zu Hause vollziehen will, bleibt ihm 
iiberlassen. Eiir Eortgeschrittene bietet TM teure »Siddhi-Kurse« an. Siddhis sind die 
iibernatiirlichen Krafte, die der Yoga-Praktizierende laut der klassischen Texte im Laufe seiner 
Ubungen zu beherrschen lernt - Levitationen, Materialisierungen, Hellsehen etc. Man soil laut der 
klassischen Yoga-Lehre an diesen Eahigkeiten jedoch nicht haften bleiben, da sie nur ein 
Nebenprodukt auf dem Weg der Erleuchtung sind. 

Die TM-Bewegung geriet seit 1974 durch die Publikationen des bayrischen Sektenbeauftragten der 
Evangelischen Kirche, F. W. Haack, mit in den Kanon der sog. »Jugendreligionen«, denen seinerzeit 
destruktive soziale und psychologische Auswirkungen auf ihre Anhanger vorgeworfen wurden. Die 
TM hat jahrelang gegen die Zulassigkeit dieser Behauptung prozessiert und 1985 gerichtlich 
durchgesetzt, daE dem Bundesfamilienministerium untersagt wird, die TM als »Psychosekte« oder 
»Jugendsekte« zu bezeichnen (1989 revidiert). 


Verbreitung 

TM spricht von fiinf Millionen TM Praktizierenden weltweit und 200.000 in Deutschland. 
TM-Kritiker nennen dagegen etwa 2 Millionen Praktizierende weltweit und 50.000 in Deutschland. 
In Deutschland arbeiten 450 TM-Lehrer, die dafiir eine einjahrige Ausbildung absolviert haben. Es 
gibt 170 Kontaktstellen fiir TM-Interessierte in Deutschland. 


946 



Organisation in Europa 


Seine Zentrale hat Maharishi Ende der 80er Jahre vom schweizerischen Seelisberg ins hollandische 
Vlodrop verlegt, wo er auch in einem eigenen Haus lebt. Neben Vlodrop und Seelisberg gilt das 
ebenfalls in Holland gelegene Valkenburg als drittes wichtiges Zentrum fiir die europaische TM- 
Bewegung. 

TM ist in Deutschland iiber zwei Saulen organisiert: Einmal die Samhita GmbH in Bissendorf, die 
die finanziellen Belange der Organisation vertritt. Daneben existiert die Gesellschaft fiir 
Transzendentale Meditation, Deutscher Verband e. V, mit Sitz in Bremen, die die TM-Technik 
verbreitet und die TM-Lehrer vertritt. 


Schriften 

Maharishi Mahesh Yogi: Die Wissenschaft vom Sein und die Kunst des Lebens (1966), Bielefeld 
1998. 


Kontaktadresse 

TM-Infobiiro Samhita GmbH 
Am Berg 13 
49143 Bissendorf 

Tel.: 0 18 05 / 21 64 21 - Eax: 21 64 22 
samhita@t-online.de 

http ://www.transzendentale-meditation. de 
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Globale Gurus: Indische Religionen auf Weittournee 

02.09.2011 


Vielen Menschen ist heute vertrauter, dass “ Hinduismus ” ein Sammelbegriff ist, hinter dem sich 
eine Vielzahl von Religionen verbirgt. Bewegungen wie die Hare Krishnas haben einen indischen 
Hintergrund, agieren aber international, auch in Deutschland . Die Frage, ob bzw. inwieweit und aus 
welcher Perspektive letztgenannte z.B. “hinduistisch” sind, lasst sich gar nicht so einfach 
beantworten. Wir haben zu aktuellen Entwicklungen urn globale Gurus und indische Religiositat 
Prof. Dr. Frank Neubert (Religionswissenschaft in Bern) befragt. Von ihm ist bei REMID die Studie 
“ Krishnabewusstsein. Die International Society for Krishna Consciousness fISKCONi - ‘Hare- 

Krishna-Bewegung’ ” mit Unterstiitzung des Sonderforschungsbereiches Ritualdynamik der 
Universitat Heidelberg erschienen. Seine aktuellen Arbeiten beschaftigen sich neben vielem anderen 
mit Neuformierung von Religion in der Gegenwart und “Global Hinduism”. 


Herr Neubert, eine Ihrer Forschungen betraf die Hare-Krishna-Bewegung. Viele assoziieren 
an dieser Stelle “Sekte”, “ Jugendreligion”. Aber eigentlich handelt es sich um einen in Indien 
anerkannten Vertreter des Hinduismus? 

Das sind viele Fragen auf einmal. Also von vorn: Tatsachlich war die Hare-Krishna-Bewegung, 
offiziell Internationale Gesellschaft fiir Krishna-Bewusstsein (oder abgekiirzt nach der englischen 
Bezeichnung als ISKCON), vor allem in den 1970er, 80er und 90er Jahren ein Thema in den 
Diskussionen um „gefahrliche Sekten“ und „Psychokulte“. Dazu trugen tatsachlich aufgetretene 
Probleme innerhalb der Bewegung sicherlich ebenso bei wie stereotype Vorurteile gegeniiber 
alternativen Religionen im Allgemeinen, zu denen auch die ISKCON gezahlt wurde. Das hat sich 
allerdings aufgrund interner Reformen und aufgrund von Akzentverschiebungen in der offentlichen 
Diskussion iiber Religion sehr verandert, so dass die ISKCON inzwischen wohl als eine 
Religionsgemeinschaft unter vielen anerkannt ist. 

Anders gelagert ist die Frage nach dem Hinduismus. Da ist zunachst einmal zu sagen, dass eine 
solche Zuordnung fiir den Griinder der Bewegung und auch fiir die friihen Anhanger auEer 
Diskussion stand. „Hinduismus“ gait ihnen einerseits als eine korrumpierte Religion, andererseits 
ohnehin als westliches Konstrukt. Deshalb lehnte man eine Klassifizierung als „Hindus“ ab. Das 
anderte sich allerdings recht schnell - zumindest in manchen Kontexten. Einerseits nutzten viele 
indische Migranten in Europa und den USA die ISKCON-Tempel. Sie verstanden sich selbst oft als 
Hindus und wurden meist nicht Mitglieder der Bewegung. Hier setzt eine Wahrnehmung der 
Tempel als Hindu-Tempel ein. Dazu kommt zweitens, dass die Bewegung gerade in Indien sehr 
stark wachst und sich doit nicht mehr gegen eine Kategorisierung als „Hindu“ wehrt. Drittens 
schlieElich beteiligen sich Vertreter der ISKCON haufig an Veranstaltungen des interreligibsen 
Dialogs und treten dabei explizit als Vertreter des Hinduismus oder der Hindu-Religionen auf. 
Insofern spielt die Selbstbezeichnung als „Hindu“ in der Kommunikation nach auEen eine 
zunehmend wichtige Rolle. In der internen Diskussion ist diese Erage jedoch nach wie vor 
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untergeordnet. Hier spielt eher ein Selbstverstandnis als Vertreter einer original vedischen Kultur 
und Gesellschaftsordnung eine Rolle. 

Eine dritte Frage ist die nach der Anerkennung in Indien. Hier ist ein vorsichtiges Jein angebracht. 
Kurz gesagt: Im GroEen und Ganzen anerkannt sind die Bewegung als ganze und ihre Tempel, 
etwas anders sieht das beim Anspruch der einzelnen westlichen Mitglieder aus, Hindus oder gar 
Brahmanen zu sein. Eine abschlieEende Antwort ist da aber derzeit nicht mbglich. 


Sai Baba ist verstorben, die Osho/Bhagwan-Bewegung feiert dieses Jahr ein Jubilaum, die 
Hare-Krishna-Bewegung tritt mit dffentlichen Prozessionen in Erscheinung. Wie sieht es 
aktuell in Deutschland aus mit dem Interesse an indischer Religiositat? 

Ich denke, in einer breiten Offentlichkeit wird hinduistische Religiositat in Deutschland kaum mehr 
wahrgenommen, abgesehen von einzelnen „Events“ wie Tempelfesten von Tamilen in Hamm oder 
Wagenfesten der Hare Krishnas in einigen deutschen Stadten. Das sind aber meistens nur kurze 
Momente einer medialen Prasenz. Dennoch wiirde ich die Anhangerschaft der ISKGON und 
anderer Bewegungen fiir relativ stabil halten. Ein interessantes Phanomen sind die Bewegungen 
„globaler Gurus“, wie beispielsweise der von Ihnen angesprochene Sathya Sai Baba, der im April 
dieses Jahres verstarb. Wie sich die Bewegung nach seinem Tod weiterentwickeln wird, bleibt 
abzuwarten. GroEer Beliebtheit erfreuen sich inzwischen die groEen Veranstaltungen von Amma 
(„the hugging mother" oder niederlandisch „knuffelgoeroe“, Mata Amritanandamayi), die 
regelmaEig in Miinchen und Mannheim stattfinden und zehntausende Besucher anlocken. 


Konnten Sie fiir unsere Leserinnen kurz diese beiden zuletzt genannten Richtungen 
religionsgeschichdich skizzieren? Was eint sie, was trennt sie? Wie international sind diese 
Bewegungen inzwischen geworden? 

Beide Bewegungen sind um eine einzelne Person zentriert, die aufgrund von besonderen religibsen 
Errungenschaften zum Guru geworden ist. Sathya Sai Baba bezeichnete sich schon in jungen Jahren 
als Wiedergeburt eines indischen Heiligen des friihen 20. Jahrhunderts und wurde vor allem durch 
seine Wundertatigkeit weltweit bekannt, neben dem „Entstehenlassen“ von heiliger Asche und 
anderen Gegenstanden werden von seinen Anhangern immer wieder auch die spirituelle 
Kommunikation iiber groEe geographische Raume hinweg sowie auf ahnlichem Weg erfolgende 
Heilungen berichtet. Amma machte zunachst lokal im siidindischen Staat Kerala durch ihre 
Ekstasen auf sich aufmerksam. In diesen Zustanden nahm Gott Krishna oder die Gottin Lakshmi 
von ihr Besitz. Sie begann dann, in solchen Ekstasen die Menschen in ihrer Umgebung zu 
umarmen. Inzwischen finden regelmaEig Welttourneen statt, wahrend derer in zahlreichen Landern 
der Welt so genannte darshanas stattfinden, wahrend derer Tausende von Anhangern sich fiir die 
gbttliche Segnung einer Umarmung von Amma anstellen. 

Beide Bewegungen verfiigen inzwischen neben den jeweiligen lokalen Zentren in Indien iiber ein 
breites Netzwerk von Institutionen, Tempeln, Gemeinschaftszentren und Anhangergruppen 
weltweit, auch in Deutschland, Osterreich und der Schweiz. Schon das zeigt die groEe 


949 



internationale Bedeutung beider Bewegungen und ihrer Gurus. Dazu kommt die Bedeutung, die die 
Zentren inzwischen fiir viele im Ausland lebende Inder gewonnen haben. Die wird inzwischen auch 
von solchen Gruppierungen anerkannt, die versuchen, einen einheitlichen globalen Hinduismus zu 
fordern. Die von einer solchen Gruppe herausgegebene Zeitschrift Hinduism Today beispielsweise 
hat Sathya Sai Baba und Amma bereits in den 1990er Jahren je einmal den Xitel Hindu of the Year 
verliehen. 


Wie sehen Sie den westlichen Einfluss bei der Entstehung dieser Neuen Religionen in Indien? 
Oft wird dem europaischen Kolonialismus ja zugeschrieben, mit seinem Interesse fiir den 
klassischen Hinduismus und seine Schriften eine Art Wiederbelebung bzw. Erneuerung 
angeregt zu haben, 

Auch bier ist wieder eine ganze Reihe von Antworten mbglich. 

Wenn wir erst einmal bei Amma und Sathya Sai Baba bleiben, dann kann man zunachst feststellen, 
dass schon in der Friihphase der Verbreitung der Bekanntheit beider westliche Anhanger eine grosse 
Rolle spielten. Die ISKGON dagegen entstammt zwar einer mehrere Jahrhunderte alten Tradition 
der Verehrung des Gottes Krishna, ist aber als Organisation (auch im juristischen Sinne) eindeutig 
eine Griindung aus den USA. Es waren auch in erster Linie konvertierte Amerikaner und Europaer, 
die die Bewegung vorangetrieben und auch bei der Etablierung in Indien mitgewirkt haben. 

Die Erage zielt aber auch in eine andere Richtung, die hier nur schwer angemessen zu beantworten 
ist. Ein vorsichtiger Versuch, sich dem zu nahern, wiirde wohl darin bestehen, auf den groEen 
Einfluss westlicher Philosophie und Wissenschaft (v.a. die Sanskrit-Philologie und die entstehende 
Religionswissenschaft, aber auch - vermittelt durch Missionare - die Theologien) in Indien im so 
genannten „langen 19. Jahrhundert“ zu sprechen zu kommen. Dazu kommen die koloniale Situation 
in Indien, ein erwachendes Interesse im „Westen“ an indischen Religionen und ein starker 
werdender Nationalismus in Indien. All diese Strange fiihrten zu teilweisen Neudefinitionen von 
„Hinduismus“ als „Religion“ oder gar „Weltreligion“, und diese sind wiederum in verschiedenster 
Art und Weise in das Selbstverstandnis der verschiedenen reform-hinduistischen Bewegungen 
eingegangen. Bei den v.a. von „Westlern“ rezipierten Neugriindungen spielten dann natiirlich auch 
deren Vorstellungen von indischer „Spiritualitat“ eine groEe Rolle fiir die Ausformulierung von 
Lehren und die Gestaltung von Praktiken und sozialen Strukturen. 


Was sind aus Ihrer Sicht die interessantesten Entwicklungen auf dem indischen 
Religionsmarkt? 

Wenn wir von der Situation in Indien selbst sprechen, dann ist fiir mich besonders interessant, in 
welchem MaEe inzwischen Einfliisse stark werden, die nicht unmittelbar aus Indien kommen, 
sondem in verschiedener Weise „westlich“ oder - korrekter gesagt - „global“ gepragt sind. Da sind 
erstens zahlreiche indische Migranten, die durch teils sehr groEe Geldspenden Tempelbauten und 
Tempelrenovierungen, aber auch religiose Organisation in Indien unterstiitzen und finanzieren. 
Etwas anders gelagert ist zweitens die Mbglichkeit, gegen Geld rituelle Dienste in Indien bspw. 
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online in Anspmch zu nehmen, eine Moglichkeit, die viele indische Migranten wahrnehmen und so 
ebenfalls zu groEen Veranderungen in Indien selbst beitragen. Brittens haben einige der hindu- 
fundamentalistischen und hindu-nationalistischen Bewegungen groEen Zulauf gerade unter den 
Non Resident Indians - also Indern, die nicht in Indien leben - und sie verandern sich auf diesem 
Wege auch in Indien selbst. Viertens gibt es in noch immer sehr kleiner, aber durchaus wachsender 
Zahl westliche Konvertiten zum Hinduismus, worauf sich einige Bewegungen inzwischen 
einstellen. So wurde erst im letzten Jahr ein gebiirtiger Amerikaner, jetzt Baba Rampuri, ins 
Leitungsgremium eines groEen shivaitischen Asketenordens bemfen. Bern konnte man problemlos 
weitere Punkte hinzufiigen. 

Interessante Entwicklungen spielen sich aber auch in Bezug auf hindu-religiose Bewegungen 
auEerhalb Indiens ab. Neben dem groEen Interesse, das Gurus wie die angesprochenen Sathya Sai 
Baba und Amma wecken, sind hier Konvertitenbewegungen zu nennen, die mit Publikationen und 
Vernetzungsaktivitaten einen „globalen Hinduismus" zu fordern (oder zu kreieren) versuchen. Bazu 
kommt die Tatsache, dass in den letzten Jahrzehnten Elemente indischer (religioser?) Traditionen 
wie Yoga oder Ayurveda verstarkt Eingang in den Esoterik-, Wellness- und Eitnessmarkt finden. 
Interessant daran ist fiir mich als Religionswissenschaftler besonders die Tatsache, dass hier mit 
sehr unterschiedlichen Griinden und Motiven die Zuordnung solcher Aktivitaten als religios, 
spirituell, hinduistisch oder eben als Wellness- und Eitnessangebote mal behauptet, ein anderes Mai 
bestritten wird, je nachdem, ob man von christlichen Nachbarn toleriert oder von Steuern befreit 
werden mochte, ob man „christlichen Yoga" praktizieren oder dezidiert einer bstlichen spirituellen 
Tradition folgen will. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Auroville als alternatives Gemeinschaftsprojekt - ein Reisebericht 

04.12.2013 

Der Versandhandel “eurotopia” bringt seit Mitte der 1990er regelmaJSig einen Katalog alternativer 
Gemeinschaftsprojekte und Okoddrfer in Europa heraus. Wie man bereits an dem zusatzlichen 
Linkkatalog (vgl. auch altere Version von 2007) erkennen kann, linden sich darunter auch 
Religionsgemeinschaften wie beispielsweise die Freunde des westlichen buddhistischen Ordens 
e.V., der Dachverband der Beginen oder auch die Zwolf Stamme [Nachtrag Marz 2014: entfernt] - 
neben z.B. dem biologisch-veganen Netzwerk oder dem Kommuja-Netzwerk politischer 
Kommunen. Solche utopisch gestimmten Gemeinschaftsbildungen haben dabei eine Geschichte bis 
zu den Versuchen in der Friihen Neuzeit, ein Himmlisches Jerusalem auf Erden zu errichten . Die 
auch im “eurotopia”-Verzeichnis vernetzte Auroville International Deutschland e.V. ist dabei der 
deutsche Ableger einer Bewegung, welche in Indien ein alternatives Gemeinschaftsprojekt betreibt. 
REMID bringt im Folgenden einen Gastbeitrag von Marc Nemitz, u.a. Student der 
Politikwissenschaft, Soziologie und Philosophie in Marburg, iiber seinen Besuch dieses Projekts 
2011. 


Die Denker des Reformhinduismus prdgten ein eigenes Sujet 
der (religios motivierten!) Kritik an der (dlteren) 

Religionswissenschaft: “Seine [des griindlichen Rationalisten; 

Anm. Red.] Versuche einer Erkldrung der Religion haben dazu 
gefilhrt, daE er eine riesige Menge bewundemswerter 
geistreicher Perversionen zusammentrug, wie z.B. gewisse 
pseudowissenschaftliche Versuche, eine vergleichende 
Religionswissenschaft aufzubauen ” (Sri Aurobindo, Zyklus der 
menschlichen Entwicklung, Bern /Munchen / Wien 1974, S. 

155); “Deine kritische Haltung, deine so genannte 
Religionswissenschaft oder Sektenkunde sind nur subtilere 
Formen deines Egotrips. ” (Anonymer Devotee, zitiert nach Georg Schmidt, Sehnsucht nach Spiritualitdt: 
neue religiose Zentren der Gegenwart, 2000, S. 65). 

Bild von Marc Nemitz unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 



Auroville mag vielleicht nicht vielen Leute etwas sagen, aber vielleicht handelt es sich dabei um 
eines der spannendsten gesellschaftspolitischen Experimente unserer Zeit. In Deutschland kennt 
man mehr die kleinen Kommunen, die autark lebenden Dbrfer und Kleingemeinschaften, aber 
Auroville tritt in einer ganz anderen GroEendimension an. Das Selbstverstandnis: Eine universelle 
Stadt, fiir jeden offen und ausgelegt fiir 50.000 Bewohner, keine Machtpolitik, offen fiir 
Spiritualitat, basisdemokratisch und ausgerichtet auf Forschung und Wissenschaft. Das Projekt 
Auroville konnte ich selbst besuchen und mir mein eigenes Bild der Lage machen. 

Damit man meinen Erfahmngsbericht besser einschatzen und -ordnen kann, ein paar Worte zu 
meiner Person. Ich bin Marc Nemitz. Student der Politikwissenschaft, Soziologie und Philosophie 
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an der Universitat Marburg. Das Studium verfolge ich allerdings nur aus reinem Interesse. Meinen 
Lebensunterhalt verdiene ich als Geschaftsfiihrer der Protomedia UG. als geschaftsfiihrender 
Gesellschaft der Vermogensverwaltung Marc Nemitz und der Leitung des Internetservice Nemitz . 
Religibs sehe ich mich als sehr interessiert, bin aber dennoch atheistisch eingestellt. Mit diesem 
Hintergrund versteht man vielleicht, warum ich auf die Idee kam, als nicht unbemittelter Student 
mit dem Rucksack Indien zu bereisen und mir selbst ein Bild von der Lage zu machen. 


Vorstellung Aurovilles 

Es handelt sich um ein 25 km^ groEes Gebiet, welches aktuell etwas mehr als 2.000 Aurovillianern 
im engeren Sinn eine Basis bietet. Hinzu kommt in etwa die gleiche Anzahl an Gasten, Besuchern, 
Anwartern und Praktikanten. Die groEte Bevolkerungsgruppe bildet daneben die tamilische 
Bevolkemng mit circa 5.000 Menschen, die sich in Siedlungen bis zu 100 Bewohner aufteilt. 

Auroville liegt im Bundesstaat Tamil Nandu in direkter Nahe zu Puducherry und etwas iiber 100 
Kilometer siidlich von Ghennai. Begriindet wurde sie auf den Lehren des Sri Aurobindo [vgl. auch 
Alphons van Dijk: Neohinduismus und Indologie am Beispiel der Beziehung Sri Aurobindo - Max 
Muller: 1981; Anm. Red.] und seiner spirituellen Schwester The Mother (Mira Alfassa). Diese 
hatten in Puducherry (ehemals Ponducherry) den Sri Aurobindo Ashram gegriindet, der auch heute 
noch existiert, aber in keinem direkten Zusammenhang mehr zu Auroville steht. Die franzosische 
Kolonialgeschichte hat aber ihre Spuren hinterlassen und wirkt bis in die Gegenwart stark nach. 
Dadurch unterscheidet sich der Distrikt deutlich vom Rest Indiens. 
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Unter der Uberschrift “Food 
& Farming” erldutert diese 
Tafel in Auroville, woher 
“wir” kommen, wieweit wir 
gekommen seien and was der 
Einzelne tun konne. Klicken 
Sie auf das Bild zur 
VergroEerung. 

Bild von Marc Nemitz unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 

Im Jahr 1966 wurde von 
der UNESCO eine 
Resolution verabschiedet, 
in der Auroville anerkannt 
und unterstiitzt wird. Nicht 
zuletzt aufgrund dieser 
Tatsache ist Auroville ein 
gesellschafts- und 
religionspolitisch 
spannendes Projekt. Die 
offizielle Erbffnung land 
1968 statt unter der 
Leitung von The Mother 
statt, welche mit dem 
Projekt die Ideen Sri 
Aurobindos nach dessen 
Tod weiter vorantrieb. Die 

Grundlage fiir den Betrieb ist die aus vier Punkten bestehende Charta: 

1. Auroville gehbrt niemandem im besonderen. Auroville gehbrt der ganzen 
Menschheit. Aber um in Auroville zu leben, muss man bereit sein, dem Gbttlichen 
Bewusstsein zu dienen. 

2. Auroville wird der Ort einer Erziehung ohne Ende, standigen Fortschritts und einer 
Jugend sein, die niemals altert. 

3. Auroville mbchte die Briicke zwischen Vergangenheit und Zukunft sein. Durch 
Nutzung aller auEeren und inneren Entdeckungen wird Auroville zukiinftigen 
Verwirklichungen kiihn entgegenschreiten. 

4. Auroville wird der Platz materieller und spiritueller Forschung fiir eine lebendige 
Verkorperung einer wirklich menschlichen Einheit sein. 
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Sehr spannend ist hier der direkte Zusammenhang zwischen Spiritualitat und eine Offenheit fiir 
Wissenschaft. Dies erschien mir sehr ungewdhnlich, gerade im Hinblick auf die Einbeziehung 
technischer Ermngenschaften und Entwicklungen. Persdnlich etwas ungewohnt ist der direkte 
Erwahnung eines gottlichen Bewusstseins im ersten Zusammenhang mit der Charta und vor allem 
der daran gebundenen „Unterwerfung“. 

Zur Grundung trafen sich Vertreter von 124 Nationen und 23 indischen Bundesstaaten, die jeweils 
Mutterboden aus ihrer Heimat mitbrachten. Diese Muttererde wurde gemeinsam vergraben und 
dieser Ort bildet doit bis zum heutigen Tag den zentralen Versammlungsplatz in Auroville. 


Der Matrimandir, das bei 
weitem auffdlligste Gebdude 
in Auroville. 

Bild von Marc Nemitz unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 

In direkter Nachbarschaft 
dazu bildet der 
Matrimandir das geistige 
und spirituelle Zentrum der 
universellen Stadt. Aus der 
Eerne betrachtet sieht es so 
aus, als ware eine riesige 
futuristische goldene 
Kugel mitten in der 

Landschaft gelandet. Im Inneren befindet sich ein uber zwei Aufgange erreichbarer vollstandig 
weiEer Meditationsraum (innere Kammer) in dessen Zentrum sich ein eigens dafur angefertigter 
Glaskristall befindet (Durchmesser circa 70 cm). Die einzige Lichtquelle ist ein konzentrierter 
Sonnenlichtstrahl, der iiber diverse Spiegel direkt auf den Glaskristall geleitet wird. In den auEeren 
Bereichen befinden sich weitere acht Meditationskammern zur freien Benutzung fiir Aurovillianer. 
Der Offentlichkeit wird mittlerweile der direkte Zugang zum Matrimandir verwehrt. 



Modell des Matrimandir-Inneren. 

Bild von Marc Nemitz unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Ausgehend vom Matrimandir entwickelt sich Auroville 
spiralformig nach auEen und wird von einem griinen Giirtel 
umschlossen. Durch den gewahlten Aufbau entsteht bei einer 
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Ubersicht der gewollte Eindruck einer Spiralgalaxie. Es findet eine grobe Unterteilung in 
Residental Zone, Industrial Zone, International Zone und Cultural Zone statt. 


Kritische Wiirdigung Aurovilles 

Die Grundidee einer alternativen politischen und spirituellen Gesellschaft ist bewundernswert, 
allerdings lasst ein naherer Blick darauf schlieEen, dass man sich mit nur all zu weltlichen 
Problemen herumschlagen muss. Die basisdemokratische Selbstorganisation ist zeitaufwendig und 
fordert eine fast uniiberschaubare Anzahl von Gremien, Ausschiissen, Komitees und Projekten. Um 
die Arbeitsweise zu verdeutlichen, betrachtet man sich am besten die Bauzeit des Matrimandirs, die 
iiber 40 Jahre in Anspruch nahm. 

Jedem echten Aurovillianer steht ein bedingungsloses monatliches Grundeinkommen zu, fiir 
welches jedoch eine Beteiligung an gemeinniitziger Arbeit erwartet wird. Zudem gibt es eine 
Gemeinschaftskiiche, so dass die grundlegende Bediirfnisse befriedigt werden kbnnen. 

Die Finanzierung Aurovilles findet fiber verschiedenste Kanale statt. So gibt es die eingetragene 
Marke Auroville, fiber welche diverse selbst hergestellte Produkte vertrieben werden. Die Qualitat 
der Produkte entspricht dabei dem brtlichen Standard, wahrend die Preise sich eher nab am 
europaischen Niveau bewegen. Neben den Shops in Auroville gibt es noch einen eigenen Auroville- 
Laden in Puducherry. 

Ein weiterer groEer Teil wird durch die Eigenvermarktung Aurovilles beigesteuert: Es gibt sehr 
viele Guesthouses und Besucher mfissen sich Tagespasse holen. Auch wer selbst Aurovillianer 
werden mbchte, muss diesen taglichen Obolus entrichten. Nach einem dreimonatigen Aufenthalt 
kann man den Antrag auf seine Newcomer-Zeit stellen, die mindestens ein weiteres Jahr andauert. 
Hinzu kommen noch diverse Aufnahmegebfihren. 

Das dritte groEe finanzielle Standbein bilden die Spenden, welche direkt von der Auroville- 
Foundation und diversen anderen Unterstfitzervereinen gesammelt werden. 


Ein Solartechnologie-Projekt in Auroville. 

Bild von Marc Nemitz unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 


Im Bereich Wissenschaft und Forschung mbchte sich 
Auroville offen zeigen und betreibt vor allem Schulen fur 
einheimische Kinder. Auch werden Frauen und Manner 
gleich behandelt. Die Forschungsprojekte wirken aber 
leider allgemein wenig professionell. Dies kann den 
basisdemokratischen Strukturen geschuldet sein. Positiv 
ausgedruckt, man erkennt deutlich, dass sich hier 
Menschen ausprobieren mbchten. 
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AuEerordentlich nicht empfehlenswert ist der Besuch Aurovilles wahrend der Monsumzeit. Die 
meisten Wege sind nicht geteert oder befestigt, so dass sich buchstablich die gesamte universelle 
Stadt in eine Schlammlandschaft verwandelt. Ich persdnlich hatte geglaubt, dass man in einem 
Gebiet, mit einem solchen Anspruch zumindest die grundlegenden Strukturen vorbereitet und diese 
dann konsequent ausbaut. Dabei geht es nicht um den Transport von Kultur oder geistigen Giitern, 
sondern um das grundsatzliche Erschaffen zivilisatorischer Lebensgrundlagen. 

Nicht nur vor Ort, sondern im gesamten Siiden Indians kommt man immer wieder auf das Thema 
Auroville zu sprechen. Sei es mit ehemaligen Praktikanten, Besuchern oder Suchenden. Die 
Meinungen sind hierbei verhartet und fiir mich als Atheisten nur schwer nachvollziehbar. Ich kann 
zwar die Religion, die auch keine sein mdchte, verstehen, aber letztendlich kommen mir Ansichten 
teilweise schon ziemlich dogmatisch vor. Denkt man bei diesem Zusammenhang an die 
Gestrandeten rund um Auroville (Puducherry, Ghennai, etc.), die ansonsten sehr offen und bunt 
gelebten Religionen und iiberhaupt den kulturellen Hintergrund, z.B. dass man auf der StraEe 
durchaus auf heilende und Zaubertricks vorfiihrende Schamanen etc. trifft, kommt ein wenig mehr 
Verstandnis auf. Das Land ist entweder trocken und staubig oder unglaublich nass, dabei jedoch 
immer bunt und laut. Das Bediirfnis nach einem geordneten Riickzugsort wie einem Ashram (das 
sich von der Ausrichtung her gar nicht so sehr von einem Kloster unterscheidet) und Struktur ist 
verstandlich. Dem entgegen steht der unglaubliche Hunger nach Verbesserung und Erfolg in Indien. 
Betritt man eine Buchhandlung, besteht fast die Halfte des Angebots aus Ratgebern, Lebenshilfen 
und verlockenden Biichern iiber den eigenen zukiinftigen Erfolg. Man spiirt an jeder Ecke, wie das 
Land sich mitten im Aufbruch in die Moderne befindet. 

Trotz aller Kritik ist Auroville ein bemerkenswertes Experiment. Allerdings muss man iiber die 
Schwachen in der Umsetzung hinwegsehen. Zum spirituellen Hintergrund sollte sich jeder selbst 
ein Bild machen. Ich bin kein Religionswissenschaftler. Auffallig war, dass Sri Aurobindo und The 
Mother behaupteten, sie batten den Ausgang des Zweiten Weltkriegs durch ihre Gebete und 
Meditationen beeinflusst. Diese Information war bis vor kurzem noch iiberall wiederzufinden, aber 
wie es scheint, wird sich aktuell aktiv darum bemiiht, ein moglichst positives Bild der geistigen 
Eiihrer zu formen. Auch ist fraglich, wie lange man die Basisdemokratie erhalten kann, gerade wenn 
man bedenkt, dass Auroville letztendlich fiir 50.000 Menschen geplant ist und schon jetzt mit 2.000 
Bewohnern die Probleme zunehmen. Ich bin gespannt, wie sich Auroville entwickelt, und werde es 
sicher noch einmal in einer Dekade besuchen. 

Marc Nemitz 

Dieser Anikei ist teilweise eine Uberarbeitung eines Beitrages auf Literaturasyl durch denAutoren. 
Aufmacher und Bildkommentare von Christoph Wagenseil. 
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Caitanyas Erbe: Heterogenitat und Mitgliederfluktuation in der Hare Krishna 
Bewegung 

22.02.2014 

REMID interviewte Ben Heimann (Universitat Munster) zu reformhinduistischen Bewegungen, 
Hinduismus in Deutschland und Vielfalt in der Hare Krishna Bewegung. 


Hare Krishna Devotees in Leipzig 2007. 

Bild von VaishnavalOS unter Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 

Viele denken bei Reformhinduismus im Westen an 
die Hare Krishna Bewegung (vgl. Interview Globale 
Gurus: Indische Religionen auf Welttournee) . Wie ist 
Ihr Eindruck bzgl, reformhinduistischer 
Bewegungen insgesamt aktuell in Deutschland? 

Ich denke bei Reform-Hinduismus zuerst an die Reformer des spaten 19. Jh. und friihen 20. Jh., 
Vivekananda usw. Durch sie wurde der “Hinduismus” weltweit zu einem Begriff, allerdings auch 
verkiirzt bzw. konzentriert auf die nondualistische (advaita) Auslegung des Hinduismus. Von DEM 
Hinduismus als einer einzigen Religion zu sprechen ist zudem schwierig. Zu viele und zum Teil 
sehr verschiedene Ansichten und Praktiken werden in diesem Begriff zusammen gefasst. 

Gerade im Bereich der Hare Krishna Bewegung ist zu erwahnen, dass sie selber auch eine Reform 
erfahren hat im selben oben genannten Zeitraum. Die Verflechtung von indigener Oberschicht und 
westlicher Form von Bildung und Kultur, die die britische Kolonialherrschaft mit sich brachten, 
fiihiten eben u.a. auf dem Gebiet der Religiositat zu neuen Ansatzen oder gar zum Umdenken. Doit 
sehe ich primar den Ursprung des sogenannten Reformhinduismus. Die Hare Krishna Bewegung, 
wie sie in der westlichen Welt seit den spaten 1960er Jahren verbreitet wurde, ist sicherlich eine 
mehr oder weniger direkte Konsequenz dieses friihen Reformhinduismus aus der Kolonialzeit. 

Man konnte sagen: so wie sich die europaisch-westliche Kultur mittels Kolonialismus (inklusive der 
christlichen Mission) globalisiert hat, so findet nun parallel dazu eine Art Reflux statt von 
kulturellen und damit auch religiosen ‘Giitern’ in Richtung der westlichen Welt. Gurus auf 
Welttournee sind eben eines der Phanomene der Globalisierung, die den Globus zu einem Dorf 
machen, wo praktisch alles uberall erhaltlich ist. 

Zur Situation in Deutschland kann man sagen, dass sie typisch zu sein scheint fiir ein wohlhabendes 
westliches Land. Das Interesse an dstlicher oder indischer Spiritualitat boomt. Yoga in 
verschiedensten Varianten wird in jeder Stadt angeboten, hinzu kommen die ayurvedischen 
Wellness-Angebote oder die umfangreiche Literatur in den (esoterischen) Buchladen. 

Der religids/spirituelle Marktplatz ist gut gefiillt mit ‘Indischem’. Wer diese eher individualistischen 
Angebote um eine ‘reformhinduistische Bewegung’ erweitern mdchte, wird sicherlich etwas nach 
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seinem Geschmack finden. Die offentliche Prasenz der Hare Krishnas z.B. ist zwar nicht mehr so 
stark wie vielleicht in den 1970/80ern, aber dies scheint durch das Internet gut kompensierbar. Wer 
nach Hare Krishna googelt, wird sicherlich auch einen Tempel oder eine kleine private Gemeinde in 
der Nahe finden, die zu ihren traditionellen Sonntagsfesten einladt. Dass es innerhalb der Hare 
Krishna Bewegung selber unterschiedliche Gruppen gibt, die sich oft nur geringfiigig 
unterscheiden, fallt dabei auf den ersten Blick nicht auf. 

Abgesehen von der Hare Krishna Bewegung gibt es natiirlich in Deutschland noch weitere 
reformhinduistische Bewegungen. Das von Ihnen in der Eingangsfrage erwahnte Interview stellt 
z.B. Sai Baba und Amma vor, die sicherlich auch eine Rohe in diesem Zusammenhang spielen. 

AuEerdem zu erwahne ist der Yoga Vidya e.V., mit Hauptsitz in Bad Meinberg, wo der Griinder, 
Sukadev Bretz, eine ehemalige Kurklinik in einen Yoga Ashram verwandelt hat. Dort finden in der 
Tradition des Advaita-Vedanta-Meisters Shivananda Seminare und Ausbildungen in den Bereichen 
Hatha-Yoga, Ayurveda usw. statt. Der religiose Kontext, das Singen von Mantras und Bhajans. 
sowie die Verehrung von Gottgestalten auf Altaren ist ein wesentlicher Bestandteil der dorhgen 
taglichen Praxis. Yoga Vidya unterhalt weitere Seminarhauser im Westerwald, im Ahgau und an der 
Nordsee, sowie kleinere Filialen in nun fast alien groEen deutschen Stadten. Es findet keine Art von 
Mission im klassischen Sinne statt, dennoch ist das Phanomen, seine Verbreitung und Zulauf 
beachtlich, und verdient weitere religionswissenschaftliche Beachtung. 


Nun hat sich auch das Feld der von Sri Prabhupada begriindeten ISKCON oder Hare 
Krishna Bewegung vervielfaltigt. Wie kam es dazu und wer sind die wichtigsten Vertreter? 

Die Verzweigungen der Hare Krishna Bewegung beginnen bereits im 16. Jh. nach dem Verscheiden 
Gaitanya Mahaprabhus, dem eigentlichen Begriinder der Bewegung. Der ISKGON Griinder, Srila 
A.G. Bhakhvedanta Swami Prabhupada, war Angehbriger eines Ordens, der sogenannten Gaudiya 
Math, die sein Guru, Bhaktisiddhanta Sarasvah Thakur, gegriindet hatte und der Reformierung der 
Bewegung sowie ihrer Verbreitung dienen sohte. Unter der Fiihrung von Bhaktisiddhanta wurden in 
Indien iiber 60 ‘Filialen’ dieses Ordens eroffnet und in den 1930er Jahren sogar je eine in London 
und Berlin. 


Caitanya Mahaprabhu, Fotographie eines Gemdldes von ca. 1900. 

1937 verschied Bhaktisiddhanta und in Uneinigkeit iiber seine 
Nachfolge zerfiel die Gaudiya Math. Zahlreiche seiner Schuler setzten 
die Mission fort, allerdings nicht als ein geschlossener Orden, sondern 
in Form einzelner unterschiedlicher Orden. Daher bestehen bis heute in 
Indien mehrere Zentren, die sich als Gaudiya Math bezeichnen. Srila 
Prabhupada war ein direkter Schuler von Bhakhsiddhanta, hat aber 
seine Einweihung ins Monchtum, den sannyasa-Stmd, erhalten von 
einem anderen Schuler von Bhaktisiddhanta. Sein sannyasa-Guvu war 
der Vorsitzende einer der vielen Gaudiya Math Orden (mit dem Namen 
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‘Gaudiya Vedanta Samiti’). Die Geschichte der Gaudiya Math ist spannend und komplex, soil hier 
aber wohl weniger im Zentrum stehen. 

Nun, nach dem Verscheiden des ISKGON Griinders, Srila Prabhupada, ging es fiir die ISKGON 
kaum weniger dramatisch weiter als fiir die urspriingliche Gaudiya Math. Prabhupada hatte bereits 
vor seinem Verscheiden verfiigt, dass ein Governing Body Gommittee (GBG) die Leitung der 
Organisation fortfiihren sollte, inklusive der Einweihung neuer Schuler durch die von ihm 
eingeweihten Sannyasis, Monche [daher auch Sannyasins in der Bhagwan/Osho-Bewegung; das “n” 
hangt von der jeweiligen Praxis der Umschrift ah; Anm. Red.]. Prabhupada hatte zudem empfohlen, 
sich bei Fragen zu Lehre und Praxis an seinen Gottbruder (i.e. jemand mit demselben Guru), 
Shridhar Maharaj (1895-1988), zu wenden. Dies war wohl nur fiir eine gewisse Elite, z.B. die 
Sannyasis, innerhalb der ISKGON angedacht. Mit der Zeit nahmen ISKGON-Mitglieder aber auch 
Zuflucht bei diesem Guru und verlieEen die ISKGON. Das prominenteste Beispiel dafiir ist der 
deutsche Guru Paramadvaiti Swami, der von Shridhar Maharaj die sannyasa-Weihe erhielt und seit 
den spaten 1980ern eine eigene weltweite Mission betreibt. Seine Mission unterhalt Zentren in 
Berlin, Indien und Siidamerika und fordert die Vernetzung diverser Gaudiya Mathas durch die von 
ihm mitbegriindete ‘World Vaishnava Association’. 

Der aus der zweiten Generation nach Bhaktisiddhanta stammende Bhaktiballabha Tirtha Maharaj 
(1924*) ist Vorsitzender der Sri Ghaitanya Gaudiya Math und stellt einen weiteren prominenten 
Anlaufpunkt fiir westliche Devotees dar, er besuchte noch im hohen Alter die USA im Jahr 1999. 

Weltweite Bedeutung hat die Mission von Srila Narayana Maharaja (1921-2010) erlangt. Ebenfalls 
aus der zweiten Generation nach Bhaktisiddhanta stammend war er nach dem Verscheiden Shridhar 
Maharajas ein weiterer Anlaufpunkt fiir fiihrende ISKGON-Mitglieder bis in die Mitte der 1990er. 
Von 1996 bis 2010 hat er jahrliche Welttouren absolviert und auf alien Kontinenten Festivals 
abgehalten. Daneben hat er im Friihjahr und Herbst zu den wichtigsten Pilgerfesten nach Indien 
eingeladen: im Friihjahr nach Navadvip, West-Bengalen, um den Geburtstag des Religionsstifters zu 
feiern, und im Herbst nach Vrindavana (zwischen Delhi und Agra), dem legendaren Geburtsort 
Krishnas. 

Wahrend die vorgenannten Vertreter der Gaudiya Math in der Linie von Bhaktisiddhanta stehen, 
gab und gibt es auch noch weitere Linien, die sich auf Gaitanya berufen. 

Finer dieser Vertreter ist Prem-Gopal Goswami, ein Nachfahre in der 14. Generation von 
Nityananda Prabhu, einem der engsten Vertrauten Gaitanyas und aus theologischer (‘spiritueller’) 
Sicht dessen Bruder. In einem Interview mit ihm gab er an, dass der Hauptunterschied zur Lehre der 
Gaudiya Math darin besteht, dass der sannyasa-Stmd abgelehnt wird. Dieser sei im gegenwartigen 
Zeitalter (kali-yuga) laut Aussage der Schriften nicht zulassig. Prem-Gopal Goswami halt Vortrage 
in Indien und Europa iiber die Lehre Gaitanyas, als Guru gibt er auch Einweihungen. 

Unabhangig von jeglicher Institution zieht der aus koniglicher Familie stammende Sannyasi, Sadhu 
Maharaj, viele westliche Schuler an. Seine Monchs-Weihe erhielt er von Paramadvaiti Maharaj 
1996 in Kolumbien und inspiriert besonders durch seine liebevolle und offene Art. Er verbringt die 
meiste Zeit in dem von seinen GroEeltern etablierten ‘Munger Mandir’-Tempel in Vrindavan und 
besucht nun jahrlich fiir einige Wochen auch Schuler und Interessierte in Europa. 
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Alternativ zum sannyasa-Stand findet sich insbesondere in der Nachfolge dieser Linie von 
Nityananda eine Gruppe von Entsagern, die als Babajis bezeichnet werden. Ananta Das Babaji 
(1927*) ist einer ihrer prominenstesten Vertreter mit zahlreichen westlichen Schiilern und einer 
Auswahl an theologischen Schriften in englischer Ubersetzung. Ublicherweise verweilen Babajis an 
einem festen Ort und konzentrieren sich auf ihre spirituellen Praktiken ( sadhana) . wahrend 
Sannyasis keinen festen Wohnort haben, reisen und mehr predigen. 


“Altar” des ISKCON-Tempels in Berlin. 

Bild von VaishnavalOS unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


In Ihrer Magisterarbeit ging es um “Mitgliederfluktuation”. Welche Beobachtungen machten 
Sie in dem von Ihnen untersuchten Feld? 

In meiner Magisterarbeit babe ich mich auf ein Phanomen konzentriert, dass im Zusammenhang mit 
der damals neuen (seit 1996 internationalen) Missionstatigkeit des o.g. Narayana Maharaj stand. 
Dazu kam, dass 1998 einer der prominentesten ISKCON-Gurus, Harikesh Swami, von seiner 
Position zuriicktrat. Dies war nicht der erste Fall innerhalb der ISKGON, dass ein Guru zuriicktrat 
und das Vertrauen der eigenen Schuler und in der Gesellschaft allgemein mehr oder weniger stark 
verletzt wurde. Manche verlieEen die Gesellschaft ganzlich, wahrend andere sich nach 
qualifizierteren Guru-Persbnlichkeiten umsahen. Andere wiedemm hatten kaum eine Beziehung zur 
Institution ISKGON. In den allermeisten Fallen ist es Srila Prabhupada und der ISKGON durch ihre 
intensive Missionstatigkeit, insbesondere den bffentlichen Auftritten, Mantra singend und Bucher 
verteilend, zu verdanken, dass Menschen mit der Hare Krishna Bewegung iiberhaupt in Beriihrung 
kamen. Aus Sicht der Institution ISKGON wurde die Mission von Narayana Maharaja oft als 
Konkurrenz betrachtet, die die eigenen Mitglieder abwerben oder sogar die Organisation 
ubernehmen wolle. Narayana Maharajas Gegenargument basierte auf seinem Auftrag, den er von 
Srila Prabhupada, seinem engen Freund aus alten Tagen, auf dessen Sterbebett erhalten habe, 
namlich sich um seine Schuler zu kiimmern, fiir dessen Ausbildung ihm selber nicht die 
ausreichende Zeit gegeben war. 

Narayana Maharaja war ein fortgeschrittener Devotee und verfiigte iiber komplexes theologisches 
Wissen sowie fiber ein gewisses Gharisma, das dem der vergleichsweise jungen und unerfahrenen 
Fiihrungsschicht der ISKGON iiberlegen schien. Neben persbnlichen Griinden, wie der Vorliebe fiir 
einen bestimmten Stil zu musizieren, wurde auch ein philosophischer Punkt genannt. Hierbei ging 
es darum, dass 1996 per Beschluss durch das GBG festgelegt wurde, dass der Ursprung der Seele 
die ‘spirituelle Welt’ sei, wahrend die traditionelle Ansicht innerhalb der Gaudiya Math deren 
Ursprung in einem Zwischenbereich (tatastha) verortet, zwischen ‘spiritueller’ und ‘materieller’ 
Welt. Seitens Vetretern der Gaudiya Math wurde daher der ISKGON vorgeworfen, nicht mehr der 
urspriinglichen Lehre zu folgen. 


Altar im Bhakti Yoga Zentrum Bochum mit Bildgestalten von Sri Sri Gaura-Nitai, Nov. 2013. 
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Bild von Alexander Revzin mit freundlicher Genehmignng unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 
Welche Rolle spielt Indien fiir diese Bewegungen - und wie global agieren sie? 

Indien kann durchaus als Ursprung, Herz und Ziel der Bewegung gesehen warden, insofern als dort 
die wichtigen Pilgerorte lokalisiert sind, die den Anhangern der Bewegung als kurzfristiger 
Aufenthaltsort wahrend einer Pilgerreise oder als permanenter Wohnort dienen. 

Drei Orte stehen dabei im Vordergrund: Vrindavana, der Geburtsort Krishnas im Nord-Westen 
Indians, Navadvip, der Geburtsort Gaitanyas in West-Bengalen, an der Ganga nordlich von 
Kalkutta, und Puri in Orissa, am Golf von Bengalen, wo Gaitanya die letzten Jahre seines Lebens 
verbrachte. 

Aus theologischer Sicht sind Krishna und Gaitanya nicht verschieden und somit sind die 
Geburtsorte von beiden als gleichwertig ‘heilig’ zu betrachten. Entsprechend der Lehre besteht ein 
Hauptunterschied darin, dass Gaitanyas Barmherzigkeit im Vordergrund steht, und 
dementsprechend an seinem Geburtsort keine Vergehen gemacht werden kbnnen. Im Gegensatz 
dazu ist es in Vrindavana leichter mbglich Vergehen (Respektlosigkeiten gegeniiber heiligen 
Objekten und Personen) zu begehen und dafiir entsprechende ‘karmische’ Strafen zu erfahren. 

Objektiver betrachtet ist an alien Orten eine gesteigerte Bautatigkeit zu beobachten, um die standig 
steigende Zahl an inlandischen und auslandischen Pilgern beherbergen zu kbnnen. Infrastruktur und 
Stadtbild allgemein verandern sich entsprechen, insbesondere um den Anspriichen westlicher Gaste 
entgegen zu kommen, z.B. Verfiigbarkeit von Internet und internationalen Geldautomaten. 

Besucher kommen von iiberall; neben der westlichen Welt - Europa, Nordamerika - sind Besucher 
von alien Kontinenten vorzufinden. Auffallig sind die zahlreichen Devotees aus Russland und 
bemerkenswert auch das Interesse aus Ghina. 

ISKGON hat seit den 1970er Zentren in fast alien GroEstadten rund um den Globus. Tempel, die 
von Anhangern Narayana Maharajas unterhalten werden, sind weniger zahlreich. In diesem Kontext 
spielen die reisenden Prediger, oft Sannyasis, eine Rolle, die nicht nur etablierte Tempel besuchen, 
sondern auch Veranstaltungen in privaten Raumen oder von kleinen Gemeinden kurzfristig 
gemieteten Raumen. 

Paramadvaiti Maharajas Mission hat eine starke Prasenz in Siidamerika aufgrund seiner 
Mbglichkeit in der Landessprache, spanisch, zu predigen, bzw. zu publizieren. 

Egal welche Gmppe, die Globalisierung schreitet weiter fort. Neben der physischen Prasenz von 
Predigem und Biichern darf natiirlich das Internet nicht unterschatzt werden, als bedeutender Eaktor 
in den Kommunikations- und Vernetzungsprozessen. 
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Unter dem legenddren Neem-Baum soil 
Caitanya nach den Vorstellungen der Gaudiya- 
Math-Anhdnger geboren sein; sein Name war 
daher in der Jugend ‘Nimai’. Das Bild “Sri 
Krishna Chaitanya’s Appearance Place” 
entstammt einer Webseite der World Vaishnava 
Association. Heilige, Gurus und Inkarnationen 
bzw. Avatare haben - laut Theologie - keine 
Geburt und keinen Tod, weil sie ewige 
Personlichkeiten sind. Seelen sind an sich 
ewig, aber ‘gdttliche Wesen’sind sich dessen 
bewusst, wdhrend gewohnliche Wesen, die sich 
der Seele nicht bewusst sind, sterben und 
erneut geboren werden. Bin scbdner 
diesbezilglicher Vergleich ist, dass der dstliche 
Horizont nicht die Mutter der Sonne ist, 
obwohl die Sonne daraus aufsteigen mag. 



Wo Sie das Internet erwahnen, welche 
Rolle nimmt dieses Biindel neuer Medien 
bei den von Ihnen betrachteten Gruppen 
ein? Dient es nur zur Kommunikation 
Oder gibt es z.B. auch virtuelle Tempel 
(vgl. dazu Interview iiber digitale Sinnsucher und Artikel iiber “heilige” MedienI ? 


Kommunikation ist ein wichtiger Punkt. Vor allem weil es ein weltweites Phanomen ist und 
personliche Treffen manchmal nur selten, z.B wahrend besonderer Feste in Indien stattfinden. Foren 
und insbesondere ‘Facebook’ helfen schon sehr beim Austausch iiber Landergrenzen binaus. 

Virtuelle Tempel sind mir in Form eines online abbaltbaren Gottesdienstes (puja) nicbt direkt 
aufgefallen. Aber ein Tempel bat daneben ja scbon die erwabnte Funktion, den Glaubigen einen Ort 
des Gespracbs zu bieten. Desweiteren sind die in Tempeln gebaltenen Vortrage oft als Vrdeo-, 
Audio-Mitscbnitt oder in Textform online erbaltlicb. Dazu kommen zablreicbe digitale Biicber und 
eine sebr groEe Auswabl an devotionaler Musik, die im Netz frei verfiigbar sind. 


Verandert sich die Rolle des Gurus, wenn wir die Entwicklung der Hare Krishna Bewegung 
im weiteren Verstandnis seit Caitanya im 16. Jh, bis heute und insbesondere in den letzten 
Jahrzehnten betrachten? Entwickelt sich ein neues internationales Profil religidser Experten? 

Jeder Guru hat die - oft nicht leichte - Aufgabe, seine Tradition zu wahren und gleichzeitig, diese 
einer immer schneller wandelnden Umwelt in passender Weise zu prasentieren. 
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Wenn es dabei zu Anpassungen kommt, kann es vorkommen, dass besonders konservative Stimmen 
darin Fehler finden. Auf der anderen Seite sind Anpassungen an eine neue Umwelt vielleicht die 
einzige Chance, darin iiberhaupt erst FuE fassen zu kbnnen, um dann allmahlich Offenheit fiir die 
teilweise sehr fremden, exotischen oder gar archaischen Ansichten zu schaffen. Beispielsweise hatte 
Prabhupada, als er in den USA ankam, mit vielen Hippies zu tun, und er akzeptierte deren Dienste, 
obwohl manche von ihnen noch ungeschoren oder berauscht waren. 

Die Gestalt des Gurus ist scheinbar ein seit vielen Jahrhunderten sehr stabiles Phanomen. 

Und im Zuge von Globalisierung und Modernisierung ist es sogar noch komplexer geworden. 
Aufgrund der zunehmenden Zahl von international agierenden Gurus - ein Phanomen weit iiber die 
Hare Krishna Bewegung hinaus - variiert deren Qualitat heutzutage dementsprechend. Fiir manche 
mag es ‘trendy’ sein, sich mit einem Guru zu schmiicken, fiir andere ist die Hingabe an den Guru 
zum zentralen Lebensinhalt geworden. Vielleicht hat das die Frage nicht beantwortet, aber das 
Thema ‘Guru’ ist eben sehr zentral und sehr komplex. Literatur ist zahlreich dazu vorhanden. Eine 
gute Darstellung des Hare Krishna bzw. Gaudiya Vaishnava Gurus bietet z.B. Mans Broo in “As 
good as God” . Auch kritische Werke iiber die angeblichen Gefahren des ‘Guruismus’ oder die 
schlechten Erfahrungen von ehemaligen Schiilern mancher ‘Gurus’ sind in der gegenwartigen 
Literatur leicht zu finden. 


Sie reisen nachste Woche nach Indien. Wie schlieftt Ihre aktuelle Forschung an Ihre 
bisherigen Arbeiten an? 

Meine aktuelle Fragestellung zielt auf die Vielfalt innerhalb der Bewegung ab und, auf welchen 
“internen Selbstverstandnissen” diese Vielfalt im einzelnen beruht. Neben den direkten Interviews 
sind fiir mich informelle Gesprache und die Partizipation im Feld hier von gleichrangiger 
Bedeutung fiir die Erweiterung meines Verstandnisses und Wissens in Bezug auf meine 
Eorschungsfrage. 

Die Individualitat einzelner Gruppierungen ist ahnlich spezifisch, wie die personlichen Geschichten 
ihrer Reprasentanten. Gerade im Umfeld von Narayana Maharaj ist es aktuell interessant zu 
beobachten, wie die Gemeinschaft seiner Anhanger ohne ihn weiterbesteht, wie sich neue 
Strukturen und neue Gruppen um neue Gurus herum ausbilden. Und wie nach dem Verscheiden 
Prabhupadas bleiben interne Meinungsverschiedenheiten nicht aus. Tendenzen hin zu einer 
gewissen Institutionalisierung und die Suche nach neuen charismatischen Meistern sind 
gleichermaEen zu beobachten. Eiir die Religionswissenschaft bietet sich hier also reichlich 
Eorschungsmaterial, sei es historisch, sozialwissenschaftlich oder psychologisch zu betrachten. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien Buddhismus 

Renate Pitzer-Reyl: Die Association Zen Internationale (1997) 


Die Association Zen Internationale 

„DerWegliegtzu eurenFuBen" 

Von Renate Pitzer-Reyl 


Der Zen ist in Europa eine der jiingsten buddhistischen Traditionen. Mitte der 60er Jahre finden in 
Deutschland (He ersten Medhationsseminaie dieser Riditung statt, und das Interesse stieg nach und nach 
bestandig an. Wahrend die Vermittlung zuerst durch Europaer erfolgte, die sich in Japan ausbilden lieBen 
(vor ahem die katholischen Patres Dumoulin und Lassaile sowie Graf Diirckheim), kamen dann Ende der 
60er Jahre japanische Zen-Meister sdbst nach Europa. 

In diesem Artlkel soil eine der Gemanschaften des Zen-Buddhismus in Deutschland vorgestellt werden: 
Die Association Zen Internationale (AZI). Sie wurde gegnindet von Taisen Deshimaru (1914-82) und 
steht in der Tradition desjapankhai Soto-Zen. Die AZI wrsteht sich als Otganisation, in der die Schuler 
Deshimarus gemeinsam praktizieren. Als Institution will sie das Werk Deshimarus bewahren und seine 
Weitergabe gewahrleisten. 

Zur Biographie des Grunders 

Das Leben Taisen Deshimarus laBt sich in zwei groBe Perioden untateHen: die Zeit in Japan und die in 
Europa. Die Jahrzehnte in Japan sind dadurch gekennzeichnei, dalS er nebai seiner religiosen Praxis ein 
normales Berufs- und Familienleben iuhrte. Erst 1966, kurz vor saner Abreise natdi Europa, wurde er 
Monch. In den 15 Jahren, die er in Frankreich verbrachte, widmete er sich intensiv dem Aufbau einer 
europaischen Zen-Bewegung. 

Autgewachsen ist Taisen Ueshimam in dnem Kustendorf im Suden Jf arts. Die unterschiedlichen Lebens- 
orientierungen seiner Eltem - sein Vats war in Reederei und Fischereiwesen latig, seine Mutter war eine 
tief glSubige Buddhistin - sollten auch fllr son Leben bedeutsam werdm; Nach der Schulzeit studierte er 
in Tokio Wirtschafi und EngKsch, gleichzeitig betrkb er buddhisiische Studien. Sein Nachdenken richtete 
sich darauf, Materialismus und Spiritualistnus zu versShnen; dies soUte dn Lebensthema fiir ibi werden, In 
den Jahren in Tokio hatte er Kontakt mit verschiedenen Schulen des japanischen Buddhismus, auch au- 
Berhalb des Zen, er verdefte ach in die klassische rehgiose Literatur. AuBerdem lemte er damals das 
Cliristentum sowie den Marasmus kennen. 

Die folgenden Jahizehnte sind bestiimnt von verschiedenen Tatigkdten in der Wirtschaft, Familienleben 
und Kriegserlebnissen. Im Jahre 1936 fand er dann auch seine refigiose Heiraat: Er wurde Schuler von 
Kodo Sawaki (1880-1966), der als dner der groBen japanischen Zco-Mdster der 20. Jahihundeits gilt. Er 
wird auch als Reformator bezdchnet, wed cr das Zen auf sdnc Uisptungc, namiich die praktische Ubung, 
zuriickgeiuhrthat, 

Trote instandiger Bitten DesKmarus wagerte ach sen Lehrer jahrelang, ihm die Monchsordinalion zu 
erteilen, sondem wies ihn an, sich im Benifsleben zu engagieren, soziale Arbeit zu leisten. Erst 1965, ein 
.lahr vor seinem Tod. nrditiierte Sawaki ihn zum Monch; ein Jahr ^ter emaimte er ihn zu seinem Nach- 
folger und gab ihm den Aufttag, die Zar-Prards in Europa zu lehrai. 
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Die Griindung der europaischen Gemeinde 

Im Juli 1967 kam Deshimaru aufgmnd einer Einladung mit dem Zug in Paris an. Sdir bald gdang es ikn, 
einen ersten KreU von Schulem urn sich zu sanmeln, der in der Folgezeit bestandig anwuchs. Man stellte 
ihm eine Wohnung zur Verfllgung, nun gab es ein erstes Dojo C,Ort der Ubung des Wegef', Meditations- 
raum). 1970 wurde die AZI als Assodation Zen d’Europe gegrtindet (1981 dann umbeiiaimt). Ihr Ziel war 
die Veikeiluiig des Zen in Europa sowie die Annahaung der Kulturen von Ost und West. 

Deshimaru wirkte 15 Jahre lang in Europa. Im Zentium seiner Tatigkeit standen Meditationsanleitung und 
mundliohe Unterweisung. Seine Lehrreden wuiden in Buchftnm herausg^eben, auBerdem machte er 
Sohriften groBer Zen-Meister durch Ubersetzung und Kcmimertar zuganglich. Eine wichtige AJaivitat war 
auch die Leitung von sesshins (Intcnsivphasen der Zen-Meditation) in veiscliiedeiien Liindern. AuBerdem 
ordinierte er zahlreiohe Monche, Nonnen und Laienbuddhisten Seit Sommer 1973 gibt es zweimonatige 
Sommer-Ubungsperioden, eine Tradition, die bis auf Buddha zuiuckgeht 

Aus seiner Tradition heraus hat Deshimaru eine Form des Zen entwickeh, die ihm flir curopaische Verhalt- 
nisse angemessen schien. So wurde zum Beispiel der rituelle Rahmen bewuBt sehlicht gehalten. 
Deshimaru legte groBen Wert daraii^ daB die Zen-Praxis mit einem aktiven Leben in der ver- 

einbar sein sollte. 

Mit der Zeh entstanden Dojos in ganz Westeuropa sowie in Nordamerika. Ein wichtiges Ereignis in der 
Geschichte der Gemeinschafi ist der Erwerb eines ehemaligen Gutes im Loiretal, La Gendronniere, das in 
den folgenden Jahren zu einem groBen Zentium ausgebaut wurde. 

1982 erkrankte Deshimaru, er starb am 30. Apnl in Japan Was seine Bedeutung fiir die Verbreitung des 
Zen-Buddhismus anbetrilB, so wird er - sowohl toh seinen Sdiiilem als auch von japanischen Zen- 
Meistem - in eine Reihe gestellt mit Bodhidharma, der den Medhationsfauddhismus im 6. Jahrbundert von 
Indien nach China brachte, und Dogen, der den Zen im 13. Jahrhundert von Chiiia nach Japan holte. 

Die Gemeinschafi nach dem Tod des Grundets 

Deshimaru hatte keinen ofiBiellen Nachfolger bestinimt, so erhob sich bald die Frage, wie sein Werk er- 
halten und die Linie weitergefuhrt werden soDte. Dazu niuB man eridaren, daB Zen-Meister in Traditions- 
linien stehen, die sich bis auf Buddha zuruckfiihren Die Bestimmung des Nachfolgers geschieht durch die 
Ubetgabe des „Siegds der Bestatigung“ (ji^. sMho). 

In dieser Situation entschied man sich inneihalb der AZI daftr, aus dem engeren Schulerkrds Deshimanis 
drd Personen auszuwahlen, die nach Japan geschickt wurden und von dem htichsten Vertreter des Soto- 
Zen zu ofiBzidlen Nachfolgem emaimt wurden. Diese Losung erwies sich in der Folgezeit als nicht unpro- 
blematisch, denn es kam zu Spannungen, die zur Griindung sdbstandiger Linien fuhrten. In der AZI gibt 
es zur Zeit einen offizielien s/aTio-Trdger, Roland Rech, der zusammen mit ffinf anderen Lehrem die spiri- 
tuelle Leitung wahmimmt, Die wdtere Entwicklung ist noch ofien. 

Die AZI ist heute (iber zahlrdche Lander veibreitet; Dcjos und Gmppen gibt es in den mdsten Staaten 
Westeuropas und Nordamerikas, verdnzelt auch in Osteuropa, Sudamerika und Afiika. Die Organisation 
besitzt drd Tempel (mit sfflndig anwesendem Lehrer und tagiichem Zazen): Der Ha.i p tr p mppi ist La 
Gendronniere, daneben existiert einer in Paris und dner in Zurich. 

Die Ausbreitungsdynamik schdnt gegenwaitig rdativ hoch zu seia Wie mir berichtet wurde, nimmt die 
Zahl der sesshins wie der Teilnehmer daran im Moment bestandig zu. 
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Was istZen? 

Die AZI gehort zur Soto-Schule, neben der Rinzai-Schule eine der beiden Hauptrichtungen des Zen in 
Japan. Sie geht zuruck anf Dogen (1200-1253), der die Tradition aus China holte, wo diese Schule im 9. 
Jakhundert entstanden war. 

Der Begriff Zen, chines. Ch’an, leitet sich ab von dem Sanskiitwort dhyam, das bedeutet Versenkung. 
Konzentration. Damit ist das Programm angegeben, das alien Zen-Sohulen zugrundeliegt, Absohiter Kern 
und Essenz des Zen ist die Meditation, das Zazen {m - japan, sitzen). 

Um zu beschreiben, was Zen ist, mul3 man zwei Bedeutungsebenen unterscheiden: Einersehs gehort Zen 
zum Buddhismus und versteht sich als eine genuine Auspragung der Lehre Buddhas. Andererseits sagt 
Zen von sich, jenseits aller Religionen zu stchcn. Diese Aussage wird damit begiuudel, dal3 in der medita- 
tiven Praxis eine Ursprui^serfahrung moglich wird, die iiber Raum und Zeit hinausgeht und damit univer- 
saler ist als alle Religionen. 

Ich stelle nun einige gnindlegende VorsteUungen des Zen auf der Basis der buddHstischcn Weltanschau¬ 
ung dar. Wenn Buddhisten die Welt betrachten, dann entdecken sie in ihr vor allem Unbestandigkeit, sthn- 
diges Werden und Vergehen. (Auch in Deshimarus Autobiographie kehrt wie ein Leitmotiv die leidvolle 
Erfahrung der Verganglichkeit der Welt wieder.) Die Dinge existieren zwar, aber sie sind nur Erschei- 
nungsformen, ohne selbstandige, dauerhafle Substanz. Hire gemeinsame Qualilat ist die ,JLeerheit“ (sanskr. 
shim^ata, japan, ku), ein zentraler Begriff des Mahayana-Buddhismus. 

Diese Leerheit ist nun nicht als bloBe Vemeinung der sichtbaren Welt zu verstehen, sondem in ihr liegt die 
eigentliche Qualitat des Seins, darin findet es seine Einheit und Ganzheit. Es ist ein absolutes Sein, in dem 
alle Gegensatze iiberwunden und aufgehoben sind. Der Zustand, in dem man dies erleben kann, ist Satoii, 
die Erleuchtung. Wer dorthin gelangt, hat die kosmische Wahrheit erkannt und ist von ailer Verganglich- 
keit befreit. 

Der Weg zur Erleuchtung fiihrt nicht iiber Glauben, sondem iiber Eifahiung, und diese kann nur in der 
Meditation erworben werden. Deswegen steht das Zazen im Mittelpunkt des Zen-Weges. 

Die Meditation 

Wie iibt man Zazen? Zazen ist einfach stiUes Sitzen mit der richtigen Kdrperhaltung und Atmung Das 
Einnehmen der korrefcten Position ist wesentlich, denn es ist „die Haltung der Erweckung“, in der Buddha 
die Erleuchtung erlangte. 

Die rechte iimere Einstellung beim Zazen wird mit zwei Begriffen beschrieben: Der erste ist shikantaza, 
das heillt „aus ganzem Herzen sitzen“, als ganze Person und mit aller Kraft. Dabei gilt es, eine intensive 
Konzentration zu erreichen, die auf kein Objekt gerichtet ist. Im Soto-Zen gibt es keine Hilfsmittel zur 
Meditation wie etwa Atemzahlen oder koans (rational nicht Idsbare Au%abenstellungen, z.B. die be- 
riihmte Frage nach dem Klatschen einer Hand). Man soU die aufeteigenden Gedanken ruhig weiterziehen 
lassen, sich nicht daran festhalten. 

Der zweite Begriff ist mshotoku, das heiBt „ohne Ziel oder Gewinnstreben". Auch 5! at»r; soli man nicht 
anstreben, zielgerichtet kann man es nicht erlangen. 

Wenn man Zazen richtig praktiziert, sagen Zen-Lehrer, entwickelt sich alles weitere von alleine. Wohin die 
Meditation letztlich iuhrt, wird so beschrieben: Durch das konzentrierte Sitzen knmmi man zu einer sehr 
intensiven Erfahrung seiner selbst. Man erreicht eine sehr tiefe, reine BewuBtseinsstufe, die dem urspning- 
lichen Zustand von KOrper und Geist entspricht. Das bedeutet, man hat die ,3uddhanaturi‘ oder 
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anders formuliert: Man hat Satori erlangt, was nichts anderes ist als der normale, urspriingliche Zustand 
des Menschen. Deshalb sagt Deshimaru: ,^en ist selbst S3tori“. 

Die Haltung der konzentrierten Aufinerksamkeit gilt jedoch nick nur fur die Stunden der Meditation. Der 
Geist des Zazen soli auch im Alltag immer prasent sein. Es gilt hier und jetzt, in jedem Moment voUstan- 
dig gegenwartig zu seia Auf diese Weise kaim sich wahre Menschlichkeit verwirklichen. 

Die Gemeinschaft konkret: Das Dojo Solingen 

Das religiose Leben in einer Zen-Gemeinschaft mdchte ich am Beispiel einer lokalen Giuppe vorstellen: 
Das Dojo Solingen ist eines von sieben Dojos der AZI in Deutschland, also Gemeinschaflen, die ein eige- 
nes Zentrum besitzen. Aufierdem gibt es noch 15 Gruppen niit regelmaCigem Zazen-Angebot. 

Die Gruppe ist als eingetragener Verem organisieit, mit dem Ziel, die Zen-Praxis „in der von Taisen 
Deshimaru nach Europa gebrachten Form“ weiterznfuhren. Dem Verein gehoren zur Zeit ca. 20 Mitglie- 
der an. Daneben gibt es noch 5-10 Personen, die regelmaBig oder auch sporadisch als Gaste teilnehmen. 
Der Mitgliedsbeitrag belauft sich auf 50 DM monatUch, ordinierte Buddhisten za hlen 60 DM, weil sie eine 
hohere iimere Verpflichtung fir das Dojo haben. Von den Geldem miissen vor allem Miete und Unterhalt 
der Raumlichkeiten getragen werden. 

Ausdriicklich wurde ich vom „Gemeindeleiter“ darauf hingewiesen, dab mit der Zugehoiigkeit zum Verein 
wie auch mit der Teilnahme am Zazen keine glaubensmafiige Festlegung verbunden ist. Naturlich betreibe 
man hier eine buddhistische Praxis, und auch die Unterweisung erfolge aus der buddhistischen Tr adition 
heraus. Es werde aber kein Glaubensbekenntnis verlangt, oft wisse man nicht einmal welche Religions- 
oder Konfessionszugehorigkeit ein Mitglied besitze. Zur Gemeinschaft gehoren gegenwartig sowohl Bud¬ 
dhisten als auch aktive Christen und sogar ein bekennender Atheist. Deshalb bevorzugt man die Bezeich- 
nung ,d)ojo“ tur alle, die hier gemeinsam praktizieren. 

Die Mitgliederstruktur weist alle Altersstufen auf; im Moment liegt die Spanne zwischen 18 und 37 Jah- 
ren. Auch bei den Berufen ist die Bandbreite groB; sie reicht vom Krafifahrer bis zum Untemehmens- 
berater, wobei Berufe mit sozialer Orientierung wie KrankenschwesterZ-pfleger, Lehrer/-in etwas starker 
vertreten sein. Die Mitglieder gehoren im allgemeinen zur Mittelschicht. Frauen sind zur Zeit leicht in der 
liberzahl. 

Das Einzugsgebiet des Dojo liegt etwa 30 km im Umkreis von Solingen, das heiBt, die Mitglieder leben 
relativ vereinzelt. Es gibt private Kontakte untereinander, und wie mir berichtet wird, gibt es das Bedurf- 
nis, diese zu steigem. 

Die Gemeinschaft in Solingen besteht seit etwa 11 Jahren. Zunachst traf man sich in einer Privatwohnung, 
seit 5 Jahren gibt es ein eigenes Dojo. Die Geschichte der Gruppe weist die interessante Entwicklung auf, 
dafi die Zahl der Mitgheder jedesmal, wenn der Beitrag aufgnind gestiegener Verbindlichkeiten auf ge- 
meinsamen Beschlufi erhoht wurde, um die Mfte schiumpfte. Ofienbar fiihrte die Beitragserhohung bei 
einzelnen zu emer Oberpriitung der Relevanz der Teilnahme. was aber aus der Sicht der Bleibenden „die 
Sache immer gestarkt hat“. 

Das Dojo hat sich kurzHch emen Namen gegeben, es heiBt jetzt „Robashin-lio}o“. Robashin bedeutet 
Gesinnung, Geist einer alten Frau und bezieht sich vor allem auf ihr ..mitflihlendes, groBmutterliches 
Her2“. Dies ist ein Aspekt der Lehre Dogens, der in einem seiner Werke fordert, die Unterweisung soUe in 
einem ofienen und gioBzagigen Geist stattflnden. Man will mit dieser Namensgebung auch den weiblichen 
Aspekt da Zen-Lehre hervorheben, als Ausgleich zur gangigen Ubeibetonung mannlicher Werte. Ange- 
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strebtes Zid ist letztiich ein ausgewogenes VeMtnis maimlicher und weiblicher Antdle in jedem Men- 
schen. Grundsatzlich Issnnt der Heilsweg des Zen keine Untersohiede zwischen Mannera und Frauen, 

Das Leben in der Gemeinschaft 

Der Leiter des Dojo wirkt als religioser Lehrer und leitet die Meditationen. Gegenwartig ist es ein Monch, 
was aber flir diese Auftabe nicht zwingend notwendig ist, 

Unter den 20 Mitgliedem des Vereins sind iunf Buddhisten, drei Laien und zwd Monche. Es gbt zwei 
Grade der Verpflichtung: Bei der ersten Ordination legt man das BoddMsattva-Gdubde (s. imten) ab, bei 
der zweiten das Monchsgelubde, Das Ideal eines Bodhisattvas („zukunftiger Buddha“) ist ein Leben und 
Handeln, das von Liebe und Mitgefiihl fiir alle Wesen bestimmt ist, Monche und Normen haben sich mit 
ihrer Ordination von der Familie getrennt (,JHauslosigkeit“) und zu einem Leben in Armut, Ehelosigkeit 
und Friedfertigkeit unter Einhaltung der Ordensregeln verpflichtet. 

Die zentrale Aktivitat im Leben der Gemeinschaft sind die regelmaOigen Zazen-Sitzungen, die an mehre- 
ren Tagen der Woche angeboten w'erden, Sie bestehen aus zwei Phasen von 40 (in manchen Dojos auch 
30) Minuten Meditation, unterbrochen von 10 Minuten Mnhin, einem langsamen konzentrierten Gehen, 
das einen Ausgidch zum langen Sitzen bieten sol Zu Beginn der zweiten Meditationsphase verliest der 
Leiter einen Text aus da Zen-Tradition oda er halt eine kleine Ansprache zu einem aktuellen Problem, 
Nach jedem Zazen wird das Herz-Sutra aus dem „Sutra der grofien Weisheif, einer da zentralen Texte 
des Mahayana-Buddhismus, von alien gemeinsam rezitiert. Das Morgen-Zazen ist etwas langer, es gibt 
zusatzlich noch eine Phase mit NiederwerEungen, In der Zen-Lehre heiBt es dazu, dal3 Zeremonien und 
Rezitationen sehr schon sden, aber licht das Wesentliche: die Essenz des Zen ist das einfiiche Sitzen, 
Neben dem Zazen gibt es im Dojo Vortrage zu Themen des Zen, zum Tdl auch in Zusammenaibeit mit 
der Volkshochschule. Zum ,3egleitprograinra“ gehoren auch kulturelle Veranstahungen in Form von 
KunstaussteDm^en odaKonzerten aus dem japanischen Kontext, In einigen andaen Dojos da AZI wa- 
den auch Kampfleiinste wie Judo oder AiMdo angeboten. 

Kontakte zu anderen Dojos bestehen vor allem darin, dafi man gemeinsame Sesshins oiganisiat Oder sich 
auf solchen trifil. Von Solingen aus wird dafiir ein Haus im Westerwald angemietet, oda man fahrt zum 
zentralen Tempel La Gendronniere nach Frankreich. 


Gedichts aus der Zen-Tmditm 
Suck nick den Weg bei anderen 
an einem entfernten Ort, 
der Weg ist unter euren Fnpen. 
Jetztgeheichalkin... 

Und dock karni ich Ihn uberatt antreffen, 
Eristjeiztsicherich, 
ich aber bin jetzt nick Er. 

Deshalb kmn ich, was immer mir auch begegnet, 
die wahre Freiheit erlangen. 

(Tosan, China, 807-869) 
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UnserLeben, 

■womit Idfit es sick vergleichen? 

Mil dem Tautropfen, 

mm Schnabel eines Wasservogels abgeschtiUelt, 
in dem sich das Mondlicht spiegell. 
(Dogen, Japan, 1200-1253) 


Wie das Gras im Winter 
unsichthar 

im schneebedecMenFeld, 
halt del-weifieReiher 
seinenKbrper 
in seiner eigemnForm 
verborgen. 
(Dogen, verf 1234) 


Das Bodhisattva-Geldbnis 

(in der Fassung, wie sie im Dojo Solingen rezitiert wird) 


shu jo mhen seigcrn do 

ZaMlos sind die lebenden Wesen, Ich gelobe, sie alle zu befteien. 


Unerschbpflich sind die leidschaffenden Tauschungen. Ich gelobe, sie alle 
m Uberwinden. 


UnermeBlich sind die Lehren des Lebens. 
dringen. 


Ich gelobe, sie ganz zu durch- 


Endlos ist der Weg des Erwachens. Ich gelobe, ihn ganz zu gehen. 


We bist du zu der Gemeinschaft gekommen? 

(Drei MtgUeder des Dojo Solingen antworten) 

Antwort 1: (mannlich, Alter ca. Mtte 50) 

Das erste Mai, dqj} ich etwas van Zen gelesen habe, das war in eirnm Buck mit dem Titel „ Am dem Trott 
ausbrechen" oder so. Und dorm, werm mir etwas aufgefallen ist mit Zen, dcmn habe ich es gekauft, es 
gibt Bucher iiber Zen, oder Zen und liefenpsychologie. Solche Sachen habe ich dorm erstmal gekauji. 
DaswarvorvierJahrenoderso. Dashateine Weile gedauert, bis ich daim hiergelandet bin.... 
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Das war denials fiir mich eher fremdartig. Aber dam habe ich irgendwam mat etwas gesucht mm 
Meditieren, und auf diesem Weg bin ich dam ndher zur Zen-Praxis gekommen. Diese Zen-Richtmg hier 
habe ich vorzwei Jahrenkenmngelemf.... 

Ich war, bevor ich Mer gelandet bin, schon mal kurz bei der Konkurrenz in Wuppertal. Aber da waren die 
Uhrzeiten so, dafi es mir nickt gepafit hat. Dafi ich nicht in Wuppertal, sondem Mer gelandet bin, das hat 
einen pragmatischen Grand Die sind aufierdem eine andere Richtmg, aber das hat nicht den Ausschlag 
gegeben Es ging mir eher darum, chfi ich das terminlich hinkriegen kann, und der Termin Samstag 
nachmittags, der hat mir gut gepafit. 

Meine erste Frage bei der Informationsveranstaltimg war dann: Kann man da als Atheist Mitglied 
■werden? (Gdachter) 

Antwort 2: (mannlich, ca. Ende 30) 

Bei mir war es so gewesen, dafi ich in Japan war und dart nichts verstanden habe.... Und dam habe ich 
angefangen, liber Japan zu lesert Da tauchte der BegriffZen auf. Dam hOrie ich, dafi Mer in Solingen 
eine Zazen-Grup^ aufgemacht htitte. Da habe ich da angenjen, eine Eirtfithrung miigemacht, habe 
beim ersten Sitzen gewufit: Genoa das ist es, habe die Biicher iiber Japan wieder in die Ecke geschmis- 
sen, und seit der Zeit mache ich’s. 

Antwort 3: (weiblich, ca. Anfang 40) 

Bei mir waren es ouch so zwei Sachen. Ich kam liber einen Kollegen dazu,... und habe von Anfang cm 
gewufit, da ist irgend etwas, was mich interessiert hat Aber dam hatte ich Vortirteile. Die normalen 
Vorurteile. Sekte, Bhagwan, Dingdong, Trallala, und das wollte ich alles eigentlich racltt. Und als ich 
dann die Haltung (dh die Sitzhaltung im Zen, R.P.-K) zum ersten Mal gezeigt bekam, da war mir das 
evident, dcffi these Haltung etwas ist, was fur sich steht Wo man ouch nicht dran rumOberlegen mufi. 
Wem man die Vorurteile uberwunden hat, Esotertk und Folklore und pafit nicM in unsere Gesellschaft’ 
und ‘hat mit uns nichts zu tm', und dann das grofie Gliick hat, the Haltung mal kermenzulemen und die 
auszuprobieren, ich glaube, dann ist man in these Bichtmg gelenki. 

(Aimierfcung; Die in Connection 11/%, S,37 abgedmckten Milglieder-Anssagen sind von unbekaimter 
Hand redigieit und entsprechen nicht den Original-Quellen!) 
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Uberlegungen zur Nahe von Esoterik und Buddhismus 

Der 'Drei-Juwelen-Pfad' als Highway ins Nirvana? 

Von Martin Baumann 


Seit geraumer Zeit steht die Religion des Buddha hoch im Kurs, sowohl in den Medien als auch in 
der Esoterik-Szene. Buddhistische Meditationsubungen und tantrische Einweihungen sind vielerorts 
im Angebotsprogramm von Seminarhausem, die sich selber der Esoterik- bzw. New Age-Szene zu- 
rechnen, zu linden. Die Nahe von Buddhismus und Esoterik ist unbestritten. Bieten jedoch solch 
buddhistische Formen und Inhalte den erhofilen ‘schnellen Weg ins nirvdna’7 Oder kommt es zu 
einer „Verhunzung, die dem Buddhismus derzeit im esoterixh spiiitualisierten Westen widerfahif 
wie es ein Journalist der gutbiirgerlichen Die Zeit im Sommer 1994 schiieb?'. 

Buddhistische Esoterik - esoterischer Buddhismus? 

In Zentren und Tagungshausem geben sich esoterische und buddhistische Lehrer mitunter die Klinke 
in die Hand: tibetische Lamas und japanische Roshis (Zen-Meister) lehren in Esoterik-Zentren. 
Andererseits lassen sich Buddhisten und Interessierte in buddhdstischen Tagungshausem etwa in 
Yoga, Bioenergetik, Tai Chi, Atemarbeit oder Shiatsu unterweisai. Im buddhistischen ‘Haus der 
Stille’ (Roseburg) wurden schon in den 1960er Jahren diese und andere Kurse angeboten. Ahnliches 
gilt seit den 1980er Jahren fiir das ‘Buddhistische Zentrum Scheibbs’ in Osterreich Oder fur die bud¬ 
dhistische Tagungsstatte ‘Waldhaus am Laacher See’ (in der Nahe Bonns). In den Kursen werden 
buddhistische Meditationspraxis mit psychotherapeutischen oder mit korperaktiven Elementen ver- 
bunden. Solche Kurse bietai nach Selbstbeschreibung „eine Synthese von westlicher Korperarbeit 
und buddhistischer Meditation"^. BewuBt werden Elemente, die der buddhistischen Tradition bislang 
nicht zugehorten, aufgenommen und erprobt. Ein Ziel durfte sein, die neue, fremde Lehre verstand- 
licher werden zu lassen und sie fiber dererlei Zugange interessierten BCreisen ‘angemessen’ (wpdya) 
zu prasentieren. 

Gelegentlich finden sich auch Kursangebote, bei denen die buddhistische Anbindung schwer zu er- 
griinden ist. Im ‘Waldhaus am Laacher See’ koimte man beispielsweise 1995 belegen: „Tanze des 
universellen Friedens"; „Den Ruf der Erde in uns h6ren“; ,JHeiiende Klange - meditative Musik“; 
„Tai Chi Chuan“; „Tanze und Gesfinge an die Crosse Mutter"; ,JDie Quelle in Dir. SchOpferisches 
Seminar , „Sacred Dance"; ,JIeilfasten“^ Ein buddhistischer Hintergmnd ist hier sicherlich nicht 
immer zu finden, wenn auch die Kursleiter auf buddhistischer Grundlage stehen, wie der Hausleiter 
Paul Kbppler versichert. Einschrankend ist jedoch zu sagcn, daB das ‘Waldhaus’ im bundesrepubli- 
kanischen Vergleich die groBte Offenheit zu esoteiischen Angeboten hat. In anderen buddhistischen 
Seminarhausem und Zentren werden weit weniger esoterische und wesentlich mehr ausschlieBlich 
buddhistische Kurse angeboten. 

Interessenten, aber auch Zentrumslehem stellt sich in diesem Zusammenhang oft die Frage, wie ein 
buddhistischer Kurs von einem esoterischen zu unterscheiden ist. Welches sind die Kriterien der 
Grenzziehung und Unterscheidung? Wieviele korperaklive oder psychotherapeutische Anteile darf 
ein Kurs umfassen, urn noch als „buddhistisch‘‘ zu geken? Was laBt einen Kurs oder einen Vortrag 
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eher in die esoterische, einen anderen eher in die buddhistische Sparte fallen? Denn nicht alle Buddhi- 
sten und Buddhistinnen sind mit der praktizierten Offenheit, oft als „Toleranz“ deklariert, einverstan- 
den. 

Theosophie und Buddhismus 

Bine Ruckblende urn ein Jahrhundert zeigt auflfallende Parallelen der Problemstellung. Damals 
tauchte die Theospohie mit ihrem esoterisch-spiritistischen Programm am Horizont manch zivilisa- 
tionsmtider oder -kritischer Sucher auf. Die Theosophie umschrieb sich in Selbstinterpretationen a la 
Alfi-ed Percy Sinnett als esoterischer oder geheimer Buddhismus. 

1875 batten die flamboyante Russin Helena Petrowna Blavatsky (1831-1891) und der Amerikaner 
Henry Steel Olcott (1832-1907) in New York die Theosophische Gesellschaft gegriindet'*. 1884 gab 
es eine erste Zweigstelle in Deutschland (Wuppertal), 1897 in Osterreich. Die Theosophische Gesell¬ 
schaft war die erste Organisation im Abendland, der es ausdriicklich um die Verbreitung buddhisti- 
scher Inhalte, oder was sie daiur hielt, ging. Mitglieder der Theosophischen Gesellschaft entwickel- 
ten in Deutschland in den 1880er und 1890er Jahren eine rege Vortrags- und Publikationstatigkeit. 
Sie fuhrten dadurch buddhistisches Gedankengut in burgerlich-kiinstlerische Kreise ein und ermdg- 
lichten dem sogenannten ‘gebildeten Laien’, sich systematisch mit der buddhistischen Gedankenwelt 
auseinanderzusetzen. Die erste explizit buddhistische Organisation in Deutschland (uberhaupt in Eu- 
ropa) entstand hingegen erst etwa 20 Jahre spater mit dem ‘Buddhistischen Missionsverein’ 1903 in 
Leipzig, 

Wahrend ihrer Anfangszeit (etwa 1875-1907) riickte die Gesellschaft buddhistische Inhalte in den 
Vordergrund. Der besondere Stellenwert des Buddhismus erklart sich aus dem evolutionistischen 
Interpretationsschema, in das Blavatsky die geschichtlich bekannten Religionen anordnete, Demnach 
habe es eine ‘spirituelle Evolution’ gegeben, ahnlich der biologischen Evolution gemaB Daiwin. 
Ausgangspunkt einer solchen linearen Hoherentwicklung der Religionen seien die philosophischen 
Systeme Indiens gewesen. Blavatsky war der Uberzeugung, in einem sogenannten prahistorischen 
Buddhismus nicht nur die Urreligion Indiens, sondem die fitiheste Entwicklungsform aller Religionen 
entdeckt zu haben. 'Dhssix prahistorische Buddhismus sei noch unverfalscht und von den geschicht- 
lichen Religionen dem Ursprung der SpiritualitSt am nachsten. In den Hohen Tibets sei mit Hilfe 
esoterisch-spiritistischer Meister, sogenannter Mahatmas, noch der Zugang zu diesen archaischen, 
urspriinglichen Lehren moglich, 

Blavatsky und Olcott waren 1880 auf Ceylon durch Sprechen der Zufluchtsformel formal Buddhisten 
geworden. Olcott entwickelte in der Folgezeit auBerst rege Aktivitaten, um den auf Ceylon nieder- 
liegenden Theravada-Buddhismus wiederzubeleben. Dazu konzipierte er in Anlehnung an christliche 
Katechismen eine Kurzerklarung des Buddhismus in Frage- und Antwortform. Dieser Buddhist 
Catechism (1881, dt. 1887) war in Europa sehr verbreitet und erlebte zahlreiche Neuauflagen. Sol- 
che praktisch-handhabbare Kurzfassungen trugen damit zugleich zu einer Popularisierung des Bud¬ 
dhismus im Abendland bei. 

Was lieB den prahistorischen Buddhismus a la theosophischer Interpretation so anzishp.n rf wirken? 
Zum einen durfte der Gedanke der ExWusivitat Interessenten gelockt haben: Mitglieder der Theo¬ 
sophischen Gesellschaft wahnten sich in einem Kreis Wssender, die das buddhistisch-spiritistische 
‘Geheimwissen’ enthullten und fortsetzten. Zudem; der pessimistischen Weltdeutung Schopenhauers 
setzte die Theosophie ein optimistisch und progressiv sich zu Hoherem entwickelndes Weltbild ent- 
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gegen, Begrundet wurde diese Aimahme durch Rekurs auf die im ausgehenden 19. Jahrhundert 
auBerst weit verbreitete Pramisse der Evolution in Verbindung mit der Suche nach dem Ursprang. 
SchlieBlich durfte die Suche und Erkldrung von auCergewbhnIichen und paranormalen Phanomenen 
ebenso reizvoll fur den europdischen Bildungsburger gewesen sein. Blavatsky etwa verwies auf ihre 
telepathische Verbindung zu ihren tibetischen Lehrem, den Mahatmas-, diese hatten ihr in Botschaf- 
ten den prahistorischen Buddhismus mitgeteilt; durch sogenannte ‘Wundertaten’, ‘Hellseherei’ und 
‘Materialisationen’ erregte Blavatsky groCes Aufsehen. Die meisten dieser ‘Wundertaten’ entpuppten 
sich jedoch bei ndherer Priifung als Scharlatanerie. 

Ahnlich wie heute von manchem befiirchtet, stand denmach auch damals der Buddhismus vor der 
Problematik, in die Esoterik ‘abzudriften’. ‘Abzudriften’ meint, in ein Interpretationsschema einge- 
reiht zu werden und Inhalte zugesprochen zu bekommen, die nicht die eigenen sind. Wie reagierten 
Vertreter des nicht-theosophischen Buddhismus? 

Als Antwort auf Olcotts theosophisch gepragten Katechismus verfaBte Friedrich Zimmeimann 
(1851-1917) 1888 einen eigenen Buddhistischen Katechismus (unter dem Pseudonym Subhadra 
Bhikshu). Dieser Katechismus bezog sich rein auf PMi-Quellen zuriick und verwarf Olcotts theoso- 
phische Deutungen. Zimmermanns Katechismus wurde in mehrere europaische und asiatische Spra- 
chen iibersetzt und erfuhr bis 1921 14 Auflagen in Deutschland. Mit Griindung der ersten buddhisti¬ 
schen Gesellschaften nach der Jahrhundertwende gingen die organisierten Buddhisten zusehends auf 
Distanz zur Theosophie, Die Unterschiede von Buddhismus und Theosophie wurden deutlich artiku- 
liert und der Riickbezug auf die buddhistischen Quellentexte, insbesondere den Pali-Kanon, wurde 
betont. Buddhisten grenzten sich gegen den „Pseudobuddhismus“^ ab und wehrten sich deutlich ge¬ 
gen die vermeintlichen ‘Geheimlehren’ der Theosophie. Der Buddha habe nichts geheim oder zu- 
riickgehalten, was zur ‘Beffeiung’ zu wissen notwendig sei; die Lehre stehe jedem Verstandigen 
offen. Paul Dahlke faBte es kurz und schrieb, „daC Frau Blavatsky mit dem Buddhismus nicht mehr 
zu tun hat wie irgendein christlicher Missionar oder etwa R. Steiner"®. 

Esoterik und Buddhismus 

Von der theosophischen Bewegung des fruhen 20. Jahrhunderts, die in verschiedenen Schulen bis 
heute fortbesteht, laufen direkte Verbindungslinien zur New-Age-Bewegung der 1970er und 1980er 
Jake. Die Theosophie durfte historisch zu den wichtigsten Vorlaufern des New Age gehbren, inhalt- 
lich zu der wohl wichtigsten Vermittlerin des ekklektizistisch-synkretistischen Programms. Die Be- 
ziehung von Theosophie und Buddhismus in der Zeit der Jakhundertwende biete so nicht nur eine 
historische Vergleichsperspektive, sondem auch einen inhaltlichen Kontinuitatsstrang der Beziehung 
von Esoterik und Buddksmus^. 

Das Beziehungsgeflecht von New Age/Esoterik und Buddhismus ist auBert vielfaltig. Eine Uber- 
schneidung der spirituell-religibsen Angebots- und Interessensbereiche zeigt sich insbesondere bei 
Meditationsformen und Einweihungen. 

Buddksmus und buddkstische Leker genieBen in der Esoterik-Szene ein gutes, vieUeicht sogar 
hohes Ansehen. Von besonderem Interesse sind zum men Meditation^omen. Neben dem Bedtirfiiis 
spirituell-religioser Sammlung und Vertiefung begrundet sich die Nachftage auch daher, daB in man- 
chen westlich-buddkstischen Schulen Meditationen vomehmlich als Entspannungstechniken bzw. 
Achtsamkeitsubungen deklariert werden. Deutlich wird herausgestrichen, daB es nicht notig sei, das 
buddhistische Welt- und Menschenbild zu teilen, um die Meditation ausiiben zu konnen. ‘Praxis bud- 
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dhistischer Meditationsformen ohne Buddhist zu sein’, lautet die Formel. Insbesondere triflft dieses 
auf bestimmte Zen-Meditationsformen und auf die Kum Nye-Ubung der tibetisch-buddhistischen 
Nyingma-Schule zu. 

Zum anderen stehen Lehrformen und Praxismethoden des tibetischen Buddhismus hoch iin Kurs. 
Der Mythos von Tibet als Land der Urspriinglichkeit und Reinheit ist auch in der Esoterik-Szene 
nachhaltig verankert. Man erwartet sich einen direkten Zugang zu archaischer Religion und Religio- 
sitat. Insbesondere iiber tibetisch-buddhistische Initiationen und Meditationsubungen wie Visuali- 
sierungen erhoffen manche ‘New Agler’, den steinigen Pfad zur ‘Erleuchtung’ schnell hinter sich 
bringen zu kdnnen. 

Der Geschaftsstellenleiter der Deutschen Buddhistischen Union, Tom Geist, weiC dazu jedoch ein 
Lied zu singen: ,,‘Erleuchtung’, ‘Meditation’ oder ‘Wiedergeburt’ hat schon seit jeher einen verhei- 
Bungsvollen Klang fiir alle ‘spirituellen Romantiker’, die hoffen, in diesen Dingen Tricks zu finden, 
urn die muhevolle Kleinarbeit an sich selbst zu umgehen. Dann erfahren sie aber den trockenen, ge- 
erdeten Pragmatismus buddhistischer Wirklichkeitssicht und Ubung am eigenen Leib und mussen 
erkennen, daB ihnen niemand die Arbeit an sich selbst abnehmen wird - im Gegenteil! Nach diesem 
emuchtemden Schock wenden sich viele dann ganz schnell anderen Lehren und Lehrem zu, die ihnen 
gegen hohe Honorare ‘die Aura streicheln’ und schnelle ‘Instant-Erleuchtung’ versprechen - nur 
noch heiBes Wasser drauf und fertig“*. Augenscheinlich verfahren solch ‘spirituelle Sucher’, in An- 
lehnung an eine Schokoriegelreklame, nach dem Motto: ‘Klar bin ich Buddhist, aber leicht muB es 
sein’. 

Den in Esoterik-Kreisen oft anzutreffenden Erwartungen von Schnelligkeit, Archaik und unver- 
falschter Spiritualitat stehen im favorisierten tibetischen Buddhismus hingegen langwierige ‘vorbe- 
reitende Ubungen’ (ngondro), ein intensives Lehrstudium und langjahrige Meditationsubungen ent- 
gegen. Gaben viele tibetische Lamas noch Anfang der 1980er Jahre schnell und unter weitgehendem 
Verzicht auf inhaJtliche Belehrungen Einweihungen und Meditationsschulungen, so ist seit den 
1990er Jahren ein Trend zu mehr inhaltlicher Vertiefimg zu erkennen. Die beinahe inflationar betrie- 
bene Praxis, Initiationen aufgrund der groBen Nachfrage auch unvorbereiteten Personen zu geben, 
wurde beispielsweise im Kamalashila-lnstitut (Karma-Kaygu-Verein) durch eine engere Orientierung 
an der eigenen Traditionslinie zuruckgenommen. Die sicherlich bestehenden Uberschneidungen zur 
Esoterik wurden zunickgedrangt und der buddhistische Kontext mehr herausgestrichen. Einzel- 
aspekte wie Meditationsubungen und Einweihungen verankerten Unterrichtende deutlich in ihrem 
buddhistischen Rahmen; die zuvor betriebene Herauslosung und versatzstuckartige Vermittlung un- 
terblieb bzw. unterbleibt zusehens. Theoretisch-analytisch gesprochen: das Religionssystem Bud¬ 
dhismus scharfte seine Grenzen zu anderen, ahnlich erscheinenden religiosen Orientierungssystemen. 
Grenzen wurden abgesteckt und markiert. 

Besonders kritisch beurteilen heutige Buddhisten die Vermarktung buddhistischer Inhalte und Prak- 
tiken in der Esoterik-Szene. Demgegeniiber betonen sie, daB mit Buddhismus und buddhistischen 
Unterweisungen kerne finanziell lukrativen Geschafte betrieben werden sollten. Solche Praktiken der 
„markt-schreierischen Esoterik"® seien deutlich von der unentgeltlichen Vermittlung buddhistischer 
Lehrinhalte und Meditationsformen zu unterscheiden. In buddhistischen Zentren solle em feil gebote- 
ner ,3eschafiungs-Buddhismus‘‘ und ein „finsterer Schamanen-Buddhismus" keinen Platz haben; 
aber auch „pseudobuddhistische Themen" wie Astrologie, Tarot, Pendeln und Wahrsagerei batten 
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kaum etwas in buddhistischen Tagungshausern zu suchen'^. Die Assoziation von ‘^eschaffiings-’ und 
‘^Kschafiiings-Buddhismus’ ist dabei von dem 80-jahrigen buddhistischen Autor bewuCt gewahlt. 

Wer schluckt wen? 

Der ‘Drei-Juwelen-Pfad', die Zuflucht zum Buddha, Dhanna und Sangha, kann durchaus als ein 
'Highway zum Nirvana’ gedeutet werden. Die Betonung hat jedoch auf der Breite und Vielzahl von 
befahrbaren ‘Spuren’ zu liegen. In punkto Schnelligkeit hingegen verschweigen Buddhisten und 
Buddhistinnen keineswegs, dal3 der Weg zur Oberwindung von Begierde, Abneigung und Unwissen- 
heit lang, beschwerlich und oftmals emuchtemd ist. 

Die Breite eines Highway, einer Autobahn, bezieht im Rahmen buddhistischer Seminare auch kor- 
peraktive und psychotherapeutische Formen mit ein. Uber solche Vermittlungsformen kann ein be- 
stimmtes Klientel angesprochen werden; zugleich bilden solche Kurse einen Versuch und Ansatz, 
spezifische Formen buddhistischer Praxis im Westen zu erproben und neu zu schafFen. 

Eine ‘Leichtversion des Buddhismus’ im Sinne von Traiiszendent light durfte sich in bundesdeut- 
schen buddhistischen Kreisen und Zentren nur in Ausnahmefallen finden lassen. Von einer esoterisch 
spiritualisierten „Verhunzung“ (Lutkehaus) des Buddhismus zu sprechen kann wohl sicherlich ofl- 
mals in bezug auf dessen Prasentation in den Medien gerechtfertigt sein. Die Erwartungen eines bud¬ 
dhistischen ‘Schnellweges ins nirvana’ sind weniger ein Problem der praktizierenden Buddhisten, als 
vielmehr eines der ‘spirituellen Romantiker’. 

Die Grenzen und Spezifika des Buddhismus sind mit den grundlegenden Merkmalen von Vergang- 
lichkeit (anicca), Unbefriedigtheit/ Leid (dukkha) und Ich-Losigkeit (amtta) Idar abgesteckt. Die 
Grenzen und Spezifika des New Age bzw. der Esoterik hingegen sind flielBend, oft unbestimmbar. 
Ein Absorbieren des Buddhismus in die Esoterik durfte als Gefahr kaum gegeben sein. Eher ist der 
umgekehrte Fall anzunehmen. Denn der Buddhismus hat sich in seiner 2500jahrigen Geschichte als 
aufiert wandlungsfahig und flexibel erwiesen, ohne jedoch seine Identitat und Zielsetzung zu ver- 
lieren. 


Der Autor: 

Dr. Martin Baumann ist Autor der Studie Deutsche Buddhisten. Geschichte und Gemeinschaften, 
2. erw. Aufl. Marburg 1994. Als Lehrbeauftragter am Seminar fur Religionswissenschaft, Universitat 
Hannover, unterrichtet er zu asiatischen Religionen und zur Theorie und Methodik der R eligi ons- 
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Vajradhatu Shambala Europe 

Der Weg des Kriegers 

Von Thomas Schweer 


Der Eisenvogel fliegt 

„Wenn EisenvOgel durch die Luft fliegen, wird sich der Buddhismus nach Westen wenden“. Diese 
Prophezeiung Padmasambhavas, der im 8. Jahrhundert den Buddhismus nach Tibet brachte, bewahr- 
heitete sich vor wenigen Jahrzehnten. Dem Auftreten organisierter buddhistischer Gemeinschaften in 
Europa war eine ca. lOOjahrige Rezeptionsgeschichte vorausgegangen. Jesuitische Mssionare und 
Rersende hatten das Abendland mit dieser ostlichen Religion bekanntgemacht. Anhand von Uber- 
setzungen und spater von Originalquellen begannen vor allem deutsche Sprachwissenschaftler und 
Philosophen, sich mit der Lehre des Buddha auseinanderzusetzen. Die anfangs nur geringen Infor- 
mationen und vorschnelle Vergleiche mit dem Christentum ffihrten zu manchen Fehldeutungen, aber 
das Interesse wuchs bestandig, sowohl unter Akademikern als auch innerhalb des Bildungsburger- 
tums. 

Von den Philosophen war es insbesondere Schopenhauer (1788-1860), der sich intensiv dem Stu- 
dium des Buddhismus widmete und damit zu dessen Wegbereiter im Westen wurde. Schopenhauer 
sah in dieser Religion eine Bestatigung seiner eigenen Anschauimgen und fand mit seiner pessiraisti- 
schen Deutung groBen Anklang unter den Gebildeten seiner Zeit. Die vier Edlen Wahrheiten, die 
Lehre vom Leiden, den Ursachen seiner Entstehung und den Mitteln zur Uberwindung des Leidens 
entsprachen dem vorherrschenden Lebensgefthl jener Zeit. 

Die Theosophische Gesellschaft (gegriindet 1875) sah im Buddhismus eine Art Urreligion der 
Menschheit und interpretierte ihn in esoterischem Sinne, Vieles beruhte dabei mehr auf wUlkurlichen 
Konstruktionen und personfichen Eingebungen als auf den Fakten, aber dutch die rege Publikations- 
und Vortragstatigkeit der Theosophischen Gesellschaft fand buddhistisches Gedankengut Eingang in 
burgerliche Kreise. Die ,Jleligion der Vemunft“ eignete sich gut fur eine aufklarerische Kritik am 
Christentum, die damals en vogue war. Man bezog sich dabei jedoch fast ausschliefilich auf den 
Theravada-Buddhismus, der die „ursprungliche“ Lehre des Buddha angeblich am besten bewahrt 
hatte. 

Erst nach dem Ende des Zweiten Weltkiiegs fanden auch die anderen Richtungen, das Mahayana und 
der Vajrayana, Beachtung. Ab den sechziger Jahren kamen tibetische, japanische und chinesische 
Buddhisten nach Europa und stieBen mit ihren Meditationskursen und Wochenendseminaren auf eine 
groBe Resonanz. Ihr Angebot traf sich mit den Bedurfiiissen der aufkommenden Hippie- und Gegen- 
kulturbewegung. Die eigene Praxis hatte nun Vorrang vor der bis dahin weitgehend philologischen 
und theoretischen Vermittlung. Mit dem Beginn der achtziger Jahre nahm die Vielfalt der im Westen 
vertretenen Schulen betrachtlich zu. Dazu trugen u. a. die sogenannten ,3oat-People“, vietname- 
sische Fliichtlinge, und zum Exi! gezwungene Tibeter bei. Spatestens mit der Verleihung der Frie- 
densnobelpreises an den Dalai Lama im Jahre 1989 trat der Buddhismus in das BewuBtsein einer 
breiteren OffentUchkeit. Geraessen an der Zahl von Buchem und Zeitschriftenbeitragen zum Thema 
Buddhismus ist es nicht verfehlt, von einer „Trendreligion“ der Deutschen zu sprechen. 
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Die Griindung von Vajradhatu 

Seit der Mitte der siebziger Jahre kam es zu Grundungen von Gruppen und Zentren des tibetischen 
Buddhismus in Deutschland. Vielen der Leiter, haufig Lamas und hohe Wurdentrager, war es ein An- 
liegen, den spirituellen Gehalt ihrer Religion mit westlichem Denken in Hinklatig zu bringen und 
dabei auf die spesafisch tibetischen Fortnen zu verzichten. 

In der Traditionslinie des tibetischen Buddhismus steht auch die 1973 gegrundete Gemeinschaft von 
Vajradhatu (etwa „Essenz des Vajra“). Chogyam Trungpa Rinpoche, 1940 im osttibetischen Kham 
geboren, wurde im Alter von zwei Jahren als Abt der Surmang-Kloster inthronisiert, nachdem er als 
11. Inkamation des Trungpa Tulkus erkannt worden war. Nach seiner Ausbildung durch die Monche 
wurde er 1958 ordiniert, floh jedoch ebenso wie viele andere Tibeter vor den Chinesen nach Indien. 
Ab 1963 studierte er in GroBbritannien an der Universitat von Oxford Religionswissenschaft, Philo- 
sophie und Kunst. In Schottland grundete er 1968 das bekannte Kloster Samye Ling, das erste tibe- 
tische Kloster im Westen tiberhaupt. 1974 folgte das Naropa-Institut in Boulder/Colorado, wo sich 
auch die Hauptzentrale befindet. Als Trungpa am 4. April 1987 starb, gab es iiber 100 Meditations- 
zentren, die auf sein Engagement zuruckzufiihren sind. Die Zentren in den Stadten heiBen „Shambala 
Zentrum", die kleineren Gemeinschaflen „Shambala Gruppen“. 1973 wurden alle Zentren unter dem 
OberbegriflF,,Vajradhatu" zusammengefaBt. Nach dem Tod von Chogyam Trungpa Rinpoche war der 
US-Amerikaner Osel Tendzin das Oberhaupt, er erkrankte jedoch schon bald todlich, woraufhin 
1990 Chogyam Trungpas Sohn Sawang Osel Rangdrol Mukpo die Leitung von Vajradhatu iiber- 
nahm. Die Krankheit von Osel Tendzin bzw. die sich darum rankenden Geriichte waren der AnlaB fur 
einen Skandal, der sich fiir Vajradhatu zu einer ZerreiBprobe auswuchs. Denn Osel Tendzin, der 
selbst zugegeben hatte, homosexuell zu sein, starb aller Wahrscheinlichkeit nach an Aids, worauf 
auch die typischen Symptome (Lungenentziindung) hindeuteten. Gravierender als das persOnliche 
Schicksal war die Vermutung, Osel Tendzin habe wissentlich in Kauf genommen. andere mit seiner 
Krankheit anzustecken. Doch die ffagliche Person hat Osel Tendzin nie die Schuld daran gegeben. 
Die dadurch ausgeloste, auBerst kontroverse Diskussion wurde aUerdings zu einer schweren Be- 
lastung fiir Vajradhatu. Die einen vertraten den Standpunkt, wer auf einer so hohen geistigen Stufe 
stehe, miisse m der Lage sein, mit seinem Korper sorgfaltig genug umzugehen, die anderen billigten 
Osel Tendzin zu, eben auch nur ein Mensch gewesen zu sein. Da die Auseinandersetzung in aller 
OflFenheit gefthrt wurde, konnte innerhalb der Gemeinschaft ein letztlich heilsamer ProzeB einsetzen. 
Heute ist das Thema fur Vajradhatu erledigt. 

Weltweit gibt es ca. 6000 Mitglieder, in Deutschland sind es ca. 700. Davon zahlen 280 zum engeren 
Kreis, d.h. diese Personen meditieren taglich und arbeiten aktiv in den Zentren mit. Die iibrigen 400 
meditieren und studieren ebenfalls regelmaBig, sind jedoch nicht ganz so intensiv am Gemeinschafts- 
leben beteiligt. Im Unterschied zu den strenger ordensmaBig organisierten Richtungen des buddhi- 
Stischen Mbnchtums ist Vajradhatu eher eine Laienorganisation, bei der jeder ohne Zulassungsbe- 
schrankungen Mitglied werden kann 

Die Feste von Vajradhatu fallen mit dem Wechsel der Jahreszeiten zusammen. Das wichtigste Fest 
findet am Neujahrstag start, in der Regel im Februar. Dieser „ShambaIa-Tag“ wird mit einem gemein- 
samen Fruhstuck und Abendessen und mit Tanzveranstaltungen begangen. Die Wintersonnenwende 
ist vorrangig ein Kinderfest. Die Kinder soUen das Verzichten einuben, etwa indem sie ihre Spiel- 
sachen an Waisenkinder verschenken. AnlaBlich der Sommensonnenwende werden traditionelle 
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Reinigungszeremonien durchgeflihit, wenn es das Wetter erlaubt, meist kombiniert mit eincra Grill- 
fest im Freien. Weitere, kleinere Feiertage sind Fruhjahrs- und Herbstanfang. 


Diinger fur den Geist 


Die europaische Zentrale von Vajradhatu befindet sich in Marburg an der Lahn. Die anfingKche Be- 
zeichnung „Kanna Dzong“ wird immer mehr durdi die Benennung als „Shambala Zentrum" ersetzt, 
Im Maiburger Zentrum nchmen 65 (1994) Milglieder an den Aktivitaten der Gemeinschaft teil. Die 
Sozialstruktur hat sich im Laufe der Jahre verandert. In den siebziger Jahren stieBen vorwiegend Stu- 
denten und Leute aus der Altemativ-Szene zur Gemeinschaft. Heute sind es verstarkt Kunstier, 
Handwerker und Angehbrige sozialer Berufe. Das Durchschnittsalter liegt zwischen 30 und 35 
Jahren. 


Jedes Zentrum bietet drei verschiedene Lehrprogramme an: 1. den traditionellen Weg nach der 
Kagyupa-Tradition (Yogatechniken, Wsualisierungen mit Hilfe von Mantras und Mandalas) 2 das 
Shambala-Training, den sogenannten „Weg des Kriegers“, und 3. die Ausbildung in meditativen 
Kiinsten wie Ikebana oder BogenschieBen. Die gemeinsame Grundlage aller drei Uhiprogramme 
bzw. Wege ist die Praxis der Sitzmeditation. Chogyam Trungpa Rinpoche sagte daruber: 

Meditation ist nicht der Versuch, Eksiase. spirituelle Worme oder Ruhe zu erlangen, noch ist es ein 
Versuch, ein besserer Mensch zu werden. Es geht dabei eirtfach datum, Raum zu schaffen, in dem 
mr unsere neurotischen Spiele, Selbstzweifel, wrborgenen Hoffimngm undAngste offenkgen und 
auflosen kormen. Dutch die einfache Disziplin von ‘Nicht-Tun’ schaffen wit Raum, und unsere 
Pram mrd sich stufenweise entwickeln. Meditation ist also ein Weg, die Neurosen des Geistes her- 
vortreten zu lassen und sie als Teil unserer Prasis zu benutzen Wit werfen unsere Neurosen nicht 
fort, sondem bermtzen sie als Diinger fur unseren Garten; sie werden Teil unseres Reichiums." 


Damit ist ein wesentliches Motiv ffir die Mitgliedschafi bei Vajradhatu und dariiber hinaus fiir das 
gegenwartig zu beobachtende Interesse am Buddhismus insgesamt angesprochen, AuBer gewissen 
Regeln und praktischen Anweisungen gibt es kaum normativ verbindliche Vorschriften Dem Uben- 
den wird der Weg gezeigt, aber gehen muB er ihn selbst. Er ist auf seine eigene Erfahrung verwiesen, 
die Erklarung der Welt und der menschlichen Personlichkeit ist nicht in fertigen Begriffen wie hr 
Chnstentum vorgegeben. So lautet denn auch ein haufig gebrauchtes Argument, durch die buddhi^ 
stische Praxis werde man mehr mit sich selbst identisch und fiihle sich eher als ein autonomeres Indi- 
^uduum als beim Hdren einer christlichen Predigt. Der Vorwurf, europaische Wahrheitssucher mach- 
en aus der buddhistischen Lehre oft ahzu schneD einen religiosen Selbstbedienungsladen, vemach- 
la^igtra den kulturellen Kntergrund oder schwelgten in schonen, aber simpel-kitschigen und 
schffl aidem Bertolucci in seinem Film ,JLittle Buddha“, spielt fiir die Praktizierenden kaum eine 
RoUe^lhre Schhisselerlebmsse sind meist tiefe personliche Krisen, Verlust- und Trennungserfahrun- 
gen, Selbstzweifel Oder emfach erne innere Leere. Gerade der tibetische Buddhismus scheint vielen 
dagegen ein brauchbares Heilmittel zu bieten, Fiir sie geht es nicht urn rationalistische Spekulationen 
sondem urn die emleuchtende und nachvoUziehbare Verbindung von Intuition und Verstand 


Das AuBergewohnliche des Alltaglichen 

Im Shambala-Training steht zwar die nicht auf einen Gegenstand fixierte Meditation im Mittelpunkt, 
aber es gehort mcht zu einer onginar buddhistischen Tradition. Der Name ist dem alten Mythos ent- 
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lehnt, nach dem sich in den eisigen Hohen des ndrdlichen Himalaya ein geheimnisvoller Ort befinden 
soil, wo eine Dynastie erleuchteter Konige uralte Mysterien hutet. Bines Tages soil der Konig von 
Shambala aus der Verborgenheit auftauchen, die Machte des Bosen vemichten und ein Friedensreich 
auf Erden errichten. Inhaltlich geht es beim Shambala-Training darum, die Welt in volliger Klarheit 
so zu sehen, wie sie ist Gtemafi dem eigenen Selbstverstandnis betrachten die Vajradhatu-Mitglieder 
ihre Religion als den Gipfelpunkt der buddhistischen Entwicklung. Hinayana („kleines Fahrzeug“) 
und Mahayana („groBes Fahrzeug") werden zwar als giiltige Wege angesehen, sie sind aber nur Vor- 
stufen des Vajrayana, Psychologisch gesehen, erlemt der Schuler auf der ersten Stufe des Hinayana 
die allgemeinen Meditationstechniken und macht sich mit den Funktionen seines Geistes vertraut. 
Dadurch ist er in der Lage, mit sich selbst Fiieden zu schlieBen und sich so zu akzeptieren, wie er ist. 
Diese Gemutsverfassung ermbglicht es ihm, auf der zweiten Stufe des Mahayana Freundlichkeit und 
Mitgefchl fur andere aufzubringen. Er versteht nun die auBere Welt und die Ursachen des Leidens 
besser. Die dritte und hochste Stufe ist dann der Vajrayana-Buddhismus, dessen Praktiken den Schil¬ 
ler beahigen sollen, sich furchtlos jeder Situation zu stellen und sich direkt mit alien Kraften des 
eigenen Geistes zu konfrontieren. 

Dies ist das hauptsachliche Ziel des Shambala-Trainings. Ein „Krieger“ zu sein bedeutet, seiner selbst 
in jedem Augenblick vollkommen gewahr zu sein, und nicht nur dann, wenn man durch auBere Um- 
stande dazu gezwungen wird. Wer seine wahre Natur erkannt hat, wer intuitiv eingesehen hat, daB 
alle Wesen im Grunde ihres Seins gut sind, der kann mit sich und seinen Mitmenschen anders umge- 
hen und auf einer anderen Ebene agieren. Mit dem Verstandnis wachst auch die innere Freude und 
Gelassenheit, beides strahlt positiv auf die Umwelt aus und wirkt von dort auf den Praktizierenden 
zuriick. Die Technik des Shambala-Trainings wird in einer Serie von funf Wochendseminaren ver- 
mittelt. Die Seminare urafassen Sitzmeditationen, Gesprache mit den Lehrem und Gruppendiskus- 
sionen. 

Das dritte Lehrprogramm, das unter der Bezeichnung „Nalanda“ zusaramengefaBt wird, erganzt und 
vertieft das Shambala-Training. Nalanda war eine bedeutende buddhistische Universitat in Nord- 
indien wahrend der dortigen Bliitezeit des Buddhismus. Bei Vajradhatu ist es der Begriff fiir die 
Dachorganisation fur mehrere unterschiedliche Traditionen und Einrichtungen. Einige davon sind rein 
japanisch, wie z.B, Kyudo (BogenschieBen) - Trungpa wurde auch in den Zenbuddhismus initiiert 
andere orientieren sich an westlichen Wissenschaften wie der Psychologic. Hinzu kommen Studien 
des Buddhismus, Literatur und Kunst, Musik, Theater und Tanz. 

Ob der Buddhismus fiber das momentane Interesse hinaus in Deutschland Boden gewinnen und sich 
dauerhafl etablieren kann, bleibt abzuwarten. Auch wenn die Anpassung an westliche Verhaltnisse 
und die Integration von Vorstellungen, die dem Abendlander besser vertraut sind, z.B. der Jungschen 
Archetypenlehre (was u. a. auch Trungpa anstrebte) auf die allmahliche Entstehung eines europdi- 
schen Buddhismus hinzudeuten scheinen, so ist diese Religion doch kein leichter Weg und mehr als 
eine psychologisch verstandene Selbsterkenntnis. Schon der Buddha hatte uber seine Lehre gesagt: 
„Es ist nicht einfach, aus grower Entfemung einen Pfeil dutch ein enges Schliisselloch zu schiefien; 
es ist noch weniger einfach, mit der Spitze eines hundertfach gespaltenen Haares ein ebenso oft 
gespaltenes Hoar zu treffen und zu durchhohren; am schwierigsten aber ist es, zu der Erkenntnis zu 
gelangen, das alles Leiden ist. “ 
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Tibetischer Buddhismus 

Mitte des 7. Jahrhunderts war Tibet erstmals mit dem Buddhismus in Beruhrung gekommen. Gut 
TOO Jahre spdter gelang es dem Tantriker und Vajrayana-Anhdnger Padmasambhava, diese Reli¬ 
gion dort dmerhafi zu etablieren. Das Vtyrayana (,Diamantfahrzeug‘) hatle sich in Nordindien 
aus dem Mahayana heraus entwickelt. Aufbauend auf der Lehre des Mahayana, das bereits die dem 
Buddhismus urspriinglich fremde Vorstellung von religiosen Mittlergestalten (Bodhisattvas, d.h. 
Erleuchtete, die auf dsn Eingcmg ins Nirvana verzichten, urn alle Lebewesen an das Heilsztel zu 
fiihren) kannte und unter dem Einfluf hinduistischer tantrischer Lehren, bildete sich im Vajrayana 
ein reichhaltiges Pantheon an Schutzgottheiten, Heiligen und Ddmonen heraus. Der menschliche 
KOrper gewarm an Bedeutung, weil sich nach tantrischer Auffassung in ihm der gesamte Kosmos 
widerspiegelt. liber die Beherrschung der korperlichen Vbrgdnge und deren Transzendierung ge- 
langt der Adept zur Erleuchtung. Aus der Verbindmg mit der authochthonen Bon-Religion, die ihre 
Wurzeln im Schamanismus hat, entstcmd die speziflsche Form des tibetischen Buddhismus. Dieser 
beinhaltet - im Unterschied etwa aim „formlosen“ Zen-Buddhismus - eine ausgeprdgte Ritualistik 
und die Verwendung von einer Vielzahl an Bildem, Siatuen und Symbolen. Die Schulrichtung der 
Chogyam Trungpa Rinpoche angehOrte, ist die Kagyiipa. Deren Grander Marpa (1012-1097) be- 
tonte die Wichtigkeit esoterischen ffTssens (u. a. Yogatechniken) und die unmitielbare Weitergabe 
dieses Wissens vom Lehrer auf den Schuler. 

Die vierEdlen Wahrhelten 

1. Was ist das Leiden? Geburt ist Leiden, Alter ist Leiden, Krankheit ist Leiden, Tod ist Leiden. Das 
Verbundensein mit Ungeliebtem und das Geirenntsein von Geliebtem ist Leiden Die Nichteifullung 
von Wunschen und VorsteUungen ist Leiden. Die KOrper, die Empflndungen, die Wahrnehmungen, 
die Triebkrdfte, das Bewufisein sind Leiden. 

2. Wodurch entsteht das Leiden? Durch den Lebensdurst, der von Wiedergeburt zu Wiedergeburt 
fuhrt und der mit Freude und Leidenschqft verbunden ist. Also der Durst nach Lust, nach Werden 
und nach dem Aufhhren des Werdens. 

3. Me kann das Leiden beendet werden? Durch die Unterdriickung und volUge Aufhebung des 
Lebensdurstes. 

4. Welches ist der Weg zur Aufhebung des Leidens? Es ist der heilige, Achtfache Pfad des rechten 
Verstehens, rechten Denkens, rechten Redens, rechten Handelns, rechten Lebens, rechten Strebens, 
rechten Gedenkens und rechten Sichversenkens. 


Kontaktadresse: 

Vajradhatu Europe, Zwetschenweg 22, 35037 Marburg, Tel.: 06421 / 34244 

Der Autor: 

Thomas Schweer, geb. 1956, studierte Religionswissenschaft, Indologie und Ethnologie in Bonn und 
Marburg und ist als Verleger und Sachbuchautor tatig. Er ist Mitarbeiter des REME) e. V. 
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Informationsplattform Religion: Tod, Bestattung und Wiedergeburt im 
Buddhismus 


> Sterben, WiederEeburt und Be$tattun£ 



Verschiedene Faktoren bestimmten das Verstandnis von Tod und Wiedergeburt sowie 
die Bestattungsformen im Buddhismus. 


Das “Selbst” 

Der Buddha hat die hinduistische Lehre des Atman (Selbst) abgelehnt. Das “Selbst” eines 
Menschen, seine Persbnlichkeit, sein Ich-Bewusstsein, ist ein letztlich illusionares Gefiihl, das auf 
fiinf Daseinsfaktoren (Skandas) aufbaut: Kbrper, Empfindungen, Wahrnehmungen, Triebkrafte und 
Bewusstsein. Diese Faktoren konstituieren aber kein unveranderliches, dem Menschen zugehbriges 
“Ich”. Die Faktoren wandeln sich und mit ihm die Wahrnehmung des Menschen iiber sich selbst - 
der Mensch ist in seiner Jugend ein anderer als im Alter. 

Noch deutlicher wird diese Vorstellung im Tod: Das aus den Skandas gebildete “Ich” bzw. “Selbst” 
lost sich auf. So wenig wie sie im Leben eines Menschen identisch geblieben sind, gibt es eine 
Weiterexistenz iiber den Tod hinaus. 


Wiedergeburt 

Was sich im Kreislauf der Wiedergeburten (Samsara) darstellt, ist nicht die Reinkarnation des Ich 
Oder Selbst. Vielmehr besteht der Kreislauf aus buddhistischer Sicht im Prozess der Wiedergeburten 
selbst, angetrieben vom Durst der Menschen nach Wiedergeburt, das ein aus den Skandas gebildetes 
Bewusstseinskontinuum schafft, ohne dass dieses Bewusstsein wirklich eine Konstante bilden 
wiirde. Was wiedergeboren wird, “ist weder das selbe noch verschieden”. 

Es gibt sechs Bereiche der Wiedergeburt, drei postive und drei negative. Die Wiedergeburt als Tier, 
Hungergeist oder Hbllenwesen fiihrt dazu, dass eine erneute Wiedergeburt als Mensch fiir lange 
Zeit verwehrt ist. Als positive Wiedergeburt gilt die als friedliche oder zornvolle Gottheit (Deva und 
Ashura) - und die als Mensch. Nur als Mensch hat man die Mbglichkeit, die Lehre des Buddha zu 
empfangen und ihr zu folgen. 


Karma 

In welchem dieser Bereiche eine Wiedergeburt erfolgt, hangt vom angesammelten Karma ab. Dabei 
unterschiedet sich die buddhistische Vorstellung vom Karma von der des Hinduismus: Nicht die 
Handlungen selbst stehen im Vordergrund, sondern die Absicht, aus der die Handlungen erfolgt 
sind. Eine gute Tat, begangen aus Achtlosigkeit, bewirkt also kein gutes Karma, wohl aber eine 
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Handlung, die aus einer positiven inneren Haltung heraus erfolgt ist - selbst wenn sie ungewollte 
negative Folgen hatte. MaEstab ist immer, ob die Absicht Gliick oder Leid hervorrufen sollte. 


Sterben und Bestattung 

Aus diesem Grund ist die Haltung wichtig, mit der ein Sterbender dem Tod entgegensieht. Seine 
Gedanken haben Einfluss auf die Form der Wiedergeburt. 

In den Landern des Buddhismus ist das Bestattungszeremoniell ein Zusammenwirken von 
Angehorigen und Monchen. Sie gedenken des / der Toten, rezitieren Sutren (Reden des Buddha) 
und die Monche halten Lehrreden. Die Angehorigen geben Almosen - dadurch sollen Verdienste 
auf den Verstorbenen iibertragen werden, was dessen Wiedergeburt positiv beeinflusst. In der Regel 
werden die Toten verbrannt, die Asche wird beerdigt. Zum Totengedenken versammeln sich die 
Angehorigen nach bestimmten Zeiten und schlieElich einmal jahrlich. 

In Deutschland werden buddhistische Bestattungsfeiern nach freigeistigem Vorbild durchgefiihrt. 
Sie bestehen aus einer Ansprache, der Rezitation von Texten und Meditation, in denen die 
buddhistische Haltung zu Tod und Wiedergeburt zum Ausdruck kommt. Entsprechend der in 
Deutschland vertretenen buddhistischen Stromungen sind dabei nur selten Monche beteiligt. 

Im Hinblick auf die Anforderungen an das Bestattungszeremoniell gibt es keine Konflikte mit dem 
deutschen Bestattungsrecht. Wohl aber ist ein “buddhistisches Grab”, das in seiner Gestaltung als 
solches zu erkennen ware, in der Regel nicht mbglich. Die Eriedhofssatzungen lassen buddhistische 
Skulpturen nicht zu, da sie die Einheitlichkeit der Grabgestaltungen zuwider laufen wiirde. 


Verschiedene Formen 

Die Vorstellungen iiber Tod und Wiedergeburt wie auch die Besattungszeremonien hangen immer 
auch von den jeweiligen Richtungen udn Schulen ab, die sich im Buddhismus im Lauf der 
Jahrhunderte gebildet haben. Daneben bestimmen auch regionale Traditionen die 
Bestattungszeremonien, insbesondere gilt dies fiir den japanischen Buddhismus. Im Allgemeinen 
orientieren sich die Bestattungsformen immer auch an den ortlichen Gegebenheiten. 

Im tibetischen Buddhismus hat sich eine Sonderlehre entwickelt der Wiedergeburt entwickelt - die 
nicht zuletzt auch das westliche Bild auf den Buddhismus bestimmt. Der Buddhismus in Tibet ist 
eine Verbindung von einheimischer Bon-Religion, die ihre Urspriinge im Schamanismus hat, und 
buddhistischen Lehren, die ab dem 7. Jahrhundert ins Land kamen. 

Fiir das Thema Tod und Wiedergeburt ist die Vorstellung der Moglichkeit einer bewussten 
Wiedergeburt von Bedeutung. Ein buddhistischer Lehrer (Lama) kann durch bewussten, im 
Mitgefiihl fiir die noch nicht zur vollen Erkenntnis gelangten Menschen, den Entschluss fassen, als 
Lama wiedergeboren zu werden. Die Wiederverkorperung wird von anderen Lamas und friiheren 
Weggefahrten erkannt und anhand von verschiedenen Priifungen bestatigt. Ein bekanntes Beispiel 
ist der Dalai Lama, der hochste spirituelle Wiirdentrager im tibetischen Buddhismus. Hier kann 
also, im Gegensatz zu den anderen buddhistischen Stromungen, von Reinkarnation gesprochen 
werden, weil sich der Lama als Lama, das heiEt als etwas Gleichbleibendes, wiederverkorpert. 

Autor: Steffen Rink, 2004. 
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Informationsplattform Religion: Buddhistisches Bekenntnis 


Buddhistisches Bekenntnis 



Das “Buddhistische Bekenntnis” vereint die Mitgliedsgemeinschaften der Deutschen 
Buddhistischen Union (DBU). Die Formulierung eines gemeinsamen Bekenntnisses, 


das von alien buddhistischen Schulen in Deutschland anerkannt werden kann, stand im 
Zusammenhang mit dem Bemiihen, dass ein buddhistischer Dachverband den Status 


als Korperschaft des offentlichen Rechts zuerkannt bekommt. Neben der Bildung entsprechender 
organisatorischer Stmkturen wurde auch das Bekenntnis ausgearbeitet und 1985 offiziell von der 
DBU und der eigens gegriindeten “Buddhistischen Religionsgemeinschaft in Deutschland” 
verabschiedet. 

Angesichts der groEen Unterschiede in den verschiedenen buddhistischen Traditionen war klar, dass 
das Buddhistische Bekenntnis nur ein Minimalkonsens darstellen konnte; an der Ausarbeitung 
waren Vertreterinnen aller groEen Schulen beteiligt. 

Andererseits ist das Buddhistische Bekenntnis ein Dokument der Veranderung von Religionen. Nur 
in den westlichen Landern sind alle Schulen auf gleichem - engen - Raum vertreten, und die 
Minderheitensituation erfordert die Zusammenarbeit iiber Grenzen, die in den Ursprungslandern 
bestanden haben, hinweg. 

Das Buddhistische Bekenntnis enthalt die drei Elemente der Zufluchtsformel - der Buddha, die 
Lehre (Dharma) und die Gemeinschaft (Sangha) - und benennt die vier edlen Wahrheiten und den 
achtfachen Pfad als Mittelpunkt des Bemiihens aller Buddhisten. “Neu”, das heiEt der spezifischen 
Situation des Buddhismus im Westen entsprungen, ist das Bekenntnis zur Einheit aller 
Buddhistinnen und Buddhisten. 


Buddhistisches Bekenntnis 

“Ich bekenne mich zum Buddha als meinem uniibertroffenen Lehrer, denn er hat die 
Vollkommenheiten verwirklicht und ist aus eigener Kraft den Weg zur Befreiung und 
Erleuchtung gegangen. Aus dieser Erfahrung hat er die Lehre dargelegt, damit auch wir 
die endgiiltige Leidfreiheit erlangen konnen. 

Ich bekenne mich zur Lehre des Buddha, denn sie ist klar, zeitlos und ladt jeden ein, sie 
zu priifen, sie im Leben anzuwenden und zu verwirklichen. 

Ich bekenne mich zur Gemeinschaft der Jiinger des Buddha, die sich emsthaft um die 
Verwirklichung seiner Lehre bemiihen, um die verschiedenen Stufen der inneren 
Erfahrung und des Erwachens zu verwirklichen. Sie dienen mir als Vorbild. 

Ich habe festes Vertrauen zu den Vier Edlen Wahrheiten. Sie besagen: 

Leben im Daseinskreislauf ist letztlich leidvoll. Dies ist zu durchschauen. 

Ursachen des Leidens sind Gier, HaE und Verblendung. Sie sind zu iiberwinden. 
Erloschen die Ursachen, erlischt das Leiden. Dies ist zu verwirklichen. 

Zum Erloschen des Leidens fiihrt ein Weg, der Edle Achtfache Pfad. Er ist zu gehen. 
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Ich bekenne mich zur Einheit aller Buddhisten, denn wir folgen unserem gemeinsamen 
Lehrer und sind bestrebt, seine Lehre zu verwirklichen: Ethisches Verhalten, Sammlung 
und Weisheit wollen wir entwickeln, um Befreiung zu erlangen. In diesem BewuEtsein 
begegne ich alien Mitgliedern dieser Gemeinschaft mit Achtung und Offenheit. 

Ich will mich bemiihen, keine Lebewesen zu toten oder zu verletzen, Nichtgegebenes 
nicht zu nehmen, keine unheilsamen sexuellen Beziehungen zu pflegen, nicht zu liigen 
Oder unheilsam zu reden, mir nicht durch berauschende Mittel das BewuEtsein zu 
triiben. 

Zu alien Lebewesen will ich unbegrenzte Liebe, Mitgefiihl, Mitfreude und Gleichmut 
entfalten, im Wissen um das Streben aller Lebewesen nach Gliick.” 

Autor: Steffen Rink, 2004. 
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Informationsplattform Religion: Schulen (Traditionen) im Buddhismus 


: Schulen (Traditionen) im Buddhismus 

Wie in anderen Religionen auch haben sich im Buddhismus verschiedene Richtungen 
entwickelt. Der Buddha hatte seine Lehre nicht schriftlich fixiert, so dass es unter den 
Anhangern zu unterschiedlichen Auslegungen kam. 

SchlieElich fiihrte auch die Ausbreitung iiber den indischen Subkontinent hinaus in 
andere Kulturraume (China, Japan, Tibet) zur Aufnahme neuer Anschauungen. Nicht 
zuletzt ist die Wandlung in Bezug auf Lehrinhalte und Lebensformen aber ein 
selbstverstandlicher religionsgeschichtlicher Prozess: Versuche, einen “Buddhismus fiir den 
Westen” zu entwickeln, belegen dies bis in die heutigen Zeit hinein. 

Die verschiedenen Traditionen - im Christentum wurde man Konfessionen sagen - werden im 
Buddhismus meist als Schulen bezeichnet. Das spiegelt zugleich die hohe Bedeutung der 
Weitergabe der Lehre von einem Meister (Lehrer) an seine Schuler, die ein Kennzeichen vieler 
Schulen des Buddhismus ist. 



Ubersicht 

Die Unterschiede der Schulen beziehen sich im Wesentlichen auf die Vorstellung des Buddha, die 
Stellung von Monchen und Laien, die Meditation bzw. die tagliche Praxis und auf das Verhaltnis 
von Lehrern zu Schiilern. Die Darstellung der Schulen erfolgt in der Regel anhand der 
geographischen Ausbreitung des Buddhismus, beginnend mit dem Auftreten des Buddha im 6. 
vorchristlichen Jahrhundert. 

Theravada (Hinayana) 

Die “Schule der Alten” (Theravada) beansprucht, den Buddhismus so leben, wie er von Buddha 
begriindet wurde. Kennzeichen ist die deutliche Trennung von Monchen und Laien. Die haufig 
verwendete Bezeichnung “Kleines Fahrzeug” (Hinayana) ist eigentlich abwertend gemeint, da im 
Theravada-Buddhismus nur die Mdnche die Moglichkeit haben, ins Nirvana eingehen zu kdnnen. 

Mahayana 

Als eigenstandige Form hat sich der Mahayana-Buddhismus ah dem 1. vorchristlichen Jahrhundert 
in Nordindien etabliert. Die Anhanger sehen im historischen Buddha die irdische Verkorperung 
eines ubernaturlichen Buddha, der letztlich mit allem Seienden und mit der Lehre identisch ist. 
Bodhisattvas, das sind Wesen (Menschen), die nach dem Erwachen streben bzw. es erlangt haben, 
kdnnen dem einzelnen Menschen auf ihrem spirituellen Weg helfen. Das Nirvana ist nicht mehr 
etwas vdllig Anderes, sondern mit dem Geburtenkreislauf (Samsara) identisch, das heiEt mit dem 
Erwachen wird auch die Leerheit des Samsara erkannt. Weil auch Laien die Moglichkeit des 
Erwachens haben, bezeichneten die Anhanger diese Lehre als “groEes Eahrzeug” (Mahayana). 
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Die drei nachfolgend beschriebenen Schulen haben sich auf der Grundlage des Mahayana 
entwickelt. Deshalb werden sie oft auch als Teil des Mahayana dargestellt. 

Zen / Ch’an 

m 1. Jahrhundert gelangte der Buddhismus nach China, wo er 600 Jahre spater eine Bliite erlebte. 
Dort wurde, ebenfalls ab dem 7. Jahrhundert, der Ch’an-Buddhismus eine der maEgeblichen 
Schulen. Hergebrachte Konventionen gelten eher als hinderlich auf dem Weg zur Erleuchtung, die 
sich unvermittelt in der Praxis der Meditation einstellt. Dafiir ist jedoch intensive, jahrelange 
Vorbereitung notwendig. Neben den Meditationsiibungen (langes, ruhiges Sitzen zur inneren 
Versenkung; japanisch: zazen) betont der Ch’an-Buddhismus auch die Bedeutung korperlicher 
Arbeit. 

Von China gelangte diese Form des Buddhismus nach Japan, wo das chinesische wort Ch’an mit 
Zen wiedergebeben wurde; beides bedeutet “Meditation” oder “Aufgehen”. 

Amida- (Amitabha-) Buddhismus 

Der Amida-Buddhismus nahm seinen Anfang ebenfalls im China des 7. Jahrhunderts. Die Lehre 
betont einen Aspekt des Mahayana: die verschiedenen Korper des Buddha. Neben dem irdischen 
und dem kosmischen Buddha residiert ein transzendenter Buddha im “Paradies des Westens”, dem 
Reinen Land. Die Menschen haben die Hoffnung, dass sie von Buddha in dieses “Paradies” 
aufgenommen werden, von wo aus der Weg zur Erleuchtung viel einfacher begangen werden kann. 
Amida bzw. Amitabha ist der meist gebrauchliche Name dieses transzendenten Buddha. 
Buddhismus in Japan 

Zen- und Amida-Buddhismus wurden die bestimmenden Schulen in Japan - ab dem 9. Jahrhundert 
gewann die Religion auch Anhanger unter der einfachen Bevolkerung. Es entwickelten sich 
zahlreiche weitere Schulen. Kennzeichen vieler dieser Richtungen ist die enge Verbindung von 
Spiritualitat und Weltzugewandtheit. Weiter ist fiir Japan typisch, dass die Menschen in ihrem 
taglichen Leben fiir bestimmte Zwecke Riten der Shinto-Religion durchfiihren, bei anderen 
Anlassen jedoch buddhistischen Lehren folgen. 

Vajrayana (tantrischer Buddhismus) 

Als gegeniiber Theravada und Mayayana eigenstandige Richtung ist das “Diamantfahrzeug” 
(Vajrayana) im 7. Jahrhundert in Nordindien entstanden. Im Vajrayana verbinden sich Lehren des 
Mahayana mit dem im 5. Jahrhundert aufkommenden Tantra. Die Dualitat von Ceist und Materie, 
von Mikrokosmos und Makrokosmos auEert sich auch in der Polaritat der Ceschlechter. Der 
Ceschlechtsakt, in dem sich diese Polaritat auflost, kann unter Einhaltung bestimmter Ubungen und 
Riten als Mittel auf dem Weg zum Erwachen eingesetzt werden. Wichtig wird dabei die Anleitung 
durch einen Lehrer (Curu). 

Tibetischer Buddhismus 

In Tibet wurde der Vajrayana-Buddhismus zur bestimmenden Religion, wobei Elemente der Bon- 
Religion integriert wurden. Die Bon-Religion hat ihre Wurzeln im Schamanismus und war die 
Religion der in Tibet lebenden Menschen. Der tibetische Buddhismus wird manchmal auch als 
Lamaismus bezeichnet. Lama ist das tibetische Wort fiir Curu (Lehrer). Diese Bezeichnung betont 


988 



die Bedeutung von Gurus fiir die Anleitung der Schuler und Schiilerinnen bei der Durchfiihrung der 
verschiedenen Riten, aber auch in der Weitergabe der Lehre Allein der Lama verbiirgt - vor dem 
auEerlichen Studium der Texte - die authentische Lehre, da er auch die Wahrheit hinter den 
aufgezeichneten Schriften erkannt hat. 

Der Dalai Lama ist das Oberhaupt einer der vier Schulen im tibetischen Buddhismus, die ab dem 
11. Jahrhundert entstanden sind und den tibetischen Buddhismus entscheidend gepragt haben. 

Nyingmapa (Alte Richtung) 

Der Buddhismus erlangte erstmals im 8. Jahrhundert in Tibet Bedeutung, vor allem aus 
machtpolitischen Erwagungen der tibetischen Herrscher. In der Auseinandersetzung dariiber, 
welcher buddhistischen Schule man die Gunst schenken sollte, wurde der buddhistische Tantriker 
Padmasambhava geholt. In einer Damonenbeschworung - bei der andere buddhistische Vertreter 
erfolglos blieben - soil es ihm gelungen sein, bose Geister zu Beschiitzern der Lehre zu 
verpflichten. 

Padmasambhava 

Padmasambhava gait zu seiner Zeit als einer der beriihmtesten Tantriker und Vertreter der Siddha- 
Tradition. Nach ihr verfiigt ein den Yoga Praktizierender iiber magsiche, iibernaturliche Krafte, die 
nach der hinduistischen Tradition Mittel zur Erkenntnis sind. Im tantrischen Buddhismus konnen sie 
Ausdruck fiir die erreichte Erleuchtung sein. Zurzeit seines Wirkens lieE Padmasambhava indische 
tantrische Texte erscheinen, begriindete zugleich aber auch die Terma-Tradition. Er vergrub die 
Texte, da Tibet seiner Ansicht nach noch nicht reif war fiir die fortgeschrittenen Erkenntnisse, die 
sie enthielten. Zu spateren Zeiten konnen diese Texte (“Schatz”, Terma) wieder entdeckt werden - 
durch Ausgraben, aber auch durch Visualisierung. 

Der bekannteste Terma-Text ist das “Tibetische Totenbuch”. 779 konnte Padmasambhava Samye 
einweihen, das erste buddhistische Kloster in Tibet. Er war Teil einer Ubersetzergruppe, die 
tantrische Texte iibertrug. Das Leben von Padmasambhava (“Der Lotosgeborene”) ist von 
zahlreichen Legenden umwoben; unter anderem soil seine Kindheit ahnlich der des Buddha 
verlaufen sein. Von den Anhangern der Nyingmapa wird er als Guru Rinpoche (Hochst Kostbarer 
Lehrer) verehrt. 

Entstehung der Nyingmapa 

Die “Alte Richtung” (Nyingmapa) entstand zur Zeit der zweiten Verbreitung der Lehre ab dem 10. 
Jahrhundert - zwischenzeitlich hatte der Buddhismus seinen Einfluss in Tibet fast ganzlich 
verloren. In einer Phase, in der sich weitere Schulen ausbildeten, kam es 1040 zur ersten Terma- 
Entdeckung. Das verweist darauf, dass die Anhanger in dieser Zeit ihren Bezug zur urspriinglichen 
Tradition deutlich machen wollten. Auch wenndie Terma-Tradition anderen Schulen nicht 
unbekannt ist, hat sie vor allem in der Nyingmapa groEe Bedeutung. Ihre eigentliche Auspragung 
erhielt die Nyingmapa im 13. Jahrhundert unter Guru Ghosbang, der viele Terma-Texte 
wiederentdeckte. 

Lehren 

Die Schule der Nyingmapa ist im Vergleich zu anderen tibetischen Schulen weniger hierarchisch 
organisiert; die Anhanger lebten oft als Einzelganger oder in kleinen Gruppen. Das Hauptkloster 
war lange Zeit Samye. Es wurde wahrend der Kulturrevolution von den Ghinesen vollig zerstort. 
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Neben dem Sondergut der Terma-Tradition sowie der Stellung einiger weiterer Tantra-Texte 
zeichnet sich die Nyingmapa durch eine eigene Klassifiziemng der Wege zur Erleuchtung aus. Wie 
im tibetischen Buddhismus iiblich spielen trantrische und magische Rituale eine Rolle, doch die 
hochste Form der Meditation wird im Dzogchen (“GroEe Vollkommenheit”) gesehen. Die 
Dzogchen ist eine besondere Meditationsmethode, die auf einen Terma-Text, den “Herztropfen” 
zuriickgeht. Dieser Text wird einem Begleiter Padmasambhavas zugeschrieben und im 12. 
Jahrhundert entdeckt. Danach gilt es, durch eine spontane Bewusstwerdung zu erkennen, dass der 
menschliche Geist selbst mit der Buddhanatur identisch ist, und zwar in seiner reinsten, 
urspriinglichen Form: ohne jedwede zusatzliche Figenschaft und ohne zu Grunde liegende Realitat. 
Gleiches gilt fiir alle Frscheinungen: ihnen haftet keine Realitat an. Der Geist vermag, dies zu 
erkennen, wenn er sich von alien Tauschungen befreit hat. Den Weg dorthin lehrt die Meditation 
des Dzogchen. In seiner heutigen Form und Systematisierung wurde die Dzogchen im 18. 
Jahrhundert zusammengestellt. 

Kagyiipa (mundliche Uberlieferung) 

Die Kagyiipa fiihrt sich auf den indischen Siddha-Meister Naropa zuriick, dessen Schuler Marpa 
(1012-1097) wesentlich an der Verbreitung des Buddhismus in Tibet beteiligt war. Die eigentliche 
Systematisierung der Lehre erfolgte aber erst durch Gampopa (1079-1153). Die Schuler Gampopas 
wiederum griindeten die meist heute noch existenten Schulen der Kagyiipa. 

Lehre 

Wie bei den Nyingmapa auch biirgt die Weitergabe der Lehre von einem Meister auf die Schuler fiir 
die authentische Aufrechterhaltung des Wissens um den rechten Weg zur Erleuchtung. Marpa hatte 
neue tantrische Lehren Meditationstechniken nach Indien gebracht, unter anderem das fiir die 
Kagyii-Schule bedeutende “GroEe Symbol” (Mahamudra; auch iibersetzt als “GroEes Siegel). 
Demnach ist die letzliche, zu erkennende Realitat mit Weisheit, Erleuchtung, Seligkeit und Leere 
identisch und wird als zeitloser Grund bzw. Wesen angesehen, dessen Ausdruck die wahrnehmbaren 
Dinge sind - die als Illusion zu erkennen sind. Dem Ziel dieser Erkenntnis dienen tantrische und 
magische Ubungen, auch die Meditation mit Hilfe von Mantren. Damit steht die Mahamudra-Lehre 
dem Dzogchen der Nyingmapa nahe. 

Tibetisches Totenbuch 

Das im 14. Jahrhundert “entdeckte” so genannte Tibetische Totenbuch ist zentraler Text der Terma- 
Literatur, d.h. von Texten, die von ihren Autoren vergraben wurden, um sie erst zu einem spateren 
Zeitpunkt durch Wiederentdeckung zuganglich zu machen - dann, wenn die Zeit fiir die Aufnahme 
der in den Texen enthaltenen Lehren reif ist. Der Name der Schrift ist eigentlich “Bardo Thodol”, 
was bedeutet: “Befreiung durch Horen im Zwischenzustand”. Die Bezeichnung “Tibetisches 
Totenbuch” stammt von Walter Yeeling Evans-Wentz, der 1927 eine eine englische Ubersetzung 
herausgab. 

Das Bardo Thodol beschreibt die verschiedenen Stufen, die die Seele eines Verstorbenen bis zu 
ihrem endgiiltigen Tod durchlauft. Der Mensch zerfallt in seine Daseinsfaktoren, und es ist ihm 
moglich, die wahre Natur seines Selbst wahrzunehmen und so zur Erleuchtung zu kommen. Dabei 
durchlauft der Verstorbene verschiedene Zustande, die durch Visionen und die Konfrontation mit 
seinem friiheren Leben gekennzeichnet sind. Weil dieser “Zwischenzustand” die Moglichkeit der 
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Erleuchtung gibt, ist die geistige Haltung, die ein Sterbender bei seinem Tod hat, besonders 
bedeutsam. 

Monchen ist es moglich, diese Zeit zu beeinflussen. Sie haben Verbindung mit dem Toten und 
konnen die Wahrnehmungen in den verschiedenen Zustanden interpretieren, um dem Verstorbenen 
so Anweisungen fiir sein Verhalten zu geben und ihm das Erreichen der Erleuchtung zu erleichtern. 
Neben dieser “eigentlichen” Eunktion des Bardo Thodol sehen viele Anhanger des tibetischen 
Buddhismus den Text auch als Anleitung fiir das irdische Leben. Das basiert darauf, dass die sich 
standig verandernden Zustande im Leben selbst als Eolge von Sterben und Wiedergeburt gesehen 
werden. Das Bardo Thodol spielt nicht nur fiir die Kagyiipa, sondern auch fiir andere Schulen des 
tibetischen Buddhismus eine wichtige Rolle - vor allem fiir die Nyingmapa und Shakyapa. 

Die verschiedenen Linien bzw. Schulen der Kagyiipa sind durch die Nachfolge der Lamas, die die 
Schulen begriindet haben, bestimmt, zumal die miindliche Weitergabe Kern der Kagyiipa wie 
anderer Schulen des tibetischen Buddhismus darstellt. In Bezug auf die Lehren bestehen 
Unterschiede meist in der Betonung einzelner Aspekte und Auslegungen der Uberlieferung. Lamas 
einzelner Linien finden auch Anerkennung unter Anhangern anderer Richtungen. 

Karma-Kagyiipa und Karmapa 

Die Karma-Kagyiipa ist die bedeutendste Schule der Kagyiipa. Sie wurde im 12. Jahrhundert 
begriindet und hat unter den Kagyiipa-Schulen im Westen die meisten Anhanger. Urspriinglich 
wurden sie auch “Schwarzmiitzen” genannt, nach den schwarzen Hiiten ihrer Lamas (Lehrer). Das 
geistliche Oberhaupt der Karma-Kagyiipa ist der Karmapa (“Ausfiihrer der erleuchteten Aktivitat”); 
er gilt nach dem Dalai Lama der Gelugpa als der zweithochste religiose Eiihrer Tibets. Der Karmapa 
wird als Verkorperung des Mitgefiihls angesehen, worin sich die Bodhisattva-Lehre des Mahayana 
spiegelt. Sein Auftreten soil bereits vom Buddha und von Padmasambhava, dem maEgeblichen 
Begriinder des tibetischen Buddhismus, prophezeit worden sein. Als erster Karmapa gilt der 
Begriinder der Schule, Dusum Khyenpa. Alle nachfolgenden Eiihrer gelten als seine 
Wiederverkorperung. Der zweite Karmapa wurde als Tulku erklart, das heiEt als Wesen, das seine 
Wiederverkorperung selbst bestimmen kann - erstmals im tibetischen Buddhismus iiberhaupt. Zum 
Auffinden der Wiederverkoprerung hinterlassen die Karmapa der Karma-Kagyii-Schule einen Brief, 
dem Eindungsgremium Hinweise geben soil. 

Zur Spaltung der Karma-Kagyiipa kam es bei der Wiederverkorperung des 17. Karmapa, denn zwei 
Personen wurden ausgemacht; die 1992 erfolgte Inthronisation des Karmapa hat die Anhanger nicht 
zur Ruhe kommen lassen. Dem Thema widmet sich unter anderem der Film “Living Buddha” von 
Clemens Kuby aus dem Jahr 1994. 

Drikung-Kagyiipa 

Diese Linie der Kagyiipa geht auf Phagmodrupa, einen Schuler Gampopas, zuriick. Der Nachfolger 
Phagmodrupas, Jingten Gonpo (1143-1217) begriindete die Drikung-Kagyiipa. Eine der 
Besonderheiten dieser Schule ist, dass sie von zwei spirituellen Fiihrern geleitet wird. Auch sie 
gelten als Tulkus, das heiEt als willentlich wiederverkorperte Lamas. Sie haben den im tibetischen 
Buddhisus gebrauchlichen Ehrentitel Rinpoche (“Kostbarer”). 

Drukpa-Kagyiipa 

Yeshe Dorje (1161-1211) gilt als Begriinder der Drukpa-Kagyiipa. Im Sterben prophezeite er die 
Verbreitung im Gebiet des heutigen Bhutan durch einen Mann aus Osttibet. Drukgom Shigpo nahm 
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diese Prophezeiung an. Seine Sohne heirateten in angesehene Adelsfamilien, was der Verbreitung 
dieser Schule forderlich war - der Buddhismus selbst war bereits seit dem 7. Jahrhundert bekannt. 
Im 17. Jahrhundert dann erfolgte die Griindung eines einheitlichen Konigreiches Bhutan durch den 
Tibeter Ngawang Namgyel, der bereits in der Grukpa-Tradition erzogen wurde, wegen seines 
Anspruchs als Wiederverkorperung eines hohen Drukpa-Gurus jedoch fliehen musste. In Bhutan 
wurde die Drukpa-Kagyiipa Staatsdoktrin. 

Shangpa-Kagyiipa 

Die kleinste der Kagyii-Hauptschulen geht auf dem im 14. Jahrhundert lebenden Lama Kyungpo 
Naljor zuriick. Diese Schule lehrt eine besondere Interpretation der Mahamudra, die “Fiinf 
Goldenen Lehren von Niguma”, die von Niguma, eine Schwester Narupas, stammen sollen. 

Sakyapa (Fahle Erde) 

Der Begriinder der Sakyapa, Konchog Gyaltsen aus der Familie der Khon, war zunachst Anhanger 
der Nyingmapa (“Alte Richtung”), bevor er 1073 mit der Errichtung des Klosters Sakya seine 
eigene Richtung ins Leben rief. Ursache war die Begegnung mit dem Ubersetzer Dogmi, durch den 
er ein besonderes Trantra-System kennen lernte, das sich auf den indischen Siddha Virupa 
zuriickfiihrt. 


Lehre 

Das von der Sakyapa iibernommene Hevajra-Tantra enthalt Aussagen iiber die feinstofflichen 
Energiestrome, die in der Ausiibung des Tantra zur Wirkung kommen, sowie eine weitgehende 
Beschreibung der rituellen sexuellen Vereinigung. In dieser Vereinigung soil die Dualitat in der 
menschlichen Wahrnehmung als Illusion erkannt und aufgehoben werden. Hevajra ist die 
“Zornvolle Gottheit”, die Mitleid und Erkenntnis symbolisiert. Der Praktizierende soil sich in der 
Meditation mit dieser Gottheit identifizieren, um iiber Wohlwollen, Mitleid, Freude und Gleichmut 
zur Erkenntnis der Leerheit aller Dinge zu gelangen. Inwieweit die Beschreibungen sexueller 
Praktiken nur als Illusion des Praktizierenen stattfinden oder real vollzogen werden sollen, ist nicht 
eindeutig - auf jeden Pall stellen sie nach der Lehre ein Mittel auf dem Weg zur Erleuchtung dar, 
und haben keinen Wert an sich. 

Das Hevajra-Tantra gehorte zu den ersten tantrischen Texten, die in eine westliche Sprache 
iibersetzt wurden, und haben das sexualisierte Bild des Tantra mit bestimmt. Dariiber hinaus ist die 
Sakyapa im Vergleich zu anderen Schulen weniger festgelegt. Unterschiedliche Anschauungen 
finden sich wieder. 

Die Sakyapa kennt zwar auch die Wiederverkorperung hoher Lamas, doch ist damit nicht zugleich 
eine Piihrungsrolle verbunden. Vielmehr wird die Leitung der Schule von Anbeginn an innerhalb 
der Pamilie der Khons weitergegeben - bis heute. Bedingt durch die giinstige Lage des 
Hauptklosters Sakya erlangte die Schule materiellen Reichtum und wurde zu einem Zentrum der 
Gelehrsamkeit. Durch Unterwerfung unter die mongolische Invasoren des 13. Jahrhunderts erlangte 
die Sakyapa eine dominierende Stellung in Tibet, denn sie forderten im Gegenzug das Amt des 
Vizekbnigs fiir ihren obersten Piihrer. Die Hegemonie der Sakyapa wurde erst mit dem Sturz der 
Mongolenherrschaft iiber Ghina Ende des 14. Jahrhunderts beendet. Durch die Verstrickung von 
Religion und politischer Macht und die Anhaufung von materiellen Reichtum, die sich unter der 
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Sakyapa steigerte, wurden verschiedene Reformbewegungen hervorgerufen. Erfolgreich Tsongkapa, 
aus dessen Bemiihungen die Gelugpa als kiinftig bestimmende Schule hervorgingen. 

Die Sakyapa hingegen nahm in ihrer Bedeutung immer mehr ab und ist heute die kleinste der vier 
Hauptschulen des tibetischen Buddhismus. 

Gelugpa (Tugendhafte Schule) 

Nicht nur die wahrend der Mongolenherrschaft dominierenden Sakyapa strebten nach politischer 
Macht in Tibet, auch die Klbster anderer Schulen suchten Einfluss in weltlichen Dingen. Zugleich 
wurden die Monchsregeln mehr und mehr missachtet, und tantrische Praktiken riicken oftmals in 
den Vordergrund. Das rief im 15. Jahrhundert Reformbewegungen hervor. 

Tsongkhapa und die Kadampa 

Einer dieser Reformer war Tsongkhapa (1357-1419), der sich zum Ziel setzte, die alten 
Monchsideale wieder zum Leben zu erwecken. Bevor er mit 40 Jahren in ein Kadampa-Kloster 
eintrat, war er schon Monch in Klostern anderer Schulen, unter anderem der Sakyapa. 

Die Kadampa - “Schule des Rats” - wurde 1054 gegriindet und basiert auf den Lehren Atishas, der 
im 11./12. Jahrhundert maEgeblichen Anteil an der Wiederbelebung des Buddhismus in Tibet hatte. 
Die Kadampa legte groEen Wert auf die Monchsdisziplin, das heiEt unter anderem auf ein 
zolibatares Leben und die Vermeidung von Rauschmitteln und anderen materiellen Geniissen. Der 
Tantra wurde nicht abgelehnt, aber hauptsachlich symbolisch verstanden und als nachgeordnetes 
Mittel auf dem Weg zur Erleuchtung angesehen, dem das Studium der Lehre vorangehen miisse. 
Diese Ideen hat auch Tsongkhapa verfochten, so dass er im Grunde als Restaurator des tibetischen 
Buddhismus anzusehen ist. 

Gelugpa 

Als Tsonkhapa eine groEere Zahl von Anhangern gewonnen hatte, griindete er 1409 mit der 
Errichtung des Klosters Ganden (“Ereudiger Berg”) seine eigene Schule. Diese bezeichnete er selbst 
als “Neue Kadampa”, wodurch deutlich wird, dass er im Grunde eine Erneuerung bzw. Restauration 
der Kadampa anstrebte. Um sich von den anderen Schulen abzugrenzen, fiihrte Tsongkhapa als 
Kopfbedeckung der Monche gelbe Hiite ein. Das brachte seiner Schule schon bald den Beinamen 
“Gelbmiitzen” ein - im LFnterschied zu den “Rotmiitzen” der anderen Schulen (Allerdings wird die 
von westlichen Eorschern eingefiihrte Bezeichnung “Rotmiitzen” von Tibetern nicht verwendet.) 

Im Lauf der Zeit setzte sich fiir die Neue Kadampa jedoch die Bezeichnung “Schule der 
Tugendhaften” (Gelugpa) durch. Die urspriingliche Kadampa existierte nur noch bis in das 15. 
Jahrhundert hinein. Die von Tsongkhapa wiedererweckten Tugenden der Monchsdisziplin und der 
Nachrangigkeit des Tantra - bzw. das Praktizieren des Tantra erst, nachdem der Monch eine lange 
und intensive Ausbildung durchlaufen hat - bilden bis heute ein Kennzeichen der Gelugpa. 

Der Dalai Lama (“Lehrer des Ozeans der Weisheit”) ist fiir viele der Reprasentant des tibetischen 
Buddhismus. Dabei stammt die Bezeichnung “Dalai Lama” von den Mongolen. Sodnam Gyatso, 
der Vorsteher des groEten zentralen Gelugpa-Klosters Ganden, erneuerte die Schutzbeziehungen 
zwischen Tibetern und den Mongolen, worauf diese ihm den Ehrentitel verliehen. Er wurde dann 
riickwirkend bis zu Gediingrub verwewndet, der somit der erste Dalai Lama ist - und Sodnam 
Gyatso der dritte. Gediingrub wiederum, Neffe von Tsongkapa, war ebenfalls Klostervorsteher von 
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Ganden und der erste, der als Tulku der Gelupga auftrat: Er sagte seine Wiederverkorperung voraus, 
gleich den Karmapas der Kagyiipa. 

Die Wiederverkorperung des dritten Dalai Lamas erfolgte in einem LFrenkel des Mongolen Allan 
Khan, womit die politische Herrschaft der Gelugpa iiber Tibet begrundet wurde; der funfte Dalai 
Lama schlieElich konnte den dominierenden Einfluss der Gelugpa festigen, indem er rivalisierende 
mongolische Eursten besiegte und die Anerkennung des 10. Karmapa der Kagyu-Schule erlangte. 
Seit dieser Zeit - Mitte des 17. Jahrhunderts - ist die politische Herrschaft der Gelugpa uber Tibet 
unumstritten. 

Die Eroberung Tibets durch das kommunistische Ghina setzte dieser Herrschaft ein Ende. Der 14. 
Dalai Lama, Tenzin Gyatso, musste 1959 wahrend einer groEen Erhebung des tibetischen Volkes 
gegen die Ghinesen nach Indien fliehen, wo er in Dharamsala eine Exilregierung aufbaute und sich 
seitdem - weitgehend erfolglos - fur die politische Autonomie Tibets und den Erhalt der tibetischen 
Kultur einsetzt. 

Der Dalai Lama wird des Ofteren als “Gottkonig” bezeichnet. Diese irrefuhrende Sicht stammt 
daher, dass hohe Wiirdentrager im tibetischen Buddhismus als Wiederverkorperung von Buddhas 
und Bodhisattvas gelten - wobei zu bedenken ist, dass es im tibetischen Buddhismus auf Grund der 
eigenstandigen Kosmologie eine groEe Zahl von Buddhas und Bodhisattvas gibt. Der Dalai Lama 
gilt als Verkorperung des auch im Mahayana bedeutenden Avalokiteshvara, dem Bodhisattva des 
Mitgefuhls. In Tibet wird fur den Dalai Lama meist die Bezeichnung Gyalwa Rinpoche (“Kostbare 
Eminenz”) verwendet - oder Kundun (“Anwesenheit”), im Westen bekannt durch den 
gleichnamigen Film von Martin Scorsese. 

Das Auffinden der Wiederverkorperung eines Dalai Lama unterscheidet sich nicht von denen 
anderer Tulkus: Durch Ankundigungen bereits vor seinem Tod und Hinterlassenschaften gibt der 
noch lebende Tulku entsprechende Hinweise. Eine Findungskommission, bestehend aus geistlichen 
Wurdentragern, priift mogliche Indizien, zusatzlich werden Orakel befragt und Rituale 
durchgefuhrt, in denen Visionen und Prophezeiungen auftreten, die fur die Suche von Bedeutung 
sind. Das daraufhin ausgemachte Kind muss sich mehreren Prufungen unterziehen, ehe es als 
Wiederverkorperung bestatigt wird. Es folgt die Unterweisung im Kloster. Bis zur Volljahrigkeit 
wird das Amt des neuen Dalai Lama von einem Stellvertreter ausgeubt. 

Panchen Lama 

Der funfte Dalai Lama bestimmte einen anderen bedeutenden Lehrer der Gelugpa zum kunftigen 
geistlichen Oberhaupt Tibets und erkannte in ihm die Wiederverkorperung des Buddha Amithaba. 
Sein Titel ist Panchen Rinpoche (“GroEer Lehrer”) bzw. Panchen Lama. 

Bereits im 18. Jahrhundert versuchte Ghina, das Tibet zu seinem Protektorat gemacht hatte, den 
Panchen Lama als Gegenspieler des Dalai Lama aufzubauen und seine Funktion enger an das 
chinesische Kaiserhaus zu binden. Im kommunistischen Ghina setzte sich dieses Ansinnen fort, 
fiihrte aber letztlich nur zur Starkung des Dalai Lama und der Unterminierung der Autoritat des 
Panchen Lama. Viele Tibeter erkannten den 1944 in Ghina entdeckten siebten Panchen Lama 
zunachst nicht an. Erst seit den 1960er Jahren verfolgt der Panchen Lama einen Ghina-kritischen 
Kurs. Nach seinem Tod 1988 entbrannte ein Konflikt um die Findung des neuen Panchen Lama, da 
die chinesische Regierung das vom Dalai Lama erkannte Kind nicht anerkennen wollte. 
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Der fiinfte Dalai Lama lieE in der tibetischen Hauptstadt Lhasa ein neues Hauptkloster erreichten - 
Potala, benannt nach dem mythischen Wohnort des Bodhisattva Avalokiteshvara. Der riesige, mit 
goldenen Kuppeln versehene Palast wurde zum religibsen Zentrum und zugleich zum 
Regierungssitz der neuen tibetischen-buddhistischen Herrscher. Er ist heute das Sinnbild der 
tibetischen Kultur, die sich gegen die zunehmende Ansiedlung von Nicht-Tibetern durch die 
chinesische Regierung behaupten muss. 

Buddhismus im Westen 

Lange Jahrhunderte blieb der Buddhismus auf den ostasiatischen Raum beschrankt. In Indien (und 
Pakistan) wurde er vom wiedererstarkten Hinduismus bzw. vom Islam verdrangt. Erst im 19. 
Jahrhundert gelangte der Buddhismus in den Westen. 

Anfanglich waren es vor allem Intellektuelle, die sich vornehmlich auf den Theravada als 
“urspriinglichen” Buddhismus bezogen. Nach dem zweiten Weltkrieg kam der Zen-Buddhismus 
hinzu, der in der Alternativbewegung die Suche nach neuen Eormen von Spiritualitat befriedigte. 
Auch im katholischen Christentum gewann die “Methode” des Zen Anhanger. Durch Migration aus 
den asiatischen Landern erreichten ab den 80er Jahren auch alle anderen Schulen Europa und die 
USA. Vielfach leben zugewanderte und “einheimische”, konvertierte Buddhisten nebeneinander 
her. Die kulturellen Unterschiede sind oft groE, ebenso bestehen Sprachprobleme. Nicht zuletzt aber 
gibt es unter den Buddhisten, die im Westen sozialisiert wurden, das Bemiihen, eigene Wege der 
Aneignung und Weitergabe der Lehre zu finden: einen “westlichen Buddhismus”, der den hiesigen 
Traditionen und Lebensformen gerecht wird und zugleich den Kern, das “Wesen” der Lehre des 
Buddha bewahrt. 


Autor: Steffen Rink, 2004. 
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Informationsplattform Religion: Kalender und Feiertage im Buddhismus 


> Kalender und Feiertage 



Wie in anderen Religionen auch kennt der Buddhismus eine eigene Zeitrechnung. Diese 
ist je nach Region und Tradition verschieden und beeinflusst entsprechend auch die 
Datierung der Test- und Feiertage. 


Zeitrechnung 

Parallel zur christlichen Zeitrechnung benutzt man vor allem in den Landern des “siidlichen 
Buddhismus” (Thailand, Sri Lanka, Myanmar) eine eigene, mit dem Todesjahr Buddhas beginnende 
(544 V. u. Z.) Zeitrechnung. So ist also unser Jahr 2004 gemalS jener Zeitrechnung das Jahr 2548. In 
den Publikationen einiger buddhistischer Gemeinschaften in Deutschland finden sich so zwei 
Jahresangaben. 

Wahrend in den Landern des “siidlichen Buddhismus” das Jahr im April beginnt, ist dies in Tibet im 
Februar und in China Ende Januar / Anfang Februar der Fall. 

Kalender und Festtage 

Wahrend man sich bei uns nach dem Sonnenkalender orientiert, werden die wichtigsten 
buddhistischen Feste zum groEten Teil nach dem Mondkalender gefeiert. Dadurch fallen die Feste 
zwar jedes Jahr in die gleiche Jahreszeit, jedoch auf einen anderen Tag des Sonnenkalenders. 

Sowohl in Ausstattung als auch in ihrem Namen unterscheiden sich buddhistische Feste je nach 
Land und/oder Schultradition. Gemeinsam ist jedoch, dass sie immer auf so genannte Uposatha- 
Tage fallen, d. h. auf Vollmond, Neumond, oder die Tage des ersten bzw. letzten Mondviertels. 

Die wichtigsten Feste des Buddhismus stehen im Zusammenhang mit Ereignissen im Leben des 
Buddha. Dariiber hinaus gibt es Eeste, die sich auf die jeweiligen Schulgriinder beziehen, oder aber 
auf den landwirtschaftlichen Jahreszyklus. 

An Feiertagen sind nach buddhistischer Uberzeugung die Handlungen der Menschen von besonders 
starker Auswirkung auf ihr Karma. So werden vor allem an Festtagen gute Taten und heilsame 
Handlungen angestrebt. 

Vesakh 

Vesakh ist der zentrale Feiertag im Buddhismus, der auf den ersten Vollmondtag im Mai datiert ist. 
Der Tag erinnert an das Erwachen des Buddha. Auf Sri Lanka wird das Eest am 14. Tag des 3. 
Monats des regionalen Kalenders begangen. In den westlichen Landern gibt es zum Teil 
abweichende Datierungen konkreter Eestveranstaltungen. 
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In der Theravada-Tradition fallt am “dreimal heiligen” Vesakh-Fest die Geburt des Buddha, sein 
Erwachen (bodhi) in Bodh Gaya und sein Eingang ins Nirvana (Verloschen) zusammen. Andere 
Traditionen und Schulen feiern nur das Erwachen. Im Mahayana-Buddhismus werden die drei 
Ereignisse aus dem Leben des Buddha an verschiedenen Tagen gefeiert (Hanamatsuri, Bodhi-Tag 
und Parinirvana) 


Vesakh im Asien 

Das Vesakh-Eest hat fiir Buddhisten der Theravada-Tradition eine besondere Stellung im Jahreslauf. 
Sein Name bezieht sich auf den Monat Visakha (Mai/Juni), der insgesamt als Monat des Eeierns 
gilt. Geburt, Erwachen und Verloschen des Buddha fallen zusammen. Meistens werden dazu 
Buddhas Lehren in Predigten dargelegt und kanonische Texte rezitiert. So besinnt man sich an 
Vesakh auf dessen Lehre und sein gesamtes Leben in seiner Vorbildlichkeit fiir seine Schiilerinnen 
und Schuler. Wie Buddha sollen auch die Glaubigen nach Erkenntnis und Befreiung streben. 

Zentral fiir das Pest ist der Gedanke des Schenkens - so werden z. B. vor allem Bediirftige und 
Pilger bekostigt. Zumeist wird Vesakh als Lichter- oder Pahnenfest begangen. Haufig finden 
Prozessionen durch festlich geschmiickte StraEen statt. Um die erstrebte Befreiung aus dem 
Kreislauf der Wiedergeburt zu symbolisieren, und auch um durch diese gute Tat religiose Verdienste 
zu erwerben, werden in manchen Landern gefangene Vogel freigelassen. 

In Thailand, Myanmar und Sri Lanka - den Landern des “siidlichen Buddhismus” -, wird das Pest 
mit besonders groEem Eifer gefeiert. Hier kommen die Glaubigen in einfache weiEe Gewander 
gekleidet vor und in den festlich geschmiickten Tempeln zusammen, um zu meditieren und 
Predigten anzuhoren. Abends finden Lichterprozessionen statt, und es werden Blumenopfer 
dargebracht. 

Die regionalen und durch die Schulrichtung bestimmten Varianten, Vesakh zu feiern, sind zahlreich. 
Das Spektrum reicht von einem frohlichen und karnevalesken Gharakter bis hin zu einem von Stille 
und Besinnlichkeit gepragten Tag. In Nepal ist Vesakh ein offentlicher Ruhetag, an dem niemand 
lebende Wesen toten darf. In Sri Lanka werden Vesakh-Karten verschickt. 

In den Landern des Mahayana-Buddhismus werden die drei im Theravada-Buddhismus an einem 
Tag koinzidierenden Ereignisse aus Buddhas Leben an verschiedenen Tagen gefeiert. Der Geburt 
Buddhas wird hier an Hanimatsuri (8. April 2004), seiner Erleuchtung am Bodhi-Tag (8. Dezember 
2004) und seiner Erlosung an Parinirvana (15. Pebruar 2004) gedacht. 


Vesakh im Westen 

Auch in Deutschland wird Vesakh von vielen buddhistischen Gemeinschaften gefeiert. Dabei ist die 
Tendenz zu beobachten, dass auch Buddhisten aus anderen Schulrichtungen an diesem Fest 
teilnehmen und Vesakh so zu dem zentralen Feiertag aller Buddhistinnen und Buddhisten wird. 
Nach der Datierung des westlichen Buddhismus fallt das Vesakh-Fest auf den ersten Vollmondtag 
im Mai. Jedoch variieren je nach Region und Gemeinde die Termine von Anfang Mai bis Mitte 
Juni. 

Die Tendenz, einer Religion einen zentralen Feiertag zuzordnen, zeigt sich auch darin, dass UN- 
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Generalsekretar Kofi Annan das Vesakh-Fest als “wichtigstes Fest des Buddhismus” betitelte und es 
als “Internationalen Feiertag” ausrief. 


Vesakh der DBU 

Die Deutsche Buddhistische Union (DBU) veranstaltete 2005 zum vierten Mai ein iiberregionales 
Vesakh-Fest in Miinchen. Ausrichter sind die buddhistischen Gemeinschaften vor Ort. 
buddhismus-veskh. de 


Autor: Steffen Rink, 2004/5. 
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Der Buddha im Westen: Moderne einmal anders 

15.09.2011 


Weder Islam, Buddhismus oder Hinduismus haben es bislang gescbafft, als Korperscbaft des 
Offentlicben Recbtes anerkannt zu warden. Dabei sind Buddbisten ein nicbt zu vernacblassigender 
Faktor in der deutscben Religionslandscbaft geworden, der z.B. rein zablenmaEig durcbaus dem 
Judentum nabekommt . REMID befragte Michael A. Scbmiedel zu aktuellen Entwicklungen des 
Buddbismus in Deutschland und global, zur Ost-West-Brille, mit der haufig Religionen aus Asian 
betrachtet warden und zur Rolle des interreligidsen Dialogs. 


Herr Scbmiedel, Ihre Magisterarbeit bescbaftigte sicb mit Buddbismus in Bonn. Aucb sind Sie 
Mitglied in der Deutscben Buddbistiscben Union IDBUl . Wie seben Sie den westlicben 
Buddbismus, wo Sie iiber eine Innen- sowie AuBenperspektive verfiigen? 

Zunachst mal vielen Dank fiir das Interesse an meiner Perspektive! Normalerweise interviewe ich 
andere Leute. Es schmeichelt meinem Ego, aucb mal interviewt zu warden. 

Innen- und AuBenperspektive ist ja eine in der Religionswissenschaft gerne verwendete 
Dichotomie. Im Grunde ist sie aber zu grob. Es gibt zum Beispiel innerhalb der DBU viele 
Bereiche, die ich von auBen betrachte, und aucb innerhalb der Religionswissenschaft betrachte ich 
einiges von auBen und anderes von innen. Ich bin der DBU aucb nicbt beigetreten, weil ich ein 
hundertprozentig iiberzeugter Buddhist ware, sondern weil ich der Meinung bin, dass der 
Buddhismus Wichtiges fiir unsere Gesellschaft beitragen kann und weil ich der Meinung bin, die 
DBU konnte das noch besser, wenn sie eine Korperscbaft des offentlicben Recbtes ware. Um das zu 
warden, braucht sie Mitglieder, und deshalb bin ich Mitglied geworden. Maine eigene Religiositat 
Oder Spiritualitat ist hingegen zwar sehr buddhistisch beeinflusst, aber nicbt nur buddhistisch. 

Das was ich hier von mir aussage, trifft aucb auf viele andere so genannte westliche Buddbisten zu. 
Sie praktizieren den Dharma, gehdren aucb der einen oder anderen buddbistiscben Gemeinschaft 
an, aber denken nicbt nur in buddhistisch vorgegebenen Bahnen. Zwar gibt es aucb sehr iiberzeugte 
Anhanger bestimmter buddhistischer Schulrichtungen, aucb Exklusivismen sind anzutreffen, 
Intoleranz ebenfalls. Aber fiir die meisten ist der Buddhismus nicbt in erster Linie eine 
Religionsgemeinschaft und religiose Tradition, sondern ein spirituelles, philosophisches und 
psychologisches Angebot, das sie in ihr Leben mit hineinnehmen als einen mehr oder weniger 
wichtigen Bestandteil, aber nicbt so sehr als etwas, das alles bestimmt. In meiner Magisterarbeit 
sprach ich aucb von „buddhistisch orientiert“ und meine damit, dass viele zum Beispiel Zen 
praktizieren, ohne sicb als Buddbisten zu bezeichnen. Durch meine Analysen fand ich heraus, dass 
da einerseits oft mehr Buddhismus drin steckt, als es den Praktizierenden bewusst ist, dass aber 
eben die bewusste buddhistische Identitat oft nicbt vorhanden ist. Andererseits gibt es aucb die 
iiberzeugten und bekennenden Buddbisten, die sicb dessen bewusst sind, dass jede 
Selbstzuschreibung ein mentales Konstrukt ist, an das sicb anzuhaften vom eigentlichen spirituellen 
Weg wegfiihrt. Sie bezeichnen sicb zwar als Buddbisten und vertreten im Dialog mit 
Nichtbuddhisten buddhistische Interessen, aber nehmen diese Identitat fiir weniger wichtig, als 
manche Vertreter anderer Religionen es tun. Das fiihrt dann aber aucb oft zu Missverstandnissen, 
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wenn versucht wird, das gegeniiber zum Beispiel christlichen Kirchenvertretern zu kommunizieren. 
Die nehmen das dann nicht so ernst und meinen, die Buddhisten wiissten ja gar nicht, was sie sind 
und miissten sich dessen erst mal klar werden. 

Der so genannte westliche Buddhismus ist als soziales Gebilde also recht vielgestaltig, und die 
Zugehbrigkeiten der buddhistisch orientierten Menschen zu ihm sind sehr unterschiedlich. Seine 
Wirkung auf die Gesellschaft ist aber verglichen mit der geringen offiziellen Mitgliederzahl recht 
groE, was auch durch die Medien gefbrdert wird. Der Buddhismus hat ein positives Image, 
Meditation gilt in der Offentlichkeit nicht mehr als iiberkandideltes Abtriften, sondern als 
Entspannungsiibung und Kraftquelle, wenn auch nicht unbedingt als Erkenntnismethode, was sie 
buddhistisch j a eigentlich sein soil. Vortrage von buddhistischen Promis und sogar von weniger 
bekannten Lehrem werden auch von Nichtbuddhisten gut besucht. Insofem braucht es die 
Kbrperschaft des offentlichen Rechtes vielleicht gar nicht, um positiv auf die Gesellschaft zu 
wirken. 

Mit positiver Wirkung meine ich vor allem die Beeinflussung derer, die sich damit beschaftigen, in 
Richtung der Entwicklung von Weisheit und Mitgefiihl. Achtsamkeit ist inzwischen ja auch bei 
Nichtbuddhisten ein verbreitetes Schlagwort, Gewaltlosigkeit wird oft mit dem Buddhismus 
assoziiert. Ich wiinschte mir noch mehr davon in unserer Gesellschaft. 


Welche Unterschiede zwischen westlichen Buddhismen und ostlichen lassen sich feststellen? 
Oder ist das die falsche Herangehensweise, so zu fragen? 

Die Herangehensweise ist nicht falsch, nur etwas grob. Einiges dazu habe ich ja eben schon gesagt. 
Westliche Buddhisten sind oft mehr buddhistisch orientiert als bekennend buddhistisch. 

Andererseits - das ist aber nicht generell westlich, sondern ein deutsches Spezifikum - haben 
deutsche Buddhisten, genauer gesagt, hat die DBU-BRG ein buddhistisches Bekenntnis . Das gibt es 
in der Eorm in den traditionellen buddhistischen Gesellschaften Asiens nicht. Die DBU hat es 
formuliert, weil ein Bekenntnis zu haben eine Bedingung ist, um nach deutschem Recht als 
Religionsgemeinschaft anerkannt zu werden. 

Ein Hauptunterschied liegt natiirlich darin, dass der Buddhismus in den Landern Asiens, in denen er 
seit Jahrhunderten vorhanden ist, zum Establishment gehbrt. Er ist doit etabliert, wird von 
konservativen Kraften vertreten, man wird doit als Buddhistin oder Buddhist geboren. In Europa 
und Amerika ist der Buddhismus eher eine Religion der Alternativen, etwas Neues, etwas, das alte 
religiose Strukturen aufbrechen oder zumindest auflockern soil. Gerade umgekehrt ist es mit dem 
Ghristentum. Das ist im Westen etabliert und im Osten die auflockernde Alternative. 

Ein Unterschied, den ich konkret zwischen deutschen und niederlandischen Theravada-Buddhisten 
einerseits, und in Deutschland und den Niederlanden lebenden singhalesischen und indonesischen 
Buddhisten beobachtet habe, ist der, dass die Europaer mehr zu den Lehrreden und 
Meditationsiibungen kommen, die Asiaten mehr zu den Pujas, also den Andachten, und den 
Gemeindefesten. Die Beobachtung hat mit ein niederlandischer Mbnch bestatigt. Ein 
singhalesischer Laienanhanger sagte mir aber letztens, dass die Singhalesen das alles ja von klein 
auf kennen und auch zum Meditieren nicht unbedingt in den Tempel kommen, sondern es zu Hause 
tun. Das ware wohl eine weitere interessante Eorschungsarbeit: Wie sieht die rehgibse Praxis in 
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Europa lebender asiatischer Buddhisten auEerhalb der Tempel aus? 

Jedenfalls wiirde ich nicht so grundsatzlich zwischen einer westlichen und einer bstlichen 
Mentalitat unterscheiden, wie es oft holzschnitzartig gemacht wird. Sicher unterscheiden sich die 
Kulturen Ostasiens von denen Europas und so auch deren Mentalitaten voneinander, aber zum 
Beispiel Zentralasien und Siidasien haben wieder andere Kulturen und Mentalitaten, so dass es 
keine reine West-Ost-Dichotomie gibt. Es hangt vielmehr von vielen Faktoren ab, auch politischen 
und wirtschaftlichen, wie sich der Buddhismus entwickelt und in welchem Verhaltnis er zu anderen 
Religionen und Weltanschauungen steht. 


Sie arbeiten an Ihrer Dissertation, welche selbstgewahlte Mitgliedschaften in 
Religionsgemeinschaften religionspsychologisch beleuchten mochte. Erlautern Sie diese 
religionspsychologische Herangehensweise doch bitte kurz. 

Zum Gliick arbeite ich nicht mehr daran, sondern habe sie im Juni abgegeben. 

Ich bin kein Psychologe, sondern habe in meiner dreijahrigen Mitarbeit in der AG 
Religionspsychologie der Universitat Trier in Bad Kreuznach lediglich in die Psychologie 
hineingeschnuppert. Insofern bin ich nicht ganz der Richtige, um iiber religionspsychologische 
Methoden zu referieren. Grundsatzlich halte ich es aber fiir das wichtigste Merkmal der 
psychologischen Herangehensweise an die Religionsforschung, dass der einzelne Mensch im 
Mittelpunkt des Interesses steht und nicht die Religion als Lehrsystem oder als 
Lebensgemeinschaft. Religionspsychologisch gesehen wandert zum Beispiel nicht der Buddhismus 
von Asien nach Europa, sondern Menschen interessieren sich aus diversen Griinden fiir den 
Buddhismus und beschaftigen sich mit ihm und holen ihn so nach Europa. Handelndes Subjekt ist 
also immer der einzelne Mensch. Religionen sind Konstrukte einzelner Menschen, die im Austausch 
miteinander stehen und so Kulturen erschaffen. Sicher spielen dann auch Gruppendynamiken eine 
Rolle, der Einzelne ist nicht isoliert, es wird auch psychosozialen Faktoren gesprochen, aber 
Brennpunkt psychosozialer Wirkungen ist immer der Einzelne. 

Die Einstellungen und Verhaltensweisen dieser einzelnen Menschen werden dann mit durch 
Beobachtung in ihrem Lebensumfeld oder durch Experimente, vor allem aber durch Fragebbgen 
und Interviews erforscht. Das kann sehr standardisiert oder auch sehr offen geschehen, je nach 
Fragestellung. Allerdings herrscht die Tendenz vor, h 3 qD 0 thesentestend zu forschen, also nicht rein 
explorativ. Dariiber kbnnten wir jetzt wissenschaftstheoretisch ausschweifend diskutieren, doch 
dafiir ist hier wohl kaum der Raum. 


Sie sind auch Herausgeber des Interreligiosen Rundbriefes und Mitarbeiter bei Migrapolis . 
Einer Ihrer Aufsatze spricht in diesem Kontext von der “Moglichkeit einer 
konstruktivistischen Metaperspektive fiir den interreligiosen Dialog”. Was ist damit gemeint? 

Der Interreligibse Rundbrief ist ein E-Mail-Rundbrief mit Veranstaltungshinweisen zu und 
Berichten von Vortragen, Gesprachsrunden und so weiter rund um Religion, Religionswissenschaft 
und Interreligiosen Dialog im Kbln-Bonner Raum. Ich begann ihn 2000 im Rahmen meines 
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Engagements fiir Religions for Peace (beziehungsweise damals noch WCRP genannt) Koln/Bonn. 
Der mht allerdings auch technischen und zeitlichen Griinden momentan. MIGRApolis Deutschland 
ist eine Onlineplattform (www.migrapolis-deutschland.de) zu Migration, Integration und 
interkulturellem Zusammenleben, getragen vom Bonner Institut fiir Migrationsforschung und 
interkulturelles Lernen (BIM) e.V. und der Evangelischen Migrations- und Fliichtlingsarbeit 
fEMFAi Bonn . Doit bin ich seit 2008 mal ehrenamtlich, mal fiir Projektarbeit bezahlt tatig. Den 
genannten Aufsatz schrieb ich fiir die Festschrift fiir Udo Tworuschka 2009 . 

Der Konstruktivismus ist fiir mich die wichtigste Entdeckung der letzten etwa zwblf Jahre. Im 
Oberseminar unter Karl Hoheisel begegnete ich dem radikalen Konstruktivismus zum ersten Mal, in 
der Vorbereitung auf meine Magisterpriifung beschaftigte ich mich mit dem sozialen 
Konstruktivismus und im Rahmen der AG Religionspsychologie kam die Psychologie der 
Personlichen Konstrukte hinzu. 

Mir kam der Gedanke, ihn fiir den interreligibsen Dialog fruchtbar zu machen. Wenn sich religiose 
Menschen dessen bewusst werden, dass ihre religibsen Vorstellungen mentale Konstrukte sind, die 
sich in Abhangigkeit von vielen psychosozialen, also auch historischen, politischen, 
wirtschaftlichen, biographischen und anderen kulturellen, aber auch von biologischen, 
geographischen, klimatischen und anderen natiirlichen Faktoren entwickelt haben, und dass 
unterschiedliche Menschen unterschiedlichen Zusammensetzungen dieser Faktoren ausgesetzt sind, 
fallt es ihnen leichter, eigene eventuell vorhandene Exklusivismen und Absolutheitsanspriiche zu 
iiberwinden. Es geht dabei auch um Plausibilitatsstrukturen. Was mir plausibel ist, kann einem 
anderen Menschen unverstandlich sein, weil er sich an andere Denkwege gewbhnt hat. Es ist im 
Grunde nichts Neues. Man findet konstruktivistische Ansatze auch schon in der Antike, zum 
Beispiel in Platons Hbhlengleichnis oder im Gleichnis von den Blinden und dem Elefanten beim 
Buddha. Nur die konkreten Ausformuliemngen und Einbettungen in modeme interdisziplinare 
wissenschaftliche Herleitungsweisen sind neu. 

Um Missverstandnissen vorzubeugen: Es geht im Konstruktivismus nicht darum, religiose 
Vorstellungen als Illusionen oder als unrealistisch darzustellen, denn auch wissenschaftliche 
Theorien und normale Alltagserfahrungen werden als Konstrukte verstanden. Selbst das, was ich 
jetzt im Moment sehe, sehe ich nicht unmittelbar, sondern bilde mir ein Konstrukt davon, und erst 
das nehme ich als mir gegeniiber befindliches Objekt wahr. So kann es sein, dass zwei 
nebeneinander stehende Menschen mit gleicher Blickrichtung zwei verschiedene Objekte sehen. 

Konstmktivismus schlieEt metaphysische Wahrheiten oder Wirklichkeiten nicht aus, sagt aber, dass 
wir einen Zugang zu ihnen nur iiber unsere Konstrukte haben, genau wie zu den sinnlich 
wahrgenommenen Objekten. Und diese Konstrukte sind abhangig von vielem und somit relativ. 
Zugleich bietet die konstruktivistische Sichtweise mehr Spielraum fiir eigene Kreativitat als eine 
rein positivistische. Von der Relativitat der eigenen Denkgewohnheiten ausgehend, kann ich auch 
leichter mit ihnen experimentieren, als wenn ich sie als unumstbEliche Wahrheitswege ansehe. Ich 
denke, der interreligibse Dialog ware viel welter, wenn sich die daran Beteiligten dessen bewusst 
waren. Aber auch hier gilt: Mit mir ist das vollkommen plausibel, so manchem anderen aber 
vollkommen unverstandlich. Vor allem Kreationisten werden Schwierigkeiten damit haben, da der 
moderne wissenschaftliche Konstruktivismus sehr eng mit der Evolutionstheorie zusammenhangt. 
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Ich werde versuchen, den Konstruktivismus in der interreligidsen und interkulturellen Arbeit 
anzuwenden, zu testen und ihn anderen plausibel zu machen. Das Ende ist aber offen. 


Ein anderer Ihrer Aufsatze behandelt die Frage “Zen-Meditation. Buddhistisch? Christlich? 
Transkonfessionell?” Welche Rolle spielt das Christliche im Allgemeinen in Konzepten des 
westlichen Buddhismus? Wo gibt es eher ein Gegeniiber zum christlichen “Mainstream” (man 
grenzt sich ab), wo gibt es solche spannenden Synthesen? 

Das war ein Artikel in der .. Sakrament & Sakrileg ". unserer religionswissenschaftlichen 
Fachschaftszeitschrift, die von 1998 bis 2003 herausgegeben wurde. Er ist noch im Internet zu 
linden . 

Das Christliche spielt fiir westliche buddhistisch Orientierte eine doppelte Rohe. Einerseits ist es fiir 
viele die Herkunftsreligion, von der man sich abgesetzt hat, mit der man nichts mehr zu tun haben 
will, well man ihr blinden Glauben im Gegensatz zur Erfahrung, verkrustete Hierarchien im 
Gegensatz zum vertrauensvohen Lehrer-Schiiler-Verhaltnis, Gebote und Verbote im Gegensatz zu 
tibungsempfehlungen, den Glauben an einen selber noch im Samsara verstrickten personalen Gott 
im Gegensatz zur Einsicht in die Natur der Dinge und die Erfahrung des unpersbnlichen Nirvana 
und einiges andere unterstellt. Andererseits ist es fiir viele nach wie vor die Religion, mit der sie 
sich mal mehr mal weniger stark identifizieren, und zu welcher der Buddhismus eine Erganzung 
darsteht. Er fiillt die Liicken aus, die das Christentum heutzutage eher offen lasst, zum Beispiel 
Meditationsiibungen, myshsche Erfahrungen, konkrete Anweisungen, wie man Nachstenliebe in 
sich kultivieren kann und anderes. 

Das so genannte christliche Zen ist ein Beispiel fiir die zweite Option. Christliche Amtstrager wie 
Mbnche, Pfarrer oder Pastoralreferenten lehren die buddhistische Meditahon im Stil des Zen und 
interpretieren sie christlich. Manche von ihnen kommen allerdings mit ihren oft mystischen 
Interpretahonen mit der kirchlichen Dogmatik in Konflikte. Eine Kirche, die ihren beriihmtesten 
deutschen Reprasentanten christlicher Mystik, Meister Eckhart. immer noch nicht offizieh 
rehabilitiert hat, kommt mit myshschen Lehren zum Beispiel eines Williges lager auch nicht 
zurecht. Bei Jager kann man aber vielleicht auch gar nicht mehr vom christlichen Zen sprechen, 
sondern eher vom iiberkonfessionellen Zen. 

Der besagte Aufsatz handelt ja iiber den Streit verschiedener Anspriiche auf den Begriff „Zen“. 
Vertreter der oben zuerst genannten Ophon ist „Zen“ ganz eindeutig ein buddhistischer Begriff und 
daher geistiges Eigentum der Buddhisten, fiir Vertreter der zweiten Ophon ist er ahnlich den 
Begriffen „Myshk“ oder „Yoga“ ein iiberkonfessioneher Begriff und vor ahem eine 
iiberkonfessionelle oder konfessionsunabhangige Meditationsmethode. Tatsachlich kann man 
verschiedene buddhistische Meditationsmethoden auch mehr oder weniger unabhangig von einem 
buddhistischen Lehrgebaude praktizieren. Die Entwicklung von Achtsamkeit und Mitgefiihl niitzt ja 
nicht nur Buddhisten, und eine Methode, die einem dabei hilft, kann jedem Menschen wihkommen 
sein. 

Problemahsch kann es natiirlich werden, wenn um solche Begriffe wie „Zen“ gestritten wird. Ich als 
selber - wenn auch unregelmaEig - meditierender Mensch spreche lieber von 
„Achtsamkeitsmeditation“. Das ist unverfanglicher und erhebt keinen Besitzanspruch. Williges 
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Jager macht es sich schwerer, da er als in einer offiziellen zen-buddhistischen Sukzessionslinie 
stehender Zen-Meister und zugleich katholischer Mbnch (wenn auch beurlaubt) viel enger mit den 
religibsen Institutionen zu tun hat. Institutionen entwickeln aber eine Art Eigenleben, wollen sich 
erhalten oder gar ausbreiten, wie man es bei sozialen Konstruktivisten wie Thomas Luckmann und 
Peter L. Berger schon nachlesen kann. 


Uberhaupt, wie ist die Entwicklung der aktuellen buddhistischen Landschaft in Europa? Es 
gibt ja inzwischen einige Arbeiten von Religionswissenschaftlerinnen zum westlichen 
Buddhismus, aber auch einiges zu neuen Phanomenen weltweit, etwa dem “ engaged 
buddhism ". 

Der Buddhismus in Europa konsolidiert sich. Ich vermute zwar, dass der organisierte und 
institutionalisierte Buddhismus mit Dachorganisationen wie EBU. DBU, OBR und so weiter seinen 
Klimax erreicht hat, da die allgemeine europaische Religionslandschaft eine Entwicklung weg von 
den Institutionen hin zu Individualismus und kleinen Gemeinschaften mit gelegentlichen 
GroEereignissen durchmacht, aber in diesem Rahmen hat der Buddhismus durchaus noch das 
Potential, die Gesellschaft starker zu durchdringen. 

Der so genannte engagierte Buddhismus hat seine Wurzeln zum Teil in der buddhistischen 
Emeuerungsbewegung im 19. und 20. Jahrhundert in den asiatischen Gesellschaften in ihren 
Auseinandersetzungen mit christlichen, theosophischen und anderen westlichen Einfliissen. Heute 
verbindet er die buddhistischen Vorstellungen von Weisheit und Mitgefiihl mit sozialem, 
bkologischem und pazifistischem Engagement in der Welt. Ahnlich der Dichotomie von 
Kontemplation und Garitas im Ghristentum bildet er den Gegenpol zur Zuriickgezogenheit des Nur- 
Meditierens, was sonst als typisch fiir den Buddhismus angesehen wird. 


Konversion ist ja auch eines Ihrer Themen. Wie beurteilen Sie das Phanomen - und wie 
europaisch ist fiir einen Buddhismuskenner der Blick darauf? 

In meiner Dissertation ging es ja um Ghristen, nicht um Buddhisten. Aber ich denke, das, was ich 
dabei herausfand ist iibertragbar: Konversion im Sinne eines Wechsels der Religionsgemeinschaft 
muss nicht einhergehen mit Konversion im Sinne einer religibsen Einstellungsanderung. Sie ist viel 
mehr dadurch motiviert, dass eine dem Menschen wichtige religiose Einstellung nicht zu der 
Religionsgemeinschaft, der er angehbrt, passt. Es kann sein, dass sie noch nie passte oder aber auch, 
dass sie sich veranderte und dann nicht mehr passte oder aber auch, dass die Vorgaben der 
Religionsgemeinschaft sich anderten und nicht mehr passten. Und nun sucht der Betreffende eine 
Alternative oder ist, wenn auch nicht aktiv suchend, offen fur Alternativen, die ihm geboten werden. 
Diese Alternativen pruft er auf die Passung zu seinen eigenen Einstellungen und Vorstellungen, und 
wenn er eine Passung in Bezug auf fur ihn wichtigen Uberzeugungen - seinen zentralen 
Konstrukten, wie man es konstruktivistisch auch nennt - feststellt, tritt er eventuell in die fiir ihn 
neue Religionsgemeinschaft ein oder, wenn er ihr im Zuge der Passungsprufung schon beigetreten 
ist, verbleibt in ihr. 


1004 





In Bezug auf den Buddhismus ist es meiner Einschatzung genau das. Es sind nicht buddhistische 
Lehrer, die durch gute Argumente die Menschen von anderen Religionen abbringen und vom 
Buddhismus iiberzeugen, sondern der moderne Buddhismus hat Lehrinterpretationen zu bieten, die 
sehr gut zu den Vor- und Einstellungen der modernen Menschen passen, so wie manche christliche 
Kirchen sehr gut den vom traditionellen Buddhismus Ostasiens nicht befriedigten Bediirfnissen zum 
Beispiel der Koreaner entgegenkommen. Der Buddhismus im Westen passt zu vielen 
wissenschaftlichen Konstrukten, zur Erfahrungsbetonung, zum Wunsch nach Ausprobierenkonnen, 
zum Individualismus, zum Wunsch nach Eriedfertigkeit. Diese Konstrukte haben sich im Laufe 
europaischer Zeitgeschichte weit verbreitet, und der Buddhismus passt vielfaltig dazu besser als die 
tradierten religibsen Angebote des Christentums, das sich der Moderne lange entgegengestellt hat 
und eher zum Hort der Konservativen wurde. Wie gesagt: In Asien ist es oft gerade anders herum: 
da kommt das Christentum in Gemeinschaft mit modernen westlichen Vorstellungen ins Land und 
trifft auf ganz ahnliche moderne Bediirfnisse der Menschen, wahrend doit der Buddhismus eher fiir 
konservative Beibehaltung des Althergebrachten steht. Ich weiE nicht, ob es dazu Eorschungen gibt, 
aber von einem Vergleich westlicher Konvertiten zum Buddhismus und bstlicher zum Christentum 
erwarte ich ganz ahnliche Ergebnisse in Bezug auf die Motivationen. Auf dem Evangelischen 
Kirchentag in Koln 2007 wohnte ich mal einer Podiumsdiskussion zwischen deutschen Konvertiten 
zum Islam und iranischen Konvertiten zum Christentum bei. Die beiden Seiten beaugten sich 
zunachst ganz unverstandig und argwbhnig, bis sie im Laufe des Gespraches feststellten, dass sie in 
ihrer jeweiligen Herkunftsreligion ganz ahnliche Dinge vermissten und sie in der jeweiligen neuen 
Wahlreligion fanden. Das war auEerst spannend und zugleich ein sehr gutes Good-Practice-Beispiel 
fiir einen interreligibsen Dialog. 

Und das mochte ich auch gerne zum Schluss des Interviews sagen: Mir geht es als 
Religionswissenschaftler nicht nur um wertungsfreie Eorschung, sondern darum, sowohl in der 
Eorschung als auch in der Lehre, wozu ich auch die popularwissenschaftlichen Publikationen, 
Vortrage und so weiter zahle, Wertvolles zur Gesellschaft beizutragen. Unvoreingenommenes 
Forschen und somit auch stetes Uberdenken der eigenen Voraussetzungen und des eigenen 
Vorverstandnisses ist dafiir notwendig, aber dariiber hinaus geht es mir um praktische Erkenntnisse 
fiir ein gutes Miteinander der Menschen. 


REMID dankt fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Buddhas Drittes Auge - Populare religionsgeschichtliche Irrtumer von A bis 
Z 

20.08.2015 


Wahrend beim allerersten A-Z hier im Blog “ Religion und Vomrteil von A bis Z ” beleuchtet wurde, 
geht es heute um religionsgeschichtliche Irrtumer. Manches, was religionswissenschaftlich 
betrachtet nichts anderes darstellt als eine Fehleinschatzung historischer Zusammenhange, einen 
Irrtum, ist heutzutage gleichsam eine eigene Deutungstradition geworden - allerdings eine, die man 
selbst als “religios” bzw. “esoterisch” bezeichnen muss. Zugleich sollte nicht ausschlieElich im 
Fokus stehen, dass hier fiir eine historisch-kritische Perspektive zu kreativ mit der Vergangenheit 
umgegangen wird (vgl. auch Die Kopie ist das wahre Original: Aura-Kopierer. 
Religionswissenschaft. Falsifikation und Don Ouijote i. Das M 3 ^hos-Werden bzw. Religion-Werden 
von etwas zunachst Fiktivem war auf seine Weise ja auch bereits beim Cthulu-Thema angesprochen 
worden (vgl. Lovecraft goes Magick: Cthulhus Ruf in Phantastik und fneueri Religion !. Sieben 
populare Irrtumer iiber Religionsgeschichtliches werden im Folgenden vorgestellt. 


Die urna (Stirnlocke) ist eines von 32 
Kennzeichen Buddhas, hier beim 
Daibutsu von Kamakura in Japan. 

Bild von muza-chan.net unter Creative 
Commons Lizenz CC BY-NC-SA4.0 . 

Buddhas Drittes Auge. Im Westen 
insbesondere durch die 
“hinduistische” Tradition des 
Kundalini-Yoga bekannt, gibt es die 
Vorstellung eines dritten Auges 
inmitten der Stim (ajna chakra). Man 
sieht es etwa in Darstellungen des 
Gottes Shiva. Allerdings wurde auch 
Buddhadarstellungen ein solches 
dritte Auge angedichtet. Tatsachlich handelt es sich bei dem Stirnelement hier aber um eine 
Haarlocke (urna), welche zu den 32 Kennzeichen Buddhas gehort. Manchmal wurde diese bei 
Buddhastatuen nur durch eine Vertiefung angedeutet. Kompliziert wird es, da zu den sechs abhijnas 
Oder besonderen Geisteskraften des historischen Buddha ein “Auge der Weisheit” oder 
“himmlisches Auge” gerechnet wird. Aber dieses “ist kein kbrperliches Merkmal des Buddha, das 
kiinstlerisch dargestellt werden konnte, sondern die metaphorische Umschreibung seiner Fahigkeit, 
die Fahrten der Wiedergeburt und das in ihnen wirksame Gesetz des karma wiederzuerkennen” 
(Peter Weber-Schafer: Exotismus und Esoterik: in: Den Fremden gibt es nicht. Xenologie und 
Erkenntnis, 2004, S. 97). 
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Huna. 1935 ubernahm der Amerikaner Max Freedom Long das hawaiianische Wort fiir seine 
esoterische Lehre. Nach seinen Angaben handele es sich um die Weitergabe einer alien Tradition 
von kahuna (religiose Experten auf Hawaii). Long gab dabei zu, einen solchen nie getroffen zu 
haben, und beruft sich auf personliche Mitteilungen des Direktors des Bishop Museum in Honolulu, 
William Brigham. Eine Begegnung zwischen beiden ist nicht iiberliefert und auch das Brigham 
Zugeschriebene passt in keiner Weise zu dessen tatsachlichen schriftlichen Zeugnissen, die sich 
stattdessen durch rassistische Geringschatzung auszeichnen (vgl. Makana Risser Chai: Huna. Max 
Freedom Long, and the Idealization of William Brigham, in: The Hawaiian Journal of History, Vol. 
45, 2011, S. 101-121). Auch Lisa Kahaleole Hall schreibt, dass Huna “bears absolutely no 
resemblance to any Hawaiian worldview or spiritual practice” ( ‘Hawaiian at Heart’ and Other 
Fictions, in: The Contemporary Pacific, Volume 17, Number 2, S. 404-413, 2005; insg. vorbereitet 
durch eine Recherche von ‘Pona Aloha’ auf newagefrauds.org). Allerdings scheint heutzutage auch 
unter jungen Nachkommen hawaiianischer Ethnien der Glaube Bestand zu haben, Huna sei eine alte 
hawaiianische religiose Praxis (siehe auch Medizinrad). 

Keltisches Baumorakel. In popularen Biichern finden sich Satze wie: “[D]ie Kelten z.B. hatten ein 
Baumorakel, nach dem jeden Sternzeichen ein Baum zugeordnet ist” (H. Heidler, Wesen und 
Heilkraft der Fichte, 2014, S. 21). Tatsachlich hat es seinen LFrsprung im Buch „The White 
Goddess", 1948 (deutsch „Die weiEe Gbttin", 1981) von Robert Graves, “in dem der Autor durch 
eine meist willkiirliche etymologische Zuordnung von Ogham-Zeichen zu einzelnen Baumen einen 
keltischen Baumkalender entwickelte” (vgl. Helmut Birkhan: Nachantike Keltenrezeption, 2009). 

Keltisches Stonehenge. “Die auEerhalb der Wissenschaft noch heute gangige Zuschreibung von 
Stonehenge an die Kelten begegnet erstmals bei dem Natur- und Altertumsforscher John Aubrey 
(1626-1697)” (Bernhard Meier: Die Anfange der walisischen Altertumskunde. in: Die Kelten. Ihre 
Geschichte von den Anfangen bis zur Gegenwart, 2000, S. 236). Wahrend altere pagane 
Druidengesellschaften der Neuzeit noch von diesem Irrtum gepragt wurden, korrigierte die moderne 
Archaologie die Datierung des Steinkreises und stellt eigentlich samtliche Adaptionen von 
Elementen der steinzeitlichen Megalithkulturen und bronzezeitlichen Kulturstatten durch moderne 
“Kelten” infrage. So soil auch “das Vorbild heutiger Druiden, sich in Kapuzenkutte zu kleiden, auf 
einen irischen Kupferstich aus dem 17. Jahrhundert zuriickgehen” f Naturglauben: Briten erheben 
Druidentum zur Religion. Spiegel online, 2010). Aktuelle pagane Gruppen versuchen zwar 
einerseits “die Schaffung einer Traditionslinie bis mbglichst weit in die prahistorische 
Vergangenheit, also noch iiber die Eisenzeit hinaus” (Jutta Leskovar: Alte Kelten - neue Druiden . 
Archaologie, Neuheidentum und der Keltenbegriff, 2010, S. 126), andererseits geht es der heutigen 
keltischen Spiritualitat stark um die Beziehung zur Natur, welche sich in einer Suche nach 
sogenannten “Kraftorten” konkretisiert. Neben “natiirlichen” Orten werden auch allgemein 
prahistorische Statten in entsprechenden Angeboten des Buchmarktes katalogisiert. tiber das 
Konzept des “Kraftorts” bleibt Stonehenge ein ideales Zentmm der neuen Kelten (vgl. auch Isabel 
Laack: Religion und Musik in Glastonbury . Eine Fallstudie zu gegenwartigen Formen religibser 
Identitatsdiskurse, 2011, insb. S. 501f., Stonehenge und die kollektive Identitat “Paganismus”). 
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Das “Medicine Wheel” / “Sacred Hoop” aufder National 
Historic Landmark in Wyoming. 

Bild von DionsonS unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 

Medizinrad. Komplizierter als die Beispiele Huna und 
das vermeintlich “keltische” Stonehenge ist der Fall des 
“indianischen” Medizinrades. In der zweiten Halfte des 
19. Jahrhunderts erregte eine Steinformation der Big 
Horn Mountains in Wyoming Aufsehen in der 
amerikanischen Offentlichkeit - unter dem Namen 
“Medizinrad”. Diese wurde urspriinglich fiir sehr alt gehalten, bis iiber 1.000 Jahre. Neuere 
Untersuchungen datieren sie allerdings in die Mitte des 18. Jahrhunderts . Gleichwohl gibt es 
vergleichbare Steinformationen, die auch heute noch fiir weitaus alter gelten. In der Mitte des 20. 
Jahrhunderts begannen diverse Publikationen, Theorien iiber die eigentliche Bedeutung der Big- 
Horn-Formation zu entwerfen - darunter insbesondere solche, welche astronomische 
Verwendungsweisen wahrscheinlich machen (vgl. fur eine vergleichende Durchsicht dieser 
Theorien Reinhold Fmilie Meissner: Medicine Wheel. An ancient symbol in modern society. 19931 . 
Am Popularsten wurde aber ein Autor, der sich selbst “ Sun Bear ” nannte (eigentlich Vincent 
LaDuke), und in den 1970ern den “Bear Tribe” (Barenstamm) grundete. Die heutigen Bedeutungen, 
welche den sogenannten “Medizinrad-Schamanismus” bestimmen, stammen aus Visionen Sun 
Bears. Heute herrscht ein Dissens um Authentizitatsvorstellungen des Medizinrades. Es gibt z.B. 
Andrea Bear Nicholas (Native Studies, St. Thomas University, Fredericton, Kanada), welche 2007 
einen Brief an “our people” formuliert, in welchem sie das Medizinrad als einen “Hoax” 
bezeichnet: “The medicine wheel is not a Maliseet or Mi’kmaq tradition, nor, it seems, was it a 
Cheyenne tradition”. Andere wie Alice Kehoe rekonstmierten, das Medizinrad sei urspriinglich 
lediglich ein Ringreif aus Holz gewesen, der bei einem Geschicklichkeitsspiel unter den Cheyenne 
Verwendung fand (in: The Invented Indian, ed. J. A. Clifton, 1990, S. 193-209; vgl. auch Eintrag 
“Medicine Wheel” im “Historical Dictionary of Shamanism”, hg. v. Graham Harvey und Robert J. 
Wallis, 2007, S. 134f.). Auch beziiglich der angeblich durchgangig praktizierten Zeremonien am 
urspriinglichen Big-Horn-“Medizinrad” kann mit Jay Ellis Ransom betont werden, dass es keine 
Belege dafiir gibt, dass Native Americans im 20. Jahrhundert die Big-Horn-Eormation vor 1985 
besuchten. 

Ritualmord. Der ammonitische Gott Moloch, welchem Kinder durch Feuertod geopfert worden 
sein sollen, spielt in diversen Stellen des Alten Testaments bzw. des Tanachs eine Rolle als 
Negativfolie. Seine Kinder diesem Feuergott “zum FraE” vorzuwerfen gilt in dem Heiligen Text der 
Juden und Christen als besonders schwerwiegende Siinde. Genau das, eine solche rituelle Totung 
eines Kindes, wurde Juden in Gestalt der antisemitischen Ritualmordlegende nachgesagt. Neben 
dem friiher zum “Heiligen” stilisierten Simon von Trient ist insbesondere noch die osterreichische 
Verehmng des Anderl von Rinn zu nennen (vgl. Standard-Aitikel “Totgesagte leben langer”. 2014). 
Auch Christen wurden in ihrer Friihzeit Ritualmorde an Kindem unterstellt, wie etwa Minucius 
Felix im “Oktavius” die Sicht der Romer wiedergibt (2./3. Jh.): “Ein Kind, mit Teigmasse bedeckt. 
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um die Arglosen zu tauschen, wird dem Einzuweihenden vorgesetzt. Dieses Kind wird von dem 
Neuling durch Wunden getdtet, die sich dem Auge vdllig entziehen; er selbst halt durch die 
Teighiille getauscht die Stiche fiir unschadlich. Das Blut des Kindes — welch ein Greuel -schliirfen 
sie gierig, seine GliedmaEen verteilen sie mit wahrem Wetteifer. Durch dieses Opfer verbriidern sie 
sich, durch die Mitwissenschaft um ein solches Verbrechen verbiirgen sie sich gegenseitiges 
Stillschweigen”. 




“Darstellung des Heiligen Sebastian in der Kirche 
St. Sebastian in Mannheim (Baden-Wurttemberg, 
Deutschland), Figur am Altar im rechten 
Seitenschiff”. 


Figuren wie dieser Nkisi (“Nagelfetisch”) warden seit 
den ersten Kontakten mit den katholischen 
Portugiesen im Kongo popular, die neben 
Eisenbearbeitung den Heiligen Sebastian 
mitbrachten. Dieses Exemplar wird aufdas 19. 
Jahrhundert datiert und seit 1922 ausgestellt. 


Bilder von Brooklyn Museum unter Creative 
Commons Lizenz CC BY 3,0 und von 3268zauber 
unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Voodoo-Puppen. Als eine europaische Tradition gibt es die Vorstellung von z.B. Atzmannern oder 
Atzelmannern als eine Form des puppengestiitzten Bildzaubers, offenbar haufig eines 
Schadenszaubers - zumindest diirfte sich diese Deutung innerhalb Europas allmahlich durchgesetzt 
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haben (vgl. Bernhard Kretschmer: Atzmann, wachsern bildt. Eine Skizze zum aberglaubischen 
Crimen, in lurratio 2008, Heft 1). Dem Voodoo oder Wodun auf Haiti steht dasjenige im 
westafrikanischen Benin gegeniiber. Dort gibt es die Assets, kleine Figuren, welche die 
Verstorbenen einer Familie verkorpern (vgl. Frank Kaspar: Voodoo ist keine Hexerei. 
Deutschlandradio 2012). Daneben kennt man die sogenannten “Nagelfetische” (eigentlich Nkonde, 
Nkisi) der Bakongo aus dem nordwestlichen Kongogebiet oder der Mossi aus Burkina Faso. Da erst 
die kolonisierenden Portugiesen Ende des 16. Jahrhunderts in Zentralafrika die Praxis der 
Metallbearbeitung einfiihrten - und offenbar auch den katholischen Heiligen Sebastian, scheint es 
sich um einen christlichen Einfluss zu handeln: “Man kann zum Beispiel ein Geliibde ablegen, 
einen Nagel einschlagen, und wenn man das Geliibde erfiillt hat, den Nagel wieder raus ziehen” 
(ebd.; vgl. auch Olga Grimm-Weissert: Stammeskunst. Messer im Leib. Handelsblatt 2010). 
SchlieElich findet man Unterschiedliches zu Puppenahnlichem im haitianischen Voodoo. So sollen 
die Gotter in Puppengestalt versteckt worden sein, um die eigene Religion unbemerkt von den 
Sklavenhaltern weiter pflegen zu konnen. Eiir die Gegenwart Haitis gilt, dass zumindest mit Nadeln 
durchstochene Voodoo-Puppen “eine rein fiktive Erfindung” seien f Karibikjournall . dass es 
Voodoo-Puppen zwar gebe, sie aber kaum verbreitet seien, “[mjanche Priester nutzten sie, um 
Kranke zu heilen” f NWZ zur Ausstellung im Bremer Ubersee-Museum:..Vodou - Kunst und Kult 
aus Haiti“l . oder dass zeitgenbssische pagane Kreise aus dem Umfeld von Wicca und Asatrii 
(Nornirs Aett) spekulieren, dass auf Haiti die europaische Praxis der Atzmanner in den Voodoo erst 
integriert worden sei, also dass es sich um eine Ausbreitung einer europaisch-heidnischen Praxis 
handele. Auf jeden Fall ist aber ein Einfluss der esoterischen Voodoo-Puppen-Angebote sowie 
Holl 5 ^oods zuriick auf die afroamerikanische Religionspraxis des Voodoo auf Haiti denkbar und 
nicht auszuschlieEen. 

Eine Zusammenstellung von Christoph Wagenseil. 
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Materialien Yeziden 


Kuntinfotmation 

Religion: 


Yeziden 


Kurzinformation Religion: Yeziden 

Begriff 

Der Name “Yeziden” (andere Schreibweise Jesiden, urspr. Ezidi) konnte 
sich aus dem Kurdischen oder von dem iranischen yazd/yezdan fiir Gott, 
Schopfer ableiten, wird aber aucb mit Jazid I, Kalif von 680-83, in 
Verbindung gebracbt. Die yezidiscbe Spracbe ist ein Dialekt des 
Kurdiscben in der indo-iraniscben Spracbfamilie. Yeziden geboren fast 
ausscblieElicb der kurdiscben Etbnie an. Das Yezidentum (Yezidismus) 
ist gleicbzeitig eine erblicbe Religion als aucb eine Gesellscbaftsform. 


Geschichte 


Die Urspriinge der yezidiscben Religion sind unklar. Nacb 
Eigendarstellung bandelt es sicb um eine der altesten Religionen der 
Welt. Wabrscbeinlicb ist eine Miscbung von Elementen aus Mitbraismus, Zorastrismus, Islam, 
Sufismus, Judentum und orientaliscbem Gbristentum. Mit dem eigentlicben Griinder bzw. 
Reformator, dem Sufi Sbeik Adi ben Musafiz (*ca. 1075 - tll60), erbalt die Gescbicbte der 
Yeziden ein erstes sicberes Datum. Er griindete den Adawiya-Orden, der scblieElicb von der 
islamiscben Ortbodoxie verfolgt wurde. Sein Grabmal in Lalisb im nordlicben Irak gilt als zentrales 
Heiligtum. 


Als Teil des kurdiscben Volkes wurden und werden die Yeziden in ibren Heimatlandern in 
mebrfacber Hinsicbt verfolgt: etbniscb, politiscb und religios. Muslime interpretieren die Anbetung 
des Engel-Pfaus als ein Zeicben, dass der yezidiscbe Glaube nicbt monotbeistiscb sei. Die 
Verfolgungen fiibrten zu einer starken Gebeimbaltung der Religion (sog. Arkanreligion) durcb 
rigide Abscbottung bzw. Annabme auEeryezidiscber Praktiken, um nicbt nacb auEen aufzufallen. 
Dadurcb entstanden regionale Unterscbiede. Das Verbaltnis zu Gbristen gestaltete sicb gut, viele 
Yeziden balfen ebenfalls bedrobten Armeniern. 

In der Tiirkei sab die Tiirkifizierung Atatiirks 1923 zwar Minderbeitenrecbte vor, wandte diese 
jedocb auf die Kurden, die bis vor kurzem als “Bergtiirken” diffamiert wurden, insbesondere 
yezidiscbe Kurden, nicbt an. Morde, Vergewaltigungen und Vertreibungen in kurdiscben bzw. 
yezidiscben Dorfern durcb das Militar wurden nicbt geabndet. Die Bestrebungen der Tiirkei um 
eine Aufnabme in die EU starken die Eigenstandigkeit des Kurden- bzw. Yezidentums, z. B. deren 
Spracbe und eigene Medien. 


Im Iran griff die Armee unter Gbomeni zablreicbe kurdiscbe Stadte und Dorfer an. Im Irak waren 
die Kurden unter Hussein massiven Angriffen ausgesetzt. Ibre Position verbesserte sicb nacb den 
Golf-Kriegen durcb die Erricbtung der UN-Scbutzzone und Unterstiitzung der USA. Bei den 
Wablen 2005 zogen Kurden in das Parlament ein und stellten den Staatsprasident. In Syrien stoppte 
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Assad die vorangegangenen Diskriminierungen, aber die Rechte der Kurden sind bis heute nicht 
wieder hergestellt. In Aserbaidschan und Armenian zwang der Krieg zwischen den beiden Landern 
1994 viele Kurden zur Flucht. 


Lehre 

Die yezidische Religion ist monotheistisch. Neben Gott kann keine zweite Macht existieren, daher 
gibt es auch keine Gestalt des Bosen. Allein das Aussprechen des Namens des Bosen (Teufels) 
wiirde die Allmachtigkeit Gottes anzweifeln. Der heilige Engel Pfau (Taus-i Melek) hatte nach einer 
Legende in 7000 Jahren mit seinen Reuetranen sieben Kriige gefiillt, mit denen das Hollenfeuer 
geloscht wurde. Seitdem gibt es keine Holle und keine Hollenstrafen mehr, das Bose ist 
iiberwunden. Durch diese besondere Huldigung Gottes erkor ihn dieser als eine Art Stellvertreter 
und zum Oberhaupt der sieben Engel. Durch die friihere Verbannung des Engel Pfaus in die Holle 
entstand falschlicherweise die abwertende AuEenbezeichnung “Teufelsanbeter”. 

Der Mensch gilt als selbstverantwortlich fiir sein Handeln, Gott gab ihm die dafiir erforderlichen 
Eahigkeiten. 

Das Yezidentum kennt die Seelenwanderung. Sie wird vom sog. Jenseitsbruder bzw. -schwester, 
eine Art “Pate”, begleitet, der/die religiose Zeremonien, insbesondere die Totenzeremonie begleitet 
und eine moralische Mitverantwortung fiir die Taten iibernimmt. 

Das Yezidentum verfiigt iiber keine Institution oder Struktur, die Inhalte und Praktiken verbindlich 
theologisch und sozial normativ definiert. 

Die Religion wird miindlich tradiert, Lieder und Brauche spielen eine wichtige Rolle. Inzwischen 
wurden jedoch zwei Bucher entdeckt, das Buch der Offenbarung (Kiteba Gelwa) und die Schwarze 
Schrift (Meshefa Resh), die aber nie die Aufgabe batten, die Religion zu vermitteln. Die Originale 
sind verschollen, die gefundenen Abschriften gelten auch nicht als authentisch, haben aber in der 
yezidischen Diaspora Bedeutung fiir die Erhaltung der Religion. 

Gegeniiber anderen Religionen verbal! sich das Yezidentum tolerant, es gibt keine 
Uberlegenheitsvorstellungen oder Missionierungsgedanken. 


Wichtige Elemente der religiosen Praxis 

Aufgrund der Geheimhaltung der Religion auch vor den eigenen Angehorigen haben sich iiber die 
Jahrhunderte religiose Elemente und (kurdische) Traditionen verkniipft. 

Scheich Adi fiihrte ein Kastenwesen ein, das als Schutzfunktion vor auEerer Bedrohung der 
Selbsterhaltung dienen sollte. Heiraten sind nur innerhalb der Kaste moglich (Endogamie). Das 
allgemeine Volk wird als Murid bezeichnet, ihnen sind nur die Rituale bekannt. Die Kaste der 
Geistlichen unterteilt sich in die Sheik und Pir. Jedem Laien ist ein Geistlicher zugeordnet, der ihn 
religios betreut. Die Bewahrung der Religion ist somit nur durch den engen Kontakt zwischen den 
Kasten moglich. An der Spitze der yezidischen Gesellschaft steht als weltlicher Eiihrer ein Emir, 
zudem gibt es einen obersten Geistlichen, den Baba. 
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Ein Abwenden von der Religion oder eine Heirat auEerhalb (Exogamie) bedeutet den Ausschluss 
aus der yezidischen Gesellschaft, mitunter sogar Tod. Wohl auch um das Fortbestehen der 
Gesellschaft zu sichern, spielt der Ehrbegriff eine zentrale Rolle. Bereits bei Geriichten um einen 
VerstoE gegen yezidische Regeln und damit eine Verletzung der Ehre ist Blutrache geiibt worden. 

In manchen Regionen wurden zur “Anpassung” christliche Wassertaufen oder islamische 
Beschneidungen durchgefiihrt. Madchen miissen jungfraulich in die Ehe gehen und diirfen die 
Familienehre nicht gefahrden, sie werden streng von ihren Briidern und mannlichen Verwandten 
kontrolliert. Polygamie und Scheidung sind uniiblich. Beerdigungen sind nicht neben Nicht-Yeziden 
moglich. Yeziden in der Diaspora lassen ihre Verstorbenen haufig in die Heimatdorfer 
zuriicktransportieren, teilweise haben Friedhofe inzwischen gesonderte Abteilungen. 

Die Priester haben einen langeren Fastenzyklus in mehreren Abschnitten zu absolvieren, an einigen 
Tagen fasten ebenso Laien. Der Mittwoch gilt als heilig. Das yezidische Neujahrsfest findet zum 
Friihlingsbeginn meist an einem Mittwoch statt. Inzwischen wird in den Heimatlandern wie auch in 
der Diaspora stattdessen zunehmend am 21. Marz das kurdische Newrozfest gefeiert, welches nicht 
frei von politischen Einfliissen (Unabhangigkeitsbestrebungen) ist. Am ersten Freitag im Dezember 
wird das Yezid-Fest gefeiert, das an das irdische Erscheinen Scheich Adis erinnert. Am Grab 
Scheich Adis findet jahrlich im Oktober ein Fest der Versammlung statt. 

Eine Pilgerfahrt ist theoretisch religiose Pflicht, praktisch politisch jedoch erschwert bis unmoglich. 


Verbreitung 

Weder iiber die Kurden, die mehrheitlich sunnitische Muslime sind, noch iiber die Yeziden, die eine 
Minderheit innerhalb der Kurden darstellen, gibt es zuverlassige Zahlen. Neben kurdischen Yeziden 
gibt es einige wenige yezidische syrische Araber und Armenier. Die Gesamtzahl schwankt je nach 
Quelle zwischen 800 000 und 2,9 Millionen. Die Hauptsiedlungsgebiete sind im Norden Iraks, 
Osten der Tiirkei, Nordwesten Irans, Nordosten Syrians (zusammengefasst “Kurdistan”), sowie 
weiteren Regionen dieser Lander, ferner Armenian, Georgian, Aserbaidschan. In den letzten Jahren 
migrierten viele Yeziden nach Westeuropa, hauptsachlich nach Deutschland, aber auch Frankreich 
und den Niederlanden. 


Besonderheiten in Deutschland 

Im Rahman der Anwerbung auslandischer Arbeitskrafte kamen in den 60er Jahren jiingere Yeziden 
legal in die Bundesrepublik. Nach dem Anwerbestopp 1973 und dem tiirkischen Militarputsch 1980 
versuchten viele Yeziden in Deutschland Asyl zu beantragen. Nach langen gerichtlichen 
Verhandlungen sind tiirkische Yeziden inzwischen als asylberechtigt anerkannt, (noch) nicht aber 
als religiose Gemeinschaft mit Rechtsform. Zunehmend sind auch irakische Yeziden nach 
Deutschland gefliichtet. Hinzu kommen iranische und syrische Migrantinnen und Migranten. 
Insgesamt leben etwa 35.000-40.000 Yeziden in Deutschland. GroEere Gruppen gibt es u. a. in 
Gelle, Oldenburg und Bielefeld. 

Fiir Yeziden ist es neben den grundsatzlichen Herausforderungen, die eine Migration bzw. Flucht an 
das tiberleben der religiosen Praktiken in der Diaspora stellt, besonders schwierig, ihre 
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Wertorientierungen und Traditionen zu leben und ihren Kindern weiterzugeben, da sie selbst iiber 
ihre Religion relativ wenig wissen. Die notwendigen gewachsenen Stmkturen und Abhangigkeiten 
zur religibsen Unterweisung zwischen Laien und Priestern sind vielfach zerrissen. Viele Eltern sind 
Analphabeten und sehen in der Schulbildung und Integration ihrer Kinder gleichwohl eine Chance 
fiir diese als auch eine Gefahr fiir den Fortbestand der yezidischen Religion und Gemeinschaft. Die 
Kinder erfahren haufig nur die meist als sehr streng empfundenen Auswirkungen der religibsen 
Vorstellungen (insbesondere Verbote zu auEeryezidischen Kontakten und Heiraten), haben aber 
keine Mbglichkeit von ihren Eltern mehr iiber die eigentliche Geschichte und Grundziige der 
Religion zu erfahren. Aus den genannten Griinden und auch um negativer bffentlicher 
Wahrnehmung und Berichterstattung entgegenzuwirken haben sich 2004 zahlreiche yezidische 
Vereine zu einer Allianz zusammengeschlossen. 


(Zeit-) Schriften 

Denge Ezrdian (www.yeziden.de) 


Kontaktadressen 

unter www.yezidi.org / www.yeziden.de 
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Als Religionswissenschaftler ein Projekt in Kurdistan-lrak leiten? REMID- 
Interview mit Dr. Michael Blume 

23.12.2015 

Im Sommer 2014 begann ein diisteres Kapitel in der Geschichte der Religionsfreiheit. Die 
Terrormiliz des sogenannten “Islamischen Staates” richtete im Irak Massaker an, neben verfolgten 
Christen und Angehbrigen anderer religibser Minderheiten war es insbesondere die Religion der 
Yeziden, welche systematisch verfolgt wurde: Viele ihrer mannlichen Angehbrigen wurden getbtet, 
Frauen wurden versklavt und sexuell ausgebeutet (vgl. Religionsfreiheit und religiose Vielfalt 2014: 
Indikatoren und Berichte. aber auch Der Salafismus und die dschihadistische Ideel . Inzwischen 
haben auch diverse Medien liber den erfolgreichen Abschluss des Sonderkontingentes des Landes 
Baden-Wiirttemberg fiir 1.000 besonders schutzbediirftige Frauen und Kinder aus dem Nordirak 
berichtet. Der Leiter dieses humanitaren Projektes, Dr. Michael Blume. ist aktiver 
Religionswissenschaftler. Deshalb fragte REMID nach. 


Das Projekt “Sonderkontingent” hat nach bestimmten Kriterien Frauen und Kinder, die in 
Gefangenschaft des sogenannten “Islamischen Staates” geraten waren, ausgewahlt fiir eine 
neue Zukunft in Deutschland. Welche Kriterien waren das? 

Das Sonderkontingent richtete sich an Frauen und Kinder, die traumatisierende Gewalt erlitten 
haben und deren Familienstrukturen schwer beeintrachtigt worden waren. So hatte der IS gezielt 
Manner ermordet und sexuelle Gewalt angewendet, um die Frauen und Kinder auch sozial zu 
isolieren. Im Laufe der Monate konnten viele entkommen oder freigekauft werden. Doch im Irak 
gibt es nur sehr wenige Therapeuten und die meisten von ihnen sind muslimische Manner, an die 
sich nicht alle Yezidinnen oder Christinnen mit diesen Themen wenden wurden. Das Land Baden- 
Wiirttemberg hatte mit dem Bund und der kurdischen Regionalregierung daher vereinbart, bis zu 
eintausend Frauen und Kinder in Sicherheit zu bringen, die dringend Hilfe brauchen und denen ein 
Ortswechsel in eine sichere Umgebung helfen kbnnte. Und das haben wir getan. Weil 
Niedersachsen und Schleswig-Holstein von uns auch noch Menschen aufnahmen, konnten wir 
schlieElich sogar 1.100 Personen helfen. 


Was hat es fiir Dich als Religionswissenschaftler bedeutet, ein solches Projekt zu leiten? 

Als Referatsleiter fur „Kirchen und Religion, Integration und Werte“ stand ich ja schon vor dem 
Sonderkontingent auch mit Yezidinnen und Yeziden im Kontakt - das hat natiirlich viel geholfen. 
Auch gait es die Vielfalt der Religionen und Konfessionen in der Region - Sunniten und Schiiten, 
Yeziden, Aleviten, verschiedene Kirchen, Zoroastrier, Shabak, Sufi-Orden u.v.m. - zu verstehen. 
Und auch unser deutsches Projektteam war in sich vielfaltig und bestand aus Christen, 
Musliminnen, Yezidinnen und Nichtreligibsen unterschiedlicher Herkunft. Das war auch wichtig, 
denn so konnten wir zeigen, dass wir zu keiner geschlossenen Gruppe gehbren, sondern fiir unser 
gemeinsames Land und fiir Freiheit, Vielfalt und Menschenrechte einstehen. 
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Ganz iiberraschend hatte iibrigens geholfen, dass ich einmal ein Buch iiber .■Engelkunde“ 
geschrieben hatte, in dem es auch ein Kapitel iiber das Yezidentum gibt. Im Hochsten Rat der 
Yeziden in Lalish hatte sich das herumgesprochen und so wurde ich dem Rat als „Gelehrter, der die 
Engel kennt“ vorgestellt. Vielleicht auch deshalb erlaubten uns die Tempelwachter spater sogar, die 
heilige Zamzam-Quelle tief im Berg aufzusuchen, die bis dahin nur Yeziden zuganglich gewesen 
war. Das war schon ein besonderes Zeichen des Vertrauens und fiir einen Religionswissenschaftler 
natiirlich ein bewegender Moment... 



Michael Blame (ganz rechts) heim Erhalt einer Ehrenmedaille durch den Hochsten Rat der Yeziden in 
Lalish, Kurdistan-Irak. Foto: Michael Blame. 


Ein groRer Teil der Menschen, welche das Projekt versorgte, waren Yeziden (vgl. unsere 
Kurzinformation sowie Transnationalitat und Identitat am Beispiel der Nutzung Neuer 
Medien von Yeziden) . Was haben sie berichtet? Welcbe Zukunft sehen sie fiir das Yezidentum 
im Irak mit seinen lokalen Heiligtiimern? 

Die Yeziden verstehen sich als Monotheisten und bekennen sich zum gleichen Gott wie Juden, 
Ghristen, Muslime, Sihks und Bahai. Doch nach ihrem Glauben hat sich der Oberste Engel mit Gott 
versbhnt, daher kann es auch keinen dauerhaften Widerpart zur gbttlichen Allmacht geben. Daraus 
machten islamische, teilweise aber auch christliche Hassprediger den sachlich falschen Vorwurf, die 
Yeziden waren „Teufelsanbeter“. 

Nach yezidischer Uberlieferung gab es bereits iiber 70 Massaker an ihrem Volk, das heute noch bis 
zu einer Million Menschen umfasst. Viele auch nichtyezidische Kurden meinen, dass friiher alle 
Kurden Yeziden waren, die meisten dann aber zum Islam bekehrt wurden. Durch strenge 
Abschottung und Kinderreichtum konnten sich die Yeziden dennoch lange halten, doch durch die 
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Verfolgungen schrumpft ihre Zahl immer weiter. Das Yezidentum in der Tiirkei ist bereits praktisch 
erloschen, aber in Armenien, Deutschland, Schweden und den USAhaben sich yezidische 
Gemeinden gebildet. Die meisten Yeziden hoffen, dass es ihnen gelingt, ihre Siedlungen und 
Heiligtiimer in Kurdistan-Irak zu erhalten und als lebendige Weltreligion zu iiberleben. Vielen ist 
bewusst, dass dazu Reformen etwa des Kastensystems, der Eheregeln und der Aufnahmeverbote 
notwendig sein werden. Es ist ziemlich verbliiffend - und leider noch wenig erforscht - die 
Parallelen in den Strukturen, Entwicklungen und Reformdebatten von Aleviten und Yeziden zu 
beobachten. 


Zu den versorgten Frauen und Kindern gehorten aber auch Angehorige anderer religidser 
Minderheiten? 

Ja, absolut - ich babe mich immer wieder dariiber geargert, wenn vom „Jesidinnen-Programm“ 
gesprochen oder geschrieben wurde. Das Sonderkontingent richtete sich an besonders 
schutzbediirftige Erauen und Kinder unabhangig von ihrer Religionszugehbrigkeit. Und leider 
mussten wir feststellen, dass auch die Gewalt gegen schiitische und christliche Eamilien durch 
„Daesh“, wie Araber, Tiirken und Kurden den IS nennen, immer weiter eskalierte. Diese 
Gruppierung geht systematisch und grausam gegen jede Art von religidser Vielfalt vor und schreckt 
auch vor Entfiihrungen und Folter zur Erpressung von Ldsegeld nicht zuriick. 


Im Fernsehbericht von “ Forum am Freitag ” klingen bittere Tone an beziiglich des 
Verhaltnisses zum Islam, insbesondere zum sunnitischen. Kann man etwas iiber das 
Verhaltnis zwischen Sunniten und Yeziden vor Ort sagen? 

Wie gesagt reihen die meisten Yeziden das aktuelle Massaker, das ich persdnlich ganz klar als 
Genozid bezeichnen wiirde, in ihre lange Verfolgungsgeschichte vor allem durch Muslime ein. Bei 
der Eroberung der Shingal-Region fiihlten sich viele zudem von arabischen und auch kurdischen 
Nachbam verraten, auch die mehrheitlich sunnitischen Peshmerga zogen sich ja zunachst zuriick, 
verteidigten aber die Olfelder bei Kirkuk. Die meisten Yeziden haben noch immer sehr viele auch 
muslimische Freunde und erkennen auch an, dass die meisten Gegner und Opfer des IS ebenfalls 
Muslime sind. Doch bei einigen, insbesondere bei Jiingeren, wachst die Bitterkeit, teilweise gibt es 
auch hierbei Radikalisierungen. Deswegen war die Unterstiitzung durch Nichtyeziden auch 
psychologisch so wichtig. Der Baba Sheikh, das religiose Oberhaupt der Yesiden, formulierte es in 
einer kurzen Predigt einmal so: 

„Schon 73mal wurden wir verfolgt. Doch zum ersten Mai kamen andere Vblker, um uns 

zu helfen. Vielleicht wird es also das letzte Mai sein, dass wir so leiden mussen.“ 

Leider noch sehr wenig beachtet wird aber auch, dass die Untaten des IS und Saudi-Arabiens, aber 
auch des Assad-Regimes und des Iran sowohl sunnitische wie schiitische Muslime in 
Glaubenskrisen stiirzen. Viele schamen sich fiir das, was im Namen ihres jeweiligen Glaubens 
geschieht, aber dariiber wird offentlich noch kaum geredet. Die meisten ziehen sich still zuriick, es 
gibt aber auch einige Taufen und sogar eine Wiederbelebung des kurdischen Zoroastrismus. Und 
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weil man Islam, Judentum, Yezidentum, Hinduismus usw. eben von Geburt her angehort und es 
keine Kirchenaustritte nach christlichem Verstandnis gibt, wird kaum wahrgenommen, dass auch in 
diesen Religionen nicht nur Radikalisierungs-, sondern auch Sakularisierungsprozesse stattfinden. 
Wer bier von der „Islamisierung des Abendlandes“ redet, hat keine Ahnung von dem, was derzeit 
wirklich geschieht. Wenn iiberhaupt, so eignen sich Vergleiche mit dem DreiEigjahrigen Krieg in 
Europa, der ja auch die geistige Welt tiefgreifend veranderte. 


Du hast den Irak gesehen, wie er aktuell vom Krieg gezeichnet ist. Kann man das irgendwie in 
Worte fassen? 

Es ist eigentlich eine wundervolle und vielfaltige Landschaft und die Menschen sind in all ihrer 
ethnischen und kulturellen Vielfalt faszinierend. Doch der Krieg hat furchtbare Wunden geschlagen. 
Eiir mich wird der Irak auch immer das Bild eines 13jahrigen Madchens sein, die mir auf dem 
Smartphone Bilder von der Hinrichtung ihres Vaters und Bruders zeigte und sie nicht Ibschen 
wollte, waren es doch die letzten Erinnerungen... Immer, wenn wir gedacht hatten, schon das 
Schlimmste gehort und gesehen zu haben, wurden wir mit noch mehr Grausamkeit konfrontiert. 

Da viele der von uns aufgenommenen Erauen und Kinder aus dem Shingal kamen, wurden wir 
zuletzt auch in die vom IS eroberte, dann von US-Elugzeugen bombardierte und vor Kurzem 
zuriickeroberte Stadt eingeladen. Die Zerstbrungen waren unbeschreiblich, auEer den Soldaten und 
zwei Katzen sahen wir nichts Lebendiges mehr. Der Biirgermeister empfing uns in einem Zelt, da 
kein Gebaude mehr stand, das als Rathaus hatte dienen kbnnen. Und an den zerstbrten Wanden 
prangten noch die Markierungen des IS, der direkt nach der Einnahme die Konfessionen der 
Hausbewohner angespriiht und die nichtsunnitischen Einwohner danach systematisch vernichtet 
hatte. Wir standen an Massengrabern, die auch mithilfe europaischer Experten dringend gesichert, 
dokumentiert und geborgen werden miissten. Und wir sahen die bis in die rbmische Zeit 
zuriickreichende Kirche, die der IS gleich nach der Eroberung der Stadt gesprengt hatte. Doch die 
Peshmerga - Yeziden und Muslime - hatten aus einfachem Holz wieder ein Kreuz gefertigt und 
aufgestellt. Und sie fragten uns hoffnungsvoll, ob wohl auch die Ghristen wieder zuriickkehren 
wurden. Da standen sich die beiden Gesellschaftsentwiirfe unserer Zeit schon symbolisch 
gegeniiber - Gewalt und Intoleranz gegen Ereiheit und Vielfalt. 


Kirche in Shingal, Dezember 2015. Foto: Michael Blame. 


Wie habt Ihr all das verarbeitet? 

Zunachst einmal machten wir uns klar, dass wir fiir die 
anderen Menschen da sind, nicht fiir unsere eigenen Gefiihle. 
Der Zusammenhalt im Team war hervorragend, wir haben 
einander gestiitzt und intern durfte auch mal geweint 
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werden. Aber niemand will zu einem Arzt, der standig vor Mitleid zerflieEt. Unser Auftrag war es, 
Hoffnung zu bringen und das taten wir nach Kraften. 

Und wir batten nach jedem Einsatz eine psychologische Supervision und lemten so auch, was jeder 
und jedem von uns gut tut. Persbnlich babe ich dadurch auch gelernt, warum ich so viel und gerne 
religionswissenschaftlich forsche, schreibe und lehre. Offensichtlich ist das wissenschaftliche 
Abstandnehmen, Analysieren und Beschreiben mein persbnlicher Weg der Stressverarbeitung, wie 
bei anderen zum Beispiel das Wandern, Angeln oder Musizieren. Nachdem ich aber dieses Jahr 
natiirlich keinen Lehrauftrag annehmen und nur ein Buch fOl- und Glaubenskriege. Zur 
Konfliktlage und Rentierstaatstheoriel schreiben konnte, hoffe ich, im kommenden Jahr auch 
einfach wieder braver Beamter, Familienvater und Hochschuldozent sein zu diirfen. Und blicke 
zugleich gliicklich und stolz vor allem auf die aufgenommenen Kinder, die mit unglaublichem 
Lebens- und Wissensdurst Deutsch lernen und von denen es bereits die ersten zwei aufs 
G 3 minasium geschafft haben. Und diese Kinder starken natiirlich wiederum auch ihre Mutter und 
geben ihnen das Lacheln zuriick. Wir wussten, wir konnen nicht alien helfen - doch jedes Leben 
war den ganzen Einsatz wert! 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Uberlebende des IS-Terrors: “Niemand soil sagen kdnnen, er babe von 
diesen Verbrechen nichts gewusst” 

06.12.2016 

Vor bald einem Jahr berichteten wir von dem Projekt “Sonderkontingent” des Landes Baden- 
Wurttembergs, welches unter der Leitung von Dr. Michael Blume durchgefiihrt wurde (Als_ 
Religionswissenschafder ein Projekt in Kurdistan-Irak leiten?. man vergleiche auch seinen 
Eroffnungsbeitrag in der bffentlichen REMID-Gesprachsrunde “Religion in Offentlichkeit und 
Medien”. vom 19. November 2016, im Video ab Minute 11:47, zum Thema 
“Verschwbrungsmythen” und dabei zu dem Massenmord an den Yeziden im Irak kommt es ab 
Minute 16:00). Das Projekt ist jetzt abgeschlossen. Die zur UN-Sonderbotschafterin gegen 
Menschenhandel ernannte Nadia Murad sprach als erste Yezidin vor einem deutschen Parlament 
kiirzlich im Stuttgarter Landtag (SWR: Aus der Holle nach Baden-Wiirttemberg. Nadia Murad sagt 
Danke. Stuttgarter Zeitung: LFN-Sonderbotschafterin Nadia Murad spricht im Stuttgarter Landtag , 
alles 1. Dez. 2016). 


Demonstration von Yeziden vor dem WeiEen 
Haas (August 2014). 

Bild von Kaitlynn Hendricks nnter Creative- 
Commons-Lizenz CC BY 2.0 . 

"...dass wir doch noch eine Zukunft 
haben werden.,,” 


“Daesh, die Kampfer des 
sogenannten Islamischen Staates, 
haben mein Dorf, meine Familie und 
auch meine Traume zerstbrt. Die 

Terroristen haben unsere Familien auseinandergerissen, viele ermordet - vor allem die 
Manner - und uns Frauen und Kinder behandelt als waren wir keine Menschen, als 
batten wir keinen Wert. Sie haben das alleine aus dem Gmnd gemacht, weil wir Yeziden 
in ihren Augen „Unglaubige“ sind. Sie wollten uns vernichten. Sie veriibten einen 
Vblkermord. 

Manchmal babe ich gedacht, dass sie auch mich zerstbrt haben. Und manchmal habe ich 
Gott gefragt, wamm Er mich nicht auch sterben lieE wie meine Mutter und meine 
Briider. [S.3f.; ...] 

Wir glauben, dass wir auch deswegen iiberlebt haben, um der Welt von den Verbrechen 
von Daesh zu berichten, um die Welt um Hilfe zu bitten und um dafiir einzutreten, dass 
die Tater vor internationale Gerichte gestellt werden. Niemand soil sagen kbnnen, er 
habe von diesen Verbrechen nichts gewusst! 

Dabei geht es um Gerechtigkeit, nicht um Rache. Und es geht uns darum, dass wir 
Jugendliche auch in Europa davor bewahren, sich dieser Ideologic des Hasses 
anzuschlieEen. [S. 6; ...] 
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Und erlauben Sie mir auch, besonders die Menschen anzusprechen, die ihr eigenes 
Leben eingesetzt haben, um uns zu retten und in Sicherheit zu bringen: das Team des 
Sonderkontingentes unter Leitung von Dr. Michael Blume. Heute anwesend sind aus 
seinem Team Prof. Ilhan Kizilhan, Hes Sedik, Mirza Dinnayi und Simone Helmschrott. 

[S. 13;...] 

Sie alle haben uns gezeigt, dass die Welt uns nicht vergessen hat, dass wir doch noch 
eine Zukunft haben werden und dass das Unrecht am Ende nicht siegen wird. Im Namen 
aller Opfer des Terrors und aller 1.100 Frauen und Kinder, die Sie in Sicherheit gebracht 
haben, danke ich Ihnen aus tiefstem Herzen! 

Fiir Deutschland mag es dabei Alltag sein, dass Frauen und Manner, Christen, Yeziden, 
Muslime und auch Menschen ohne Religion zusammenarbeiten. Doch die ehrenwerten 
Botschafter des Irak und der Region Kurdistan-Irak werden Ihnen bestatigen, dass dies 
leider alles andere als selbstverstandlich ist. [S. 14f.; ...] 

Ich danke daher auch Bundeskanzlerin Angela Merkel fiir ihren Vorschlag einer 
Autonomie des yezidischen Volkes mit internationaler Hilfe und Aufsicht [S. 17; ...] 

[M]ir ist die groEe Ehre bewusst, die Sie mir erwiesen haben, als Sonderbotschafterin 
der Vereinten Nationen vor Ihnen zu sprechen. Und ich will dies nicht nur im Namen 
meines Volkes und aller Opfer von Daesh tun, sondern auch im Namen aller 
Fliichtlinge, die Deutschland bei sich aufgenommen hat [S. 19f.].” (s. Rede von Nadia 
Murad als PDF oder Video! . 

Die Idee einer “Autonomie des yezidischen Volkes mit internationaler Hilfe und Aufsicht” bedarf 
dabei einer Erlauterung. Im Juni berichtete Thomas Schmidlinger aus Erbil fiir “Die Zeit”, der 
Hauptstadt des kurdischen Autonomiegebietes, “[bjald schon soil eine offizielle 
Freundschaftsgruppe mit den Jesiden im Europaischen Parlament gebildet werden, die die 
vergessenen Opfer der Angriffe des IS wieder in den Mittelpunkt riicken und Europa in die Pflicht 
nehmen will” f Pie Vergessenen von Sindschar. 13. Juni 2016). Bereits im August 2014 war auf der 
Webseite des Zentralverbands der ass 3 a’ischen Vereinigungen in Deutschland und europaischen 
Sektionen sowie des Assyrischen Jugendverbands Mitteleuropa eine ahnliche Forderung aus 
christlicher Perspektive zu lesen: “Nach Meinung von Johann Roumee, Vorsitzender des 
Zentralverbandes der Ass 3 a’er in Deutschland kann der Exodus nur durch die Errichtung einer UN- 
Schutzzone in der Ninive-Ebene gestoppt werden. Innerhalb der Vertreter der irakischen Christen 
bestehe hier eine groEe Einigkeit” fHumanitare Katastrophe im Irak. Schutzzone jetzti. 12. Aug. 
2014). Am 16. Juli sprachen in Erbil der President der Autonomen Region, Masud Barzani, und 
Vertreter christlicher Parteien und Bewegungen miteinander: “Bei den Gesprachen wurde auch in 
Betracht gezogen, die Ninive-Ebene zu einer ‘autonomen Provinz mit christlicher Mehrheit zu 
machen’; die Provinz soil im Rahmen einer unabhangigen kurdischen Regierung entstehen und 
nicht von der Zentralregierung in Bagdad abhangen” (Evangelische Allianz: Irak. Christen der 
Ninive-Ebene. Barzani wirbt bei Christen um Unterstiitzung fiir die Unabhangigkeit. 19. Juli 2016). 
Die Nachrichten der evangelikalen Evangelischen Allianz wiederholten im September diese Idee: 
“In Washington fand zum Beispiel in den vergangenen Tagen (7.-9. September) eine Konferenz des 
christlichen Hilfswerks ‘In Defense of Christians (IDC)’ zum Thema ‘Beyond Genocide: Preserving 
Christianity in Middle East’ statt, bei der die Teilnehmer anregten, man miisse Druck auf den US- 
amerikanischen Kongress ausiiben, damit eine ‘Schutzzone’ fiir religiose Minderheiten in der 
Ninive-Ebene geschaffen wird und zwar mit der Zustimmung der brtlichen Behbrden und in 
Zusammenarbeit mit der irakischen Regierung und mit den politischen Verantwortlichen der 
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Autonomen Region Kurdistan” i US-amerikanisches Hilfswerk regt eine “Schutzzone” fiir Christen 
in der Ninive-Ebene an. 10. Sept. 2016). Auch John Brennan, der Chef des US- 
Auslandsgeheimdienstes CIA, auEerte sich in einem Interview mit dem CTC Sentinel, dass er keine 
“Etablierung von Zentralregierungen” in Syrien und Irak mehr erleben werde, dass sich in diesen 
Landern aber autonome Regionen etablieren kdnnten, “wie es bereits in den syrischen und 
irakischen Kurdengebieten geschehen sei” (zitiert nach Junge Welt: CIA-Chef furchtet Staatszerfall. 
10. Sept. 2016). Auch das weltliche Oberhaupt der Yeziden hat erneut im September seine 
Fordemng nach einer internationalen Schutztruppe fur die nordirakische Shingal-Region als 
unabhangiger “eigene[r] Provinz” bekraftigt (Ezrdi Press: Mrr Tahsrn Beg fordert internationale 
Schutztruppen fur Shingal-Region. 27.Sept. 2016; Quellen tw. nach Elke Dangeleit. 5. Okt. 2016). 



Diesesyezidische Grdberfeld aufdem Stadtfriedhof Hannover-Lahe mit einem Melek Taus („ Gottes Engel“) 
im Schaukasten aufdem Grab hat keinen Bezug zu den Opfern des IS-Terrors, aber es mag einen Kontrast 
bilden zu den imArtikel angesprochenen Massengrdbern, zu deren Bild- und Filmzeugnissen Links fiihren. 

Bild von Bernd Schwabe (2011) unter Creative-Commons-Lizenz CC BY 3.0 . 
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“Manchmal habe ich gedacht, dass sie auch mich zerstort haben” 

Unabhangig von diesen Interessen ist aber zu konstatieren, dass nur mehr eine Minderheit der 
yezidischen Religion im Irak lebt, viele kbnnen sich eine Flucht schlicht nicht leisten. In 
Deutschland sind die Yeziden inzwischen vermutlich eine religiose Minderheit in der 
GroEenordnung von Hindus oder Juden (ca. 0,1 Mio.). Unabhangig davon, wie man die Zukunft der 
yezidischen Religion verortet, es ist dieser eine Satz von Nadia Murad, der hangenbleibt: “Niemand 
soil sagen kbnnen, er habe von diesen Verbrechen nichts gewusst”. Und vielleicht folgt Murad hier 
Dr. Blume, der die historische Dimension auch in erwahnter Gesprachsrunde veranschaulichte, 
indem er in seinem Beitrag iiber Verschwbrungsm 5 rthen die antisemitischen (gefalschten) 
“Protokolle der Weisen von Zion” mit einem Massengrab im Irak in Beziehung setzte. Auf dem 
Foto waren die Schatten von ihm und seinen Mitarbeitem, unter ihnen die Toten einer vom “Daesh” 
fiir “Teufelsanbeter” und fiir verfolgungswiirdig angesehenen Minderheit. Der herausgegriffene 
Satz erinnert an die Shoa, ohne zu vergleichen. Auch Dr. Blume verwendete ihn an anderer Stelle: 

“Und dann war da also der Filmabend. Diizen Tekkals ‘Hawar’ [Untertitel: “Meine 
Reise in den Genozid”; 2015] hatte ich selbst noch nicht gesehen und war bewegt - 
nicht zuletzt aufgrund all der Geschehnisse und Orte, die auch ich in Kurdistan-Irak 
gesehen und besucht hatte, sondern auch aufgrund vieler persbnlich bekannter 
Menschen wie zum Beispiel Nadia Murad (im Film noch ‘Madlib’). Ich hoffe sehr, dass 
noch viele, viele Menschen ‘Hawar’ sehen werden - denn wer diese Dokumentation 
gesehen hat, kann danach nicht mehr behaupten, von nichts gewusst zu haben...” HS- 
(iberlebende brechen das Schweigen - Farida Abbas bei Terre des Femmes und SWR. 

26. Nov. 2016). 

Der Satz gilt aber nicht nur fiir die konkreten Verbrechen an Angehbrigen der yezidischen Religion. 
Die historisch spat einsetzende deutsche Erinnerung an die Shoa ist verbunden mit sekundarem 
Antisemitismus, namlich “die Judenfeindschaft aus dem Motiv der Erinnerungsabwehr heraus” 
(Philipp Gessler, Sekundarer Antisemitismus. Argumentationsmuster im rechtsextremistischen 
Antisemitismus. bpb 2006). Konkret kann das die Holocaustleugnung sein, aber auch das Fordern 
eines “Schlussstriches”, die Idee einer (Mit-)Schuld der Juden am Antisemitismus wie auch eine 
Abwehr des Antisemitismus als eines damals gesamtgesellschaftlichen Faktors bzw. innerhalb der 
eigenen Familie. 

Der Satz mahnt aber dariiber hinaus, dass Verschwbrungsm 5 rthen zu Massengrabern fiihren kbnnen. 
Das gilt fur die islamistische Ideologie eines salafistischen Dschihadismus . Ebenso gilt es fur die 
international starker werdenden “weiEen Nationalisten” (so nennt sie Jean Peters vom post- 
satirische Peng Kollektiv in der Taz, in: Humor in Zeiten politischer Polarisierung. Sonst ist das 
Lachen bald vorbei. 4. Dez. 2016). Sie haben sich in vielen westlichen Landem auf die Muslime 
bzw. “den Islam” als ein primares Feindbild festgelegt. 

Aber eine weitere Nuance des Satzes ergibt sich aus der Kombination der beiden vorigen 
Ableitungen. Zu leicht schiebt sich die Verantwortung auf radikale Kleingruppen und man selbst 
kann sich persbnlich nicht angesprochen fuhlen. Die Diskurslage ist aber komplexer. 
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John Ussher (1865): A journey from London to Persepolis; including wanderings in Daghestan, Georgia, 
Armenia, S. 454: Gate of Yezeedi Temple Sheikh Adi. Schon friih waren die Yeziden filr westliche 
Orientinteressierte ein Faszinosum. Zu der Unterstellung, die Yeziden waren Teufelsanbeter, heiBt es in einer 
Stellungsnahme von Eziden Weltweit e.V.: “Eziden sind keineAnbeter des Bosen. Das Bose in Form der 
Nolle existiert im Ezidentum nicht, da im Ezidentum keine weitere Gestalt neben Gott und den 7 Engeln 
existiert. Stattdessen verehrt das Ezidentum, das eine monotheistische Religion ist, die vier Elemente der 
Natur sowie die Allmacht Gottes und die Kraft der Engel. Aus den vier Elementen wurde letztlich die Welt 
und das Leben erschaffen ”. 

Stellungnahme: PDF, vgl. auch die Rezension zu “Celalettin Kartal: Deutsche Yeziden. Geschichte - Gegenwart 
- Perspektiven” von Prof. Manfred Hutter, EZW-Materialdienst 10/2016. 


“...dass diese Frage so schon falsch gestellt und diese Zuspitzung bereits Teil des Problems 
ist” 

Diizen Tekkal, deren Vater SPD wahlt, ist in die CSU eingetreten. In ihrem aktuellen Buch mit dem 
sarrazinesken Xitel “Deutschland ist bedroht: Warum wir unsere Werte jetzt verteidigen miissen” 
(Miinchen: Piper 2016) schreibt sie auch vom NSU-Terror und der Gefahr von rechts. Fines ihrer 
spateren Kapitel endet mit etwas, was sie “der deutschen Gesellschaft” vorwirft, namlich 

“dass es fur diese Jugendlichen [bei denen Integration scheitere; Anm. G.W.] gar nichts 
gab, keine Ghancen, keine Moglichkeiten und noch nicht einmal Harte. Denn auch eine 
Sanktion ist eine Antwort, die ein Gefiihl bei den Menschen erzeugt: Ich werde 
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wahrgenommen, ich bin nicht egal, ich bin nicht unsichtbar. Diese Menschen diirfen uns 
nicht egal sein und fehlende Santionen sind auch eine Form der Vernachlassigung. Die 
Vernachlassigung dieser Jugendlichen ist auch eine Folge des Multikulturalismus, eine 
Folge falsch verstandener Toleranz.” fS. 192: es folgen noch die Kapitel “Das Erbe von 
Multikulti”, “German Dream statt German Angst” sowie der Schluss “Vom Ich zum 
Wir”; bereits zuvor heiEt es im Buch: “Denn was innerhalb der ‘Kulturen’ passiert, hat 
uns laut der Idee des Multikulturalismus nicht zu interessieren”). 

Geschenkt, dass Tekkal auf der aktuellen Welle eines Revivals autoritarer Padagogikkonzepte - 
gerade in der Extremismus-Pravention - reitet (vgl. Artikel Was ist eigentlich eine 
Weltanschauung?. Abschnitt iiber konfrontative Padagogik und ihre Rezeption; sowie zur anti- 
autoritaren Erziehung: Peter Pan und die zwolf Stamme. Das Spiel als Paradigmal . Geschenkt, dass 
Tekkal als Nachfahrin von yezidischen Migranten die Generationenkonflikte kennt, zwischen den 
Alten und den Jungen - “Du bist fiir mich wie ein Sohn”, so wird ihr Vater 2014 in der Taz zur 
Veranschaulichung einer Zwiespaltigkeit anzitiert (Eriederike Graff: Jesiden in Norddeutschland. 
Eine Gemeinschaft im Ubergang. 17. Aug. 2014). Doch dann folgen zwei Formeln, ohne direkte 
weitere Begriindung: “Multikulturalismus” und “falsch verstandene[] Toleranz”. Formeln, die 
zumindest urspriinglich in dieser Bedeutung etwas einem links-liberalen Milieu unterstellen wollten 
(bevor es so etwas gab wie die hollandische Partei “DENK”; vgl. Joes de Natres, The Long Needed 
Multicultural Party?. Independent Media International, 14. Juli 2016). 

Nicht ohne Grund fiihrt eine Suchmaschineneingabe dieses Teilsatzes “ist auch eine Folge des 
Multikulturalismus, eine Folge falsch verstandener Toleranz” in unmittelbarer Nachfolge von 
Tekkals Buch zu mehreren Versionen eines Artikels von Birgit Rommelspacher, “Islamkritik und 
antimuslimische Positionen - am Beispiel von Necla Kelek und Seyran Ates” (in: Thorsten Gerald 
Schneiders [Hg.]: Islamfeindlichkeit. Wenn die Grenzen der Kritik verschwimmen. Berlin 2011, S. 
447-469). Die Einleitung schlieEt mit: 

“Zugleich werfen sie den sog. Multikulturalisten vor, dass sie aus falsch verstandener 
Toleranz, Gewalt und Frauenunterdriickung in Kauf nehmen, wenn nicht gar billigen 
wiirden. 

Dem wird entgegen gehalten, dass es bei einer solch pauschalisierenden Argumentation 
nicht in erster Linie um die Unterdriickung der Frauen ginge, sondern um die 
Diskreditierung der Kultur und Religion muslimischer Einwanderinnen. Die 
Auseinandersetzung spitzt sich damit auf die Frage zu, ob man eher die Frauenrechte 
schiitzen oder die Kultur bzw. Religion der anderen anerkennen solle. Es scheint um 
einen Konflikt zu gehen, der eine Abwagung zwischen diesen Werten erfordert. Ein 
genauerer Blick zeigt jedoch, dass diese Frage so schon falsch gestellt und diese 
Zuspitzung bereits Teil des Problems ist. Deshalb miissen zunachst einmal die 
Voraussetzungen genauer geklart werden und gefragt, um welche Probleme es sich 
tatsachlich handelt bzw. wie sie definiert werden und welche Erklarungsmuster den 
entsprechenden Argumentationen zugrunde liegen. SchlieElich gilt es zu fragen, welche 
unterschiedlichen Motive mit den verschiedenen Positionen verbunden sind” (zitiert 
nach birgit-rnmmelspacher.de: vgl. auch Islamkritik und Rassismus. Ein Briefwechsel 
liber einen Essay von Ahmad Mansour im REMID-Blog). 
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Fazit 


Da in Marlene Pfaffenzellers Buch “ Todeangst und Uberleben nach extremer Gewalt. Interviews 
mit traumatisierten Menschen in der Tiirkei. Slidamerika und Ruanda ” (Berlin: Kulturmaschinen 
2014) auch jeweils in den Interviews das Thema Religion zur Sprache kommt, wurde REMID 
seiner Zeit gefragt, ob wir ein Rezensionsexemplar haben wollten. Die Angelegenheit war 
keinesfalls eindeutig. Im Kontext Ost-Tiirkei (2011) war Religion etwas, das eher mit den Tatern 
assoziiert wurde (S. 33, Gesprach 1: “Ich glaube nicht an Gott, ich bin Atheist”; S. 36, Gesprach 2: 
“Ich bin normal religibs und habe auch im Gefangnis gebetet, das hat etwas geholfen”; S. 38, 
Gesprach 3: “Friiher war ich fromm, dann wurde ich gleichgiiltig und jetzt bin ich vollig gegen jede 
Religion”; S. 38, Gesprach 4: “Von meiner Familie her bin ich Alevitin, aber ich bin Atheistin”; S. 
42, Gesprach 5: “Ich gehbre einer kommunistischen Bewegung an, die Mehrheit der Mitglieder 
dieser Bewegung sind Atheisten, aber liberal und mit Respekt vor den Religionen. Ich habe keine 
Scheu im Fernsehen zu sagen, dass ich Atheist bin”). Diese Falle bringt Pfaffenzeller in Verbindung 
mit zwei Gesprachen in Argentinien (2012); ihr scheint “die Existenz einer gemeinsamen 
Folterschule wahrscheinlich” (S. 47), allerdings diirfte auch hier Religion bzw. “die Kirche” eher 
mit der Militardiktatur 1976-1983 assoziiert worden sein (S.48, Gesprach 1: “Von der Kirche habe 
ich mich total abgewendet”; S. 51, Gesprach 2: “Die Kirche spielt fiir mich keine Rolle, obwohl ich 
schon irgendwie religibs bin. Durch die Erfahrungen im Gefangnis fiihle ich mich in gewisser 
Weise gelautert”). 

Anders sieht es aber in Kolumbien (2011/12) aus (S. 61, Gesprach 1: “AuEerdem hat mir mein 
Glaube geholfen. Ich gehe oft in die Kirche”; S. 63, Gesprach 2: “Das Weinen hat mir geholfen und 
mein Glaube hat mir geholfen. Ich glaube an einen persbnlichen Gott, der immer bei mir ist. Gott 
wollte, dass ich weiter lebe, um anderen Menschen zu helfen. Besonders hat mich der Psalm 91 
gestarkt”; S. 65, Gesprach 3: “Auch mein Glaube und die Lektiire der Bibel waren eine Hilfe fiir 
mich. Aber zur Kirche habe ich heute eine gewisse Distanz bekommen”; S. 68, Gesprach 4: “Aber 
die Gesprache mit anderen Opfern in den Selbsthilfegruppen und die Religion waren mir eine 
Hilfe”; S. 71, Gesprach 5: “Mein jiingerer Sohn ist abhangig von Drogen geworden. Ich gehe oft in 
die Kirche, um fiir ihn zu beten”; S. 72, Gesprach 6: “Aber auch mein Glaube hat mich gestarkt, ich 
bete viel und gehe oft zur Messe”; S. 77, Gesprach 7: “Ich mache keine Therapie, gehe aber 
regelmaEig zur Kirche und bete viel, das hilft mir etwas. Diese Zeit ist nicht Gottes Zeit”; S. 78, 
Gesprach 8: “Ich bin Mitglied einer Gebetsgruppe, der Glauben hat mir ein wenig geholfen. Ich 
hatte auch Gesprache mit einem Priester, weil ich mir Sorgen um meinen 15-jahigen Sohn mache. 
Er hat seinen Glauben verloren”; S. 82, Gesprach 10[!]: “Mein Glaube hat mir in der letzten Zeit 
auch geholfen. Ich bete viel”; S. 92, Gesprach 15 [11-14 waren Gesprache mit Minderjahrigen bzw. 
wurden eher paraphrasiert]: “In der ganzen schweren Zeit hat mir mein Glaube geholfen. Eine 
Psychotherapie habe ich nie gemacht, aber ich bete viel”; S. 95, Gesprach 17: “Meine Eltern haben 
mir in den Jahren sehr geholfen und auch mein Glaube an Gott”). 

In Ruanda (2012) lasst sich keine eindeutige Tendenz feststellen (S. 108, Gesprach 1: “Friiher war 
ich katholisch, heute glaube ich an nichts mehr”; S. 110, Gesprach 2: “Die Religion spielt fiir mich 
keine Rolle mehr, ich bin Atheist. Ich habe keine Rachegefiihle”; S. 112f., Gesprach 3: “Ich bin 
katholisch und gehe jeden Sonntag in die Kirche. Manchmal bete ich”; S. 114, Gesprach 4: 
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“Unterstiitzt fiihle ich mich durch meine Kirchengemeinde, die ich regelmaEig besuche”; S. 123, 
Gesprach 8[!]: “Ich habe viel Schweres erlebt, aber die Religion hat mir etwas geholfen, ich bin 
katholisch”; wo nicht anders vermerkt, wird in den ausgelassenen Gesprachen Religion nicht 
thematisiert). 

Die yezidische Gommunity und die Erfahrungen der Uberlebenden des Terrors der IS-Miliz zeigen 
erst recht die vielfaltigen Rollen, die auf Religion zukommen konnen - nicht nur in Bezug auf 
extreme Gewalt. Darin liegt ein besonderes Potenzial. 


Ghristoph Wagenseil 

DerAutor dankt dem REMID-Netzwerk fur Hinweise. 
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Materialien Daoismus 

Kurzinformation Religion: Daoismus 


Begriff 

Daoismus (in alterer Umschrift Taoismus) gilt in China als eine der Drei 
Lehren (sanjiao) neben Konfuzianismus und Buddhismus. Er ist auEerdem 
bei Uberseechinesen sowie in Malaysia, Singapur, Vietnam, Japan und 
Korea verbreitet. Der Begriff leitet sich ab von der Schrift DaodejTng, die 

Laozi (4. Jh. v.chr.Z.* *) zugeschrieben wird. Dao bedeutet „Weg“, „Sinn“, 
„Prinzip“ oder „Fluss“; De ist „Tugend“, „Kraft“ oder „Leben“; JTng ein 
Leitfaden oder eine klassische Textsammlung. Das erste Kapitel beginnt 
mit dem Doppelvers: „Das Dao, das mitgeteilt werden kann, ist nicht das 
ewige Dao“. Altere Fragmente und Beziige deuten ein hbheres Alter 
einiger Inhalte des Werkes an. Versuche der Unterscheidung eines 
philosophischen von einem religiosen Daoismus iiberzeugen nicht und 
reflektieren eher die Entdeckungsgeschichte chinesischer Religionen durch 
europaische Reisende und Gelehrte. Bei Athanasius Kircher (China 
monumentis, 1667, S. 131ff.), der eine urspriingliche (vorbiblische) Offenbarung Gottes suchte, 
erscheinen die Daoisten in einer abwegigen Herleitung der chinesischen Religionen aus der 
altagyptischen auf der (untersten) Weisheitsstufe der „plebeis & Magis“. Erwahnt werden bei 
Kircher bereits ein „ dogmaparadisum“, das den Erhalt von Kbrper und Seele verspricht, 
„pharmacis“ zum Verlangern des Lebens, „Daemones“, welche aus den Hausern „exor[ziert...]“ 
werden, und dass sie viele Gotter anbeten. Die erste lateinische Ubersetzung des DaodejTng fertigte 
1720 der Jesuit Jean-Frangois Noelasum an. 

* v.chr.Z. nach Julia Dippel, „Altes erhalten - Neues gestalten?“, in: Beinhauer-Kohler, Franke, Frateantonio (Hrsg.): ..Religion, Raum und 
Natur“,Munster: Lit (im Druck). 


Kuninformation 

Religion: 


Daoismus 



RihpMsntSMSclMltlicktr 
IMiw m mtnutiWBRUtit e. V. 


Geschichte 


Vorzeit Semi-mythische Xia-Dynastie 

18 11 Jh Shang-Dynastie: Orakelknochen berichten von ,Schamanismus‘; die Wu (spater die 
V chr Z Fdngshi) als religiose Experten praktizierten ekstat. Tanz (z.B. fiir Regen), 
Wettervorhersage, Traumdeutung, Kommunikation mit Geistern oder Ahnen 


11.-3. Jh. 
v.chr.Z. 
11. Jh. 
v.chr.Z. 

4. Jh. 
v.chr.Z. 
4.-1. Jh. 
v.chr.Z. 


Zhou-Dynastie: Entstehungszeit d. M34hen 

Zhou Wenwdng und sein Sohn sollen die allmahlich entstandenen 64 Hexagramme des 
Yi JTng (I Ging; „Buch der Wandlungen“) kommentiert haben 
Wahrsch. Entstehung des DaodejTng; Entstehung der altesten Kapitel des ZhudngzT 
(von ZhudngzT und Schiilern) 

Wahrsch. Entstehung der alteren Teile des Hudngdi NeijTng („Die Medizin des Gelben 
Kaisers“) 
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Qin-Dynastie 


221-207 
v.chr.Z. 

V chr Z Han-Dynastie: Zhang Jue schreibt Taipmg JTng („Buch des groEen Friedens“) und 
begriindet messianiscbe Bewegung (184-205 Aufstand der gelben Turbane) 


Zhang DaoUng erscbeint Laozi und er stiftet das bocbste religiose Amt des Himmels- 
meisters (Bewegung „Weg der fiinf Scbeffel Reis“) 


184/208/22 

0-280 

265-420 

304-439 


Zeit der Drei Reicbe 

Jin-Dynastie 
Secbszebn Reicbe 


ab 317/18 


Ende 4.Jb. 

420-581 

581-618 

618-907 

907-1279 

11. Jb. 

12. Jb. 

1279-1368 

1368-1644 

1409-1447 

1644-1911 

1851-1864 

1912-1949 
1949 
ab 1950 
Ende 
1950er 


Ge Hong verfasst Baopu Zi („[Bucb des] Meisters, der die Einfacbbeit umscbiieEt“), 
Herst. „aicbem.“ Drogen zur Eriangung von Unsterbiicbkeit 
Shangqing-Sdmle („H6cbste Kiarbeit“), Systematisierung des Pantheons, Dadong 
ZhenjTng („Das wabre Bucb groEen H6bie“): Meditationen. Daneben die Lingbao Pai 
(„Scbuie des beiiigen Juweis“) mit buddb. Einfliissen (z.B. 32 Himmei) 

Zeit der Siidi. und Nordi. Dynastien 
Sui-Dynastie 

Tang-Dynastie: Bewegung Zhengyi Ddo reformiert Amt des Himmeismeisters 
Mebrere Reicbe nebeneinander 

Redaktion der bis beute giiitigen Fassung des Hudngdi NeijTng 

Wang Zhe begr. Qudnzhen Ddo („Weg der Voiistandigkeit und Wabrbeit“), giit ais 

wicbtige Scbuie des Neiddn („Innere Aicbemie“, word. „Eiixier“, „Zinnober“); 

Verebrung von u. Riickbezug auf Wei Boydng (2. Jb.) u. andere ,Unsterbiicbe‘ (Xian) 

Mongoiiscbe Yuan-Dynastie 

Ming-Dynastie 

Der daoistische Kanon Ddo Zdng wird auf kaiseriicbe Anordnung bin zusammen- 
gesteiit (ca. 1.400 Werke) 

Qing-Dynastie (Mandscbu) 

Aufstand der evangeiikai-synkretistiscben Tdipmg Tidnguo („Himmiiscbes Reicb des 
bocbsten Friedens“): Zerstorung vieier Tempei (,Biidersturm‘) 

Repubiik China 

Himmeismeister fiieht nach Taiwan 

Unter Mao moderne Zusammenfassung von TCM (Traditioneiie Chinesische Medizin) 
Liu Guizhen entwirft das heutige Qigong („Atemubung“, „Energiearbeit“) 


1957 Griindung der Ghinese Taoist Association in Peking (oniine: taoist.org.cn) 
1966-1976 ,Kuiturrevoiution‘: Reiigionsverfoigung 


Lehre & Praxis 

Urspriingiich bezeichnete „Daoist“ einen reiigiosen Experten, einen Meister des Dao (Ddoshi), z.B. 
in einem monastischen Orden wie der Qudnzben-Schuie im Bdiyun Gudn („Tempei der weiEen 
Woiken“) in Peking. Das Tempeiangebot, die phiiosophischen Konzepte (Wu wei - „Nicht- 
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Handeln“; Zirdn - „von-selbst-so“), die universalisierende Adaption von Gottheiten wie XTwdngmu 
(„Koniginniutter des Westens“) durch die Schule des Himmelmeister-Daoismus sowie der 
Himmelsmeister selbst als ein wichtiges religioses Oberhaupt stehen einer Vielzahl lokaler 
Traditionen gegebeniiber, die sich durch Ahnenverehrung, Heilungsrituale, Schamanismus, Magie 
und religiose Feste auszeichnen. Dabei ahmen die lokalen Ritualmeister des fdjido die Daoisten 
nach und verwenden ihre Symbole und Texte. 

Kosmologische Konzepte wie die Lehre von Yin und Ydng als zwei gegensatzlichen Prinzipien, die 
sich aufeinander beziehen und eine Ganzheit darstellen, pragen schon die Orakelknochen der 
Shang-Dynastie. Sie findet sich auch im Ti JTng, einem in der (neo-)konfuzianischen und in der 
daoistischen Tradition relevanten Orakel- und Weisheitsbuch, aber auch in dem daoistischen 
Klassiker des Zhudngzi. Ahnlich grundlegend ist das Qi (auch Gh’i; „Atem“, „Kraft“) der 

chinesischen Medizin. Die Lehren und Praxen der ,innerenAlchemie' (Neiddn) verbinden 
Daoismus mit schamanistischen, konfuzianischen und buddhistischen Einfliissen. 

Gemeinsam ist aber alien Stromungen das Ideal der Unsterblichkeit, auch wenn die Wege sich 
unterscheiden. Die daoistischen Gotter sind eigentlich „Unsterbliche“ (Xian), ihr „Paradies des 
Westens“ heilige Berge, auf denen die Unsterblichen wohnen. Neben XTwdngmu, Hudngdi (dem 
Gelben Kaiser) und Ldozi als Inkarnation von einem der „Drei Reinen“ (San QTng) sind 
insbesondere noch die „Acht Unsterblichen" (Bdxidn) zu nennen, unter ihnen He Xidngii als einzige 
Frau und Ldn Cdihe als geschlechtlich ambivalenter Reprasentant der AusgestoEenen. Gerade die 
„Acht Unsterblichen" haben chinesische Kunst, Literatur und moderne Popularkultur stark gepragt. 
Im daoistischen Pantheon stehen sie aber weit unter den „Drei Himmlischen Beamten", den „Vier 
Himmlischen Ministern" und den „Sternenfursten der Fiinf Planeten und Sieben Sterne". 


Verbreitung in China 

Je nach Definition von Anhanger/innen des Daoismus ergeben sich unterschiedliche 
GroEenordnungen der Verbreitung. Nach dem Chinese Spiritual Life Survey (2010) bezeichnen sich 
nur 12 Mio. als „Daoisten", 173 Mio. praktizieren daoistische Rituale, aber sie seien schwierig von 
,volksreligi6sen‘ Elementen zu trennen, 215 Mio. glauben an Ahnengeister, 754 Mio. praktizieren 
eine Form von Ahnenverehrung, 145 Mio. beachten die Empfehlungen der Harmonielehre des Feng 
ShuT, 141 Mio. gaben an, an Cdishen, den Gott des Wohlstands, der in ,Volksreligion‘ und 
Daoismus verehrt wird, zu glauben. 


Situation in Deutschland & im „Westen“ 

Die Rezeption von Elementen des Daoismus in Deutschland ist sehr heterogen. Werke wie das 
DdodejTng gehoren zu den am haufigsten iibersetzten Texten und wurden als Philosophie wie als 
,Mystik‘ rezipiert. Eine jiingere Adaption von Daoismus und Konfuzianismus sowie der „Kunst des 
Krieges" des Sunzi (5. Jh. v.chr.Z.) lasst sich in der Goachingszene beobachten. Als „daoistisch" 
bezeichnen sich in Deutschland viele Anbieter von Qigong und Tdijiqudn (einer „inneren" 
Kampfkunst), organisiert im Deutschen Dachverband fur Qigong und Taijiquan e.V. oder in der 
Deutschen Qigong Gesellschaft e.V. Das Taijiquan & Qigong Journal hatte 2015 eine Auflage von 
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3.500 Exemplaren. Daneben nennen sich Anbieter der erwahnten „inneren Alchemie“ daoistisch- 
etwa in Nachfolge von Mantak und Maneewan Chia (z.B. „Tao Yoga der heilenden Liebe. Der 
geheime Weg zur weiblichen Liebesenergie“, Miinchen 2000). Inhaltlich kombiniert das „Tao 
Yoga“ tatsachlich daoistische Traditionen mit diversen anderen Lehren und Techniken aus den 
Religionen Asiens, aber auch mit westlicher Esoterik. Ein noch erfolgreicherer Autor war der 
chinesisch-kanadische Jolan Chang (1917-2002). Sein erstes Buch erschien 1977: „The Tao of 
Love and Sex. The Ancient Chinese Way to Ecstasy". 

Haufig ist dabei auch eine jeweilige, teilweise lose Adaption des (,esoterischen‘) Drachentor- 
Daoismus (Longmen, Zweig der Qudnzhen-Schule). In Barcelona griindete Tian Chengyang 
(Suchun Tian) 2001 einen „Tempel der Reinheit und der Stille" {Qing Jing Gong) sowie 2005 eine 
Asociacion de Taosimo de Espaha. Im amerikanischen Boston gibt es den Temple of Original 
Simplicity, abhangig vom Center of Traditional Taoist Studies des in Russland aufgewachsenen 
Grand Master Alex Anatole. Ein European portal of Longmen taoists bietet Seminare nach Wang 
Liping (geboren 1949) an. Eine Deutsche Daoistische Vereinigung e.V. wurde 2016 gegriindet. Es 
findet aber vergleichbar dem „Tao Yoga" eine jeweils mehr oder weniger stark synkretistische 
Einbettung in allgemein chinesische Philosophie, Medizin, Meditions- und Kampfkunst etc. statt. 
SchlieElich ist die Adaption von Akupunktur und Traditioneller Chinesischer Medizin zu nennen. 
580 Mitglieder hatte die Arbeitsgemeinschaft fur Klassische Akupunktur und Traditionelle 
Chinesische Medizin e.V. und 14.082 Arzte batten 2015 laut BCE Bund eine Zusatzqualifikation in 
Akupunktur. 
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Materialien Sikhismus 


Vom Ursprung des Sikhismus bis zum Traum von Khalistan 

09.03.2017 

Kaum jemand kennt den Sikh Verband Deutschland e.V. (gegriindet 2013) oder das kiirzlich neu 
eroffnete Deutsche Informationszentrum fiir Sikhreligion. Sikhgeschichte. Kultur und Wissenschaft . 
Vielleicht aber kennt man “die mit dem Turban” von einem indischen Restaurant. Oder das 
Kundalini Yoga der 3H Organisation Deutschland e.V . Aber man muss selbst auf der 3HO-Webseite 
Beziige zum Sikhismus suchen: “Die Mantras im Kundalini Yoga stammen aus dem Gurmukhi, der 
Sprache des Sikh Dharma, so wie die Mantras im Hatha Yoga im Hinduismus wurzeln. [...] Eine 
Hinwendung zum Sikh Dharma ist nicht erforderlich”. REMID hat bei religioholic.de - 
Faszinierendes und Spannendes aus der Welt der Religionfenl nachgefragt. Mit Erlaubnis der 
Autorin, der Religionswissenschaftlerin und Bloggerin Sabine Liesche, bringen wir einen 
Gastbeitrag iiber Sikhismus (im Original mit Teilen I und 11). 


Sikh-Familie im indischen Agra. Die dlteren Manner 
tragen den Turban, diejungeren den sogenannten „Patka“. 

Bild von Thomas Schoch unter Creative-Commons-Lizenz 
CC BY-SA 3.0 . 


I: Entstehung und Geschichte 

Auf Indians StraEen erkennt man einen orthodoxen 
Sikh recht einfach am ungeschnittenen Bart und dem 
farbenfrohen Turban. Doch auch in Europa ist dieser 
Anblick nicht mehr fremd, denn der Sikhismus hat sich schon langst iiber die Grenzen seines 
Entstehungslandes hinaus ausgebreitet. Der Sikhismus fasziniert mit der Synthese hinduistischer 
und islamischer Elemente, die sich in dieser recht jungen Religion zu einem ganz eigenen Mix 
verbunden haben. 

Am Ursprung des Sikhismus steht die mystische Erfahrung eines Jungen. Er stammte aus einer 
Hindufamilie und wurde 1496 in der Nahe von Lahore im heutigen Pakistan geboren. In seiner 
Offenbarung sprach eine gottliche Stimme zu dem Hindujungen namens Nanak. Nach dieser 
Erfahrung war Nanak vom Glauben an einen Gott iiberzeugt, dem er sich mit Barmherzigkeit, in 
Andacht und Reinheit widmen wollte. 

Doch seine Uberzeugungen standen im Gegensatz zu den hinduistischen Glaubensvorstellungen 
seiner Familie. Wo Nanak an einen formlosen Gott glaubte, der nur innerlich erfahrbar war, standen 
im Hinduismus eine Vielzahl von Gottern, die nicht nur unterschiedliche auEere 
Erscheinungsformen, sondern auch Gharaktere haben. 
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Nanak verlieE sein Elternhaus und unternahm weite Reisen. Sie fiihrten ihn iiber den indischen 
Subkontinent und angeblich sogar bis Mekka und Medina. Er lieE sich von hinduistischen und 
muslimischen Heiligen inspirieren und verfasste Predigten in Form von Gedichten und Hymnen. 
Dabei halfen ihm zwei Jiinger, ein muslimischer Lautenspieler und ein hinduistischer Bauer. 



Guru Nanak trifft heilige Hindu-Mdnner (Bild entstand zwischen 1828 und 1830). 


Die Konkurrenz und zeitweise Feindschaft zwischen Hindus und Muslimen - besonders in Nanaks 
Heimatregion Punjab - versuchte Nanak zu iiberbriicken und beide Religionen miteinander zu 
versbhnen. Aus seiner Sicht gab es keine Hindus oder Muslime, sondern nur Menschen, die auf der 
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Suche nach Erlosung sind. Als Guru (Lehrer) lehnte Nanak eine institutionalisierte Gottesverehrung 
ab, auEere Rituale und Vorschriften wiirden einer tiefen, inneren Religiositat im Weg stehen. Seine 
zusatzliche Ablehnung von Praktiken, die auf Unterscheidung und Dualitat bemhen (wie das 
verbreitete Kastenwesen in Indien), zog viele Schuler (Sikhs) an. 

Als Guru Nanak 1539 starb, hinterlieE er eine Gemeinschaft, die noch an ihren Anfangen stand. 

Dem von Nanak designierten Nachfolger Angad kam die Aufgabe zu, die Gemeinschaft zu festigen. 
Guru Angad sammelte alle bestehenden Hymnen und Gedichte. Unter seiner Fiihrung wurde sogar 
eine eigene Schriftsprache entwickelt. Eine eigene Sprache starkte die gemeinschaftliche Bindung 
und legte, gemeinsam mit der H 3 nTinensammlung, den Grundstein fiir das heilige Buch der Sikhs, 
den Granth Sahib. 

Bereits unter dem dritten Guru Amar Das wurde die Gemeinschaft zunehmend institutionalisiert: 
Pilgerzentren wurden eingerichtet, eigene Feiertage und Rituale eingefiihrt. Die Institutionalisierung 
war notwendig fiir die Festigung der Gemeinschaft, stand aber im Widerspruch zu den Lehren des 
ersten Gurus. Gerechtfertigt wurde dieser Schritt mit dem Guru Nanak selbst, der Guru Amar Das 
im Traum erschienen sei. 



Der Goldene Tempel in Amritsar. 

Bild von Julian Nvca unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-SA 3.0 . 
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Der Nachfolger Amar Das', der vierte Guru Ram Das, begriindete das heute wichtigste 
Glaubenszentrum der Sikhs in Amritsar. Doit steht heute der Goldene Tempel, in dem der Granth 
Sahib aufbewahrt wird. Der Granth Sahib wurde in seiner heutigen Form erst unter dem fiinften 
Guru, Arjun Dev, vollendet. Er beinhaltet die iiberlieferten Hymen sowie Schriften muslimischer 
und hinduistischer Heiliger. Zu diesem Zeitpunkt in der Sikh-Geschichte (16. Jahrhundert) grenzte 
sich die gefestigte religiose Gemeinschaft zunehmend bewusst von anderen Religionen ab, 
besonders vom Hinduismus und Islam. 

Der Tod des Guru Arjun Dev war ein Wendepunkt in der Sikh-Geschichte. Da zunehmend auch 
Muslime zum Sikhismus konvertierten, fiirchteten die Autoritaten, alien voran der Moghul-Kaiser 
Jehangir, den Einfluss der Sikhs. 1606 wurde Arjun Dev gefangengenommen und zu Tode gefoltert. 
Das Mart 3 a’ium des fiinften Guru hat nicht nur das Ideal des Martyrers tief ins Sikh-Bewusstsein 
gepflanzt, sondern fiihrte auch zur Transformation einer pazifistischen Gemeinschaft zu einem 
Kriegerbund. 

Unter dem sechsten Guru Hargobind, dem Sohn des Martyrers Arjun Dev, riisteten sich Sikhs mit 
Waffen aus und pragten das Image der Sikhs als wehrhafte und stolze Gemeinschaft. Doch erst 
unter dem zehnten Guru Gobind Singh war die Transformation zu einem Kriegerbund 
abgeschlossen. Gobind Singh fiihrte neue Riten und Eide ein, welche die mannlichen Sikhs zum 
Khalsa, zu einer Bruderschaft der Reinen zusammenschweiEte. Sikhs sollten fortan an den fiinf K’s 
erkennbar sein. 


Drei der sogenannten fiinf K’s, Kamm, Armreifund Dolch. 

Bild von Hari Singh unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-SA 
2,5. 

Kesh - ungeschorenes Bart- und Haupthaar 
Kangha - das Haupthaar wird mit einem Kamm befestigt 

Kara - Eisenarmreif am Handgelenk 

Kirpan - ein Sabel, den man zur Selbstverteidigung immer bei sich tragen sollte (heute oft nur noch 
symbolisch) 

Kuchha - Hose, die iiber den Knien endet (heute von normalen Hosen abgelost) 

Dariiber hinaus wurde eine Namenskennzeichnung eingefiihrt: Alle mannlichen Sikhs wurde der 
Nachname Singh (Lowe) gegeben, alle weiblichen Sikhs wurden Kaur (Prinzessin) genannt. Diese 
Form der Namensgebung wird bis heute beibehalten, auch wenn oftmals ein zweiter Nachname 
beigefiigt wird, der die Herkunft des Tragers kennzeichnet. 

Mit dem Tod des zehnten Gurus endete die Linie der menschlichen Gurus. Gobind Singh erhob des 
heilige Buch, den Granth Sahib, zum neuen Guru. Damit fand die religiose Lehre im 18. 
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Jahrhundert ihren Abschluss. Hiermit begannen jedoch auch politische Entwicklungen, die mit 
eigenem Staatsgebiet der Sikhs sowie einer Zusammenarbeit mit den Briten begannen und ihren 
blutigen Hohepunkt im Sikh-Terrorismus und der Erstiirmung des Goldenen Tempels in Amritsar 
1984 fanden. 


II: Der Traum von Khalistan zwischen Machtpolitik und Terrorismus 


Flagge der Khalistan-Bewegung. 

Das Entstehungs- und Heimatland der Sikhs, der 
Punjab, nimmt im kollektiven Bewusstsein einen 
bedeutenden Platz ein. Nachdem der Punjab ab 
dem 18. Jahrhundert unter Sikh-Herrschaft stand, 
belebte sich unter der Eremdherrschaft der Briten 
wieder der Traum von einem eigenen Sikh-Staat: 

Khalistan. Im 20. Jahrhundert, mit dem 
aufkommenden nationalistischen Bewusstsein der 
Sikhs, sollte Khalistan auf blutigem Weg 
verwirklicht werden. 

Im 18. Jahrhundert hatten sich - auch durch den groEen Einfluss des zehnten Gums Gobind Singh - 
in der Sikh-Gemeinschaft Starke, Mut, Kampf- und Mart 3 a’erbereitschaft als zentrale Werte 
herausgebildet. Dazu trug auch die Bedrohung von auEen bei: Moghuln, Marathen und Perser 
griffen immer wieder an um die fmchtbaren Landstriche des Punjab einzunehmen. Um sich gegen 
die auEere Bedrohung zu wehren, entwickelten die Sikhs Guerilla-Taktiken. Dies fiihrte nicht nur 
dazu, dass die Sikhs ihre Gebiete behielten, sondern sie gewannen sogar Land hinzu. 

Das Sikh-Reich Ranjit Singhs 

Die Milizen der einzelnen Eurstentiimer brachte der Lokalfiihrst Ranjit Singh unter seine Kontrolle 
und eroberte nicht nur umliegende Sikh-Gebiete sondern zusatzlich vertrieb er die Paschtunen aus 
dem West-Punjab und dehnte seinen Machtbereich auf indische sowie afghanische Gebiete aus. 

1799 verzeichnete den Hohepunkt politischer Macht dieses Reichs. Durch die Modernisiemng 
seiner Armee gelang es dem selbst ernannten Maharaja Ranjit Singh sogar, dem Dmck der Briten 
standzuhalten und eine drohende Besatzung abzuwenden. 

Erst nach dem Tod Ranjit Singhs und zwei Anglo-Sikh-Kriegen (1845/46 und 1848/49) kann die 
britische Herrschaft im Punjab konsolidiert werden. Plane, nach denen die Sikh-Armee zerschlagen 
werden sollte, wurden rasch verworfen. Stattdessen wurden Sikhs fiir die Kolonialarmee 
angeworben, um deren militarisches Potential fiir sich nutzen zu kbnnen. Bis 1860 stellten Sikhs 15- 
20% der Armee. Aus den Erfahrungen der Sepoy-Aufstande lemend, gestand das britische 
Oberkommando den Sikhs einige Privilegien zu: Sie durften die fiinf K’s als Teil der Uniform 
tragen und der Gum Granth Sahib wurde mit militarischen Ehren bedacht. 
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Unter britischer Herrschaft 

Die Zusammenarbeit der Sikhs mit den Briten brachte ersteren zunachst zahlreiche Vorteile: Die 
Infrastruktur des Punjab wurde erweitert, neue landwirtschaftliche Nutzflachen wurden erschlossen, 
Bildung wurde leichter zuganglich. Die Bevorzugung von Sikhs (und Muslimen) gegeniiber Hindus 
ging so weit, dass Hindus zum Sikhismus konvertierten um Aufstiegschancen zu haben. Mit der 
Zeit zeigte sich, dass der Ausbau der Infrastruktur nicht nur positive Folgen hatte. Die Preise fiir 
Land stiegen erheblich und wurden Ziel von Spekulanten. Es kam zu Landenteignungen und 
zusatzliche Steuersatze wie Wasserzinsen befbrderten die Entstehung eines Agrarproletariats 
wahrend sich immer mehr Land in den Handen weniger GroEgrundbesitzer sammelte. 

Trotzdem verloren die Briten erst nach dem 1. Weltkrieg die Loyalitat der Sikhs. Viele von ihnen 
hatten auf Seiten der Briten gekampft und erhofften sich nach Friedensschluss eine entsprechende 
Anerkennung ihrer militarischen Leistungen. Doch diese blieb aus. Endgiiltig desillusioniert wurden 
die Sikhs 1919 als sich in Amritsar friedliche Protester gegen die Rowlatt Bills versammelten. Um 
jede Form politischer Agitation zu unterbinden, war vorher jede Versammlung verboten worden. Als 
sich immer mehr Sikhs auf dem Jallianwala Bagh einfanden, wurde der Platz abgeriegelt. Dem 
folgenden SchieEbefehl fielen 379 Menschen zum Opfer, iiber 2.000 wurden verletzt. 

Die Verlierer der indischen und pakistanischen Unabhangigkeit 

Die Mehrheit der Sikhs schlossen sich den Unabhangigkeits-bestrebungen von Hindus und 
Muslimen an. Doch diese Einheit wahrte nur bis zum Abzug der britischen Besatzungsmacht. Die 
Angst der Muslime vor einem Hindu-Reich befeuerte den Wunsch nach einem eigenen 
muslimischen Staat. Sie miindete in blutigen Auseinandersetzungen und schlieElich in der 
Griindung des Staates Pakistan. 


Teilung Indians mit Fluchtlingsbewegungen und Orten 
von Ausschreitungen. 

Bild von historicair. bearbeitet von Tbemigbtyquill unter 
Creative-Commons-Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Mit der sogenannten Radcliffe-Linie wurde die 
Grenze beider Staaten so fair wie mbglich fiir 
Hindus und Muslime gezogen. Nicht aber fiir 
Sikhs. Die Grenze fiihrte direkt durch den Punjab 
und teilte ihn in einen indischen und einen 
pakistanischen Teil. Die Vision der Sikhs als 
Briickenbauer zwischen Muslimen und Hindus, 
wie sie sich der erste Guru Nanak ertraumt hatte, 
war damit gescheitert. Die Unabhangigkeit 
Indiens und die Abgrenzung Pakistans haben dazu 
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gefiihrt, dass der Punjab im Selbstverstandnis der Sikhs eine Schliisselposition einnahm und der Ruf 
nach einem eigenen Staat laut wurde. 

Der Wunsch nach Autonomie 

Die Grenzen der indischen Bundeslander wurden meist gemaE sprachlicher Grenzen gezogen. Um 
ein gewisses MaE an Autonomie zu gewinnen, wollten die Sikhs dies auch fiir den Punjab, wo die 
Hauptsprache der Sikhs, Punjabi, von der Mehrheit der Bevolkerung gesprochen wurde. Die 
Forderung nach einem eigenen Bundesstaat wurde bis vor das oberste Gericht Indians getragen. 

Dies entschied, dass - eben weil Punjabi hauptsachlich von Sikhs gesprochen warden - eine Teilung 
des Bundesstaates nicht nur nach sprachlichen sondern auch religiosen Gesichtspunkten erfolgen 
wiirde. Da dies gegen die in der indischen Verfassung festgeschriebene Teilung von Religion und 
Staat verstoEe, wurde das Ansinnen der Sikhs abgewiesen. Das ein eigener Sikh-Bundesstaat direkt 
an pasistanisches Gebiet grenzen wiirde und damit eine Gefahr fiir die Einheit der indischen Union 
sein konnte, diirfte in den Uberlegungen auch eine Rolle gespielt haben. 

Der Strait iiber einen eigenen Sikh-Bundesstaat zog sich bis in die 1950er-Jahre. Je deutlicher 
wurde, dass Autonomie innerhalb der indischen Union auEer Frage stand, desto groEer wurden die 
Rufe nach „Khalistan“, einem eigenen Sikh-Staat, basierend auf den Grenzen wie sie unter 
Maharaja Ranjit Singh existierten. 

Befeuert wurde dieses Ansinnen durch die nach mexikanischem Vorbild durchgefiihrte „Grune 
Revolution". Agrarneuerungen, wie effektive Schadlingsbekampfung, Einsatz von Maschinen und 
Bewasserungssysteme, fiihrten dazu, dass der Punjab der reichste Bundesstaat Indians wurde, sein 
„Brotkorb“. Neben den technischen Errungenschaften schrieben sich die Sikhs den Erfolg des 
Punjab auf die Fahnen, denn sie sahen darin den Beweis fiir ihren Einsatz und FleiE. Kritisiert 
wurde von den Sikhs allerdings, dass die indische Regierung die Gewinne nicht in die Region 
reinvestiere, sondern nur abschopfe. Von Regierungsseite aus wurde auf die Nahe der 
pakistanischen Grenze verwiesen, die zu unsicher fiir Investitionen sei. 

Bald zeigte sich, dass die „Grune Revolution" nur oberflachlich erfolgreich war. Sie fiihrte dazu, 
den Reichtum der GroEgrundbesitzer zu mehren, wahrend groEe Teile der Bevolkerung von Armut 
bedroht wurden. Die GroEgrundbesitzer, zu denen auch Sikhs gehorten, heuerten hinduistische 
Erntehelfer aus anderen Bundesstaaten an, die sich dann dauerhaft im Punjab niederlieEen. Damit 
erhielten sie auch das Wahlrecht im Punjab, was zur Folge hatte, dass Sikh-Parteien anteilig immer 
weniger Stimmen bekamen und sich Angst vor einer hinduistischen Ubermacht ausbreitete. Auf 
diesem Boden von Furcht und Unsicherheit gedieh fundamentalistisches Gedankengut. 

Aufstieg des Sikh-Extremismus 

Verscharft wurde diese Entwicklung dadurch, dass zeitgleich gemaEigte Sikh-Politiker an Autoritat 
einbiiEten. Sie batten sich immer wieder fiir Abmachungen mit der indischen Regierung stark 
gemacht, die den Sikhs im Punjab mehr Autonomie gewahren sollte. Zweimal in Folge wurden 
diese Vertrage jedoch von der damaligen Ministerprasidentin Indira Gandhi aufgekiindigt um ihrer 
Stellung in der eigenen Partei nicht zu schaden. 
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Hofiert von Indira Gandhis Kongresspartei und Sikh-Parteien wie Akali Dal stieg in den 1970er- 
Jahren die Hauptfigur des Sikh-Extremismus auf: Jarnail Singh Bhindranwale. Die politische 
Forderungen nach Autonomie der Akali Dal gepaart mit dem religiosen Fundamentalismus 
Bhindranwales mobilisierte die Massen der Sikhs. Der Traum von der Errichtung Khalistans, wie 
der Sikhstaat heiEen sollte und bereits seit dem Widerstand gegen die Briten von vielen 
herbeigesehnt wurde, begeisterte die Mehrheit der Sikhs im In- und Ausland. 

Die angespannte Lage im Punjab eskalierte 1982 nach einem Busunfall, bei dem 34 Sikh- 
Demonstranten getotet wurden. Gewalttatige Demonstrationen brachen im Punjab, aber auch 
auEerhalb, aus. Das Verhalten der indischen Regierung schwankte zwischen Verhandlungen mit und 
Unterdriickung der Aufstandischen. Diese Unbestandigkeit heizte die Lage weiter auf. 

Belagerung und Ersturmung des Goldenen Tempels 

Im Dezember 1982 verschanzte sich Bhindranwale mit ehemaligen Soldaten und Offizieren im 
Goldenen Tempel von Amritsar. Seinem, keineswegs ungeplanten, Aufruf folgen ungefahr 5.000 
Kampfer. Waffen sowie Lebensmittel wurdne bereits vorher auf dem Gelande gesammelt. 
Bhindranwale hatte sich auf eine lange Belagerung eingestellt. 

Die indische Regierung hatte in dieser Lage zwei Optionen: entweder den separatistischen 
Forderungen Bhindranwales nachgeben oder den Tempel mit Gewalt einnehmen. Verhandlungen 
und Terroraktionen Bhindranwales gegen Hindus zur „ethnischen Sauberung“ zogen sich bis in den 
Juni 1983, ehe der Tempel in der „Operation Bluestar“ gestiirmt wurde. Das hatte den Extremisten 
mehr als genug Zeit gegeben um sich auf dem Tempelgelande zu verschanzen. Dariiber hinaus fiel 
der Zeitplan fiir die Ersturmung mit dem Fest des Mart 3 a’iums von Gurur Arjun Dev zusammen, 
was zur Folge hatte, dass sich viele Zivilisten auf dem Tempelgelande aufhielten. 


Auch Panzer kamen bei der Ersturmung des 
Tempels zum Einsatz. DieAbbildung zeigt 
einen Vijayanta Main Battle Tank der 
Indischen Armee (bzw. Vickers Mk 1 MBT). 

Das Momument gehort zum AuEenbereich des 
National War Memorial (Maharashtra) in 
Pune (Indien). 

Bild von AshLin unter Creative-Commons- 
Lizenz CC BY-SA 2.5 IN . 

Der Sturm auf den Goldenen Tempel von 
Amristar begann am 5. Juni 1983 und 
wurde von der indischen Armee unter 
Sikh-Fiihrung durchgefiihrt. Allerdings kann der Tempel erst am darauffolgenden Tag eingenommen 
werden, nachdem schwere Waffen aufgefahren wurden. Laut einem White Paper der indischen 
Regierung starben bei der Ersturmung 493 Sikhs, 83 wurden verletzt. Fiir die kollektive Psyche der 
Sikhs war der Sturm auf den Tempel und seine teilweise Zerstorung ein schwerer Schlag. 
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Nachbeben: Rache und Verfolgung 

Nach der Ersturmung des Tempels wurde der Punjab von der indischen Armee durchkammt, um 
geflohene Terroristen aufzufinden. In den Augen vieler Sikhs war die Hauptverantwortliche Indira 
Gandhi, die ihren Erfolg iiber die Sikhs feierte. Am 31.10.1984 wandten sich ihre Sikh-Leibwachter 
gegen sie und ermordeten Gandhi. 


Indira Gandhi (1977). 

Bild von Dutch National Archives (The Hague. Fotocollectie Algemeen 
Nederlands Pershureau (ANEFOI. 1945-1989. hekijk toegang 2.24.01.04 
Bestanddeelnummer 929-0811) unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-SA 
3.0 NL . 

Dem Mord der Premierministerin folgten pogromartige Uberfalle 
von Hindus auf Sikhs, befeuert von der Kongresspartei. Viele Sikhs 
fliichteten aus anderen indischen Bundesstaaten in den Punjab, nicht 
wenige legten aus Angst die auEerlichen Kennzeichen ihres Sikh- 
Glaubens ab. Es wurden drakonische Anti-Terror-Gesetze erlassen, 
die eine endlose Reihe von Verhalftungen nach sich zogen (von 
Sikhs wohlgemerkt, hinduistische Angreifer wurden kaum verfolgt). 

Die Unschuldigkeitsannahme wurde umgedreht: Wer nicht verurteilt werden wollte, muss seine 
Unschuld beweisen, denn von seiner Schuld wurde ausgegangen. 

Kein Wunder also, dass 1988 Militante wieder versuchten, den Goldenen Tempel zu besetzen. Doch 
sie waren nicht gut vorbereitet, die indische Armee schon. Diese kannte das Tempelgebiet 
inzwischen sehr gut und mithilfe einer religibsen Eiihrungspersonlichkeit gaben die Besatzer nach 
einer Woche auf. Um weiteren ahnlichen Aktionen vorzubeugen, wurde ein Korridor um den 
Tempel geraumt. 

Gewalttatige Auseinandersetzungen zogen sich bis in die 1990er-Jahre. Doch verloren die 
Extremisten zunehmend den Riickhalt in der breiten Sikh-Bevblkerung. Heute haben separatistische 
Bestrebungen viel von ihrem Schwung verloren und werden nur noch von wenigen Sikhs 
unterstiitzt. 

Autorin: Sabine Liesche. Dieser Anikei erschien zuerst auf religioholic.de . 



Guten Tag, 

Korrekte Informationen zur Sikh Religion erhalten Sie beim Deutschen Informationszentmm fiir 
Sikh Religion, Sikh Geschichte, Kultur & Wissenschaft. 
http://www.deutsches-informationszentrum-sikhreligion.de 

Zum Bericht: 

Der Bericht hat ja leider sehr viele Eehler - eine korrekte Recherche ist das A und O fiir einen 
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Journalisten, auch fiir den christlichen von Remid 9 
Z.B. 

- Der Angriff des Sri Harmandir Sahib 1984 passierte nicht, wie in dem oben erwahnten Bericht am 
5. Juni 1984 - sondem bereits am 1. Juni 1984 mit einer 

Feuerpause. Am 3. Juni 1984 ging der Angriff weiter, bekannt als Operation Blue Star. 

Auch hat Jarnail Singh Bhindranwale nicht 5000 Mitkampfer bei sich gehabt, sondern 230 
Wider standskampfer! 

- Auch gab es nie einen Aufruf zur ethnischen Sauberung gegen Hindus ! 

Scheint bier eher als ein propagandistischer angelegter Anti Sikh Bericht angelegt zu sein mit 
“Fairytale Charakter” oder im Neudeutschen Social Media Zeitalter mit “Fake News Elementen” 
versehen - als eine ernsthafte Auseinandersetzung mit der Thematik ist in dem Bericht nicht zu 
finden. 

Mit besten Griissen, 

DISK Team 

Anmerkung der Redaktion: REMID ist nicht christlich, sondern konfessionsungebunden und 
religionswissenschaftlichen Prinzipien verpflichtet. Ich habe die Autorin iiber Ihre Kritik 
informiert und sie um eine Stellungnahme gebeten. 

Mit freundlichen GriiEen 
Ghristoph Wagenseil, REMID e.V. 

Bitte weisen Sie nach, dass der Angriff auf den Sri Harmandir Sahib am 5. Juni 1984 begann. 

Bitte weisen Sie nach, dass Bhindranwale 5000 Kampfer bei sich hatte? 


Sehr geehrte Damen und Herren, 

Sie haben in diesem Bericht viele faktische Eehler eingebaut, wie z.B. 

a. “Khalistan sollte auf blutigem Wege erreicht werden”, entspricht nicht der Tatsache. 

Bhindranwale forderte nicht Khalistan ein, als er im Sri Darbar Sahib Komplex sich aufhielt. Besser 
recherchieren! 

b. “Dem Aufruf von Jarnail Singh Bhindranwale folgten 5000 Kampfer” 

Interessant, etwas ganz neues in der Geschichtsschreibung der Sikhs von Remid kreiiert! 

Die Zahl der Widerstandskampfer, die mit Jarnail Singh Bhindranwale zusammen kampften 
beliefen sich auf 230/240. 

Der 3. Juni 1984 zahlte zu den wichtigsten Sikh Feiertagen des Jahres (Sri Guru Arjan Dev). Der Sri 
Harmandir Sahib war voll mit Besuchern, Pilgern und Glaubigen und nicht mit Kampfern. Bei dem 
Angriff auf den Sri Harmandir Sahib der Indischen Armee starben tausende von unschuldige Pilger. 
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Wie konnen Sie in Ihrem Artikel “behaupten”, es folgten “5000 Kampfer” dem Aufruf - FAKE 
NEWS ! 

c. Der Angriff fand auch nicht, wie Sie in Ihrem Bericht geschrieben haben, 

” am 5. Juni 1984 statt”. 

Am 1. Juni 1984 eroffnete die Indische Armee das Eeuer auf den Komplex . 

Am 2. Juni 1984 war Eeuerpause und am 3. Juni 1984 begann der militarische Voll Angriff auf den 
Sri Harmandir Sahib Komplex. 

d. Es gab von Seiten der Sikhs nie eine offentliche Aufforderung zu einer ethnischer Sauberung 
gegeniiber Hindus. 

etc. 

Bitte belegen Sie die Quellen, wo diese “Zahlen und Eakten” veroffentlicht sind, ausser in Ihrem 
Bericht? 

Der Artikel hat leider zuviele faktische Eehler und sollte hoflicherweise in den angegebenen 
Punkten “nachkorrigiert” werden. 

Mit besten Griissen, 

DISK Team 

Deutsches Informationszentrum fiir Sikh Religion 


Sehr geehrte Damen und Herren, 

noch ein Nachtrag: Ich werde die Autorin bitten, irrtiimliche Stellen zu verbessern und in 
jedem angefragten Eall mit Sekundarliteratur auszustatten. Veranderungen im Text werden 
als nachtraglich gekennzeichnet. Das konnte allerdings ein paar Tage dauern. 

Bitte nehmen Sie ebenso zur Kenntnis, dass hier Beitrage erst nach Moderation 
freigeschaltet werden, das allerdings ehrenamtlich geschieht, und daher ein paar Tage dauern 
kann. Wenn Sie die unterschiedlich formulierten alteren Versionen Ihres Kommentars 
entfernt wiinschen, komme ich dem gerne nach. 

Beste GriiEe 
Ghristoph Wagenseil 
REMID e.V. 


Liebes DISR Team, 

vielen Dank fiir die zahlreichen Anmerkungen, auf die ich im Eolgenden kurz eingehen mochte. 

a. „Im 20. Jahrhundert, mit dem aufkommenden nationalistischen Bewusstsein der Sikhs, sollte 
Khalistan auf blutigem Weg verwirklicht werden. “ 

Hiermit beziehe ich mich nicht auf Bhindranwale, um den es ja auch in diesem Absatz nicht geht. 
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sondern allgemein auf den Versuch der Schaffung Khalistans durch den Einsatz von Gewalt. Im 
Text befindet sich keine Stelle, in der ich Bhindranwale direkt mit Khalistan in Verbindung bringe. 

b. „Im Dezember 1982 verschanzte sich Bhindranwale mit ehemaligen Soldaten und Offizieren im 
Goldenen Tempel von Amritsar. Seinem, keineswegs ungeplanten, Aufruf folgen ungefahr 5.000 
Kampfer.“ 

Es geht an diesem Punkt nicht um den Angriff auf den Goldenen Tempel 1984. Die Angabe von 
5.000 stammt aus der Doktorarbeit von Marla Stukenberg (Stukenberg, Marla: Der Sikh-Konflikt. 
Eine Eallstudie zur Politisierung ethnischer Identitat. Stuttgart 1995 [Diss. Ereiburg, 1993], Beitrage 
zur Siidasienforschung Band 167, S. 93) und beruht auf Schatzungen von Journalisten. 

c. „Der Sturm auf den Goldenen Tempel von Amristar begann am 5. Juni 1984 und wurde von der 
indischen Armee unter Sikh-Fiihrung durchgefiihrt." 

Es gab natiirlich vor und nach dem 5. Juni Auseinandersetzungen (#10DaysofTerror), doch erst am 
Abend des 5. begann die Erstiirmung des Tempelgelandes. Zu finden ist dies u. a. bei Brar, Kuldip 
Singh: Operation Blue Star: True Story. 1992, S. 61. 

d. „Verhandlungen und Terroraktionen Bhindranwales gegen Hindus zur ,ethnischen Sauberung' 
zogen sich bis in den Juni 1983, ehe der Tempel in der ,Operation Bluestar' gestiirmt wurde.“ 

Es ist natiirlich korrekt, dass es keine offentliche Aufforderung zu ethnischen Sauberungen gab. 
Vielmehr rechtfertigen die Gewalttaten gegeniiber Hindus diese Bezeichnung. 

„Besondere Brisanz erhielt der ethnische Konflikt um den mehrheitlich von der wirtschaftlich 
erfolgreichen Volksgruppe der Sikhs bewohnten Bundesstaat Punjab, der Kornkammer Indians. Auf 
Terroraktionen von Sikh-Separatisten, die auf eine ,ethnische Sauberung' des Punjab abzielten, 
reagierten indische Truppen mit Repression, von der auch die Zivilbevolkerung nicht verschont 
blieb, und 1984 mit der Erstiirmung des Goldenen Tempels in Amritsar." (Nuscheler, Eranz: 
Internationale Migration. Elucht und Asyl. 2004, S. 93). 

Ebenso: 

„In der Eolgezeit stiegen die Terroraktionen der Sikh-Extremisten sprungartig an. Bhindranwale 
schickte Motorradkommandos in die Dorfer, die wahllos auf Hindu-Passanten schossen; Busse 
wurden iiberfallen, die Hindu-Passagiere herausgezogen und erschossen, Hauser und Hindu-Tempel 
wurden angeziindet und Ziige zum Entgleisen gebracht. Eine weitere Methode Bhindranwales, den 
kommunalistischen HaE zu schiiren, bestand darin, Korperteile von Kiihen [...] in deren Tempel 
werfen zu lassen. Ziel der Sikh-Extremisten war es, die Hindus so einzuschiichtern, daE ein 
genereller Exodus ihrer Religionsgemeinschaft aus dem Punjab einsetzt." (Stukenberg: Der Sikh- 
Konflikt. 1993, S. 94) Von der gleichen Autorin, die an der Philosophischen Fakultat Freiburg zum 
Sikh-Konflikt promovierte, ist auch in der Beck'schen Reihe das Buch „Die Sikhs" erschienen. 

Dort spricht sie von der „Methode der ,ethnischen Sauberung‘"(S. 97). 

Mit besten GriiEen 
Sabine Liesche 
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“Sikh-Religion in der Schweiz”: Interview mit Buchautor 

31.07.2019 

Christoph Peter Baumann, ehemaliger Leiter von Inforel in Basel, hat ein Buch zur “Sikh-Religion 
in der Schweiz” vorgelegt. Die Sikh-Religion ist eine der zahlenbezogen kleineren Weltreligionen 
mit rund 27 Millionen Mitgliedern und zahlt in der Schweiz zu den kleinsten 
Religionsgemeinschaften. Zum Buch fiihrte REMID ein Interview mit dem Autoren. 


Du beginnst mit einer personlichen Beziehung zur Sikh- 
Religion. Du botest in deinem Haus Platz fiir einen 
Gurdwara. So nennen Sikhs ihre Gebets- und 
Schulstatte. Und wie sollten sich die Leser*innen das 
vorstellen, ein Religionswissenschafder bietet einer 
Religionsgemeinschaft einen Raum an, ohne zu 
konvertieren? 

Zu dieser Zeit bot unsere Familie mehreren 
Religionsgemeinschaften Gastrecht: Tamilische Hindu, eine 
Sri-Chinmoy-Gruppe, eine Meditationsgruppe, eine 
buddhistische Gruppe und diverse Gruppen fiir einzelne 
Anlasse und Treffen. So war die Sikh-Gruppe eine unter 
mehreren Religionsgemeinschaften. 


In der Nacherzahlung der Geschichte der zehn Gurus 

taucht bei Nummer 9 der Begriff “Religionsfreiheit” auf und bei Nummer 10 der wiederholte 
Hinweis, dass der neben dem ab sofort (um 1700) fiir alle mannlichen Sikhs geltenden 
Zunamen Singh, “Lowe”, fiir alle Frauen gewahlte Zuname Kaur ist, “Prinzessin” - aber: 
“grammatikalisch richtig Prinz”. Die sozialen Unterschiede, welche mit dem Familiennamen 
verbunden waren, sollten getilgt werden. Das klingt alles sehr modern? Wie ahnlich oder eben 
verschieden sind diese modern erscheinenden Reformen mit solchen in Europa um diese Zeit? 
SchlieBlich vom heutigen Standpunkt aus gefragt, ist es ja sehr interessant, dass bier die 
weibliche grammatische Form getilgt wird. Hat das Griinde? Was steckt hinter diesem 
mythischen Bild von Lowen und Prinzen? 

«Die sozialen Unterschiede, welche mit dem Familiennamen verbunden waren, sollten getilgt 
werden.»: Dies ist auch im heutigen Indien aktuell, weil jeder Name Riickschliisse auf die Religion 
und bei Hindus auf die Kaste zulasst. Auch ich als Schweizer kann bei vielen Hindunamen auf die 
Kaste schlieEen. So gehdrt zum Beispiel ein «Sharma» zur Brahmanenkaste. 

Dass ich nicht einfach die Ubersetzung von Kaur als “Prinzessin” iibernehme, liegt daran, dass ich 
nach iiber 20 Jahren Sprachstudien (unter anderem Sanskrit) gelernt habe, genau hinzuschauen. 
Warum aber Kaur gewahlt worden ist und nicht eines der moglichen anderen Wdrter fiir Prinz, 
entzieht sich meiner Kenntnis. 
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Ein seltenes Gemdlde im Tanjore-Stil aus dem spdten 19. 

Jahrhunderts zeigt die zehn Gurus der Sikhs sowie Bhai 
Bala und Bhai Mardana. Bhai Mardana Ji gilt als der erste 
Sikh und beide lebenslange Begleiter des ersten Guru Nanak 
im 16. Jahrhundert. 

Im Blog gab es mal einen Gastbeitrag “Vom 
Ursprung des Sikhismus bis zum Traum von 
Khalistan ” von Sabine Liesche (2017), welcher ein 
wenig tensions with believers (Michael Pye) 
provozierte. Mehrere Stellungnahmen des 
Deutschen Informationszentrum fiir Sikh Religion, 

Sikh Geschichte, Kultur & Wissenschaft warden 
schlieftlich durch eine langere Replik der 
Gastautorin mit bibliographischen Nachweisen 
beantwortet. Es ging um den zweiten Teil ihres 
Artikels zum “Traum von Khalistan” und 
insbesondere um “Gewalttaten gegeniiber Hindus” im historischen “Sikh-Konflikt” (sie 
bezieht sich u.a. auf eine Forschungsarbeit von Marla Stukenberg mit diesem Xitel, die ich 
auch bei dir im Buck wiedergefunden babe). Wie gehst du mit dem Thema um? 

Da ich kein Historiker bin, nehme ich diese Untersuchungen zur Kenntnis. Meine Einschatzungen 
babe ich vor allem auf den Seiten 21-25 beschrieben. 



“Die Sikh-Religion vertritt einen bildlosen Monotheismus wie der Islam, glaubt wie der 
Hinduismus an Wiedergeburt, ist aber trotzdem kein Synkretismus dieser beiden Religionen. 
Es ist eine eigenstandige Religion” (S. 14). Ahnlich hast du das ja auch oben gesagt. 
[Vielleicht], Nun ist die Angabe von Elementen, also es gibt im Christentum jiidische 
Elemente, solche aus den Mithras-Mysterien, aus der Theurgia eines Apollonius von lyana 
usw. eigendich historisch banal. Ich brauche dafiir auch nicht wirklich die zusatzliche 
Bezeichnung “Synkretismus”. Vielmehr ist es doch sein Gegenteil, was sozusagen eine emisch- 
religiose Fiktion begrifflich kreiiert, die Offenbarung des Christentums als einzigartige und 
liberhaupt einzige Gestalt eines Nicht-Synkretistischen. Und der Begriff “Weltreligionen” ist 
dann so eine Art Kompromiss, wenigen anderen diese nicht-synkretistische Einzigartigkeit 
zuzugestehen. Wie viel hat so etwas auch immer mit Identitatspolitik zu tun? 

Die Grenzen waren flieEend. Die klare Abgrenzung kam erst spater, als Hindus die Sikhs zu 
vereinnahmen versuchten. 

Deine Beschreibung “Weltreligionen” als “so eine Art Kompromiss, wenigen anderen diese nicht- 
S 3 mkretistische Einzigartigkeit zuzugestehen” lehne ich ab. 
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Ich verwende den Begriff “Weltreligionen” selbst nicht. Mir ging es darum, dass 
“Synkretismus” und “Weltreligionen” als Begriffe auf eine gemeinsame wertende 
Betrachtung der Religionen der Welt zuriickgreifen. Kommen wir zu etwas Anderem: In der 
Geschichte der Sikh-Religion in der Schweiz geht es zunachst um “richtige” und 
“provisorische” Gurdwaras. Was macht fiir dich den Unterschied? 

Ein «richtiger» Gurdwara ist ein Gebaude, das fiir diesen Zweck gebaut wurde, ein provisorischer 
ist entweder ein Raum in einem bestehenden Haus (zum Beispiel der erste «Gurdwara» in unserem 
Haus und diejenigen in Genf und Bassersdorf). 


Auf S. 39 erwahnst du Verzeichnisse zum Auffinden bestimmter Inhalte heiliger Schriften - 
und das ware ohne schwierig. Warum? Wie wird da mit Texten gearbeitet? 

Die Arbeit mit Texten babe icb auf den Seiten 41-47 bescbrieben. Im Gegensatz zur Bibel gibt es 
keine vergleicbbare Einteilung nacb Kapiteln, so ist es obne diese Verzeichnisse fast unmoglicb, 
eine bestimmte Textstelle zu finden. 


Eine Sikh-Frau soil sogar keinen Schleier tragen oder ihr Gesicht anderweitig verborgen 
halten (S. 54), aber wie ist das mit den 5 K und gibt es da vergleicbbare gesellschafdiche 
Debatten wie beim muslimischen Kopftuch in der Schweiz? Auf S. 101 finde ich dazu, dass 
seit 1996 der Turban eines von drei Themen sei, weswegen iiber Sikhs in den Medien berichtet 
werde. 

Debatten wie beim muslimischen Kopftuch konnte ich nie feststellen. Wenn dariiber berichtet wird, 
geht es zum Beispiel um die Helmpflicht auf einem Motorrad, so wie in Deutschland zur Zeit iiber 
das Urteil des Bundesverwaltungsgerichts in Leipzig berichtet wird. Sikhs haben immer wieder 
Schwierigkeiten, weil sie oft mit Muslimen verwechselt werden. 


Den Schluss Deines Buches bildet eine klassische Lokale Religionsforschung, welche alle 
Schweizer Einrichtungen vorstellt, mit Fotos, Geschichte, Einordnung und Kalender 
regelmafiiger Veranstaltungen. Nun ist diese Art lokaler Religionsforschung die Goldgrube 
schlechthin gewesen, fiir eine dem Paradigma religioser Vielfalt verpflichtete 
Religionsstatistik wie die unsere von REMID. Allerdings scheint - nachdem solche 
Forschungen eine Periode lang gefordert warden waren - dieser Fordertrend vorbei zu sein. 
REMID ist fiir eine Aktualisierung gerade nicht-christlicher Neuer Religioser Bewegungen 
jetzt vermehrt auf Monographien wie Doktorarbeiten etc. angewiesen. Wie veranderlich 
erscheint dir dagegen das religiose Feld? Sollten solche lokalen Religionsforschungen wieder 
neu aufgelegt werden? 

Solche lokalen Religionsforschungen sollten unbedingt wieder neu aufgelegt werden! 
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Yogi Bhajan mitBhai Sahib Satpal Singh Khalsa. Auf seine Initiative hin 
entstand 3HO International 1969. Dieses Jahr ist SOjdhriges Jubildum. 
Auf der Webseite findetsich zur Selbstbeschreibung “Kundalini Yoga as 
taught by Yogi Bhajan® is called the Yoga of Awareness”, “Kundalini 
Yoga is not a religion. When we apply the technology of Kundalini Yoga 
to our bodies and minds, it has the effect of uplifting the spirit. It is for 
everyone. It is universal and nondenominational”, aber auch: “There 
are some people who claim there is no relationship between yoga and 
Sikhism. However, Yogi Bhajan talked about it very differently. He 
carried the oral tradition of the Punjab with him when he came to the 
West. Part of that oral tradition was recognizing the interplay between 
the ancient yogic teachings that predate Sikh Dharma by thousands of 
years, and the Sound Current of the Shabad that the Sikhs Masters 
manifested through their teaching. ” 



In den Niederlanden, schreibst du auf S. 12, ist Healthy, Happy, Holy Organization (3HO) 

“als wesdicher Zweig der Sikh-Religion zuzuordnen”, in der Schweiz sei der Verband 3ho 
Shweiz Kundalini Yoga “politisch und konfessionell neutral”, Deswegen fehlt sie, was ich 
bedauerlich finde, auch in der Lokalen Religionsforschung ah S, 121. Dabei ordnen sich beide 
genannten nationalen Organisationen der 3ho Foundation International zu. Wie ist denn 
iiberhaupt 3HO in all das Bisherige einzuordnen? 

Friiher, das heiEt, in den 1990er Jahren, war 3HO auch in der Schweiz der westliche Zweig der 
Sikh-Religion. In unserem Buch «Religionen in Basel-Stadt und Basel-Landschaft» (Basel 2000) 
fiihrten wir sie im Kapitel «Erloschene oder in Basel nicht mehr vorhandene 
Religionsgemeinschaften» auf. Die vormalige Leiterin der Gruppe in Basel verstand sich als Sikh 
und nahm auch einen Sikh-Namen an. 

Der aktuelle Verein «3ho Schweiz Kundalini Yoga» wurde 2002 gegriindet. 2008 erhielt ich von der 
Verantwortlichen dieses Vereins bei der Frage nach dem Verhaltnis zur Sikh-Religion die Antwort 
«3HO ist offen gegeniiber alien Religionen.» So heiEt es auch in den Statuten: 2009 im Artikel 2.3: 
«3HO Kundalini Yoga Schweiz ist politisch und konfessionell neutral.» 2017 im Artikel 1: «Er ist 
politisch und konfessionell neutral.» So war es fiir mich klar, dass 3HO nicht in das Buch «Sikh- 
Religion in der Schweiz» gehdrt. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien Afrikanische / Afroamerikanische Religionen 
Kurzinformation Religion: Afroamerikanische Religionen 


Kurzinfortnation 

Religion: 


Afro¬ 

amerikanische 

Religionen 


REMIDi 


Begriff 

Die Sammelbezeichnung Afroamerikanische Religionen ist ein Versuch 
von Religionswissenschaftlern und Ethnologen, einen moglichst 
neutralen und nicht vomrteilsbehafteten Ausdruck fiir eine Vielzahl von 
unterschiedlichen Praktiken, Vorstellungen und Traditionen zu finden, die 
in der Region Amerika mit einem afrikanischen Hintergrund bestehen. 
Altere Klassifizierungen wie z. B. Kult (cult) vermitteln oft eine 
Abwertung und entstammen Wertekategorien christlicher Missionare. 
Problematisch bleibt der Begriff, da die indianischen, christlichen sowie 
teilweise muslimischen, esoterischen und sonstigen Elemente mit dem 
Adjektiv amerikanisch zusammengefasst werden. Hier soil es dabei nur 
um diejenigen Traditionen gehen, die in ihrem Kern bereits in Afrika 
bestanden. Diese werden irrefiihrenderweise von manchen Autoren als 
Voodoo (Vodun, Wodu) bezeichnet, obwohl es sich dabei nur um eine 
dieser Traditionen handelt. Dieses aus der Sprache der Eon und der Ewe 
im Siiden Benins und Togos stammende Wort fiir Schutzgeist meint in 


diesem Ealtblatt die auf Haiti entstandene Tradition. 


Geschichte 

Die Vielfalt an afroamerikanischen Religionen wurde in ihrer Entstehung stark durch die 
Geschichte des Sklavenhandels beeinflusst. Angehorige unterschiedlichster afrikanischer Ethnien 
kamen in die Neue Welt und mussten sich in dieser Diaspora-Situation kulturell neu finden. Zwar 
kann man vereinfachend sagen, dass sich etwa auf dem siidamerikanischen Eestland und auf z. B. 
Kuba insbesondere Vorstellungen und Praktiken der zentralafrikanischen Yoruba durchsetzten, 
wahrend auf Haiti eher die Ewe ihre Traditionen pragten. Doch stammen viele einzelne Elemente 
afroamerikanischer Religionen auch von anderen Ethnien wie z. B. den Bantu aus Mittel- bis 
Siidafrika. Die Sklaven aus Afrika stellten schlieElich nur eine groEere Gruppe innerhalb der auf 
den Plantagen beschaftigten Zwangsarbeiter dar. Hier von Relevanz ist insbesondere der Beitrag der 
indianischen Religionen, deren Tiergbtter mit den afrikanischen Ahnen assoziiert wurden und die 
den Tabak als zeremonielles Element einbrachten. 

Die unterschiedlich intensiv betriebene Christianisierung sowie das Verbot des Auslebens der 
eigenen Kultur fiihrten dazu, dass die afrikanischen “Gotter” bzw. “Geister” bzw. “Ahnen” auch mit 
katholischen Heiligen identifiziert worden sind. 

Neue Entwicklungen brachten das Ende der Sklaverei und die Einfiihrung von Religionsfreiheit. 
Wahrend Vorreiter Haiti 1804 die Unabhangigkeit erreichte und Voodoo bis 1840 als Staatsreligion 
gait, dauerte es auf Kuba noch fast ein Jahrhundert, bis nach der personlichen Ereiheit 1860 auch 
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die religiose 1976 eingefiihrt wurde. Auf dem Festland konnten - in Brasilien ab 1888 mit 
Einfiihrung der Republik - die Traditionen, dadurch dass sie sich nun freier entfalten konnten, 
wiederum auf Wurzeln besinnen oder neue Elemente aufnehmen, so dass immer neue Eormen bzw. 
Namen entstehen. Insbesondere der Einzug westlicher alternativ-spiritueller Stromungen wie 
Spiritismus, Theosophie und Esoterik inspirierten neue Traditionswege, Rituale oder Vorstellungen. 

Im Unterschied zu den auf Offenbarung und heiliger Schrift aufbauenden Religionen bestimmt sich 
die Identitat iiber die regelgerechte Ausiibung der Praxis und hierzu befahigenden Initiationen. 


Wichtige Elemente der Praxis 

Im Zentrum steht die “Arbeit” mit den “Gbttern” bzw. “Geistern” bzw. “Ahnen” unter Anleitung 
von hierarchisch geordneten Spezialisten. Zumeist bilden sich ortliche Zentren um eine 
Hohepriesterin und/oder einen Hohepriester, dem Experten fiir bestimmte Tatigkeiten wie 
Initiationen, Einleitung einer Arbeit, die fiir sie notwendige Musik, Krauterfragen, Opfer, besondere 
Eeiern, Ritual- oder Orakeltechniken unterstehen. Die wichtigsten Utensilien sind - je nach 
Ausrichtung - neben Trommeln, Glocken, Triangel und dem Schlaginstrument Agogo weiEe und 
farbige Kreide, Opfermesser, Tabakpfeifen, Rolltabak, Zigarren, Schnaps, Seifen, WeihrauchgefaEe, 
schwarze Tauben, rote und schwarze Hahne, Ochsenblut und Krauter. 

Es gibt Arbeiten, die nur in den Zentren durchgefiihrt werden diirfen, und andere nur an Orten, die 
dem jeweils angesprochenen Gott oder Geist geweiht sind. Wiederum andere lassen sich iiberall in 
den Alltag integrieren. Einige wie z. B. die Initiationen oder die Arbeiten zur Weiterentwicklung der 
zu besonderen Trance-Zustanden befahigten “Medien” bei der brasilianischen Umbanda sind 
geheim, wahrend die Prozessionen heutzutage groEe Volksfeste sind. 

Eine Arbeit im Zentrum gliedert sich zumeist in drei Phasen. Nach der Eroffnungszeremonie, in 
welcher der “Gott” / “Geist” Legba (Haiti) oder Eschu / Exii (Brasilien/Kuba) als Hiiter der Tore 
und Wege eine besondere Rolle spielt, folgt die eigentliche Sitzung. Je nach Ausrichtung der 
Tradition manifestieren sich in dieser “Gbtter” oder Ahnen oder auch “Geister” iiber jene in Trance 
geratenen Medien, die sich durch bestimmte Tanze oder Reden zu erkennen geben, Ratschlage 
verteilen oder heilen. Den Abschluss einer Arbeit bilden Riten zur Vorbereitung der Riickkehr in 
den Alltag. 


Eine Auswahl an groBeren Traditionen 

Es gibt eine unzahlige Vielfalt an Namen fiir Richtungen, Gruppen oder Stile der “Arbeit”, die sich 
oft iiberlagern konnen. Bei den im Eolgenden kurz angerissenen Traditionen kann mit einiger 
Sicherheit behauptet werden, dass es sich um eigenstandige Religionen handele: 

Voodoo (Vodun, Wodu): Die Hohepriesterin heiEt hier manbo, der Hohepriester oungan. Die 
Gbtter und Geister werden als iwa (sprich: “loa”) bezeichnet, es gibt eine hbchste Gottheit Bondye 
(kreolisch: Guter Gott). Die Geister werden in zwei “Nationen” unterteilt, die sanftmiitigen rada 
und die launischeren petwo / petro. Am weitesten verbreitet ist Voodoo auf Haiti, der 
Dominikanischen Republik und in Louisiana. 
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Santeria (“WegA^erehrung der Heiligen”): Der Hohepriester wird babalawo genannt, unter ihm 
gibt es weibliche und mannliche santeros (Priester). Im Zentrum der Zeremonien stehen die 
orishas / orixas, ein Pantheon von iiber 200 Gottern, an die Rituale, Spriiche, Opfergaben etc. 
gerichtet sind. Neben Kuba ist Santeria vor allem in Puerto Rico, Venezuela, Kolumbien und 
Panama anzutreffen. 

Candomble (“Ort der Arbeit”): Hier unterstehen die babalao (Priester) der mae oder seltener dem 
pai de santo (“Mutter / Vater des Weges / der Heiligen”). Meistens stehen ebenfalls die orishas / 
orixas als Gotter des Yoruba-Volkes im Mittelpunkt, je nach lokaler Auspragung konnen aber auch 
“Nationen” aus den Traditionen der Bantu und Ewe einbezogen sein. Diese Richtung findet sich in 
Brasilien sowie in den Nachbarlandern. 

Umbanda: Zu dem System des Gandomble kommen - insbesondere durch den Einfluss von aus 
Europa kommenden Spiritisten - Ahnenreihen verschiedenster Geister, nach Ethnien unterschieden. 
Entscheidende Neuerungen sind eine eigene Literatur, die Integration christlicher 
Heilsvorstellungen in das Geisterreich und eine umfassende theologische Systematisierung unter 
Einbezug von Ritualen des Katholizismus wie etwa der Sakramente. 


Verbreitung in Europa 

In den Landern Europas begegnen uns verschiedene Eormen afrikanischer und afroamerikanischer 
Art, iiber die leider keine genauen Zahlen vorliegen. Der afrikanische Voodoo aus Togo oder Benin 
wird vornehmlich privat praktiziert. In Deutschland soil es ca. 1.000 Anhanger geben. Viele diirften 
auch als Religionszugehorigkeit eine afrikanische christliche Kirche oder den Islam angeben. 
Zudem gibt es charismatische christliche Bewegungen, welche afrikanische Elemente integriert 
haben. Die Offnung der Rituale fiir WeiEe ist aber die Ausnahme. 

Etwas offentlicher sind afrobrasilianische Religionen, die aber auch durch die Diaspora-Situation 
gepragt sind. Ein Beispiel ist etwa das Berliner Gasa de Oxum, in dem die Brasilianerin Dalva 
Rzepka Rituale sowohl aus der Tradition der Umbanda wie aus dem Gandomble anbietet. Santeria 
Oder haitianischer Voodoo sind eher selten. Die fehlende Organisationsstruktur hangt auch damit 
zusammen, dass die Initiationen in afroamerikanische Religionen an das jeweilige Zentrum bzw. 
den/die Hohepriester(in) bindet. Initiierte jedoch konnen eigene Zentren eroffnen. So beeinflussen 
in Europa traditionelle sowie selbsterklarte Hohepriester auch die neureligiose Szene. 


Neo-Voodoo, Schamanismus und Heidentum 

Die Rezeption afroamerikanischer Religiositat im Westen ist von Anfang an gepragt von einem 
bestimmten AuEenbild. Sir Spenser St. Johns Hayti or the black Republic von 1884 spricht von 
einer “Religion des Bosen”, von Menschenopfern, Kannibalismus, Voodoopuppen und Zombies. 
Spatestens seit den 1930er Jahren wiederholen Eilme aus dem Horror-Genre diese falschen oder 
missverstandenen Klischees. Eine ethnologische Aufarbeitung der Thematik begann erst Ende der 
1950er. 
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Insofern waren es auch zunachst Okkultisten wie Austin Osman Spare (1886-1956), welche Rituale 
des Voodoo fiir den Westen aufbereiteten, allerdings auf wenige elitare Zirkel beschrankt. Weitaus 
popularer und verbreiteter jedoch sind Anleihen aus der afroamerikanischen Kultur in der jiingeren 
Schamanismus- und Neuheidenszene. Hier entsteht ein westliches “Voodoo”, das sich selbst als Teil 
eines universal begriffenen Schamanismus oder der New-Age-Bewegung versteht. Deren Anhanger 
ordnen die afroamerikanischen Wesenheiten in ein allgemeines System ein, wo sie gleichberechtigt 
neben den schamanistischen “Krafttieren” oder etwa keltischen Gottheiten integriert werden. Der 
Umgang mit ihnen ist in dieser Szene jedoch eher symbolisch bzw. meditativ, Trancezustande wie 
in den Herkunftslandern werden nur selten angestrebt. 

Von diesem “Neo-Voodoo” distanzieren sich Anhanger afroamerikanischer Religionen meistens 
intensiv, insbesondere dann, wenn Rituale etc. ohne Initiation angeboten werden bzw. diese bereits 
in einem westlichen Milieu erfolgte. Das Wirken dieser Szene besteht mehr in einer eigenen 
Literatur, iiber welche die Rituale vermittelt werden. Eigene Gruppen-Neubildungen, die erwahnten 
elitaren Zirkel, gibt es lediglich in der okkultistischen Szene, z. B. den 1922 von Lucien-Francois 
Jean Maine gegriindeten magischen Orden La Gouleuvre Noire. 
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Die „Exoten" 

In diesem Heft sind Aufsatze tiber Religionen und religiose Bewegungen zusammengesre”'-. re rr 
die meisten, vom christlichen Kulturraum gepragten Menschen alles andere als reegiss rrd Zi_- 
berei, Teufelswerk und Spinnerei sind dagegen haufigere Assoziationen. Gleichzeitig sir.c cese Be¬ 
wegungen z.T. aber mit Tabus belegt, die bei vielen Benilhrungsangste auslosen, so daC erne cfene 
Beschaftigung mit ihnen nicht stattfindet. Sie sind und bleiben daher ffir die christlich gepragte Sicht 
die Exoten, die von einer Anerkennung als Religionsgemeinschaft weit entfemt sind. Gilt doch der 
afroamerikanische Voodoo hierzulande noch iirnner als (schwarze) Magie, von der wir ,3^eligion“ 
sehr streng unterscheiden. Auf Haiti ist er dagegen die Hauptreligion, zu der 90% der Bevolkerung 
sich bekennen und im westainkanischen Benin ist Voodoo als Religion anerkannt. Nun ist der Voo¬ 
doo weit weg und beruhrt uns allenfalls als Urlaubserlebnis. Im Bemuhen, die diesen praktizierenden 
Menschen in ihrem religiosen Empfinden emst zu nehmen, bietet sich eine Gelegenheit, unser euro- 
zentrisches Menschenbild, sowie das von Religion und Wissenschaft einmal mehr zu uberdenken. 

Elemente des Exotismus sind nicht selten Ideen von „wilder“ Sexualitat und Gewalttatigkeit. Davon 
sind beispielsweise Satanisten und Voodoo-Anhanger betroffen. Fur die hier auch behandelten Ufo- 
logen spielt diese Art von Exotismus keine Rolle. Die Bewertung ihres religiosen Erlebens als 
„pathologisch“ ist ein Problem, mit dem sie sich auseinanderzusetzen gezwungen sind. Doch haben 
sie dies z.B. mit den Schamanen gemeinsam. Beziiglich der Seelenreise und der Trance der Schama- 
nen der Inuit sprachen Religionswissenschaftler in der Vergangenheit gem von der ‘arktischen 
Hysteric’ urn sich das ihnen fremde Verhaiten erklaren zu kbnnen. (Ohlmarks) 

Exotismus geht also fiber Fremdheit hinaus. Er ist eine Erscheinung, die ebenso vielfaltig ist wie die 
Menschen auf die er sich bezieht und von denen er ausgeht. Dennoch lassen sich bestimrate Merk- 
male festhalten. Zwei Aspekte des Exotismus sind Raumlichkeit und Projektion. 

Ersteren Aspekt formulierte der ehemalige Religionswissenschaftler Martin Wolf so: „Indem dies 
‘Andere’ am weit entfemten Ort gesucht wird, ist ein Weg gefimden, die Spannung zur Transzendenz 
raumlich zu erleben und zu fiberwinden. Umgekehrt wird der raumliche VoUzug des Pilgems zum 
Bild der ‘inneren’ oder ‘Seelenreise’." (Wolf 1987, S.ll) Das Exotische ist also immer an einem weit 
entfemten Ort zu suchen und die raumliche Annahemng daran, wie z.B. in der Pilgerfahrt ist auch 
der Versuch, diese Fremdheit zu vermindern und gleichzeitig zu bestatigen. Die Erlebnisse der Ufo- 
logen lassen diesen Aspekt des Exotismus einmal mehr in einem anderen Licht erscheinen: sie suchen 
eben diese Transzendenz im Weltall, manche machen sich gar zur Pilgerfahrt auf, wie beispielsweise 
die Heaven’s Gate-Gruppe, und werden dabei selbst zu Fremden. 

Gert Mattenklott zeigt in seinem Aufsatz fiber „Ostjudentum und Exotismus", daB diese raumliche 
Entfemung auch eine fiktive sein kann. 

Das Exotismus-Konzept steht in engem Zusammenhang mit den Reiseberichten von Sfidseereisenden 
u.a. des 18. und 19. Jahrhunderts. Diese offenbaren zwei Moglichkeiten des exotischen Blicks: 
Romantisiemng zum einen und Verteufelung zum anderen. Urs Bitterli kommt zu dem SchluB, daB 
„beide Begriffe, ‘Edler Wilder’ und ‘Barbar’, als vertauschbare Abstraktionen zu erkennen [sind], die 
darin ihr Gemeinsames haben, daB beide das bezeichnen, wofiir die Europaer sich selbst rded: 
halten." (Bitterli 1987, S.19) Die eingangs bereits erwahnte Empfindung des Tabubmchs spiei: ':e 
dieser Projektion eine Rolle. 
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Die hier erwahnte Idealisierung (von Indianern und Sudseeinsulanem im Bereich der Edricicgie 15 : 
auch im religionswissenschaftlichen Bereich anzutreflfen, z.B. im New Age. In de— zrziei '—.snsa 
der New Age-Bewegung an vorchristlichen Religionen Europas zeigi sich ein _zerd!ci;er Es:ns-ni5‘ , 
der sich auf die eigene Vergangenheit bezieht. Daher wiirden auch die neuheidnischen VsIcca-C-r-p- 
pen in diesen Zusammenhang passen. (Zu diesen siehe Heft 1: .Religion - was 5ons:’" i Der £x:zs- 
mus des New Age laBt sich auch anhand der Gegeniiberstellung der Begrifie Esoterik Excreri :e- 
trachten, So fi'agt der schon erwahnte Martin Wolf im AnschluB an seine Ausfiihrungen uber den 
exotischen Charalcter von Religion an sich in der sog. Modeme: „Wird unter dem Signum der 
Postmodeme das Exotische selbst zur Religion, ist das ‘New Age’ nichts anderes als die vollige 
Exotisiemng von Religion, die Religion des Exotismus?“ (Wolf 1987, S.15) Will man dem 
zustimmen, dann Ibsen sich die Begrifie gegenseitig auf und es ist keine Aussage mehr mbglich als 
eben diese. 


Literatur: 

Bitterli, Urs: „Die exotische Insel“, in: Koebner, Thomas / Pickerodt, Gerhart (Hg.): Die andere 
Welt. Studien zum Exotismus, Frankfurt/M. 1987, S, 11-30. 

Mattenklott, Gert: „Ostjudentum und Exotismus", in: Koebner, Thomas / Pickerodt, Gerhart (Hg.): 

Die andere Welt. Studien zum Exotismus, Frankfurt / M. 1987, S.291-306. 

Wolf, Martin: „Exotismus, Religionswissenschaftliche Anmerkungen zu einem modischen Thema", 
in: Spirita. Zeitschriftfltr Religionswissenschaft, 1 Jg., 1987, Heft 1, S.10-16. 
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Voodoo - Religion Oder magischer Kult? 


Von Frank Bratzke 


Im westafrikanischen Staat Benin wurde Voodoo kurzlich zu einer anerkannten Religion des Siaaies 
Religion? Fur viele mag die „Voodoo“ genannte, afrikanisch-karibische Kultmischung mehr mil 
Magie und Folklore zu tun haben als mit Religion. Doch auch die sogenannten groBen Religionen 
sind Mischungen von Kulten sehr verschiedenen Urspiungs und waren nichts ohne ihre Magie. 

Voodoo hat in unseren Breitengraden eine erstaunliche Popularltat erlangt. Das Faszinierende dieser 
Religion ist schwer greifbar, aber unzweifeUiaft vorhanden; viellelcht ist es der Anschein des Ge- 
heimnisvollen, des Urspriinglichen oder des „Magischen“, der uns daran so fesselt. Motive aus dem 
Voodoo lassen sich in vielen Romanen und Filmen wiederfinden - erst kurzlich wurde ein „Tatort“ 
mit dieser Thematik ausgestrahlt. Im Rahmen der wachsenden Esoterikszene gibt es inzwischen auch 
deutsche Varianten des Voodoo. Mir erscheint jedoch das Bild, das die Medien und insbesondere 
Buch und Film uber „Voodoo“ verbreiten, als stark mythologisiert und irreal. Der reale Voodoo be- 
deutet jedenfalls nicht - oder nicht nur - Nadeln in StofFpuppen zu sleeken. 

Voodoo 

Der BegrilFWodu oder Voudou (bei uns hat sich die englische Form Voodoo durchgesetzt) bedeutet 
„Schutzgeist“ und stammt von den Ewe, einem in Togo, Ghana und Benin ansassigen Volk. Er be- 
zeichnet eine afroamerikanische beziehungsweise afrokaribische Religion, welche hauptsachlich in 
Haiti verbreitet ist; in ihr verbinden sich Elemente afrikanischer Religionen mit katholisch-christ- 
lichen. Die komplexen Prozesse des Kontakts zwischen den aus Afrika stammenden religidsen Kultu- 
ren und den kolonialen Auspragungen europaischer Volksreligiositat sind noch nicht ausreichend 
erforscht. Als Ursprung der afrikanischen Einflusse werden jedoch meistens die im Gebiet der heuti- 
gen Volksrepublik Benin siedelnden Fon sowie die Yoruba-sprachigen Volker in West-Nigeria, Be¬ 
nin und Togo betrachtet. 

Die groBte Schwierigkeit bei der Darstellung des Voodoo ist, dafJ es sich nicht um eine kodifizierte 
Religion handelt, sondem daB er den Charakter einer Volksreligion hat: Weder existiert ein schriftlich 
fixiertes Dogma, noch besitzt man eine institutionalisierte Orthodoxie oder kdrperschaflliche Organi- 
sationsform. Die Vorstellung einer „Theologie“ ist dieser Religion vollig fremd. Das fiihrt unter ande- 
rem dazu, daB die Riten und Gottemamen eng benachbarter Ddrfer unterschiedlich sein konnen. Es 
lassen sich also immer nur Elemente des Voodoo beschreiben, aber nie der Voodoo als Gauzes. 

Da er von der katholischen Kirche und den franzbsischen Kolonialherren bekampft wurde, verbrei- 
tete sich der Voodoo zundchst als Geheimkult; dennoch wurde er in Haiti zur Hauptreligion. Die 
ungefahr 90% der Bevdlkerung, die sich dazu bekennen, sind zum groBen Teil zugleich dem Chri- 
stentum ergeben. Zur Zeit wird sogar diskutiert, den Kult zum haitianischen Staatsglauben bezie¬ 
hungsweise zur Staatskirche zu erklaren - Jean-Bertrand Aristide, Prasident von Haiti und ehemals 
rdmisch-katholischer Geistlicher, hatte bereits im Juli 1995 die Errichtung eines nationalen Tempels 
angekundigt. Dies scheint auf den ersten Blick schwierig und fast unmoglich zu sein, da der Voodoo 
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eben keine kodifiziene Religion ist. Andererseits war die katholische Kirche im Minelaiter zu eL-.er 
Ze,'. Si<^ii.<irche. als die allerW'enigsten Priester iesen und schreiben konnten oder ear Theoicaie 
srucie- harrea. Eine Religion kann also kodifiziert werden, auch wenn sie einigen der ober. 
s~-.zr~ e- Be iingungen (noch) nicht genugt. 

jn :9. Jahrhunden gelangten die Riten des Voodoo fiber Haiti hinaus in andere Teile der Kari- 
bik. aach Brasilien und in den Suden der USA. Spater wanderten sie zunehmend in ihre atrikanischer. 
Ursprongslander zuriick - erst vor etwa knapp einem Jahr erhielt Voodoo in dem westafhkanischen 
Staai Benin Anerkennung als eine der offiziellen Religionen des Landes. Eine 1983 erstellte Schat- 
zung ordnel ihm w-eltweit etwa fiinfzig Millionen Anhanger zu, 

Cotter und Gdttinnen 

Im Voodoo-Glauben existieren ungezahlte Gotter (Polytheismus), die zudem noch von Region zu 
Region unterschiedliche Nainen annehmen konnen. 

Verehrt werden die Loa oder Arixa, gottliche Wesen aus der afrikanischen Vorstellungswelt, auf die 
man haufig Eigenschaften romisch-katholischer Heiliger fibertrug. Die Hauptgotter sind Bondye / 
Legba / Papa Legba, der zwischen Menschen und GOttern vermittelt, Damballah, der Gott der 
Fruchtbarkeit, so-wie des Letztgenannten Gattin AyidanWeddo, die Gbttin der Himmelssclilaiige, das 
heiBt des Regenbogens. 

Erscheinungsformen 

Wie schon erwahnt, gibt es zahlreiche Erscheinungsformen; charakteristisch sind Magie, kultische 
Tanze, Trance - und Besessenheitsriten, rituelle Tieropfer und - innerhalb magisch zentrierter For- 
men des Voodoo - der Glaube an Zombies. Generell jedoch lassen sich eine afrikanische und eine 
europaische Kultform unterscheiden. Die afrikanische Form ist der sogenannten „weiBen Magie“ 
gewidmet; sie findet sich eher auf dem Land als in der Stadt, sie ist gemeinschaffsbezogen, hat einen 
festen Kultort {omfor) und initiierte Priester (hungan). In der europaischen Kultform wird die 
„schwarze Magie" gepflegt; sie findet sich hauptsachlich in der Stadt, sie ist individuenbezogen, hat 
keinen festen Kultort, und der Priester praktiziert aufgmnd von „Wirksamkeit“. Diese gespannte 
Mischung afrikanischer und franzosisch/europaischer Krafte pragt die gesamte haitianische Kultur 
auch sonst, das beste Beispiel ist die gemischte Landessprache. 

„Afrikanischer" Voodoo 

Die mehr auf dem Land anzutreffende afrikanische Variante zeichnet sich durch folgende Merkmale 

■ den Glauben, dafi die Gotter das menschliche Schicksal beeinflussen, dafi aber andererseits auch 
die Gotter von den Menschen beeinfluBt werden konnen. 

■ einen groBen Gotterhinmiel. Meist haben die Gotter jeweils zwei Namen, einen afrikanischen und 
einen christlich-katholischen, Bondye [~ bon Dieu] / Legba / Papa Legba ahnelt als hochstes 
Wesen stark dem christlichen Gott. Die UntergOtter (iwa) sind in zwei pantheonartige Gruppie- 
rungen {rada und petro) aufgeteilt. - Letztlich kann jeder seinen Gott und seinen Glauben selbst 
entwerfen, er wird seine Kreation im Ritus und in der Trance allerdings legitimieren miissen. 
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■ die Vermenschlichung der Gotter. Es geht im Himmel zu wie auf der Erde. Die Gdtter tragen 
durchaus menscMiche Zuge: Sie haben Hunger, Durst und schlechte Laune, sie intrigieren gegen- 
einander, sie sind beinfluB- und manipulierbar und so weiter. Aus diesem Blickwinkel betrachtet 
erinnem sie ein wenig an die Gotter unseres eigenen Altertums. 

■ die Trance. In ihr bemachtigt sich ein Gott eines Anwesenden. Der Priester und die restlichen 
Glaubigen erkennen an den Verbaltensweisen des initiierten Glaubigen den Gott, der sich mani- 
festiert hat. So lassen zum Beispiel bestimmte Tanzschritte oder die Auswahl bestimmter Nah- 
rung auf bestimmte Gotter schlieBen. Diese Initiation ermOglicht die direkte Kommunikation zwi- 
schen den Mitgliedem der Kultgemeinschaft und dem „inkorporierten“ Geistwesen, dessen per- 
sonliche Anwesenheit vorausgesetzt wird, 

■ Invokationszeremonien, die durch traditionell vorgegebene Trommelschlage oder durch andere 
Zeichen einen Gott oder eine Gottin herbeirufen sollen. 

■ das Tieropfer. Im Voodoo wird ein ausgeklugeltes System von Tieropfern praktiziert. Bestimmte 
Tiere werden stellvertretend fur Menschen geopfert; die dafiir bestimmten Personen verfallen in 
Trance und verhalten sich so, als ob sie selbst geopfert wiirden. Das haufig verbreitete Geriicht 
uber tatsachliche Menschenopfer, die sich freilich nicht ganz abstreiten lassen, ist fast immer un- 
serids; es befriedigt lediglich das Mythenbedurftiis seines Konsumenten. Bei den Opfem flieBt 
meist viel Blut, das auch tiber die Anwesenden verspritzt wird. Kleineren Opfertieren, zum Bei¬ 
spiel Hiihnem, wird durch den Priester der Hals durchgebissen. 

■ den Vorrang der „weiBen“ Magie, die im Gegensatz zur „schwarzen“ nie gegen andere Menschen 
gerichtet ist. Durch die Opfer und andere Zeremonien soli der jeweilige Gott veranlaBt werden, 
dem Glaubigen in einer Notlage beizustehen. Dennoch soli nicht unerwahnt bleiben, daB auch 
diese Religion ohne wirtschaftliche Ausbeutung nicht auszukommen scheint: Die Priester nehmen 
fur die Zeremonien, die notwendig sind, um bestimmte Dinge zu erreichen - etwa die Heilung ei¬ 
nes erkrankten Angehbrigen - soviel Geld, daB manche Familien sich iiber Jahre hinaus verschul- 
den mussen. 

„Europaischer" Voodoo 

Die stadtische Form des Voodoo unterscheidet sich von dessen afrikanischer Variante zunachst da- 
durch, daB der bokor, das europaische Gegenstiick des hungan, nicht initiiert und in keine Kultge¬ 
meinschaft eingebunden ist. Die professionelle Existenz eines bokor steht und fallt mit seiner lang- 
erprobten persbnlichen Wirksamkeit, von der die Klienten durch Mundpropaganda Kenntnis erlangt 
haben. Die europaische Kultform macht sich vide Elemente des Katholizismus zu eigen, die von der 
Amtskirche nie anerkannt worden sind, sondern dem nichtkodifizierten Christentum entspringen, wie 
zum Beispiel „geheime“ Gebetbucher. Ist es auf dem Land fur den interessierten (europdschen) Zu- 
schauer moglich, an einer Voodoo-Zeremonie teilzunehmen, so laBt sich ein bokor wdhrend der Ar¬ 
beit im allgemeinen nicht beobachten. 

Das typische Milieu dieses Voodoo sind die Armenviertel der Stadte. Hier wird dann auch die 
„schwarze“ Magie praktiziert, die darauf zielt, einem anderen Menschen zu schaden. Die haufig be- 
richteten Erfolge konnen durch den Glauben der Geschadigten an die Wirksamkeit solcher Magie 
erklart werden; so erfahren wir aus der ethnologischen Literatur, daB man in Stammesgesellschaften 
aufgrund der Nachricht, man habe vor langer Zeit etwas Unreines beruhrt, binnen kurzester Zeit 
sterben kann. 
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Zombies 

Ein Phanomen, das von groBen Teilen der Bevolkerung - auch von Haitianem. die eurc-raisei: e~:- 
gen und dem Voodoo eher abgeneigt sind - ernstgenonunen ward sind die Zombies. d;e L'mmer. 
Dem Voodoo-Priester wird die Macht zuerkannt, Tote aus den Grabern heraus aVeder ieber.dig r_ 
machen und sie sodann als willenlose Sklaven zu halten. Erstaunlich \iele Menschen wolier. Zombies 
gesehen haben. 

Zwei Erklarungsarten filr dieses Phanomen iiberwiegen. Die eine: Es wird angenommen, daB die 
Legende vom Untod ursprunglich der mythologischen Deutung tatsachlicher Geisteskrankheiten ge- 
dient habe. Die zweite: Die Priester seien im Besitz eines verborgenen Wissens fiber ein Gift, das eine 
scheinbare Totenstarre hervorruft. Wenn die zunachst Begrabenen exhumiert werden, habe das Grift 
deren Psyche bereits so geschadigt, daB sie den eigenen Willen ganz verloren haben. 

Der Glaube an Untote ist auch in anderen Religionen verbreitet; uns kulturell besonders nahe sind die 
Vampire des fruhneuzeitlichen Europa. 

Voodoo in Deutschland 

In der stark boomenden religiosen Szene Deutschlands ist in letzter Zeit immer ofter von Voodoo- 
Praktiken die Rede. Die speziellen Hintergriinde der Entstehung dieser im karibischen Mischwesen 
fest verankerten Religion lassen jede Behauptung, sie konne von einem Europaer unverfalscht iiber- 
nommen werden, auBerst unglaubwiirdig erscheinen. Eher ist anzunehmen, daB der durchaus beacht- 
liche Voodoo-Trend einfach nur ein weiterer Zweig der expandierenden Religions- und Esoterik- 
industrie ist. 

Religion Oder Magie? 

Es ist nicht immer leicht, zwischen Magie und Religion eine Grenzlinie zu ziehen. Noch schwieriger 
ist es, die beiden Gebiete begrifflich zu unterscheiden, was in der Regel auch sehr uneinheitlich getan 
wird. 

Magie dient als Sammelbezeichnung fur Techniken, mit denen der Mensch seinen eigenen Willen auf 
die Umwelt ubertragen will. Die dabei zwischen dem eigenen Handeln und dem gewunschten Erfolg 
gekniipften Kausalverbindungen entsprechen nicht den Paradigmen der klassischen (Natur-) 
Wissenschaft. Die aller Magie zugrundeliegende Denkstruktur vertraut auf eine inharente Macht in 
der magischen Handlung, die deshalb eine weitgehend automatisierte Wirkungsfahigkeit besitzt. 
Nach ihr sollen schadliche Einflusse femgehalten und/oder auf den Gegner ubertragen werden 
Ursprung und Bedeutung der Magie werden stark unterschiedlich eingeordnet. Auf der einen Seite 
fmdet eine scharfe Unterscheidung zur Religion hin statt: In der Magie solle die Wirkung erzwungen 
werden, die Religion dagegen schlieBe die Unterwerfung unter ubematurliche Krafte ein; die ma- 
gische Handlung oder Formel wird hier dem religiosen Gebet gegeniibergestellt. Gerade diese 
Gegenuberstellung ist aber nicht uberzeugend, da auch Gebete oft einen zwingenden Charakter 
haben; nicht nur das Bewegen von Gebetsmiihlen ist anhand der genannten Definition auch als ma- 
gische Handlung interpretierbar. Fur den Vollzug nicht gerade weniger magischer Handlungen ist 
femer das religibs verwurzelte Gebet unbedingt notwendig, so daB man hier von einer engen Verbin- 
dung zwischen Magie und Religion sprechen kann. 
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Die Vermengung religioser Verpflichtung mit magischem Handeln laBt sich unabha: ~ 

erreichten Entwicklungsstand einer Religion immer beobachten. Die in manchen U 
zur Religion geauBeite These, daB es eine zeitliche Abfolge von der Magie zur Religion gebe ^ G 
Frazer) laBt sich also nicht begriinden. A. van Gennep hat im Gegensatz dazu die enge Vercnici-r-r.g 
von Religion und Magie hervorgehoben; die Magie sei der praktische Teil eines ubergeordneten Gan- 
zen, die Religion der theoretische. 

Nach der Zielsetzung der Operation unterscheidet man weiterhin zwischen: 

■ “schwarzer“ Magie, das heiBt Handlungen, die auf die Schadigung eines Einzelnen oder einer 
Gmppe gerichtet sind. Der Begriff ist volksetymologisch abgeleitet von der zu „Nigromantie“ 
verballhomten „Nekromantie“, also aus dem lateinischen niger „schwarz / unheilvoll / bose" und 
aus dem griechischen nekros „Leiche“. In einem Teil der volkerkundlichen Literatur werden die 
Begriffe „schwarze Magie" und „Zauberei“ gleichgesetzt. 

■ “weiBer" Magie, die schadliche Wirkungen femzuhalten oder positive Wirkungen zu erzielen 
bemtiht ist - zum Beispiel die Mehrung von Gutem, Die englische und angloamerikanische Lite¬ 
ratur bezeichnet auch die ubernaturlichen Wundertaten in den christlichen Heiligenlegenden als 
„white magic", urn die Krafte der Heiligen von den Fahigkeiten der Hexen sprachlich unterschei- 
den zu kbnnen. 

Eventuelle Unwirksamkeit von Magie wird einer iiberlegenen Gegenmagie oder der fehlerhaften 
Ausfuhrung des Rituals zugeschrieben, Es ist also so gut wie unmbglich, die inharente Unwirksam¬ 
keit einer magischen Handlung zu beweisen, 

Bei all diesen Beschreibungen ist zu betucksichtigen, daB das theoretische Konzept der „Magie“ eine 
Erfindung von europaisch denkenden Wissenschaftlern und eindeutig theologisch gepragt ist. Theo- 
logisch orientierte Religionswissenschaftler haben oft versucht, „minderwertige“ von „hoherstehen- 
den“ Religionen mittels des Magiebegriffs zu unterscheiden. Wie die Debatte urn den Ethnozentris- 
mus zeigt, ist es sehr problematisch, mit unseren Theoriekonstruktionen Phanomene anderer Kultu- 
ren einordnen und bewerten zu wollen. Ich erinnere auch an diejenigen urspriinglich religiosen 
Handlungen innerhalb unserer Kultur, die in der Moderne zum bloBen Ritual herabgesunken sind. 
Sind die Sakramente der evangelischen Volkskirche schon deswegen ausschlieBlich oder doch wenig- 
stens im wesentlichen als Magie einzuschatzen? Ferner: Treibe ich gemaB der oben angefuhrten Defi¬ 
nition zwangslaufig Magie, wenn ich erfolgreich tatig bin, ohne den tatsachlichen Kausalzusammen- 
hang meiner Tat (natur-)wissenschaftlich zu verstehen, zum Beispiel ohne die Halbleitertechnik 
meines Computers ganz zu begreifen? Man htite sich, „Magie“ als etwas zu betrachten, mit dem nur 
..Primitive" sich einlassen. 


Glossar 

Afroamerikanische Religionen 

Als „ajroamerikanisch“ werden synkretistische Religionen mis afnkmischem und mcht-afrika- 
nischem Glaubensgut bezeichnet, die zur Zeit der Versklavung der Afrikaner entstanden. 
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Die verschleppten Afrikaner konnten meist nur unprazise Erimieningen an ihre Religionen rnirneh- 
men. In der Sklaverei mirden die verschiedenen Stamme miteinander vermischt. die eigenen RJren 
mirden ihnen verboten. Die Sklaven, die man in der christlichen Lehre nur rechi oberflachhch 
unteneies. mufiten ihre religiosen Versammhmgen heimlich abhalten oder die afrika>iisc'nen Goner 
mit christlichen Dechiamen helegen (meist Heiligennamen). 

Erst nach Beendigimg der Slaverei war es ihnen wieder moglich, ungestrafi ihre Religion auszu- 
uben. mid es zeigte sich, dafi in vielen Regionen die Religion jeweils eines bestimmien afrikanischen 
Volkes vorherrschte. Auch hatte sich oft das christliche Element von hlofier Tamiing zim Inhalt- 
lichen entwickelt: cmdere Einfliisse - zum Beispiel der europdische Spiritismus und Reste India- 
nischer Religionen - kamen spdter hinzu. 

Zu den afroamerikanischen Religionen zcihlen unter anderen: Maria Lionza in Venezuela. Ras 
Tafari in Jamaica; Macumba und Umbcmda in Brasilien. 


Synkretismus 

Der Synkretisrrmsbegriff wurde aus der Theologie in die Religionswissenschaft ubernommen und 
bezeichnet die Verbindung oder Vermischung doktrindrer und/oder kultischer Elemente verschiede- 
ner religioser Traditionen. 

Aus religionswissenschaftlicher Sick ist letztlich jede Religion synkretistisch, da immer entweder 
eine dltere Herkunftsreligion zugrundeliegt. in die neue und wesentlich ursprungsfremde Elemente 
eingebracht warden sind (so ist das Christentum aus dem Judentum entstanden), oder (dies ist beim 
Voodoo der Fall) sogar mehrere origindre Religionen einander uberlagert haben, etwa nach der 
Eroberung eines Landes durch eine Mack anderen Glaubens. 

Der Voodoo-Kult hat seine Vorgdnger nach deren Zusammenfuhrung und Integration nick weiter 
verschmolzen. Seine Teile sind wie Wasser und Ol, die gemeinsam in ein Glas gegossen wurden: 
Wenn sie nick stdndig umgeruhrt werden, bilden sie bald zwei Flussigkeitsschichten. 


Der Autor: 

Frank Bratzke, Jg. 66, studierte 1985-87 an der freien theologischen Akademie ..Christ For The 
Nations Germany". 1987-88 lebte er als Missionar in Montego Bay, Jamaika, 1989-92 studierte er 
Wirtschaftswissenschaflen an der FU Hagen und seit 1994 Religionswissenschaft und Publizistik an 
der FU Berlin. Er ist Mitglied des Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienstes 
(REMID) e.V., Marburg. 
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Ein Mensch ~ zwei Herzen. 

Heimat Deutschland? Heimat Afrika? 


Am 6. November 2010 fand zu diesem Thema eine interkulturelle Veranstaltung im Rahmen der 
Karikaturenausstellur^ »AUS-, EIN-, ZU-gewandert" der Stabsstelle fur Integration Heilbronn 
statt. Das Programm entwkkelte die Initiativgruppe uber...brucken mit dem Deutsch-Afrikani- 
schen Verein Heilbronn eV. (Veranstatter) und in Kooperation mit der Stabsstelle fiir Integration 
unter der Leitung von Frau Keicher. Die Realisation erfoigte mit finanzieller Unterstutzung der 
Stadt Heilbronn und der Sparkassen-Stiftung Heilbronn. 

Die thematischen Schwerpunkte des Programms waren der wissenschaftliche Vortrag iiber 
^Afrikanische Religionen und ihre Anerkennung in Deutschlarsd" von Christoph Wagenseil von 
REMID aus Marburg und der Auftritt des Rap-Musikers KODIMEY aus Stuttgart mit der Vorstel- 
lungseines Musikvideos „Mein Deutschland". Diese Beitrage bildeten die Basis fiireine geplante, 
offene Diskusssion mit dem Publikum, die auSergewdhnIich lebendig verlief. 

Im Raum wurden begleitend einige Karikaturen aus der Ausstellung ..AUS-, EIN-, ZU-gewandert" 
gezeigt. 
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.4phrica ♦ 



Vortrag von Christoph Wagenseil 



Christoph Wagenseil M.A. Studium der Literatur- und 
Religionswissenschaft und Philosophie. Zur Zeit ar- 
beitet er an einem Forschungspro}ekt der Universitat 
Marburg und an seiner Dissertation. Herr Wagenseil ist 
Vorstandsmitglied desVereins REMID, Religionswissen- 
schaftlkher Medien- und Informationsdienst e.V. 
REMID ist ein Netzwerk von Expertinnen und Experten 
zu verschiedenenThenien und stehtfiir unabhangige 
Information und Vermittiung innerhalb der Bereiche 
Migration und Religion. Das Ziel desVereins ist es, die 
Erkenntnisse aus der akademischen Religionswissen¬ 
schaft der Bevdikerung zugdnglich und verstSndlkh zu 
machen und Unterschiede nkht alsBelastung, sondern 
als Bereicherung des kulturell-religiosen Pluralismus 
anzusehen. 
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Heilbronn fand am 6. November ein 
Afrika-Abend unter Beteiligung von 
REMIO e.V. statt. Gen>einsam luden 
die Initiath/gruppe .Ciber-briicken', der Deutsch- 
Afrikanische Verein Heilbronn sowie die Stabsstelle 
fur Integration der Stadt Heilbronn im Rahmen der 
Karikaturenausstellung EIN-, ZU-gewandert* 
ein; ,Ein Mensch - zwei Herten. Heimat Afrika? 
Heimat Deutschland?" 

Entsprechend von zwei Seiten wurde das Thema 
beleuchtet. Fur REMID stelte ich in einem Vortrag 
.Afrikanische Religionen und ihre Anerkennung in 
Deutschland" die Vielfalt afrikanischer Religionen 
vor, zeigte auf, was afrika ntsche Religionen tenden- 
ziell gemeinsam sein konnte und welche Rolle ihnen 
in insbesondere Deutschland zidcommt. KODIMEY 
schilderte seine persdniichen Erfahrungen als Afro- 
deutscher, von togolesisch-deutscher Abstammung, 
die er in einem Musikvideo kiinstlerisch verarbeite- 
te: .Mein Deutschland* (http;//www.youtube.corn/ 
watch?v=42b9hvNX3d4 ChimperatorTV: Kodimey - 
Mein Deutschland pt.2). Wahrend die Bilder des Vi¬ 
deos manche Rollen vertauschen und mit Klischees 
spielerv der Rap soziale Missstande beleuchtet und 
der Integrationsdebatte kritisch auf den Zahn fiiNt, 
fiihrte die Erzahlung vor Ort in Heilbronn in die Si- 
tuationen eines Schulalltages in Stuttgart Ost sowie 
in das Erleben der Erfahrung, bei wenigen Togo- 
Reisendort in der frenoden Heimat als.WeiBer'be- 
aeichnet worden zu seia 



Beide Beitrage erzielten lebendige Diskussionen 
in dem gut besuchten Raum der .Zigarre" einer 
zum Kulturzentrum mit Kneipe umfunktionierten 
einstigen Tabakverarbeitungsfabrik. Leider wurde 
die geplante Podiumsdiskussion aufgrund der be- 
reits vergangenen Zeit gestrichen, doch die Unter- 
haltungen im Haus der Vorsitzenden des Deutsch- 


Afrikanischen Veteins Heilbronn Sibylle Schortid gin- 
gen noch bis spat in den friihen Morgen, allerdings 
ohne den Musiker. 

.Warum Religionen?' - wurde auch in der Diskus- 
sion gefragt. Die bisherige Programmvorstellung 
mitsamt ihrem Titel suggeriert, urn jenes eine Herz 
vorzustellen, die .Heimat Afrika" seien Religionen 
als Ausdruck der traditionellen afrikanischen Kultu- 
ren eine gute Wahl. 

Diese standen auch im Zentrum des Vortrages, der 
allgemeiiwerstandlich bleiben sollte und von einer 
Prasentation begleitet wurde. Der Gedanke der 
Vielfelt spielte auf mehreren Ebenen eine Rolle. 
Hier wurde bei einem westiich geprdgten Vorver- 
standnis angesetzt, welches Afrika an einer Periphe¬ 
rie als Kontinent der dritten Welt ansiedelt, als so 
etwas wie einen monolithischert gar homogenen 
.Kulturkreis" usf. Auch wenn viele Zuhbrerinnen ei- 
gene Afrikaerfahrungen mkbrachten, manches war 
neu. Ob nun die Rulnen des Munhumutapa-Reiches 
urn GroR-Simbabwe, dessen Vogel-Wahrzeichen 
(Seite 13) in einer kleinen Kopie zufailig jemand im 
Raum besaB und herumgeben konnte, das antike 
Kusch, das Konigreich der Ashanti Oder der Ambo- 
himanga-Palast der Merina auf Madagaskar, iiber 
diese .Hochkulturen" ist im Allgemeinen wenig be- 
kannt und hoch differenzierte .Zivilisationen" war¬ 
den eher mit Altagypten, den Azteken Oder Maya 
assoziiert. 

Die moderne Idee des Panafrikanismus kbnnte da- 
mit zusammenhangen, dass es auch Fragen nach 
einer urafrikanischen Sprache gab. Es bot sich an, 
iiber die Heterogenitat der Sprachgmppen (Sei¬ 
te 14) anzudeuten, welche Vielfalt analog dazu an 
Vorstellungswelten sIch hinter den mehr als 364 
afroasiatischen Sprachen, iiber 1400 Niger-Kongo- 
Sprachen und 200 nilosaharanischen Sprachen 
verbirgt, noch ungenannt die malay.-polynesischen 
Sprachen z.B. der erwahnten Merina auf Madagas¬ 
kar sowie die Khoisan in Siidafrika, deren Gmppe 
mal als Ursprachgruppe mit jenen bekannten Klick- 
Lauten, mal als Verbund isolierter Einzelsprachen 
in der Forschung aufgefasst worden ist. Auch der 
Kolonialismus hinterlieli Pragungen, sei es in den 
europHischen Beigaben zur Kultur durch die Kolo- 
nialmachte Spanien, Italien, Frankreich, GroRbri- 
tanniea DeutscNand, Portugal und Belgian Oder 
sei es durch den Sklavenhandel (Seite 15), der am 
Beispiel der Deportationen aus dem einstigen Reich 
Dahomey im Benin verdeutlicht wivde. 

Fiir Afrika ,nach' dem Kolonialismus (Seite 16) er- 
gibt sich demzufolge eine Religionenlandschaft, 
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weiche zunachst durch die Sahara getrennt ist in 
einen vomehmiich musiimischen Norden (mil be- 
sondererBerucksichtigung der orthodoxen Kirchen 
der Kopten, in Athiopien und Eritrea) und einen 
vomehmiich chrisdichen Siiden. letzterer lasst sich 
mittels einer englischen Nord-Siid-Achse laid einer 
franzdsischen Ost-West-Achse der Kolonisierung 
und Missionierung unterscheiden in Lander mit 
erw^hnenswerten protestantisch-anglikanischen 
hzw. katholischen Mehrheiten. Fur die von England 
ehemals als Kolonie besetzten Lender von Siidaf- 
rika bis Uganda kann im Allgemeinen zudem eine 
Hindu-Minderheit festgestellt werden. Genauer 
wurden grbliere Einheiten christlicher Richtungen 
bzw. .Denominationen' auf einer Karte vermerkt. 
Neben den erwjhnten orthodoxen Kirchen im Nor¬ 
den zeigte die Karte Llinder mit mehr als 20% luthe- 
rlschen Protestanten, in Sambia eineentsprechend 
groBe Gemeinde der Neuapostolischen Kirche, in 
Kongo / Zaire sowie in Siidafrika und Botswana gro- 
Bere AnhSngerzaNen afrikanischer Kirchen, etwa 
im Kongo die Simon Kimbangu folgenden Kimban- 
guisten Oder in Siidafrika die Zion Christian Church. 
Ein Zuhorer aus dem Kongo scNen dem seiner Zeit 
Mn der belgischen Koloniah«rwaltung inhaftierten 
.Propheten' seines Landes nahezustehen. 

Erwdhrk wurden auch jiidische Minderheiten, das 
Vorortsein von Jehovas Zeugen, Mormonen und 
Bahai, der Zuwachs an evangelikalen Kirchen und 
Pfingsder-Bewegungen sowie afrikanischer Neure- 
ligionen, die christliche, muslimische und traditio- 
nelle Religionselemente neu verkniipfen. Wahrend 
etwa die Kimbanguisten den traditionellen Religio- 
nen tolerant gegeniiberstehen bzw. sie integrierert 
interpreberen Pfingstkirchen die in den traditionel¬ 
len Religionen wichtigen Ahnen, Geisterund Gotter 
als .DSmonen" und betonen Opposition. 

Teilweise gibt es auch Zweigstellen der Scientology 
Church, Rosenkreuzer und esoterische SpiritualitiiL 
Die traditionellen Religionen als solche erschienen 
zunlichst als Strafherung derjenigen Lender auf der 
Karte, in denen mehrheitlich sehr viele sie weiter 
pfiegen. Daneben wurden manche besonders rele- 
\«nte Auspragungen benannt, etwa der Vodou um 
Ghana, Benin, Nigeria und Togo Oder die im 19. Jh. 
entstandene panafrikanische Neureligion des Bwiti 
um Kamerun / Gabun, in welcher Maskentanze, Ini- 
tiationen und Bruderschaften eine besondere Rolle 
spielen. Zur Sprache kam ebenso Mashawe (Sam¬ 
bia / Simbabwe), wo besitzergreifende Geister und 
Trance im Mittelpunkt stehen und i«rgleichbare 
Stromungen wie Pepo in Tansania, Bori in Nigeria 


Oder Zar im Sudan, als .volksreligidses' Element 
des dortigen Islam. Mai bezelchnen die Worte die 
Ahnen- oder Geisterklasse wie beim Badimo in Bo¬ 
tswana, mal entspricht die Religionsbezeichnung 
dem Namen einer offenbar missionsunaugangli- 
cheren Ethnie wie bei den Oinka im Siidsudan Oder 
den Mossi in Burkina Faso. SchlieBlich gibt es ne¬ 
ben dem erwahnten Zar noch einige Phanomene 
.wilksreligioser' Art in nordafrikanischen Staaten, 
weiche auf vorislamische Traditlonen hindeuten 
wie die Marabouts um Marokko / Algerian und die 
besondere Rolle der Sufis in und um den Tschad. 



Da deser grobe Uberblick irrefuhrend sein kann, 
wurde am Beispiel Togos verdeutlicht, wie viele 
kleine religiose Gruppen in einem solchen Land ak- 
tiv Sind (Seite 21). Zahlengrundlage war Operation 
World 2001 und das CIA Worid Fact Book; einig sind 
diese Quellen sich nur bzg I. der Zah I der sunnibsc hen 
Muslime mit ca. 20-24%. Die traditionellen und die 
christlichen Religionen schwa nken iewellszwischen 
25 und 50%. Ausschlaggebend hierfur konnte sein, 
dass der an Erfolgen dutch christliche Mission inter- 
essierte Verband Operation World sogenannte .Zu- 
gehdrige' zu den Mitgliedem der Denomlnationen 
hinzurechnet, wahrend dieser Zahllogik entgegen 
Z.B. iiblich Ist, dass kathollsche Christen in Afrika 
zusatzlich ihrer afrikanischen Tradition nachgehen. 
Zu den in Kustengebieten vorhandenen wenigen 
judischen Gemeinden gab es leider keine Zahl. Al- 
lerdings diente diese Statistik auch weniger der 
Illusion von Genauigkeit, sie sollte vidmehr ver- 
deudichen, weiche Probleme afrikanischen Religi¬ 
ons statistiken im Besonderen innewohnen. So ist 
es gar nicht entscheldendl mit welchen genauen 
Zahlen den Mitgliedem der katholischen Kirche sol¬ 
che der evangelischen Presbyterianer oder der .As¬ 
semblies of God" folgen. Interessanter ist das die 
Liste mit elf Denomlnationen beim .Team Togo' mit 
350 Mitgliedem bzw. 600 .Zugehbrigen' schlieBt, 
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aber daruber hinaus weitere 133.113 Mitglieder 
bzw. 226.000 ..ZugehOrige' weiteren 64 Oenomina- 
tionen sonstiger Art zugerechnet werden. Die eher 
zugenau wirkenden Zahlendes Missionsverbandes 
t(onterkariert die Einrichtung des amerikanischen 
CIA mit lapidarer Kurze und Intransparenz der Quel- 
len. Eine entsprechende Arrfrage wurde bislang lei- 
der nicht beantwortet. 

SchlieSlich wurde der Gedanke der Vielfalt abge- 
schlossen mit einem anderen Afrika ,nach' dem 
Kolonialismus, namlich in Amerika, indem kurz auf 
afroamerikanische Religionen eingegangen wurde, 
die z.B. afrikanische, indianische, katholische wie 
spiritistsch-esoterische Elemente verknupfen: Vo- 
dou auf Haiti, Santeria auf Kuba, Candomble, Ma- 
cumba und Umbanda in Brasilien (Seke 19). 

Mach dem Abhandein der Vielfalt in Afrika stellt sich 
gar die Frage: Wieso reden wir eigentlidi von einer 
Einheit afrikanischer Religionen? Betrachtet man 
es als Diskurs der EuropSer, lieSe sich eine Genea- 
logie zuriickveffolgen, z.B. bis zu Christoph Arnolds 
Ausedesenen Zugaben von dem Asiatischen / Afri- 
conischen / und Americoniichen Religions=Sodien, 
einem Anhang zu Abraham Rogers Offener Thur zu 
dem vefborgenen Heidenthum von 1663. 



Wahrend Roger eigentlich die Hindus beschreibt, 
ziert den Titelkupfer des Anhangs eine Gruppe von 
drei Personea welche jeweilseinen derKontinente 
„des Heidenthums' rep rase ntieren; einen Mann mit 


indischerKleidungund einer heiligen Kuh, einen in- 
dianischen HSuptling mit Federschmuck und einen 
Schwa rzen mit einem Antilopenfell. Es ist also sogar 
ubiich gewesen, diese vielleicht aus heutiger Sicht 
.deutlicher' verschiedenen Religionsweiten zusam- 
menzufassen. 



Unter der Frage .Wessen Geistes ist welche Be- 
zeichming?' fanden sich so einige Adjektive und 
Beiworte beisammen, welche bereits zur Cha- 
rakterisierung nicht nur afrikanischer Religionen 
herhalten durften: .heidnisch' .primitiv'', .Stam- 
mesreligionen", ..Naturreligionen", „animistlsch'’, 
.schamanistisch' (selten, da sehr ungerau), .eth- 
nisch*. Fiir alle diese Ausdrucke gibt es Grvinde, 
sie besser nicht zu verwenden. Weder lassen sich 
afrikanische Religionen auf eine bestimmte Sozial- 
form Oder einen bestimmten Ritus, eine bestimmte 
reiigibse Idee reduzieren, noch ist eine differenzbe- 
tonte Aufladung z.B. des Begriffes .Ethnie' sinnvoll 
- dies zeigt etwa das Beispiel Ruanda, wo durch den 
Kolonialstaat per Passeintragung auf einmal fest- 
geschriebene Ethnienzuordnungen eigentlich erst 
Endogamie der Tutsi und Hutu erlaubten und west- 
liche Ideologien des Rassismus und Nationalismus 
so die spateren Genozide mit befbrderten. Letztiich 
ist auch der Ausdruck .traditionelle Religionen', fiir 
den sich hler mangels Alternative entschleden wur¬ 
de, prekar - ist es doch vielleicht der Kontinent des 
reiigibsen Experimentierens, konnten gerade die 
Traditionen des Vodou bzw. der Yoruba inzwischen 
globale Bedeutung erlangen und auch Nicht-Afrika- 
ner erreichen. 

Es diente vomehmiich dazu, die eher abstrakten 
Ausfuhrungen etwas plastischer werden zu las¬ 
sen, dass typische Elemente afrikanischer Religio¬ 
nen vorgefuhrt wurden (Seite 17 + 18): Religiose 
Experten wie Heiler Oder .witch doctors', Opfer- 
sachverstandige oder Orakelpriester, Initiationen 
und Bruderschaften, die Rolle der Lebenszykien 
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bzw. der Rituale a Is Rites de passages, der Kontakt 
mit den Geistwesen (.Ahnen" ,6ei$ter', ,G6tter"), 
etwa durch religiose Erfahrungen mit Trance Oder 
.Besessenheits'-Ptianomenen, die Bedeutung der 
Mythologieam Beispiel der besonderen Bedeutung 
der Zwillinge und ihrer mythischen Darstellung in 
einer Beschneidungshdhle der Oogon in Mali. Zu- 
gleich wurde darauf hingewiesen, dass viele der 
Ausdrucke absichtllch in Arfuhrungs2eichen gesetzt 
wurden, um zu verdeudichen, dass sie eine europa- 
ische Verlegenheit darsteilen, dass ansonsten eine 
derartige Vielzahl afrikanisch-sprachlicher Ausdru¬ 
cke zu verwenden wdre, ob nun die religidsen Ex- 
perten des Bwiti nganga heiSen Oder der Yoruba- 
Ausdruck orisha kaum auf .Gdtter" oder ,Ahnen' 
festtulegen ist. So steht auch die europiiische Vor- 
steilungsdimension Besessenbeit - Exorzisinus ei- 
nem anderen Kontext gegenuber, in welchem ein 
Heiler Schadgeister in Heifer verwandelt und Ah- 
nen die Lebenden in besonderen Zeremonien .rei- 
ten'. Die Beispiele stammten sonst von den Yoruba, 
aus Benin. Togo und Malawi. 



nen (Seite 20) mit chrisdichen und hinduistischen 
Religionen. Wcihrend dem Christentum eher Ortho- 
doxie, die rechte Lebre, zugeordnet wurde, einte 
die iibrigen eine Tendenz zu Orthopraxis. Wo Af- 
rika zumindest bis ins 19. Jh. vomehmiich durch 
miindliche Uberlieferung gepragt war, gelten bei 
den Hindus sowohl heilige Texte wie die .Kette der 
Guru' (gurumpara) fiir relevant, beim Christentum 
entwickelte sich eine Kultur der heiligen Texte und 
ihrer Kommentierung. Den afrikanischen Religio¬ 
nen wurde eine Tendenz zur Diesseitsorientterung 
(Heil im Hier und Jetzt: Heilung) unterstelh, den 
meisten christlichen Richtungen eine Jenseitsori- 
enderung (Heil), den Hindus das Streben nach der 
Befreiung aus dem Kreislauf der Wiedergeburten. 
Dies ist eine durch den Konstrastierungswillen ge- 
borene Vereinfachung, die insbesondere verdeut- 


lichen sollte, dass innerweltiche Zweckvorstellurv 
gen in den afrikanischen Religionen dominieren, 
vergleichbar allerdings der Heiligenverehrung im 
sogenannten Volkskatholizismus (die sich in Ameri- 
ka ertsprechend synthedsierten) laid entsprechen- 
den Ritualpraxen in Indien. Zudem ist das JenseiU 
nicht mit abendfendscher Metaphysik aufgeiaden, 
die Ahnen sind bei uns. Andererseits bestand im 
Kdnigreich Dahomey in Benin durchaus eine fihnli- 
che Jenseitskonzeption fur den Kbnig wie im alten 
Agypten, wo jeder Pharao dem Osiris gemali im 
Jenseits seinen Hofstaat behalt, derdem Verstorbe- 
nen teilweise ins Grab foigte. Elaborierte Jenseits- 
konzepte kdnnten also auch durch Zerschlagung 
sozialer Strukturen vergessen worden sein. 
SdilieBlich wurde im Kontrast nahegelegt, afrika- 
nische Religionen seien tendenziell eher kreativ- 
synkretistisch, christliche Kirchen eher schismatisch 
(neue Religionen / Denominationen bildend), wZIh- 
rend die hinduistischen Religionen eine prinzipielle 
Offenheit der Wege (yoga) zum Heil bei Beachtung 
des vedischen Erbes postulieren. 

Letztendich ging der Blick gen Deutschland. Laut 
dem Mikrozensus 2009 des Statistischen Bundes- 
amtes (Fachserie 1, Reihe 2.2) leben in Deutschland 
477.000 Menschen mit Migrationshintergrund im 
engeren Sinne nach derzeitigerbzw. friihererStaats- 
angehorigkeit aus Afrika (Seite 21). Dabei haben 
341.000 eigene Migrationserfahrungengemacht. Es 
werden also z.B. Menschen mit Eltern afrikanischer 
Herkunft mitgezahit. Nach RE MID 2005 lassen sich 
lediglich iiber manche der orthodoxen Kirchen Zah- 
len angeben: 15.000 fur die Athiopisch Orthodoxe 
Kirche, 1.000 fur die Eritreisch Orthodoxe Tewahe- 
do Kirche, 5.000 fur die Koptisch Orthodoxe Kirche. 
Die ^glise du Christianisme Celeste Oder H immlisc he 
Kirche Christi, eine unabhangige afrikanische Kirche 
mit 10 Mlllionen Mitgliedern in Nigeria, habe laut 
Gabriele Lademann-Priemers neuer Arbeit .Benin - 
Die Wiege des Voodoo' (Marburg 2010, hier 5.142 
u. 148) in Deutschland um die hundert Anhanger. 
Einige afrikanische christliche Kirchen sind in ei- 
nem African Christian Counci in Hamburg vereinigt. 
Auch einige afroamerikanische sowie afrikanische 
Religionskleinstgruppen sind bekannt, jedoch keine 
verlasslichen Zahlen. 

Bei der Migration scheint laut Auskunft des Fliicht- 
lingsrates Leverkusen, der telefonisch konsultiert 
wurde, die Religionszugehbrigkeit in so gut wie 
keinem Fall eine Rolle zu spielen, da zumeist eine 
christliche oder islamische Religion angegeben wird. 
Motive der Flucht sind eher politisch motiviert bzw. 
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mit immer gr6B«rer Zahl handelt es sich um Kli- 
msfluchtlinge. Laut Bundesamt fur Migration und 
Fluchtlinge gab es 2009 4.436 Erstantriige fur Asyl 
von Bewerbem aus Afrika (insbesondere seit 2004 
aus Nigeria, aber auch aus Algerian, Eritrea und So¬ 
malia). In der Diskussion kam zur Spradie, dass seit 
einlgerZeitgroBere Geldsummen der Europiiischen 
Union in Grenzbewachungsunternehmen wie Fron- 
tex flieBen, so dass nahezu keine Fluchtlinge mehr 
uber das Wasser Europa erreichen, d.h. entweder 
abgeKhossen worden sind Oder direkt den Land- 
weg liber Griechenland versuchen. Nach der Dis- 
kiBsion gab es fiir die Opfer unter den Fliichtlingen 
eineGedenkminute. 

Die fehlendenZahlen laden aberleider auch zuVor- 
urteilsbildungenein. Eln Beispiel aus der Hamburger 
Morgenpost vom 8. November 2009, dessen Digita- 
lisierung im Internet dazu beigetragen haben mag, 
dass es auch in Lademann-Priemers Buch title rt 
wird, betreibt negati>« Stimmungsmache gegen 
Globallsierung und Migration von Religionen aus 
Afrika laid Asien. Der Text und die Bilder widmen 
sich dabei vomehmiich afrikanischer .schwarzer 
Magie und Voodoo-Zauber", jedoch werden auch 
sibirische Schamanen in dem Artikel angesprochen. 
Die Bilder zeigen ekstatisch verzuckte Gesichter in 
einer eher das Groteske betonenden AWichtung, 
Bilder geopferter Huhner, Orakelpraktiken und eine 


Anzeige entsprechender spiritueller Angebote. Im 
Text dazu Fallgeschichten wie die der magisch zur 
Prostitution gezwungenen Frauen, welche statt als 
Einzelvorfalle eines bestimmten neureligidsen Kon- 
textes (ahniich der neuen Praxis einer Region, sich 
von Aids mittels eines Uergewaltigungsritus .reini- 
gen" zu wollen) auf ganz Afrika projeziert werdea 
Dass auBereuropaische Religionen Schwierigkeiten 
in der Anerkennung haben, lasst sich auch juristisch 
beleuchten, die Einrichtung der KOrperschaften des 
dffentlichen Rechts (K.d.d.R.) werden (Seite 20) - 
abgesehen M>n den sogenannten Altkorporierten 
vor einem Stichjahr - nur solche Religionen, welche 
einige Bedingungen erfullen kdnnen. Es gilt die Ge- 
wahr der Dauer, d.h. sie miissen ca. 30 Jahre bzw. 
mirtdestens einen Generationenwechsel bestehea 
Es bedarf eines einheitlkhen Bekenntnisses. Es 
Sind die verfassungsrechtlichen und sonstigen ge- 
setzlichen Bind ungen zu wahren. Ma n braucht eine 
hinreichende hnanzielle Ausstattung sowie eine 
ausreichende Zahl an Mitgliedern (ca. mind, ein 
Tausendstel der Bevbikerung des verleihenden Lan¬ 
des) sowie eine rechtlich hinreichend fassbare Orga¬ 
nisation (nach Art. 140 Grundgesetz in t^rbindung 
mit Art. 137 Abs. S der Weimarer Reichsverfossung 
sowie nach dem Kommentar durch C. Loser; .Der 
Kdrperschaftsstatus von Religionsgemeinschaften 
am Beispiel des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher 
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Gemeinden in Deutschland (BEFG)", Grelfswald 
2008). Laut der lnternetpr<isefiz des BMI kommen 
aktuell auf die evangelische Kirche sechs auf die 
kathdische vier, aii die evangeischen Freikirchen 
zeha die orthodoxen Kitchen drei, diejiidischeGe- 
meinschaft vier sowle unter den 14 Sonstigen fiinf 
auf Huntanisten und Freireligidse. Oarunter sind 
ansonsten ausscMieBlich im weiten Sinn christliche 
Richtungen, erwdhnenswert als Neuzugang 200S 
Jehovas Zeugen (zuerst in Berlin verliehen) und des 
Weiteren Christian Science (in z.B. Bayern 1949 ver¬ 
liehen) sowle die Christengemeinschaft der Anthro- 
posophen (z.B. in Bayern ab 1974). Es gibt also we- 
der Muslime noch Hindus Oder Buddhisten, noch 
afrikanische Religionen unter den Kdrperschaften. 
Der Vortrag endete mit Probletnfeldern und Chan- 
cen (Seite 21). Unter den Problemen wiegt an erster 
Stelle schwer insbesondere Rassistnus, Xenophobie 
und Intoleranz (die leider eher zu- als abzunehmen 
scheinen), Marginallsierung religidser Kleinstgrup- 
pen im Allgemeinen und z.B. haufig kein Einbezug 
in interreligidse Dialogproiekte im Besonderen. 
Positive Rezeption geschieht oft unter dem Vorzei- 
chendes Exotismus (Musik, Tanz, Mode, Kochkunst) 
Oder in Sufakulturen (wie dem Neo-Voodoo inner- 
halb des Neuheidentums z.B.). Chancen bestehen 
im Potenzial der gegenseitigen Bereicherung und 
des Austauschs auf religibsen wie kulturellen Ge- 
biet zudem ist ein Zuwachs an wissenschaftlicher 
Fachliteratur von Qualitat zu verzeichnen. Insbe¬ 
sondere religionswissenschaftliche Aufkiarung iiber 
Klischees kann helfen, Vorurteile zu beseitigen. 
Eingegangen wurde hier in der Diskussion lediglich 
auf das Beispiel der Voodoo-Puppen, welche dutch 
Horror-Filme und Erzahlungen bekannt geworden 
sind aber eigendich insbesondere europaische Vor- 
stellungen uber Atzelmanner auf den unbekannten 
Gegenstand projezieren. Uberhaupt gabe es noch 
einiges zu berichten, was nicht mehr in den Vor¬ 
trag einging, insbesondere die \A>odoo-Rezeptk>n 
im Westen und afrikanische Philosophie. Letztere 
begann in Buchform mit Pladde Tempels Lo philo¬ 
sophie bantou 1945 (etwa ,wir-klich start ich-lich*), 
um daraufhin eigenstandig afrikanische Antworten 
zu provozieren bis hin zu Hemy Odera Oruka, der 
sich vielleicht zuerst datum bemiiht eine Systema- 
tikafrlkanischer Philosophie zu entwerfen. 

Die Diskusslonen des Vortrages und des kommen- 
tierten Videos erbrachten noch einige interessante 
Aspekte. Etwa wies der aus Angola stammende Mo¬ 
derator daraufhin, dass trotz anderslautendem sub- 
jektiven Empfinden vor Ort in vielen europaischen 
Nachbariandern eine groBere Fremdenfeindlichkeit 


begegne. Genannt wurden Insbesondere Holland, 
Spanien und Frankreich. Fur manch einen schien 
die Beschaftigung mit den traditionellen Religionen 
Afrikas aber auch so etwas wie ein Versuch, star- 
kere Differertz zu suggerieren, denn es ginge ja um 
Minderheiten, die meisten Afrikaner seien Christen 
Oder Muslime, Anhanger von den Europaem mehr 
Oder weniger vertrauten Religionen. Andere beton- 
ten-auch indenUnterhaltungen bis in den friihen 
Morgen - die politische Seite mancher Bewegung 
wie etwa der Legio Maria in Uganda und Westkenia, 
die in Opposition zu den reglerungsnahen Kraften 
steh* und lebende Personen z.B. als Mutter Maria 
verehrea Entsprechend wies ein Mann aus Eritrea 
eher allgemein religionskritisch auf die Funktion 
solcher religidser .GeschKhten* hin und interpre- 
tierte die groBe Zahl der religidsen Experlmente in 
Afrika als Ergebnis von Elend sowie Hoffnungs- und 
Hilfsiosigkeit. Empirisch ist es wohl eher so, dass 
eine HSuflgkeit religidser Neuerscheinungen urv 
terschiedliche Grunde haben kann, Notsituationen 
fiihren nur zu anderen Arten von Experimenten 
auf religidsem Gebiet als Wohlstandssituationen. 
Allerdings muss die allgemeine Tendenz zur Indi- 
vidualisierung, wie sie auch in Afrika nachweisbar 
ist, nicht notwendig mit WoNstand korrelleren. Na- 
tiirlich wurde auch viel uber weltlichere Oinge wie 
Wirtschaft und Entwicklung gesprochert, iiber die 
Abhangigkeit westlicher Lebensstandards von der 
Armut der resourcenreicheren Uinder, rote Rosen 
ausKenIa, einen Markt an Afrlka-Souvenirs, welcher 
-so ein Augenzeuge der Ostkiistenlander- diverse 
Kulturgiiter unterschiedichster Herkunft als typisch 
Afrika vermarktet: den Simbabwe-Vogel wie Mali- 
Perlenkerten, Kaurimuschein und Fufu-Brot. 

Am Schluss der noch dffentlichen Diskussion kam 
der Tod, dem bereits andere Projekte der Initiativ- 
gruppe .uber...brucken' gewidmet waren. Auch 
der Tod macht erfinderisch. Auf die Frage nach der 
Bestartung, welche traditioneller Weise in Heimat- 
erde stattfinden sollte, antwortete der Musiker Ko- 
dintey, bei seinem GroBvater habe man die Haare 
und Nagel in Togo beerdigt, wahrend der Kbrper in 
Stuttgart begraben wurde. Eine der Anekdoten der 
Nacht macht dutch das in Einkaufspassagen belieb- 
te Denglisch auf die Allgegenwart Togos fiir einen 
kaum Lesekundigen in Deutschland aufmerksam, 
uberall gibt es Kaffee .to go'. 


Verfasser. Christoph Wagenseil 
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Afrika vor dem Kolonialismus 
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■ Kanem-Bornu 
□ Fatimiden 




Afrika vor dem Kolonialismus 



Ranavalona III. (1861-1917) 

Konigin Ravanabna III. von Madagaskar wurde 
von den franzdsischen Besatzem in der Kolonial- 
zeit zur Abdankung gezwungen und ins Exit nacb 
Algerien geschickt. Sie war die letzte Kdnigin 
von Madagaskar. 19fi0 erlangte Madagaskar die 
Unabhangigkeit. 



Antikes Konigreich Kusch 

Die Pyramiden von Meroe (links) dienten Kbnigen, Kdniginnen und hohen Beannten des Reiches von 
Kusch als Grabstatten. 

Contputermodell derAnlagevon Napata (rechts). Sie war vor ca. 2800Jahrendas wichtigste Kultzentrum 
des unabhangigen nubischen Kdnigrelchs Kusch. Die Stadt wurde am FuRe des Djebel Barka (.Heiliger 
Berg') gegriindet, wo sie 4 Jahrhunderte die Siidgrenze der i^vptischen Provinz Afrika markierte. Der 
Berg und cte antiken Fundstatten im Norden Sudans gehoren seit 2003 zum UNESCO-Weltkulturerbe. 
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Afrika vor dem Kolonialismus 



GroB-Simbabwe 

Oas Gebiet (um GroS-Simbabwe) mit den urspriinglich grbliten 
Steinbauten Afrikas gebort heute zum UNESCO-Weitkulturefbe. 
In der Einfriedung wurden zahlreiche Vogelskulpturen auf Saulen 
gefundm. Die Vbgel erschelnen heute als nationales Symbol fur 
kulturelle Identitat in Wappen und Flagge. 




Ashanti-Reich, Ghana 

Aufgebahrter Ashanti-KOnig. Oer Leidinam tragt noehmal den kbniglichen Familien- 
schmuck und seine Haut wird ntit Gddstaub bepudert 

FM»: UICW OtnxKMM 
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Sprachgruppen in Afrika 
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□ Belgien 












































Afrika „nach" dem Kolonialismus 
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Elemente afrikanischer Religionen 




Rituale (Ritds de passages, Opfer, Orakel) 
Vtolksgruppe Senufo - Mali, Elfenbeinkuste 
Zur Best^itigung seiner Vermutung fiihrt der Wahrsager 
(Sando'o) die Hand der Klientinandie die Hilfsgeister 
darsteHende Figur. 



Geistwesen („Ahnen‘', „G3tter") 

Zauberfigur nkisi tumweno, 

Republik Kongo. 19. Jh. 

Die nkisi-Figur beiSt in einen Stengel, der zu 
Visionen wrhilft. Der Spiegel vor dem Leib ist 
zum Schutz mit Stoff umwickeit, er (tent dem 
Ritualexperten dazu, Hinweise aus der ande- 
ren Welt. Veripngenheit und Zukunft zu er- 
batten. Die Schiidkrbte auf der er steht zeigt. 
dass er sich wie sie zwischen verschiedenen 
Bereicben und Welten bin- und berbewegt. 


Maske pwo, Chokwe. Angola. 19. Jh. 

Die Maske ist Sitz der .mytbiscben Mutter", eines weibi- 
chen Geistes, der Schonheit und Frucbtbarkeit schenkt. Auf 
der Stirn das Zeichen son Kalunga. Symbol des Scbdpfer- 
und Ahnengottes. 


Scite 17 


1079 




Elemente afrikanischer Religionen 



Initiation (Lebenszyklen, Bruderschaften) 

La Dame Ai^ifo (Ewe/Togo) 

Der Adjifo-Tanz 1st ein Initlationsritus fiir junge Miidchen 
im heiratsfahigen Alter. Die Frauen der Ewe unterziehen 
sich keiner Beschneidung. Auch sind sie in der Wahl ihrer 
Ehemanner frei. 
roKM: itmo/unttitn. lam* (Ta(0| 



Religidse Erfahrung (Trance, ..Besessenheit") 



Religiose Experten (Heiler, „witch doctors"...) 

Voodoo-Priesterin, Togo, 2010 


Selte 18 


1080 





Afroamerikanische Religionen 


Afhkanische, iniNanische, kathoische und jpIriUstisch-esotcrische Elemente: 
Voodoo auf HaiU; Santerb auf Kuba; Candombl^ Macumba, Umbanda in Braslien 



Spedell auf Haiti vermischten sich unpriingflches VOdun und andere Naturreigbnen lu einem dgenstandigen 
Voodoo Kuk. Charakterlstisch sM farbcnpriditlga Altare. (www.soul-of-africa.com) 

Afroamerikanische Religionen sind auBerstflnibel und anpassungsfkhig. So warendie (veisMavten) Westafrkaner 
bcfahigt hinter scheinbar vOlig vcrschiedenen Praktiken bn gemcinsamos Grundprintgi tu erkennen und afrika- 
nische, amerikanisch-indianische, europkische und christliche Elemente dynamisch lu einem funktionlerenden 
Ganzen zu verschmelzen. 



Im Hintergrund (tie Anrufungsteichen 
einiger Wescnheitcn des Voodoo. Nach 
Maya Deren, der Autorin eines Buches 
liber den hakianischen Vaudou, sind diese 
Wesenheiten Schopfungen des einzigen 
Schopfergottcs .Bon Dieu'. Sie vcrkdrpern 
unteranderem archetypische Aspekte wie 
Liebe, Tod, Aggression. Im VOrdergrund 
der MUelpfosten als Achse des metaphy- 
sischcn Kosmos und Karval der gpttllchen 
Lebenskrafte. Davor zweimal das Zeichen 
fur .Androgyne Ganzheit'. 
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Afrikanische Religionen im Kontrast 


Afrikanische 

Religionen 

Christentum 

Hinduistische 

Religionen 

Orthopraxis 

Orthodox ie 

Orthopraxis 

Mundliche 

Uberlieferung 

HeiligeTexte u. 
Kommentare 

Heilige Texte, 
Kette der Guru 

Diesseitsorient. 

(Heilung) 

Jenseits* 
orientierung (Heil) 

Befreiung aus 
dem Kreislauf der 
Wiedergeburten 

Bruderschaften 

Klosterwesen 

Ashrams / 

Tempel uvm. 

Ehor kreativ- 
synkretistisch 

schismatisch 
(neue Religionen / 
Denominationen 
bildend) 

Offenheit der 
Wege (Yoga) bei 
Achtung des 
vedischen Erbes 


Religionen als Korperschaften des offentlichen Rechts 


Bedingungen: 


K.d.d.R. aktuell: 


• Gewahr der Dauer: ca. 30 Jahre 

(liber einen Generationenwechsel hinaus) 

• Einheitliches Bekenntnis 

• Wahrung der verfassungsrechtlichen und 
sonstigen gesetrlichen Bindungen 

• Hinreichende finanzielle Ausstattung 

• Ausreichende Zahl der Mitglieder 

(ca. mind, ein Tausendstel der Bev. desverleihenden Landes) 

• Rechtlich hinreichend fassbare Organisation 

(nach Art. 140 Grundgesetz in Verbindungmit 
Art 137 Abs. 5 der Weimarer Reichsverfassung) 


1. Evangelische Kirche (6) 

2. Katholische Kirche (4) 

3. Evangelische 
Freikirchen (10) 

4. Orthodoxe Kirchen (3) 

5. Jiidische 
Gemeinschaft (4) 

6. Sonstige(14) 

Darunter: 

Humanisten & 
Freireligibse (5) 
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Religionen in Afrika heute, Beispiel Togo 


Denommation 

Maabeder 

.Zuastsdaa: 

SunnMxhe Muslime: 

KadobctieKidw 

6318S8 

1150.000 

ca. 20%-2495 

Evang Piesbytoianer 

117.000 

300000 

AsaemMesolGod 

110.000 

150.000 

Traditionelle Religionen: 

MeSwdlsien 

22.000 

45.000 

ca. 25%-50% 

JahovasZeugen 

11.011 

40.000 

BapM Convenlion 

15,010 

30.000 

ChrbtNche Kirchen: 

NMaposkifecheKrche 

10.111 

29.000 

ca. 29% - 50% insgesamt 

Church of Pen leoosi 

8.S00 

22.000 

EvangeNuto BapMen 

2.600 

0.000 

In den Kustengebieten bcstchen 

Lmhawascha Prolattirten 

1700 

6.000 

elnige jadische Gemeinden. 

Team Togo 

350 

600 


Artdere Danomnatonen (54] 

133113 

226.000 


Inageaamt 

1009000 

2.012.000 

CM WarVAiceBM* 


Afrikanische Religionen in Deutschland 


Bevolkerung nach Migrationshintefgrund 
Bevolkerung mit Migrationshintergrundim efigeren Sinne 
2009 nach derzeitiger bzw. fruherer Staatsangehdrigkeit 

Afrika; 477.000 

Mit eigener Migrationserfahmng: 341.000 

Quelle: Statistisdies Bundesamt, 

Milrozensus 2009. fadtserie 1 Reihe 2.2 

Afrika nischcs Christentum 
Athiopisch-OrthodooceKirche: IS.OOO 
Eritreisch Orthodme Tewahedo K.: 1.000 
Koptisch-Orthodoxe Kirche: 5.000 

Quelle: REMID200S 

Chancen und Probteme der Arterkennung 

Chancen 

• Bereichemng und Austausch auf kulturellem und religidsen Gebiet 

• Zuwachs an besserer wissenschafticher Literatur bzgi. Afrika 

• Religionswissenschaftliche Aufkiarung vermindert Klischee-Vorstellungen und Vorurteile 
Problemfelder 

• Rassismus, Xenophobic, religiose Intoleranz 

• Marginalisierung religibser Kleingruppen 

• Haufig kein EInbezug in interreligiOse DIalogproiekte 

• Positive Rezeptionoft nur unter Vorzeichen des Exotismus (Tanz, Mode, Musik) 
sowie in Subkulturen (z.B. .Neo-Voodoo' im Neuheidentum) 
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„Hier bin ich schwarz, in Togo bin ich weiR" 

INTERVIEW mit Rapper Kodimey 


Rapper Kodimey Awokou spricht iiber Integra¬ 
tion, am Samstag, den 6. November 2010 ist er 
in Heilbronn. 

Ein Mensch, zwei Herzen. Heimat Afrika? Hei- 
mat Deutschland?" - Unter diesem Motto fin- 
det am Samstag in Heilbronn eine Oiskussions- 
runde statt. Mit dabei ist der Rapper Kodimey 
Awokou. Sein Vater stammt aus Togo/Westaf- 
rika, seine Mutter ist Deutsche. Geboren und 
aufgewachsen ist der Musiker in Stuttgart. Ste- 
fanie Sapara hat skh vorab mit dem 30-Jiihri- 
gen unterhalten. 

Herr Awokou, ein Mensch, zwei Herzen, trifft 
das auf Sie zu? 

Kodimey: Wenn ich hier in Deutschland bin, 
sehen mich die Menschen als Schwarzen, in 
Togo bin ich WeiSer, weil meine Hautfarbe hel¬ 
ler ist, als die der Einheimischen. Ich bln aber 
an einem Punkt angekommen, wo ich begriffen 
habe, dass Deutschland meine Heimat ist und 
Afrika mehr eine Utopie. Etwas, wo ich mich 
hinfluchte, wenn mir hier etwas nicht passt. 
Aber zwei Herzen, ja, das trifft schon zu. Ich 
habe viele Verwandte in Togo und bei meinen 
Besuchen habe kh festgestellt: Man lernt skh 
dadurch besser zu verstehen, und man findet 
auch einen Teil von skh selbst. 

Zum Beispiel? 

Kodimey: Ich habe auch eher diese lockere, af- 
rikanische Lebenseinstellung, nach dem Motto: 
Dinge, die heute nkht passieren, die passieren 
eben morgen. Hier ist man doch eher etwas 
verkrampfter und vergisst oft, die Dinge zu ge- 
nieBen. Gleichzeitig kann ich aber auch sehr 
schwSbisch sein. Es ist ein Vorteil, von beidem 
was zu haben. 

Dann ist ja alles wunderbar. Wozu die Integra- 
tionsdebatte? 

Kodimey: kh denke, das Arvderssein bffnet eher 
Turen, als dass es sie schlielit Die Menschen 
Sind interessiert an einem, fragen, woher man 
kommt. Aber nein, nicht alles ist positiv. Zum 



rMe:>e»MUo« 


Beispiel gerate ich oft in Polizei- Oder Fahrkar- 
tenkontrollen. kh werde komplett durchsucht 
- als Einziger im Abteil. kh mag aber den ver- 
dutzten Blick, wenn kh meinen deutschen Pass 
zeige. Es stOrt mich, als Fremdkorper gesehen 
zu werden. Ich bin hier geboren, hier ist mein 
Zuhause, wo denn sonst? Wieso will man mir 
oft etwas anderes vermittein? Vieles ist aber 
auch halb so wild. Von alien Landern, die ich 
bereist habe, ist Deutschland das toleranteste. 
Ich habe gelernt, mich auf die positiven Seiten 
zu konzentrieren. Die anderen Dinge kann ich 
eh nicht Sndern. 

Klingt etwas resigniert. 

Kodimey: kh kann einfach festgefahrene Bilder 
nkht andern. Gleichzeitig will kh aber natiir- 
Ikh Dinge ansprechen. Was man dann damit 
erreicht, ist die andere Frage. 
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Dinge ansprechen, tun Sle das uber Ihre Mu- 
sik? 

KocSmey: Ich habe friiher viel iiber Integrati¬ 
on gesungen, aber man muss auch mal ande- 
re Dinge ausprobieren. Im Moment dreht sich 
meine Musik urn Kindheitserinnerungen und 
das Peter-Pan-Syndrom, also den Wunsch, im- 
mer Kind 2 u bleiben. kh bin selbst ein Typ, der 
immer noth Comics sammelt. Aber abgesehen 
von der Musik, kann man auch iiber GesprSche 
viel erreichen. In Stuttgart leben zum Beispiel 
viele Migranten, die sichfragen: Wogehdre ich 
eigentlich hin? kh will vorleben, dass man hier 
dazugehdren und sich als Oeutscher fiihlen 
kann, auch wenn die Eltern aus einem anderen 
Land kommen. 

Sind Sie iweisprachig aufgewachsen? 
Kodimey: Nein, Oeutsch ist meine Mutterspra- 
che. Mein Vater hat mir Franzdsisch nie richtig 
beigebracht, well er wollte, dass ich hier als 
Oeutscher aufwachse. Es war damals gut ge- 
meint, aberfalsch. kh wiirde gerne Franzdsisch 
kdnnen. So muss kh mich in Togo mit meinen 
Schulkenntnissen rumschlagen. 

Ein Schlagwort bei der Integrationsdebatte ist 
Bildung. 

Kodimey: Natiirlich ist die wichtig. Aber ganz 
vorne stehen immer noch die Sprachkenntnis- 
se. Nicht jeder muss Abitur und ein Studium 
haben, nur um in Deutschland FuB zu fassen. 
Aber jeder muss die Sprachesprechen kdnnen. 
Es kann nicht sein, dass man nicht fShig ist, sich 
einen Parkschein zu Idsen oder einkaufen zu 
gehen, obwohl man schon jahrelang hier lebt. 


Sarrazin und CSU-Chef Seehofer... 

Kodimey: ...haben gut daran getan, den Mund 
aufzumachen, aber es war zu extrem. Das gilt 
vor allem fiir Seehofer. Gleichzeitig ist es wich¬ 
tig, daruber zu reden. Man darf nicht gleich 
als Nazi gelten, nur weit man etwas anspricht. 
Migration darf kein Tabuthema sein. Wir mus- 
sen often miteinander reden. Das gilt fiir beide 
Seiten. Meine Nachbarin erzahite mir neulich, 
dass sie mich bei meinem Einzug in die Woh- 
nung im Keller des Hauses gesehen hatte. Als 
ich wieder oben war, sei sie runtergegangen 
und hatte nachgeschaut, ob etwas fehit. Jetzt 
kennt sie mkh, und ich fand es sehr nett und 
ehrlich von ihr, dass sie mir im Nachhinein da- 
von erzahit hat. Aber solche Vorurteile gibt es 
eben nach wie vor. 


Zur Person 
Kodimey Awokou 

Der Rapper wurde 1980 in Stuttgart geboren 
und hat eine deutsche Mutter sowie einen to- 
golesischen Vater. Nach seinem Abitur studier- 
te Kodimey Awokou an derUniversitat Stuttgart 
Germanistik und Amerikanistik. 1999grundete 
er auBerdem zusammen mit einigen Freunden 
das Label Chimperator, das 2002 als Firma ein- 
getragen wurde. Der Rapper verbffentiichte 
bereits mehrere Alben, zudem ubersetzt der 
30-Jahrige nebenher englische Filmdrehbiicher 
ins Deutsche. 


Mit freundlicher Genehmigung: 

Interview Stephanie Sapara, HEILBBONNER SVMME, 3.11. 2010 
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Grotihirn-Voodoo und Voodoo-Politik - Kritik einer Metapher 

08.05.2011 

Wahrend einerseits religiose Phanomene traditionell dasjenige Gegeniiber der Wissenschaften 
darstellen, an denen diese sich in ihren Kindertagen erfolgreich profilieren konnten, erhalten die so 
scheinbar entwerteten Begrifflichkeiten haufig damit den Rang negativer Metaphern. Diese Praxis 
ist diskriminierend, zugleich offenbart sie aber etwas, wie im Folgenden gezeigt werden soil. 
Haufig zu finden sind offenbar Beispiele, etwas mit “Voodoo” in Verbindung zu bringen. So etwa, 
wenn Veronika Hackenbroch auf Spiegel online am 2. Mai der Neurowissenschaft “GroEhim- 
Voodoo” unterstellt. 

Im Beispiel hatte Graig Bennett einen toten Lacks mittels fMRT auf seine Gehirnaktivitat 
untersucht, wahrend der Fischleiche Bilder von angstlichen, frbhlichen und wiitenden Menschen 
vorgefiihrt wurden: 

Das Ergebnis des absurden Experiments sorgte fiir einen handfesten Skandal. Denn im 
Gehirn des toten Fischs regte sich etwas. Miissen wir tote Lachse also mit vollig neuen 
Augen betrachten? Kbnnen Fische, noch wahrend wir sie in die Bratrbhre schieben, 
unsere Gefiihle erkennen? 

Natiirlich nicht, versichert Bennett im neugegriindeten “Journal of Serendipitous and 
Unexpected Results” (Zeitschrift fiir zufallige und unerwartete Ergebnisse), wo er sein 
Lachs-Experiment verbffentlicht hat. Die mittels funktioneller Kernspintomografie 
(fMRT) im Gehirn des Tiers erkennbaren Signale seien reine Zufallsprodukte, 
statistische AusreiEer ohne Bedeutung. Wurden die passenden Korrekturrechnungen 
vorgenommen, verschwanden sie von selbst. Doch solche Rechnungen, schreibt 
Bennett, hatten nach seiner Auswertung selbst in den besten Fachjournalen zwischen 25 
und 40 Prozent der Wissenschaftler nicht durchgefiihrt. (ebd.) 

Den Ausdruck “Voodoo” - die eher hollywoodeske Schreibweise der afroamerikanischen Religion 
Wodun auf Haiti bzw. in Togo / Benin (vgl. unsere Kurzinformation J. welche viele Europaer 
stellvertretend nehmen fiir samtliche urspriinglich afrikanische Religiositat - fiihrte allerdings 
bereits 2009 der MIT-Eorscher Edward Vul in den Diskurs ein: Als “Voodoo-Korrelationen in der 
sozialen Neurowissenschaft” bezeichnete er die Ergebnisse vieler fMRT-Arbeiten seiner Kollegen: 
“Selbst hochrangige Wissenschaftler, so Vuls Befund, hatten nicht nur den Zusammenhang 
zwischen Wirklichkeit und Hirnscan viel zu hoch angegeben, sondern ihn auch vollig falsch 
berechnet”. Vul selbst historisiert sein Argument, indem er auf seiner Webseite einen Artikel von 
Edward Gurrington von 1950 verlinkt: “Validity. Reliability, and Baloney” . Baloney ist Quatsch. 
Damals wurde statt dem toten Fisch ein parapsychologisches Experiment “B - Projective 
Psychokinesis Test” hergenommen, um zu zeigen, dass problematische Deutungen begiinstigt 
werden, wenn Validitatskoeffizient und Item-Analyse auf den gleichen Daten fuEen. 

Ein alteres Beispiel dieses Metapherngebrauchs findet sich in Deutschland 2001, als Hans Eichel 
(SPD), seiner Zeit Finanzminister, verwehrte: 

Das ist Voodoo-Haushaltspolitik. Das hat mit einer seribsen Haushaltspolitik nichts 
mehr zu tun. (zitiert nach Spiegel online: Eichel will keine Voodoo-Politik . Kontext: 

“Der SPD-Politiker sagte in Ghemnitz, ein Vorziehen der fiir 2003 und 2005 geplanten 
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Steuerentlastungen auf 2002 sowie die Abschaffung der Okosteuer wiirden zusammen 
85 Milliarden Mark kosten”). 

Damit wurde eine eigene Tradition begriindet, so schreibt etwa Julian HeiEler im Februar 2010 in 
“Der Freitag” im Kontext von Neuausrichtungsversuchen der FDP unter der Titelzeile “Voodoo- 
Politik” : 

Das ist die gleiche Idee, die auch dem Wirtschaftsbild der Liberalen inne wohnt. Man 
miisse nur die Angebotsseite starken, dann wiirde die Nachfrage schon automatisch 
kommen. Supply-Side-Economics nennen das Wirtschaftswissenschaftler. Skeptiker 
haben einen anderen Begriff: Voodoo-Okonomie. 

Der SWR lasst im September 2010 den ehemaligen Ministerprasident Baden-Wiirttembergs, Stefan 
Mappus (CDU), als Voodoopriester auftreten, der versucht mittels Trommeln und Voodoopuppen 
Demonstranten im Kontext von Stuttgart 21 und schlieElich den Moderator zu bezwingen, sie 
mogen nach Hause gehen und doit bleiben. Zur Frage, das wiirde man doch nur dann machen, wenn 
sonst bereits alles andere versagt babe, antwortet die Mappus-Puppe mit dem Hinweis, die 
bisherigen “Informationsprojekte” batten nichts gebracht und waren nur teurer als die afrikanische 
Praxis. Zu der ist zu sagen: unsere Vorstellungen von Voodoo-Puppen sind eine europaische 
Fantasie, der Glauben an Atzelmanner wurde auf exotische Gegenstande projeziert. 

Anhanger der afroamerikanischen Religion haben aktuell weiterhin mit Diskriminiemngen 
verschiedener Art zu kampfen, ein Beispiel aktueller Art aus Texas unterstellte einer Anhangerin. sie 
hatte einen Fluch ausgesprochen. Der Artikel wird bezeichnenderweise mit der Abbildung 
wiederum einer Voodoopuppe illustriert. 

Man begegnet in dieser Zuschreibung als europaischer Kategorie also neben offenbar weiterhin 
lebendigen Vorstellungen von wirksamer schwarzer Magie in z.B. entsprechenden christlichen 
Milieus einer Metapher, die ahnlich dem “Hokuspokus” vermittels der Suggestionskraft quasi eine 
Wirkung im Sinne einer Tauschung bzw. eines Betruges hervorbringe. 

Wahrend allerdings der Hokuspokus assoziativ heute eher mit Harry Potter (den die Mehrheit doch 
wie den Herrn der Ringe eher fiir unproblematische Fantasy halt) oder den Vorfiihrungen eines 
David Gopperfields verbunden ist, und selbst die Mentalistenszene um Uri Geller hbchstens einen 
Kontrapunkt im Variete-Programm zwischen Sendeformaten wie den “Mythbusters” oder “Galileo 
Mystery” darstellt (als ob es fiir den Zuschauer egal ware, ob die “Wunder” nun “aufgeklart” oder 
“verklart” werden), steht Voodoo seit Paul Feyerabends wissenschaftstheoretischem Werk “Against 
Method” 119751 fiir eine derjenigen auEereuropaischen Traditionen, welche als Alternativwissen zur 
westlichen Wissenschaft in Frage komme: 

The assertion, however, that there is no knowledge outside science - extra scientiam 
nulla salus - is nothing but another and most convenient fairy-tale. Primitive tribes have 
more detailed classifications of animals and plants than contemporary scientific zoology 
and botany, they know remedies whose effectiveness astounds physicians (while the 
pharmaceutical industry already smells here a new source of income), they have means 
of influencing their fellow men which science for a long time regarded as non-existent 
(Voodoo), they solve difficult problems in ways which are still not quite understood 
(building of the pyramids; Polynesian travels), ... 
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Die Annahme, da ware kein Wissen auEerhalb der Wissenschaft [...], ist nichts anderes 
als eines der bequemsten Marcben. Einfacbe Etbnien baben feiner differenzierte 
Klassifikationen von Tieren und Pflanzen als die gegenwartige akademiscbe Zoologie 
und Botanik, sie kennen Heilmittel, deren Effektivitat die Mediziner erstaunt (wabrend 
die pbarmazeutiscbe Industrie bereits eine neue Einkommensquelle riecbt), sie baben 
Mittel der Einflussnabme auf ibre Gefolgsleute, welcbe von der Wissenscbaft lange Zeit 
fiir nicbt-existent (Wodu) angeseben wurden, sie losen scbwierige Probleme mittels 
Wegen, welcbe einfacb nocb nicbt verstanden worden sind (Bau der Pyramiden, Reisen 
der Polynesier)... 

(vgl. offizielle Ubers., S. 393, “Wider den Metbodenzwang”, Erankfurt: Subrkamp 
1986). 

Die in der Ubersetzung ausgelassene Variante des Extra ecclesiam nulla salus, welcbes auf Cyprian 
von Kartbago zuriickgebt, es gebe kein Heil auEerbalb der Kircbe (bzw. der Wissenscbaft, scientia), 
macbt aus den wissenscbaftstbeoretiscben Debatten ein vatikaniscbes Konzil. Die eine Seite 
verbandelt also lediglicb ein Dogma, wabrend die andere Seite, z.B. der “Wodu”, zwar eigentlicb 
aufgewertet werden soil. Diese Aufwertung gelingt aber nur mittels einer Umdeutung, welcbe einen 
Kompromiss bietet - namlicb zwiscben verscbiedenen Argumenten der Kritik (diese Religion 
bestunde nur aus “Menscbenbeeinflussung” - und diese suggestiven Tecbniken waren zudem 
wirkungslos). 

Das “Lob des Voodoo” entbalt wie aucb entsprecbende Statements zu signifikanten Studien zur 
Akupunktur oder zu den Werten von computertomograpbierten betenden Nonnen oder 
meditierenden Buddbisten den Cbauvinismus, die gefundenen Effekte als niitzlicbe und 
gesundbeitsfordernde Illusionen zu betracbten. Das ist nicbt unbedingt als Pladoyer gemeint, die 
eigentlicben “Tbeorien” der cbinesiscben Medizin, der afrikaniscben Uberliefemng oder 
buddbistiscber Versenkungslebre endlicb wissenscbaftlicb ernst zu nebmen. Vielmebr gebt es um 
diese Diskursfigur der abwertenden Aufwertung. 

Entsprecbend konnte seiner Zeit 1778 Franz Anton Mesmer. Tbeoretiker des “tbieriscben 
Magnetismus”. die Exorzismen des Pfarrers Jobann Joseph Gassner bei einer jeweiligen Vorfiibrung 
der eigenen Fabigkeiten vor einer Miincbner Kommission “entlarven”. Keine Damonen seien es, die 
Gassner austreibe, er babe lediglicb zufallig das Fluidum betroffener Personen magnetiscb 
gereinigt. Daraufbin wurde die Praxis des Exorzismus in Deutschland verboten. Die Magnetiseure 
wurden einige Jahre spater von der Kritik zerrissen. Man findet sie heute in Schauerromanen, z.B. 
von E.T.A. Hoffmann, oder z.B. das Fluidum in der afroamerikanischen Religion LFmbanda, welcbe 
Einfliisse aus dem europaischen Spiritismus aufnahm. 

“Voodoo” steht bier im letzten Beispiel also ahnlich wie im Diskurs das “Placebo” fiir eine 
Zuriickweisung der Theorie bei stillschweigender Duldung eines Effekts. Weil nicbt sein kann. was 
nicbt sein darf. korreliert dabei der Ausdruck “Suggestionstechniken” mit der “Aktivierung 
kdrpereigener Abwehrsysteme” beim wirkstofffreien Medikament. Die vorherigen politischen 
Beispiele spielen eher mit der Idee der magischen Beschwdrung, die Experimenteure verwerfen 
Effekte (ohne beim neurologischen Beispiel Bennetts die grundsatzlich begrifflich oft sehr 
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alltagssprachlich gepragte Liste an im Him verorteten Korrespondenzen emotionaler oder geistiger 
Zustande als solche etwa mit Gassners Damonen auf eine Stufe zu stellen). 

Gemeinsam bleibt den letztlich zumeist tendenzibs rassistischen Beispielen, selbst wenn 
Fiirsprecher wie Feyerabend “Voodoo” gegeniiber der Idee, dieser sei Inbegriff einer 
“Antiwissenschaft”, aufzuwerten suchen, die Zuriickweisung einer Theorie im Sinne eines die 
Suggestionstechnik verkleidenden Hexeneinmaleins . Das ist nichts weiter als rhetorischer 
Kolonialismus, eingelegt in die iiberhebliche Erzahlung von der vermeintlich linearen Evolution der 
Religion (und Wissenschaft). Kritisieren lasst sich auch sachlicher. 

Ghristoph Wagenseil 
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Materialien Baha’i 
Kurzinformation Religion: Baha’i 


Griindung 

Am 22. Mai 1844 stellte sich Sa 3 ^id Ali Muhammad als „Tor“ zum verborgenen Imam (= der Bab) 
vor. Dieses Ereignis ist fiir die Baha’i der Beginn einer neuen Ara und monotheistischen Religion 
nach dem Islam. 1848 erklarte er, er sei der wiedergekommene verborgene 12. Imam, was fiir seine 
Anhanger die theologische Begriindung dafiir war, sich als vom schiitischen Glauben unabhangige 
Gemeinschaft zu verstehen. Mirza Husain Ali Nuri, genannt Baha’u'llah (arab. die Herrlichkeit 
Gottes), ein friiher Anhanger des Bab, verkiindete am 8. April 1863 in Bagdad der vom Bab in 
seinen Schriften verheiEene gottlich Gesandte zu sein, mit dem „der jiingste Tag“ in der bereits 
begonnenen Endzeit anbrechen werde. 


Geschichte 

1817 Geburt von Mirza Husain Ali Nuri 
1819 Geburt von Sa 5 ^id Ali Muhammad 

1844 Sayyid Ali Muhammad stellt sich in Shiraz als „Tor“ zum verborgenen Imam (= der Bab) vor 
1848 Versammlung der Babis in Badasht und formelle Trennung vom Islam 
1850 Hinrichtung des Bab in Tabriz 

1863 Baha’u’llah erklart sich im Rivdan-Garten in Bagdad als neuer gottlicher Gesandter und 
Offenbarer 

1863-68 Exil in Edirne 

1892 Tod Baha’u’llahs, sein Sohn Abdu’l Baha wird sein Nachfolger 

1907 Erste Baha’i-Gemeinde in Deutschland 

1911-13 Reisen Abdu’l Bahas in die USA und nach Europa 

1921 Tod Abdu’l Bahas, sein Enkel Shoghi Effendi wird sein Nachfolger 

1953 Griindung des Nationalen Geistigen Rates in Deutschland 

1957 tiberraschender Tod Shoghi Effendis, ohne dass ein Nachfolger bestimmt wird 

1963 Etablierung des „Universalen Hauses der Gerechtigkeit“ als oberstes Leitungsgremium der 
Baha’i-Religion 

1964 Einweihung des „Hauses der Andacht“ in Langenhain bei Erankfurt am Main 
seit 1979 Unterschiedlich intensive Wellen der Verfolgung der Baha’i-Religion im Iran. 


Lehre 

Im Zentrum der Lehre Baha’u’llahs steht eine dreifache Einheit: die Einheit Gottes (tauhid), die 
Einheit der gottlichen Offenbarer und die Einheit der Menschheit. Eiir Baha’u’llah ist Gott der erste 
Urgrund und einzig Existierende, der nur durch seine Eigenschaften, wie z.B. seine Allmacht, sein 
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Wissen und seinen Willen dem Menschen zuganglich wird. 

Aus der Einheit Gottes resultiert zugleich die Einheit der Religionen. Gott ist in seiner Einheit und 
Einzigartigkeit unveranderbar, jedoch entwickelt sich der Mensch entsprechend der Evolution 
weiter, weswegen es notig ist, dass von Zeit zu Zeit Offenbarer oder Manifestationen in der Welt 
auftreten, um den Menschen erneut die Religion und das Wissen von Gott zu verkiinden. 

Hierzu gehoren Abraham, Mose, Buddha, Zarathustra, Krishna, Jesus, Muhammad, der Bab und 
Baha’u’llah. 

Sie alle verkiinden immer dieselbe Botschaft Gottes, die allerdings eine veranderte auEere Eorm hat, 
so dass sie der fortschreitenden Entwicklung der Menschheit angemessen ist. Die Baha’i-Religion 
ist selbst Teil dieser Evolution, was bedeutet, dass sich in ferner Zukunft (nicht vor Ablauf von 
tausend Jahren) eine neue gbttliche Erfahrung ereignen muss und vertritt somit die Lehre einer 
fortschreitenden Offenbarung. 

Die Einheit der Menschheit ist der dritte Aspekt der Lehre, welcher besagt, dass alle Menschen 
unabhangig von Rasse und Geschlecht gleichwertig anzusehen sind. 

Der einzelne Mensch steht von alien Schopfungswerken Gott am nachsten und nur er hat die 
Eahigkeit mit Hilfe des Verstandes Gott zu erkennen und mit ihm einen Bund zu schlieEen, der zum 
ewigen Leben fiihren kann. 

Das Leben der Baha’i wird als eine kontinuierliche Reise zu Gott verstanden. Mit dem Erscheinen 
von Gottes neuer Manifestation in der Welt hat die Eschatologie als Ende der Zeiten begonnen, was 
impliziert, dass der Mensch mit Gott eine gewisse Einheit bereits zu Lebzeiten erreichen kann. 

Im individuellen Tod steigt die menschliche Seele zu Gott in das „Abha (arab. am herrlichsten) 
K6nigreich“ auf. 


Situation in Deutschland 

Im Jahr 2013 wurde der Baha’i-Religion vom Hessischen Kultusministerium die Rechtsform einer 
Korperschaft offentlichen Rechts verliehen. 


Praxis 

Das besondere an der Praxis der Baha’i ist, dass sie iiber keine ausgepragte Ritualistik verfiigt und 
es auch keinen Stand von religibsen Spezialisten gibt, was bedeutet, dass jeder Glaubige 
verpflichtet ist selbststandig nach der religibsen Wahrheit zu suchen und gemaE seinen Eahigkeiten 
das religiose Leben der Gemeinschaft mitzugestalten. 

Das Baha’i-Jahr und der Eestkalender werden gepragt durch 19 Monate zu je 19 Tagen und vier 
zusatzlich eingeschobene Tage; der Kalender orientiert sich am Sonnenjahr. Zu Beginn jedes der 19 
Baha’i-Monate findet das Neunzehntagefest statt, das aus drei Teilen besteht: „Andacht“ mit 
Gebeten und Lesungen, „Beratung“ iiber religiose und administrative Aufgaben der 
Glaubensgemeinde und „Bewirtung“ zur Starkung des Zusammengehbrigkeitsgefuhls. Die neun 
„heiligen Tage“ sind zentrale Eeiertage, die die Ereignisse der Baha’i-Geschichte theologisch 
deuten: Das Neujahrsfest (Nowruz: 21. Marz), das Rivdan-Eest (21., 29. April und 2. Mai) in 
Erinnerung an die Offenbarung Baha’u’llahs, die Verkiindigung des Bab am 23. Mai, die Todestage 
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Baha’u’llahs (29. Mai) und des Bab (9. Juli), sowie die Geburtstage des Bab (20. Oktober) und 
Baha’u’llahs (12. November). Das kultische Jahr wird durch den Fastenmonat (2. bis 20. Marz) 
abgeschlossen. 

Jeder Baha’i hat das tagliche Pflichtgebet zu sprechen, das drei verschiedene Formen hat: Das 
„Mittlere Gebet“ ist das ideale Gebet und soil dreimal taglich mit der Gebetsrichtung (qibla) zum 
Grabmal Baha’u’llahs in Bahji bei Haifa gesprochen werden. 

Alternativen sind das „kurze Gebet“, welches zur Mittagszeit gesprochen wird und das „lange 
Gebet“, das nicht an eine bestimmte Zeit gebunden ist. 

Die „Hauser der Andacht“ sind Orte des Gebets und der Meditation und nehmen eine zentrale 
Stellung ein, denn sie stehen nicht nur den Angehorigen der Baha’i-Religion, sondern auch denen 
aller anderen Religionen als Orte der Gotteserfahrung und des Gotteslobes offen. Sie sind Symbol 
der Einheit der Religionen und sollen an jedem Ort, an dem Baha’i leben errichtet werden. Derzeit 
gibt es sieben solche Hauser. Der Idee nach auf jedem Kontinent eines, das fiir Europa ist in 
Hofheim bei Erankfurt. Als Wallfahrtsorte gelten die Orte, die eng mit dem Leben des Bab bzw. 
Baha’u’llahs verbunden sind: Das Haus des Bab in Shiraz (wurde 1981 zerstort), das Haus 
Baha’u’llahs in Bagdad, sowie das Grabmal Baha’u’llahs. Das Leben der Baha’i ist durch die 
Gesetze im Kitab-i-Aqdas (arab. das heiligste Buch) geregelt: hierzu gehoren Easten, Gebete, 
Reinheitsvorschriften und Gebote des menschlichen Zusammenlebens wie Ehe zwischen Mann und 
Erau und Erbrecht. 


Organisation 

Mit dem Tod Shoghi Effendis ist das Amt als „Huter der Sache Gottes“ erloschen, an dessen Spitze 
der Aufgaben das des Lehramtes stand, welches den Hiiter zum verbindlichen Interpreten der 
Schriften des Religionsstifters machte. Mit diesem Amt war die LFnfehlbarkeit in Glaubensfragen 
verbunden. 

Die administrative sowie rechtliche Leitung der Religion obliegt seither dem im Rahmen einer Wahl 
im April 1963 erstmals etablierten „LFniversalen Hauses der Gerechtigkeit“. Diese 
Leitungsinstitution der Religion hat ihren Sitz in Haifa/Israel und besteht aus neun im 
Eiinfjahresrhythmus gewahlten Mannern. Neben legislativer und exekutiver Befugnis hat das Haus 
auch die Aufgabe, die Schriften des Bab sowie die von Baha’u’llah, Abdu’l Baha und Shoghi 
Effendi zu kommentieren. Allerdings besitzen weder die Mitglieder dieser Institution noch die 
Institution als Ganze die normative theologische Auslegungsbefugnis, die Abdu’l Baha und Shoghi 
Effendi hatten. Daher ist die LFnfehlbarkeit des Universalen Hauses der Gerechtigkeit auf die 
juristische Ebene beschrankt. 

Hierarchisch in klarer Abhangigkeit und Unterordnung gegeniiber dem Universalen Haus der 
Gerechtigkeit gibt es auf lokaler Ebene die so genannten Nationalen Geistigen Rate bzw. Lokalen 
Geistigen Rate. Diese Einrichtungen setzten sich aus jeweils neun jahrlich gewahlten mannlichen 
und weiblichen Mitgliedern zusammen. 

Die Internationale Baha’i-Gemeinde ist seit 1948 als Nicht-Regierungsorganisation bei den 
Vereinten Nationen akkreditiert und hat beratenden Status beim Wirtschafts- und Sozialrat der UN 
(EGOSOG) sowie beim Weltkinderhilfswerk (UNIGEE). 
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Die Baha’i beteiligen sich intensiv am interreligiosen Dialog. 

In den USA rief die Gemeinde 1950 den Weltreligionstag ins Leben. 


Verbreitung 

Die Baha’i batten in den letzten drei Jahrzehnten signifikante Zunahmen bei der Zahl der Glaubigen 
zu verzeichnen. Fiir das Jahr 2004 nennt die Statistikabteilung des Baha’i-Weltzentrums die 
Existenz von 183 Nationalen Geistigen Raten. 

Die Zahl der Lokalen Geistigen Rate betrug 2004 weltweit 9.631 und es lebten Baha’i an 101.969 
Orten, die insgesamt 2.112 unterschiedlichen ethnischen Gruppen zugeordnet werden konnten. 

Die Statistiken zeigen, dass die Baha’i-Religion aufgrund ihrer Lehre der Einheit der Menschheit 
fiir alle ethnischen Gruppen ansprechend ist. 

Im Jahr 2008 gab es laut eines Schreibens des Baha’i-Weltzentrums insgesamt 5.200.000 Glaubige, 
die sich so auf die einzelnen Kontinente verteilten: 


Afrika 1.000.000 

Nord- und Siidamerika 1.000.000 

Asien 3.000.000 

Ozeanien und Australien 100.000 

Europa 100.000 


In Deutschland leben derzeit etwa 5.600 Baha’i. 


Schriften 

Baha’u’llah: Kitab-i-Aqdas. Das heiligste Buch. Baha’i-Verlag, Hofheim 2000. 

Baha’u’llah: Ahrenlese. Baha’i-Verlag, Hofheim 2003. 

Gesellschaft fiir Baha’i-Studien fiir das deutschsprachige Europa (Hg.): Zeitschrift fiir Baha’i- 
Studien. Baha’i-Verlag, Hofheim 2007-2012. 


Kontaktadressen 

Baha’i Gemeinde in Deutschland 

Generalsekretariat 

Eppsteinerstr. 89 

65719 Hofheim-Langenhain 

www.bahai.org 
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Die Baha'i: Suche nach Frieden, Einheit und Gerechtigkeit 

Die Welt ist nur ein Land und die Menschen sind seine Burger 

Von Tobias Frick 


An sonnigen Tagen kaim man den kuppelflirmigen Bau von der Autobahn Frank&rt-Wiesbaden er- 
kennen, Es ist das europaische „Haus der Andacht" der Baha’i-Religion, eines von weltweit sieben 
solcher Gebaude. 

Die .diauser der Andacht" gibt es jedoch erst seit knapp einhunden Jahren Die Geschichte der 
Baha’i-Religion beginnt jedoch schon funfidg Jahre fruher. 1844 erklarte der aus der Familie Moham- 
meds stanunende Sad 'Ali Muhammad im iranischen Shiraz, er sei der ,JBab (Tor) zum kommen- 
den Imam“, zum Mahdi. 

Der Bab 

Der Mahdi, der im Verborgenen lebende 12. Imam, wird nach dem Glauben der schiitischen Muslime 
in der Endzeit erscheinen und das Werk Mohammeds vollenden. Unter der britischen Kolonialherr- 
schaft war die Mahdi-Erwartung in der islamischen Bevolkerung weit verbreitet, so daB Sad Ali 
Muhammad nach seiner Erklarung zum Bab zahlreiche Anhanger um sich sammeln konnte. Die 
wachsende Bewemng war aber nicht nur religios motiviert. Sie wurde als politische Reformbewe- 
gung zur Bedrohung fur die herrschenden Macbtverhaltnisse, was zur Inhaflierung des Bdb fuhrte. 
Er wurde in die Festung Chiriq bei Maku gehracht, wo er bis zu seinem Tod 1850 blieb. In der Ge- 
fangenschaft verfaCte er einige wichtige Werke, vor allem den „Persischen Bayan“, in dem er die 
religiosen Grundlagen des spater sog, Babismus festlegte. Der Bayan blieb unvollendet, die VoUen- 
dung sei dem angekundigten Propheten vorbehalten gewesen. Im Jahre 1848 erklarte der Bab in der 
Versammlung von Badasht die islamische Rechtsordnung fur hinMig und trermte damit die Bewe- 
gung vom Islam, was in Folge zu mehreren blutigen Auseinandersetzungen der Anhanger des Babs 
mit der islamischen Staatsgewalt im Iran fuhite. Der Bab wurde 1850 in Tabriz zum Tode durch Er- 
schieBen verurteilt und am 9. Juli desselben Jahtes hingerichtet. 

Zu den Anhangem des Babs zahlten auch Baha’u’llah und dessen 13 Jahre jungerer Halbbruder 
Subh-i Azal. Subh-i Azal wurde 1849 vom Bab zu seinem Nachfolger bestimmt und ubemahm 1850 
die Filhrung der Babis. Beide muBten bald nach Bagdad ins Exil gehen. Doch wahrend Subh-i Azal 
sich zunehmend zuriickzog, engagierte sich Baha’u’llah starker in der OfiFentlichkeit. Das ungleiche 
Bruderpaar konnte die Bdb-Gemeinschafl nicht in Einhelligkeit leiten, so daB ihre unterschiedlichen 
Auffassungen, auch in der Auslegung der Lehre des Bab, zu Differenzen zwischen den beiden fiihr- 
ten. Baha’u’llah schrieb 1862 das ,3uch der GewiBheif’, das als die Vollendung des Persischen 
Bayan gilt. Im Fruhjahr 1863 ofifenbarte sich Baha’u’llah seinen Anhangem im Garten Ridvan als 
„deijenige, welchen Gott erscheinen lassen wird“. 

Baha'u'llah, der Stifter der BahaT-Religion 

Der Konflikt zwischen Baha’u’llah und Subh-i Azal soUte zur Spaltung der Bewegung der Babis und 
zur Grungung der Baha’i fuhren, er trat auch zunehmend zu Tage und gipfelte im Giftmordanschlag 
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eines Subh-i Azal Anhatigers auf Baha’u’llah, der jedoch mifilang. Der groBte Teil der Gemeinschaft 
stand inzwischen auf der Seite Baha’u’llahs. Die osmanische Regiemng sah sich 1868 dennoch ge- 
zwungen, die zenissene Bewegung in zwei verschiedene Orte zu verbannen; Subh-i Azal und sein 
Gefolge nach Zypem, Baha’u’llah mit seinen Anhangem nach Akka m Palastina. 

In Akka verfaBte Baha’u’llah insgesamt mehr als 100 Werke, von denen das „Kitab-i-Aqdas“, das 
Gesetzesbuch, das wichtigste und fur die Baha’i das heiligste ist. Hierin legte er die Religionsgesetze 
der Baha’i fest. Baha’u’llah starb 1892 auf einem Landgut in Bahji bei Akka, wo sich auch sein 
Schrein befindet. 

'Abdu'l-Baha und Shoghi Effendi 

Baha’u'llah hatte seinen Sohn Abdu'l-Baha zur Nachfolge bestimmt, die dieser nun als 48jahriger 
antrat. Doch schon zu Lebzeiten Baha’u’llahs war er ein Organisator der Gemeinschaft und 
Baha’u’llahs personlicher Vertrauter. Er kuimnerte sich vor allem in der Isolation des Exils der letz- 
ten Jahre um die AuBenkontakte seines Vaters. 

Die Baha’i-Religion breitete sich weltweit aus und konnte vor allem in Asien, aber auch in den Ver- 
einigten Staaten und Europa eine groBere Anhangerschaft erreichen, seit 1905 gibt es Baha’i in 
Deutschland. 'Abdu'l-Baha untemahm vor dem Ausbruch des ersten Weltkrieges zwei ausgedehnte 
Reisen, die ihn durch die USA, Kanada, England, Frankreich, Deutschland, Osterreich, Ungam und 
Agypten fuhrten. So wurde er uber die Grenzen der Lander und Religionen bekannt und von vielen 
geschatzt. Am 28. November 1921 starb 'Abdu'l-Baha in in Haifa und wurde im Mausoleum des Bab 
beigesetzt. 

'Abdu'l-Baha setzte testamentarisch seinen 24jahrigen Enkel Shoghi Effendi als Nachfolger ein. Die¬ 
ser Schritt kam fur viele Baha’i uberraschend, so daB innerhalb der Baha’i immer wieder Zweifel an 
der Echtheit der testamentarischen Nachfolgeregelung auftauchen. 

Doch Shoghi Effendi konnte sich behaupten und der GroBteil der Bewegung stand hinter ihm. Durch 
seine groBe Ubersetzungstatigkeit ins Englische machte er die wichtigen Schriften der Baha’i der 
dffentlichkeit zuganglich; in eigenen Werken legte er eine theologische Geschichte der Baha’i vor. 
Wahrend der Leitung Shoghi Effendis entstanden die Organisationsstmkturen der Baha’i auf natio- 
naler und intemationaler Ebene. Auf intemationaler Leitungsebene berief er die „Hande der Sache 
Gottes“, deren Aufgabe die 'Verbreitung und der Schutz des Glaubens ist. Bis zu seinem uber- 
raschenden Tod 1957 berief Shogi Effendi 27 Personen zu den ,TI^den der Sache Gottes". Da es 
nur Shogi Effendi als ,TIuter der Sache Gottes“ vorbehalten war, diese Bemfung auszusprechen und 
er selbst keinen Nachfolger bestimmt hatte, war klar, dafi sich dieses Gremium nach dem Tod 
Effendis nach und nach auflosen wiirde. 

Die Bahai ohne „Huter der Sache Gottes" 

Dies bedeutete in der Geschichte der Baha’i einen tiefen Einschnitt und bedrohte die Einheit der Be¬ 
wegung. Es gait, auf intemationaler Ebene eine tragfahige und dauerhafte Losung der Fuhrungsfrage 
zu finden. So wurde das „Universale Haus der Gerechtigkeit“ als neues hochstes Leitungsgremium 
eingerichtet, das noch auf Plane Baha’u’llahs zuriickging. Shoghi Effendi legte noch zu Lebzeiten mit 
der Einberufong des „Intemationalen Baha’i-Rates“ den Grundstein der Losung der Aufgabe, so daB 
dieses Gremium zusammen mit den „Handen der Sache Gottes" die vorlaufige Leitung und die 
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Schafiung des „Umversalen Haus der Gerechtigkeit“ ubemahm. Am 21. April 1963 war es daim 
soweit: 100 Jahre nach der Verkiindigung Baha’u’ll^s warden aus der Versanunlung der Nationalen 
Geistigen Rate aus 57 Landem die neun Mitglieder des „Universalen Hauses der Gerechtigkeit" ge- 
wahlt. Somit vollendete sich die dreigliedrige Baha’i Organisationsstruktur, die bis heute ihre Gultig- 
keit bewahrt hat und bisher den Beweis erbracht hat, daS die Baha’i sich ohne „Huteramt“ selbst lei- 
ten kSimen: die Lokalen Geistigen Rate, die Nationalen Geistigen Rate und das Universale Haus der 
Gerechtigkeit, das seinen Sitz in Haifa hat. Dies ist eine von unten demokratisch aufgebaute Struktur 
mit festgelegten Amtszeiten und oflfen fur die gleichberechtigte Mitarbeit von Frauen und Maimem. 
Lediglich im Universalen Haus der Gerechtigkeit sind nur Manner wahlbar. 

Einheit von Gott, Religion und Menschen 

Die Baha’i haben keine „Priester“, somit existieren auch keine Kulthandlungen, in denen eine solche 
„PriesterroUe“ erforderlich ware. Deshalb kommt dem Individuum in der Baha’i-Gemeinschafl eine 
besondere Bedeutung zu; Auf die Suche nach religioser Wahrheit muB sich jeder Mensch selbst be- 
geben, er soil nicht einfach den Uberreugungen der Eltem oder anderer Personen folgen oder unbe- 
dacht einer gewohnten Tradition verhaftet bleiben. Dieses Prinzip wirkt sich naturlich auch auf die 
Gemeinschaft aus: Die Hierarchic eine selbstgewahlte, die Feiem und Andachten werden von der 
Gemeinde gemeinsam gestaltet. Als weitere Glaubensprinzipien in der Baha’i-Religion gelten: Der 
Glaube an die Einheit Gottes, an die Einheit der Religion und der Propheten und an die Einheit der 
Menschen. Deshalb richtet sich die Lebre der Baha’i an alle Menschen, die Baha’i verstehen sich als 
neue, universale Weltreligion. 

Gott ist einagartig, der erste Urgrund und dem Menschen in seiner Transzendenz unerreichbar. Der 
Mensch kann die gdttlichen Eigenschaften und den gottlichen Willen erkennen, besonders wenn 
gdttliche Ofifenbarer davon Zeugnis ablegen. Die Vielfalt der Religionen resultiert aus der Notwen- 
digkeit, daB Gott den Menschen Hilfe und Gesetz durch die fortschreitende Reihe der Offenbarer in 
die sich wandelnde Welt sendet. Mit dem Auftreten eines neuen Offenbarers geht das Zeitalter der 
vorhergegangenen Religion zu Ende, ein neues Gesetz ist der neuen Zeit besser angepaBt. Doch auch 
wenn viele herkdmmliche Regeln und Gesetze von der neuen Ofienbarung abgelost werden: der 
Wahrheitskem, den alle Religionen gelehrt haben und lehren werden, bleibt erhalten und verweist auf 
die tiefe Einheit der Religion. Alle Offenbarer verkunden somit auf der Ebene der tiefen religiosen 
Wahrheit dieselbe Botschafl. Zu den Offenbarem, auch Manifestationen Gottes genannt, zahlen die 
Baha’i vor allem die Religionsstifter Mose, Krishna, Zarathustra, Buddha, Jesus, Mohammad, Bab 
und Baha’u’llah. Doch zu alien Zeiten schickt Gott seine Propheten, so daB schon vor Mose viele 
kamen und auch nach Baha’u’llah weitere folgen werden. Baha’u’llah ist die vorlaufig letzte Mani¬ 
festation Gottes, er schheBt naturlich nicht das Kommen einer ihm folgende Manifestation aus, doch 
in seinem Buch „Ahrenlese“, Kapitel 165, schreibt er: „Wer vor Ablauf eines vollen Jahrtausends 
den Anspruch auf eine unmittelbare Offenbarung von Gott erhebt, ist gewifi ein Liigner und Betiii- 
ger. “ Die Baha’i-Religion erkennt die „fruheren“ heiligen Schriften der Religionen als heilige Bucher 
an. 

In der Schopfung steht der Mensch Gott am nachsten, der Korper des Menschen gehort in die ding- 
liche Welt, er altert, stirbt, vergeht, eine Wiedererweckung auf Erden findet nicht staff. Die Baha’i 
glauben aber an das ewige Leben im Paradies, ein Leben in der Nahe Gottes, ohne Ruckkehr in die 
Leiblichkeit, die Einheit mit Gott als den starksten Bund zwischen Gott und den Menschen. Viele 
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Unterschiede zwischen den Menschen seien von diesen selbst verursacht, auch Hautfarbe und Konti- 
nent machen den Menschen vor Gott nicht ungleich, die Welt ist nur ein Land, und die Menschen 
sind seine Burger, wie Baha’u’Uah sagte. Das ist die Einheit der Menschen in ihrer Vielfalt, die zur 
Gleichberechtigung und Demokratie fuhren soli, als Vorbild fiir die Baha’i-Strukturen mit dem Ziel, 
eine gerechte Weltordnung und Frieden zwischen den Nationen zu schaffen. Die Staatensouveranitat 
kann nicht langer das hochste Prinzip sein, die Nationen mtissen gewisse Rechte an die Gemeinschaft 
der Nationen abtreten und ein intemationaler Gerichtshof soil zur Schlichtung der Konflikte ge- 
schaflfen werden. Einheit muC auch zwischen der Religion und der Wissenschaft herrschen, kein lah- 
mender Streit um Wahrheit, sondem eine sich erganzende Suche nach den Losungen der Weltpro- 
bleme. Die Religion darf nicht im Widerspruch zu wissenschaftlichen Erkenntnissen stehen. 

Die Hauser der Andacht 

In Europa steht das einzige Haus der Andacht in Langenhain bei Frankfurt. Es hat einen runden 
GrundriC, ist symmetrisch zum Mittelpunkt hin gebaut und hat ringsherum neun Eingange, gemaS 
der heiligen Zahl neun. Den zentrumsymmetrischen runden GrundriB mit den neun Eingangen haben 
alle Hauser der Andacht gemein. Die neun Eingange syrabolisieren die Offenheit fiir Menschen aller 
Religionen, die Hauser der Andacht soUen Gotteshauser fiir alle sein. Hier finden deshalb nur An- 
dachten statt, bei denen aus den heiligen Schriften der Welt vorgelesen wird, ohne Auslegung, ohne 
,JPredigt“. 

In Langenhain gibt es diese Andachten jeden Sonntag. Weltweit gibt es derzeit sieben solcher Zen- 
tren, die einzigen Kultgebaude der Baha’i: in den USA, Uganda, Deutschland, Australien, Panama, 
West-Samoa und in Indien. Zur Konzeption der Hauser der Andacht gehoren auch soziale Einrich- 
tungen wie Altenheime, Krankenhauser und Bildungsstatten. Das erste Haus der Andacht stand in 
Turkmenistan, es wurde 1902 gebaut, 1928 durch die Sowjetunion enteignet und 1963 erdbeben- 
geschadigt abgerissen. So steht heute das alteste noch existierende Haus der Andacht in Wilmette, 
USA. Das deutsche Haus in Langenhain wurde 1964 nach vierjahriger Bauzeit fertiggestellt. Es hat 
einen Durchmesser von 48 und eine Hohe von 28 Metem. 

Durch einen Windfang tritt man in den kreisfbrmigen Eingangsbereich, der sich um die Haupthalle 
legt. Ringsherum liegen rote Teppiche fiber dem grauen, polierten Steinboden. Nach auBen laBt die 
Glaswand den Blick auf die Umgebung durch, nach innen durchbrechen wieder jeweils neun Ein¬ 
gange die AuBenwand zur Haupthalle. In der Haupthalle iiberwiegt der Eindruck der hohen Kuppel, 
die den Blick nach oben lenkt. Auf dem SchluBstein befindet sich die arabische Inschrifl „Ya 
Baha’ul-Abha“, „0 Herrlichkeit des Ailerherrlichsten", von der die Rautenreihen der Kuppel wie 
Strahlen zum Boden fuhren. Die Halle ist schlicht ausgestaltet. Die rotgepolsterten Stuhlreihen, die 
durch einen Mittelgang mit rotem Teppich geteilt sind. Men den Raum nicht ganz aus. Vome steht 
ein schlichtes Rednerpult aus Holz, eine Blumenvase an jeder Seite. Die Wand unter der Kuppel ist 
mit dunklen Tiichem behangt. 

In der Anlage in Langenhain befinden sich neben dem Haus der Andacht noch weitere Gebaude. Ein 
wenig unterhalb steht das groBe Haus des Nationalen Baha’i-Zentrums, in dessen Mittelpunkt ein 
groBer Saal bis zu 600 Menschen Platz bietet. Hier befinden sich auch das Sekretariat und das 
Sitzungsziramer des Nationalen Geistigen Rates, das Buro des Baha’i-Verlages, eine Bibliothek, eine 
Kuche und die Wohnungen des Sekretars des Nationalen Geistigen Rates und der Hausmeister- 
familie. In einem Ueineren Haus ist die Baha’i-Buchhandlung untergebracht. Hier gibt es jede Menge 
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Bucher der Baha’i, das meiste in Deutsch, vieles in Arabisch, sogar chinesische Bucher und natiirlich 
auch in Englisch. Neben den Biichem des Babs, Baha’u’llahs, 'Abdu'l-Bahas und Shoghi Effendis 
findet sich Einfiihrendes in die Baha’i-Religion, Betrachtungen der Geschichte der Bewegung, Dar- 
stellungen fiber Projekte und Ziele der Baha’i, Briefe des Universalen Hauses der Gerechtigkeit, 
Bildbande der heiligen Statten der Gemeinschaft , aber auch Kinderbucher, Lyrik und Bficher zu Fra- 
gen des Glaubens, um nur einen Ausschnitt vorzustellen Es gibt aber auch Musik und Baha’i-An- 
dachtskunst aus aller Weit zu kaufen. 

Das Leben der Baha'i 

Weltweit bekennen sich knapp fiinf Millionen Menschen zur Baha’i-Religion, Wahrend 1954 noch 94 
Prozent aller Baha’i im Iran lebten, sind es heute nur noch rund sechs Prozent. Die Mehrheit findet 
sich heute in Indien, rund 1,8 Millionen. In Nordamerika und Europa werden ca. 200.000 Glhubige 
gezahlt. 

Die eigene Suche nach religioser Wahrheit steht im Zentrum des religiosen Lebens eines Baha’i. 
Dennoch spielt sich nicht alles im individuellen Bereich ab, der Gemeinschaft wird eine groCe Be- 
deutung zugesprochen. Im Mittelpunkt des Gemeindelebens steht die Pflege der Offenbarung. Die 
Gemeinde trifift sich zum „Neunzehntagefest“, das alle 19 Tage gefeiert wird. Es hat drei Bestand- 
teile: eine Andacht mit Schriftlesung aus den Schriften des Bab, Baha’u’Uais und 'Abdul'l-Bahas, 
einen administrativen Tdl, in dem die organisatorischen, gemeindeintemen Belange besprochen wer¬ 
den, und als dritten Teil den ,.geselligen“, in dem man miteinander ifit, redet und sich wohlfuhlt. Die 
Baha’i-Gemeinden treffen sich dazwischen ofters, organisieren Vortrage, Diskussionsabende und 
besprechen sich im Lokalen Geistigen Rat. Die Baha’i haben ihren eigenen Kalender, der das Jahr in 
19 Monate zu je 19 Tagen unterteilt. Das Neunzehntagefest wird am ersten Tag jedes Monats gefei¬ 
ert. Im Jahr gibt es neun heilige Tage, an denen Bahd’i nicht arbeiten sollen. 

Zwischen dem 15. und dem 70. Lebensjahr werden den Glaubigen verschiedene religiose Pflichten 
auferlegt, von denen die wichtigste das Gebet ist. Es gibt drei verschiedene Gebetstexte, von denen 
taglich einer ausgesucht und gesprochen wird. Als Gebetsrichtung haben die Baha’i das Grab 
Baha’u’Uais. 

Eine weitere wichtige Ubung ist das Fasten. Im Fastenmonat 'Ala (2.-20. Mhrz) enthalten sich die 
Glaubigen von Sonnenaufgang bis Sonnenuntergang von Speise und Trank. 

Die Schliefiung einer Baha’i-Ehe ist auBerlich eher schlicht: Das Paar mufi vor mindestens zwei Zeu- 
gen die Absichtsformel „Wahrlich, wir woUen uns alle an Gottes Willen halten“ aussprechen. Auch 
hier gibt es keinen „Geistlichen“, der irgendeinen Segen erteilt. Die Baha’i-Ehe kann nach eingehen- 
der Prufimg der Situation geschieden werden, 

Stirbt ein Baha’i, so wird von einer Person das Totengebet gesprochen und der Tote in einem Erd- 
begrabnis hochstens eine Wegstunde vom Ort seines Todes entfemt bestattet. 

Die Baha’i-Bewegung initiiert weltweit zahlreiche Entwicklungshilfeprojekte: sie fordert die Ausbil- 
dung der Menschen, betreibt Radiostationen, engagiert sich in Gemeindeentwicklungsprojekten und 
unterhalt Krankenhauser. Ein wichtiger Aspekt der Arbeit des Universalen Hauses der Gerechtigkeit 
ist sein polWscher Einsatz fflr den Weltffieden. Die „Baha’i-Intemational-Community“ ist als Non- 
Govemment-Organisation in verschiedenen Bereichen der Vereinten Nationen vertreten. Dieser 
soziale Einsatz ist fur die Baha’i ein wichtiger Schritt bei der Umsetzung ihres Glaubens an die Ein- 
heit der Welt, der Menschheit und der Religion. 
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Die Baha'f in Deutschland 

Aus dem JahreI905 wird von dem deutsch-amerikanischen Zahnartzt Dr. K Fisher berichtet, der 
nach Stuttgart zog und der erste bekmnte Baha’i in Deutschland ist. Zu dieser Zeil werden die 
ersten Vortrdge uber die mm Religion veranstaltet. 1909 erscheinen die ersien Bahd’i-Bucher in 
deutscher Sprache, 1913 besuchte 'Abdul-Baha die Gemeinschaften in Stuttgart undEsslingen. 
1919 folgen der „Selbstverlag der Bahd'i-Vereinigung“, venig spdter der ..Deutsche Bahd’i- 
Bund". 1921 fmdet in Esslingen die erste Bahd’i-Konferem statt, die zwei Jahre spdter zur Wahl 
des ersten ..Geistigen Nationalrates" flihrt. Wdhrend des Dritten Reiches werden die Baha’i ver- 
boten, es kommt zur Beschiagnahntung der Schriften und des Archivmaterials. Nachdem sick die 
deuische Gemeinde nach dem Krieg erholte, werden 1951/52 die Deutschen Dr. Hermann 
Grossmann und Dr. Adelbert Miihlschlegel von Shoghi Effendi zu „Hdnden der Sache Gottes“ er- 
narmt. Etn HohepunM der deutschen Bahd’i-Oeschichte ist 1958 die intemationale Bahd’i-Kon- 
ferenz in Frankftrt, zu der uber 2300 Glaubige aus 57 iJmdem kamen. Zwisehen 1960 und 1964 
wird das Europdische Haus der Andacht in Langenhain erbaui und eingeweiht. 1967 findet eine der 
seeks grofien intemationalen Bahd’i-Konferenzen zur Hundertjahrfeier der Verkundigung 
Bahd’u 'lldhs in Fran^ statt. Sieben Jahre spdter emsteht 1974 in direkter Nachbarschqft des 
Hauses der Andacht in Langenhain das Nationale Bahd 'i-Zentrum Deutschlands. 

Heute leben ungefdhr 4000-5000 Baha’i in Deutschland, es gibt ca. 100 Lokale Getstige Rate, die 
in 55 WahlbezirkefOr die WM des Nationalen Geistigen Rates eingeteilt sind 


Neuer Wein in neuen Schlauchen - wie ich zum Baha'i-Glauben /and 
„ Wahrheitssucher war wohljeder Mensch einmal, aber das Leben hat viele einseitig oder gleich- 
gultig werden lassen. Ich habe nie aufgehdrt zu hinterfragen, Bekanntes und Unbekarmtes. Als 
lutherischer Protestant atrfgewachsen hatte ich drei Beispiele fur Wahrhaftigkeit und Glaubens- 
wirklichkeit: meine Grofimutter, und meine zwei Religionslehrer im Gymnasium. Trotzdem blieb ein 
qualender Widerspruch zwisehen dem von der Gesellschaft postulierten idealistischen Menschen- 
hild und der erlebten Wirklichkeit. Meiner Konfirmation folgte grojle Emuchterung, doch tiefim 
Innern blieb das Verlangen nach etwas Hoherem, das Herz und Verstand gleichermq^en akzeptieren 
konnte. 1969 kam ich anlafilich eines Besuches bet einer ArbeitskoUegin zufalligzum ersten euro- 
pdischen Haus der Andacht der Baha’i. Ich war fasziniert und kaufte mir Schriften uber diese 
neueste Weltreligion. Doch erst, als man mir ein poor Monate spater antrug, in einer protestan- 
tischen Gemeinde einen Vortrag zu halten, schoft es mir von oben in den Kopf: sprich uber die 
Bahd’i-Religion! Das war der Begirni eines grundlichen Studiums. Bei einem Besuch desBahd’i- 
Verlages auf der Frardfurter Buchmesse wurde ich von der Welloffenheit und AttrakttvMt der 
Bahd’i-Gemeinschaft begeistert. Diese Erjahnmg wurde vertieft bei denfolgenden Besuchen der 
Dishtssionsabende im Franlfurter Bahd 'i-Zentrum. Die eigentlicke Verwcmdlung geschah eims 
Tages beim Lesen des Buches ..Beantwortete Fragen" von 'Abdu’l-Bahd. Es war nur ein Augen- 
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hlick, und dam war ich iiberzeugt, dafi die Worte, die sich da vor mir ausbreUetm, die Wahrheit 
beinhalteten, nach der ich solange gesucht hatle. Nach der Beschdftigung mit den Details der 
Bahd i-Schriften wtade mb’ klar, dafi ich, um den neuen Glauben anzunehmen, den Wcdirheitsan- 
spruch mines alien Glcmhens nichi aufgeben mufite, sondern diesen cmf einer vmfassenderen 
Ebene verwirklichen konnte. Das einzige Opfer, das ich bringen mufite, war die Loslosung von emi- 
gen uberlebten traditionellen Vorsiellungen und Gewohnheiten, an deren Stelle ein zuhmftweisen- 
des Menschen- und Gottesbild trat. Mein Beitritt zur Bahd ’i-Weltgemeinde vor 25 Jahren wurde bis 
heute mit reichen geistigen Friichten gesegmt. “ 

(Hans Werner D., 45 Jahre) 


Kontaktadresse: 

Der Nationale Geistige Rat der Baha’i in Deutschland e. V. 

Eppsteiner Str. 89 

65719 Hofheun-Langenhain 

Tel, 06192 / 99290 


Der Autor; 

Tobias Frick, geb. 1970, studiert Religionswissenschaft in Marburg und ist Vorstandsmitglied des 
ReligionswissenschaftlichenMedien- und Informationsdienst e. Y Marburg. 
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Materialien Andere Neue Religiose Bewegungen 

Joachim Siiii: Die Neo-Sannyas-Bewegung. Bin Laboratorium lebendiger 
Religiositat (1998) 


Die Neo-Sannyas-Bewegung 

Ein Laboratorium lebendiger Religiositat 

Von Joachim Siiss 


Eine der groBten neueti religiosen Bewegungen der letzten Jahrzehnte entstand urn den indischen 
Philosophieprofessor und Mystiker Rajneesh Chandra Mohan, auch „Bhagwan“, spater „Osho“, ge- 
nannt, der 1990 starb. Den traditionellen Weg des indischen „Sannyasin“ (wortlich; Verzichtender) 
wandelte er in seine eigene Version des „>ieo-Sannyas“ urn. Rajneeshs Verbindung von westlichen 
Therapien mit ostlicher Religiositat faszinierte und inspirierte jahrelang viele Sucher aus dem Westen, 
allein in Deutschland soUen bis heute zwischen 20. und 40.000 Menschen initiiert worden seia 

1995 wurde die Osho-Bewegung 25 Jahre alt. Vor einem Vierteljahrhundert, im Heibst 1970, weihte 
der ftuhere Philosophieprofessor Rajneesh Chandra Mohan im Himalaya-Kurort Manali wahrend 
eines Meditationscamps die ersten sechs Sannyasin. Diese spirituellen Schuler erhielten von ihm ei- 
nen neuen Namen und die Mala, eine Kette mit 108 Perlen sowe einem Bild des Guru, AuCerdem 
kleideten sie sich fortan rot, in der klassischen Farbe der Hindu-Monche. Danoit war das Neo- 
Sannyas-Intermtional Movement, die Keimzelle der Osho-Bewegung entstanden, eine religionsge- 
schichtlich interessante, gesellschaftlich jedooh lange umstrittene religiose Neubildui^. 

Geschichte der Neo-Sannyas-Bewegung 

Rajneesh, der schon in den sechziger Jahren in Indien eine rege Vortragstatigkeit liber religiose The- 
men entfaltet hatte, wollte mit der Griindung seiner Gemeinschaft die Basis fur eine von ihm propa- 
gierte, weltweite spirituelle Emeuerung verschaffen. Was dann folgte, sprengte auch auBerhalb 
Indiens in vieler Hinsicht den Rahmen dessen, was gewohnlich fiir religids gehaltcn wird, 

Mitte der siebziger Jahre, nachdem er, wegen seiner stetig wachsenden Zahl von Anhangem, von 
Bombay in den groBeren Ashram in Poona umgezogen war, begannen Nachrichten liber seinen 
Ashram die Welt zu schockieren, In den dortigen Gruppentherapien schienen Sexualitat und Aggres¬ 
sion zunachst keinerlei Bcschrankungen zu unterliegen. Rajneesh gait deshalb bald als Sex-Guru. 
Doch damit nicht genug. Wahrend der Diskurse, die er mindestes eternal tagHch zur Unterweisung 
seiner Sannyasin abhielt, provozierte er die orthodoxen Hindus, indem er die hdligen Asketen seiner 
Hcimat als gottlos kritisierte oder Mahatma Gandhi gcwalttatig nanntc. Schon naoh kurzer Zeit 
schien vielen klar; Rajneesh mochte vieles sein, ein Heiliger jedoch nicht. 

Immer war er fur Ubeiiasehungen gut. So brach er 1981 quasi liber Nacht die Zehe in Poona ab und 
zog in den US-Bundesstaat Oregon, urn dort eine spirituell-dkologische Musterkommune zu ver- 
wirklichen. Kaum angekommen, trat er in eine dreijahrige Schweigephase ein und uberlieB die Ge- 
schicke der Kommune seiner Sekretarin Ma Anand Sheela. Er selbst beschrankte sein Auftreten 
weitgehend auf seine tagliche Mittagsparade, eine Voriiberfahrt mit einem sdner Rolls-Royces - 
ganze 93 Exemplaie dieser Luxusmarke standen ihm zur Verfiigung - an den am StraBenrand ste- 
henden, jubelnden und Blumen streuenden Sannyasin, 
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Iimerhalb der hierarchisch strukturierten Kommunen entstanden Firmen, in denen die Sannyasin nun 
profitorientiertes Wirtschaften leraten, das sie als ..worshipping" bezeichneten und als spirituelle 
Handlung begriffen. Rajneesh blieb sogar dann noch stumm, als Sheela inuner willkurKcher agierte 
und die Arbeitsbelastung seiner iibrigens uberdurchschnittlich gebildeten Sannyasins, die sie kosten- 
los zum Aufbau der Kommune erbrachten, extrem steigerte. Beobachter dieses Schauspiels rieben 
sich unglaubig die Augen. 

Erst nachdem Sheela anscheinend versucht hatte, einige ihrer Gegner innerhalb wie auBerhalb der 
Konmune zu beseitigen, beendete Rajneesh sein Schweigen und klagte seine Sekretarin an. Sheela 
ergriff daraufliin die Flucht, der Druck der drtlichen Gegner und Staatsanwalte nahm zu und auch 
Rajneesh geriet ins Zwielicht. Er wurde festgenommen, vor Gericht gesteilt und schlieBlich des Lan¬ 
des verwiesen. Gegen Sheela lag ein Haftbefehl vor, sie wurde angeklagt und muCte eine mehijahrige 
Gefangnisstrafe verbiiBen. Das Kommune-Experiment war mit dem Eklat in Oregon jedenfalls be- 
endet. Von loyalen Schiilern wird es seitdem als Lehrstiick in Sachen Autoritat und Folgsamkeit ge- 
priesen: Hore auf dich selbst, folge nie einer Hierarchie, wie legitim sie auch immer erscheinen mag! 
Nachdem auch die ubrigen Sannyas-Kommunen aufgeldst waren. nahm der Guru eine letzte Kehrt- 
wendung vor und verwandelte die Bewegung in eine Mysterienschule, Wieder begann eine neue 
Phase fur die Sannyasin, in der nun statt Korpererfahrung und ArbeitseflBzienz die Erfehrung des 
Mysteriums der eigenen Existenz als das zentrale Element sannyatischer Religiositat herausgestellt 
wurde. 

Der Erleuchtete 

Wer ist dieser Mann, den viele noch immer als eine fortwahrende Provokation empfinden, seine An- 
hanger und Bewunderer dagegen als Mystiker des 21. Jahrhunderts verehren? 

Rajneesh Chandra Mohan wurde am 11. Dezember 1931 in Kutchwada, einem kleinen Ort im zen- 
tralindischen Bundesstaat Madhya Pradesh, geboren, Nachdem er sein Studium beendet hatte, nahm 
er 1958 eine Professur fiir Philosophie am Mahakoshal Arts College der Universitat von Jabalpur an, 
gab diese Tatigkeit allerdings schon 1966 wieder auf, urn sich ganz seinen religiosen Interessen wid- 
men zu kdnnen. 

Die unterschiedlichen Phasen im Engagement dieses Mannes spiegeln sich auch in seinen mehrfach 
gewandelten Titeln. So wurde aus dem Achcaya (Lehrer) Rajneesh nach Griindung der Neo- 
Sannyas-Bewegung 1971 Bhagwan Shree Rajneesh (Erhabener, Gesegneter, eine der Anredeformen 
Buddhas (bhagavat)). Im Januar 1989 schlieBlich, genau ein Jahr vor seinem Tod am 19. Januar 
1990, nahm er den Titel Osho (jap.: Meister) an, den Wurdenamen Bodhidharmas, mit dem er heute 
von seinen Schiilern ausschlieBlich bezeichnet wird. 

Das wichtigste biographische Ereignis aber ist die Erleuchtung, die sich nach seinen eigenen Angaben 
am 21. Marz 1953, im Alter von 21 Jahren, im AnschluB an eine intensive Meditationserfahrung er- 
eignet haben soli. Sie markiert das zentrale Datum sannyatischer Religiositat, denn sie begrundet 
nicht nur das Selbstverstandnis und die Autoritat Rajneeshs als Guru (oder spiritueller Meister, wie 
seine Anhanger lieber sagen), sondern wird auch von den meisten Sannyasin als individuelles Heils- 
ziel angegeben. 

Erleuchtung gilt in Indien traditionell als das legitimierende Kennzeichen des Guru (respektvolle in- 
dische Anredeform fur Lehrer). Mit der Erleuchtung - auch Nirvana (VerlSschen) oder Moksha 
(Beffeiung) genannt - ist das hochste Ziel indischer Religiositat erreicht: Der Guru ist dutch das Er- 
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kennen der allumfassenden gdttlichen Wrklichkeit mit dieser identisch geworden. Er hat das Wesen 
des Universums geschaut und - sofem er das Talent zum Lehren besitzt - vermag er anderen den 
Weg zur Erlosung aus dem Kreislauf von Tod und Wiedergeburt (samsara) zu weisen, 

Schon in den Upanischaden erscheint der Guru als spiritueller Fuhrer, der die urn ihn versanunelten 
Schuler durch seine Unterweisung zur Erleuchtung geleiten mochte. Analog sah auch Rajneesh seine 
Funktion. Darin also unterschied er sich mcht von seinen Vorgangem und KoUegen. Was ihn jedoch 
deutlich von diesen trennt, ist die Wahl der Mittel, mit denen er das Erwachen seiner Saimyasin zu 
fbrdem suchte, sowie die diesen zugrunde liegenden Vorstellungen uber die Welt und den Menschen. 

Das „neue Sannyas" 

Ein entscheidender Faktor filr den Erfolg Rajneeshs weit liber seine Heimat Mien hinaus ist in den 
von ihm vorgenommenen Modifikationen des traditionellen Hindu-Sannyas zu suchen. So initiierte er 
nicht nur Frauen, sondem lehnte auch die niit dem hinduistischen Monchsideal verbundene Enthalt- 
samkeit ab: Sannyas ist lebensbejahend Alle alien Vorstellungen von Sannyas basierten auf 

Eskapismus und Weltvemeinung. Mein Sannyas hat mit Flucht nichts zu tun. Es ist gegen Welt- 
flucht, weil fur mich Gott und Leben gleichbedeutend sind. Jeder, aber auch jeder Mensch ist nur 
dazu da, ein Gott zu werden. “ 

Diese wenigen Satzen umreiBen bereits den Kern der religiosen Gedankenwelt Rajneeshs. Seine erste 
Grundannahme lautet, daB es eine Trennung zwischen Mensch und Gott nicht gibt. Das Wort Gott, 
das er synonym mit anderen Begrififen wie Leere oder Shunyata, Brahman und Leben benutzt, ist 
dabei nicht theistisch zu verstehen, sondem als eine Metapher fur den ganzheitlichen Existenz- 
zusammenhang, von dem wie ein Wassertropfen im Ozean nichts je wirklich getrennt ist. Konse- 
quenterweise besteht die von Rajneesh geforderte religiose Haltung darin, sich dem Leben total zu- 
zuwenden; Der wahrhaft religiose Mensch verlaBt nicht die Welt, sondem lediglich seine alten Ein- 
steUungen, die ihn daran hindem, das Leben anzunehmen, wie es ist. 

Warum soil er diese uberhaupt verlassen? Mit dieser Frage gelangen wir zu Rajneeshs zweiter 
Gmndaimahme: Der Mensch ist sich seiner eigentlichen, quasi gottlichen Wesenswirklichkeit nicht 
bewuBt. Er wahnt sich als ein von Gesamtzusammenhang des Lebens getreimtes, autonomes Indivi- 
duum. Rajneesh geht davon aus, daB die bereits in fmhester Kindheit einsetzende Erziehung durch 
Familie und Gesellschaft im einzeinen Menschen ein falsches Selbstbild, namlich das personale Ich- 
BewuBtsein, ausgebildet hat. Das so konditionierte „Ego“ darf nicht mit dem wahren Selbst, das der 
Gum mit dem Gottlichen identifiziert, verwechselt werden. Das BewuBtsein des Menschen wurde 
individualistisch, es muB wieder universalistisch werden, fordert er. 

Rajneesh konstatiert also eine existentielle Entfremdung, die er nun aber nicht religios, sondem 
sozialpsychologisch begriindet; Einflusse der humanistischen Psychologie der sechziger Jahre mit 
ihrer ganzheitlichen Anthropologie sind hier nicht zu ubersehen. Dieses wesentliche Merkmal seiner 
Philosophic tmg dazu bei, daB Rajneesh Ost und West, Religion und Psychologie zusammenfuhren 
konnte, was ihm entscheidend dabei half, rasch im Westen popular zu werden. Er traf damit den Nerv 
der Altemativkultur der sechziger und siebziger Jahre, die Mienwelle und die ganzheitliche Psy- 
chotherapiebewegung, und konnte dies fiir den Aufbau seiner Bewegung nutzen. 
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Meister und Schuler 

Der Guru will seine Schuler zur Erleuchtung fiihren. Dazu muB er sie dafur sensibilisieren, daB ihr 
ganzes bisheriges Leben kaum spirituelles Wachstum zugelassen hat. Die Konditionierung und das 
Ego - also das begrenzte NormalbewuBtsein - miissen als Hindemisse erkannt und beseitigt werden. 
Nur nach einer Uberwindung der von Kindesbeinen an einstudierten Gewohnheiten und Lebens- 
muster halt Rajneesh die Oflftiung des Menschen zur Transzendenz fur moglich. Er wuBte jedoch, 
daB die bloBe Vermittlung von spirituellem Wissen nur den ebenfalls konditionierten Verstand an- 
spricht und darum spirituell kaum weiterfuhrt. Er ging deshalb andere Wege, um seine Schuler mit 
ihrer - faktisch erleuchteten - Wesenswirklichkeit vertraut zu machen. Seine Arbeit zielte nicht auf 
rationale Erkenntnis, sondem auf eine existentielle Transformation ab. Diese sei durch die Meister- 
Schuler-Beziehung moglich, das zentrale Element der religlosen Praxis der Sannyasin. Die Gefahr 
einer Abhangikeit von seiner Person bestreitet er: Jch bin nur ein Spiegel, der dir hilft, dein wahres 
Gesicht in mir zu sehen. Werm du in einen Spiegel siehst, wirst du nicht von ihm abhOngig, oder? “ 
Rajneesh suchte keine Nachfolger, die ihn bloB kopieren, Er bot sich vielmehr als Projektionsflache 
an und gab damit jedem das Gefuhl, alles zulassen zu konnen; Angst, Verzweiflung, ebenso wie 
Hofihung und Liebe, die schlechten wie die guten Seiten. Indem diese Gefuhle ungefiltert und un- 
kommentiert zum Schuler zuruckkehrten, ereigne sich ganz allmahlich die Begegnung mit der ei- 
gentlichen inneren Wirklichkeit; die falschen Selbstbilder und Bedurfiiisse verschwanden, und hinter 
ihnen offenbare sich im unverganglichen Selbst das Gottliche. 

Nicht der Guru gilt als eigentliche Mitte der Religiositat, sondern jeder einzelne Sannyasin selbst; der 
Meister ist nur ein Heifer auf dem Weg. Das zeigen auch die Vortrage Rajneeshs. Sie enthalten Inter- 
pretationen der meisten groBen spirituellen Traditionen der Welt, etwa von Texten des neuen Testa- 
mentes, Sufi-Quellen, den Yoga-Sutras des Patanjali, verschiedenen buddhistische Traditionen, der 
Bhagavadgita und anderen. Seit etwa 1974 bis zu seinem Tod 1990 wurden alle Diskurse mitge- 
schnitten und in - bisher - gut 650 (I) Biichem publiziert, die zudem in 35 Sprachen iibersetzt wur¬ 
den. Innerhalb der Osho-Bewegung spricht man von insgesamt etwa fiinfzehn Millionen gedruckten 
Exemplaren. 

Betrachtet man diese Texte genauer, so stellt sich heraus, daB sie keine systematische Lehre enthal¬ 
ten, sondem eine Fiille von Widerspriichen und haufig von deftigen Witzen oder pointierten Anek- 
doten unterbrochen sind. Immer wieder fordert Rajneesh dazu auf, mehr auf die Pausen zwischen 
seinen Satzen zu achten als auf den Inhalt seiner Worte. Solche Aussagen und der undogmatische 
Charakter dieser „Lerreden“ verweisen darauf daB sie eigentlich keine Lehre verraittehi wollen, son¬ 
dem vielmehr als Katalysator spiritueller BewuBtwerdungsprozesse dienen. Durch sie konstmiert der 
Gum eine Atraosphare, die den determinierenden Verstand ins Leere laufen laBt und den Zuhdrer so 
fur die Realitat „beyond“, die Wirklichkeit hinter der sinnlich und rational erfaBbaren Welt, dfiSiet. 

Transformation im Buddhafeld 

Rajneesh nahm an, daJ3 die Konditioniemng zur Entstehung des partikularistischen Ego gefiihrt hat. 
Das bedeutet umgekehrt, daB das eigentliche, gottlich qualifizierte Selbst des Menschen durch einen 
ProzeB der Dekonditioniemng wiederentdeckt werden kann. Die familiar-gesellschaflliche Pragung 
muB also letztlich dort wieder riickgangig gemacht werden, wo sie die Einsicht in die tieferen Zu- 
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sammenhange des Lebens blockiert. Die Konditionierung entfaltet ihre Wirkung Rajneesh zufolge 
unbewuBt. Wird sie jedoch bewuCt gemacht, kann sie abgebaut werden. 

In seiner Gemeinschaft hat Rajneesh Strukturen geschafFen, die diesen BewuBtwerdungsprozeB un- 
terstiitzen. Sannyasin sprechen in diesem Zusammenhang von einem „Buddhafeld“, das ihr Meister 
um sich herum aufgebaut hat. Darunter verstehen sie eine Sphare verdichteter ErfahrungsintensitSt, 
in der nicht nur die individuelle Beziehung zum Stifter, nicht nur Therapie und Meditation, sondem 
jeder Bereich des Alltags als ein potentielles Instrument der Dekonditionierung betrachtet wird - 
inklusive KartofiFelsch^en in der Ashramkantine. Osho-Schiiler haben dafiir sogar ein eigenes Wort 
erfiinden: Arbeitsmeditation. 

Auch im Bereich der Sexualitat, dieser fundamentalen, kreativen Energie, seien wir konditioniert, 
meinte Rajneesh. Sie spielt deswegen in den Sannyas-Therapien eine entsprechend zentrale Rolle, 
auch wenn man im Zeitalter von Aids besondere Vorsicht walten laBt. In ihrem Streben, unbewufit 
wirkende Muster aufeudecken, setzen sich die Sannyasin (fast) keine Grenzen; unter Umstanden sind 
auch „negative Trips" im Buddhafeld zugelassen, und so erstaunt es eigentlich nicht, dal3 sich in ei¬ 
nem solchen Klima autoiitare Machtbedurfhisse wie die einer Ma Anand Sheela und ihrer Heifer 
entfalten konnten. 

Routine und starre Gewohnheiten fordem die Schlafrigkeit. Sie sind dem Bemuhen um spirituelle 
Wachheit von daher nicht dienlich. Deshalb hat Rajneesh zu Lebzeiten nach Kraften dafiir gesorgt, 
daB sich nicht zu viele wiederholbare Ablaufe in seiner Gemeinschaft etablieren konnten, sei es durch 
die vielen institutionellen Veranderungen bis zur Einfiihrung der Mysterienschule, sei es durch die 
Arbeitsrotation in den Kommunen. Um vorhandene Wahmehmungsmuster zu erschiittem, war ihm 
nahezu jedes Mittel recht, sogar das der inszenierten bffenthchen Provokation. Mit seinen 93 Rolls 
Royces persiflierte Rajneesh nicht nur den Autowahn der amerikanischen Gesellschaft und damit das 
biirgerliche Wertesystem, sondem ruinierte auch sein Image als Heihger endgiiltig Die gangigen 
Vorstellungen von „religi6s“ und „heilig“ stunden echter Spiritualitat nur im Weg, meinte er und gab 
deshalb sein Bestes, um sie grundlich zu zerstoren, erst recht, wenn sie ihn selbst betrafen. 

Die Osho-Bewegung heute 

Einige Jahre ist es nun schon her, daB Rajneesh „seinen Korper verlassen" hat, wie die Sannyasin 
seinen Tod beschreiben. Der vom Stifter inszenierte Wandel gehort nun der Vergangenheit an; die 
Strukturen im Buddhafeld sind wesentlich berechenbarer geworden. 

Im Unterschied zur expressiven Zeit der siebziger und achziger Jahre ist die religiose Praxis der 
Sannyasin heute sanfter. Harte Therapien vne Encounter und Enlightenment-Intensive werden selte- 
ner praktiziert. Sannaysin in rot und mit Mala sieht man nur noch in Poona, und nur noch im dortigen 
Ashram gelten gewisse Farbvorschriften bei den zu tragenden Gewandem. 

Um sein spirituelles Wachstum zu fordem, kann jeder Osho-Schiiler weiterhin auf die vielfaltigen, 
aus der humanistischen Psychologie entwickelten Therapiemethoden zuruckgreifen. Ebenso stehen 
Meditationen wie die Kundalini und die Dynamische zur Verfiigung, die Rajneesh speziell fur den 
moderaen Menschen entwarf, und die wohl seinen bekanntesten Beitrag zur religibs-spirituellen 
Kultur der Gegenwart darstellen. 

Eines hat sich iiberhaupt nicht verandert: Liebe und Lebensfreude spielen immer noch eine groBe 
Rolle, Auch gelten Spontaneitat und Lebenslust unverandert als Gradmesser fur eine gelingende 
Spiritualitat. Und nach wie vor stellt Oshos Vision vom Zorba the Buddha, mit dem er sich aus der 
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asketisch orientierte Hindu-Sannyas-Tradition Idste. das Leitbild seiner Schuler dar, denen die Her- 
ausforderungen des Alltags sowie ein absichtloses Dasein im Hier undJetzt nicht selten lieber sind 
als die bloB materiellen Sicherheiten eines burgerlichen Lebens. 

Rajneesh wird seit seinem Tod als unkdrperlich prasent verehrt, im Samadhi, seiner prunkvollen 
Grabstatte im Ashram von Poona, und in jedem weiteren Sannyas-Zentrum weltweit tagHrh um 19 
Uhr Ortszeit in der White-Robe-Brotherhood Meditation, dem fruheren Darshan. Aus den Kommu- 
nen sind langst spirituelle Zentren geworden, die neben der Durchfuhrung von Therapie- und Medi- 
tationsprogrammen eine immer starker kultisch gepragte Funktion bekommen. 

Ein Nachfolger wurde fiir Rajneesh nicht berufen, allerdings kummert sich in Poona ein innerer 
Kreis, dem 21 Sannyasins angehdren, um die administrativen Belange der Gemeinschaft. Der sich 
standig enveitemde Ashram, der heute „Club Meditation“ heiBt, wird jahrlich von 50.000 Besuchem 
frequentiert, ein Drittel davon aus Deutschland (nach Angabe des dortigen Ashrams). Und Woche fur 
Woche werden im Kolner „Osho Uta Institut“, dem groBten der etwa siebzig deutschen Sannyas- 
Zentren, zwischen zwei und funf Saimyasin neu initiert. Es scheint, als sei die Anziehungskraft 
Rajneeshs auch mehr als funf Jahre nach seinem Tod noch ungebrochen. Kein Zweifel: Die Osho- 
Bewegung hat sich im religids-spirituellen Spektrum der Bundesrepublik ihren Platz auf absehbare 
Zeit gesichert. 


Eine Universitat, keine Kultstatte. 

Osho uber Neo-Sannyas, wahre Religiositat und seine Rolle ais Meister 

„Das erste, was man sich klar machen mufi, ist, dafi diejenigen, die sich um mich versammelt 

haben, nicht in irgendeinen Kult eingeweiht werden; sie nehmen an einem lebendigen und dyna- 

mischen Experiment teil. Dies hier ist ein Laboratorium. Ich bin weder Hindu, noch Moslem, 

Christ, Jain oder Buddhist. Hier wird das Erbe der gamen Menschheit und all das, was die graven 

Meister der Menschheit gegeben haben, in die Tat umgesetzt. Dies hier ist eine Universitdt, keine 

Kultstatte. 

Sannyas gibt euch echte Religion, und Religion kann nicht kategorisiert werden. Ich binde euch 
nicht an einen bestimmten Glavben: Ich gebe euch einfach Religiositat. Ich binde euch nicht an 
irgendwelche Traditionen und Rituale, sondem gebe euch die Schlussel, die euch die Tur zur 
wesentlichen Religion offnen. Und sohald das erreicht ist, karmst du die Schlussel wegwerfen. Wenn 
du den Flufi iiberquert hast, kannst du das Boot hinter dir lassen. Wozu soil es danach noch niitzen? 
Tradition wird geboren, wenn man, nachdem der Flufi iiberquert ist, das Boot auf dem Kopf wetter 
mit sich trdgt. Warum sein Leben mit geborgten Worten fristen, mit abgestandenen Begriffen, nach¬ 
dem du deine eigenen Erfahrungen gemacht hast? 

Man wird also Manner und Frauen oiler Religionen hier bei mir finderi Ich stelle ihnen nur meine 
Erfahrungen vor Augen in der Hoffnung, dafi sie sich dadurch inspirieren lassen, auf ihre eigene 
Reise zu gehen. Mifiversteht mich nicht als einen religidsen Lehrer. Seht in mir lieber einen Dichter, 
einen gotterberauschten Trinker, der ekstatisch eine Melodie wr sich hersummt. Wenn dich dieses 
Summen beruhrt und du von meinem Wein kostest, wirst du auf die eigene Suche gehen. “ 

(aus: Sannyas 9, Vortrage und Gesprache, von Bhagwan Shree Rajneesh) 
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Einma! Oregon undzuruck. 

Die wechselvolle Geschichte der Osho-Bewegung 

September/Oktober 1970: Rajneesh initiiert im Himalaya-Ort Mcmali die ersten seeks Menschert 
als Sannyasin. 

Man 1974: Der Stifter zieht von Bombay in den nach ihm benannten Shree Rajneesh Ashram in 
Poona urn. Er begimt, tdglich Vortrdge zu halten, jeweils morgens auf Hindi und abends aufeng- 
lisck Neben den Rajneesh-Medilationen werden in Poona jetzt ouch spirituelle Therapien durch- 
gefuhrt. 

Juni 1981: Rajneesh verldjlt Poona, urn sich zu einer medizinischen Behandlung in die USA zu 
begeben. Gleichzeitig wird sein Ashram auf das Geldnde der ehemaligen Muddy-Creek-Ranch im 
US-Bundesstaat Oregon verlegt. Bis zu 20.000 Sannyasin halten sich dort zeitweise auf, urn im 
Buddhafeld der ganzheitlich ausgerichteten, spirHuell-dkologischen Mustergemeinschaft 
Rajneeshpuram zu leben und zu embeiten. Rajneesh unterbricht seine Praxis, Diskurse zu halten, 
und tritt in eine Phase dfentlichen Schweigens, in der er rmr mit seiner Sekretdrin und Kommune- 
Herrscherin Ma Anand Sheela und wenigen eng Vertrauten spricht. Wdhrenddessen erfolgt die 
Griindung einer kurzlebigen „Religion des Rajneeshismus" mit festgelegten Riten und einer Prie- 
sterhierarchie. 

September 1985: Rajneesh beendet nach drei Jahren sein Schweigen und wirft seiner Sekretdrin 
Machtmifibrauch vor. Diese verldft daraufhin mit einigen Getreuen iiherstiirzt die Kommune. Fiir 
die Behorden der USA ergibt sich nun die Gelegenheit, Rajneesh aus den Vereinigten Staaten aus- 
zuweisen und die Kommune aufzulosen. Mit der demonstrativen Verbrennung des „Book of 
Rajneeshism “ lost Rajneesh seine eigene Religion auf 

November 1985 bis Juli 1986: Die sogenemnte „ Weltreise". Nach der Ausweisung aus den USA 
verweigem 21 weitere Staaten der Erde Rajneesh die Einreise, darunter auch die Bundesrepublik 
Deutschland. 

1987: Rajneesh ist in seinen Ashram in Poona zuriickgekehrt und nimmi seine Vortragstatigkeit 
wieder auf. Nach der therapiebetonten Phase der siebziger und der auf Arbeitseffizienz angelegten 
Kommunezeit erkldrt er die Bewegung nun zu einer Mysterienschule. 

Januar 1989: „Bhagwan “ Shree Rajneesh wirdjetzt „ Osho ‘‘ genannt. 

19. Januar 1990: Der Stifter stirbt an Herzversagen, seine sterblichen Uberreste werden tags dar- 
auf nach indischen Branch verbrannt und seine Asche im „Osho-Samadhi“ auf dem Geldnde des 
Ashrams in Poona beigesetzt. Die administrative Leitung der Osho-Religion ubemimmt ein innerer 
Kreis aus 21 noch vom Stifter berufenen Sannyasin - elf Frauen, zehn Manner. Als Reprdsentantm 
tritt Ma Anando auf Rajneeshs Sekretdrin fiir internationale Angelegenheiten. 

1992: Vergrofierung des Ashrams und Bau der „Pyramiden“, eines speziell fiir die Erfordernisse 
der meditativen und therapeutischen Arbeit entwotfenen Gebaudekomplexes. Der Ashram heifit jetzt 
„Club Meditation". 
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Oberregionale Kontaktadressen; 

Osho Uta Institut 

Venloer Str. 5-7 

D-50672K61n 

Tel.; 0221 / 57 40 730 

fax; 0221 / 52 39 30 


Osho Commune International 
17 Koregaon Park 
Poona 411 001 (MS) 

India 

Tel; 0091/212/66 09 63 
Fax; 0091/212/64 41 81 


Der Autor: 

Dr. Joachim Siiss ist als wissenschaftlicher Mitarbeiter des Bundesamtes fur den Zivildienst, Lehrbe- 
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Kurzinformation Religion: Scientology 

Hinweis: Diese Information wurde 2001 letztmalig aktualisiert. Einige Daten haben sich 
geandert, inhaltich hat es kaum Veranderungen gegeben. [2008] 


Griindung 

18. 2. 1954 in Los Angeles. 

Griinder: Lafayette Ron Hubbard (13. 3. 1911 - 24. 1. 1986) 


Geschichte 

1950: Veroffentlichung von »Dianetics. The Modern Science of Mental Health«. 

1954: Erste Scientology-Kirche in Los Angeles. 

1959: Einfiihrung des E-Meter. 

1966: Riicktritt Hubbards aus leitenden Eunktionen. 

Erste OT-Stufen (insgesamt bis OT VIII). 

1969: Griindung der Citizens Commission on Human Rights. 

1981: Griindung der Church of Scientology International als Dachorganisation der Scientology- 
Kirchen. 

1982: Bildung des Religious Technology Centers als Eiihrungsorganisation aller Scientology- 
Einrichtungen. 

1986: Tod von L. Ron Hubbard. 

1991: Neues Gradsystem (»Brucke zur volligen Ereiheit«). 

1993: Anerkennung als Religionsgemeinschaft in den USA. 


Scientology in Deutschland 

1970: Erste Scientology-Kirche Deutschland in Miinchen. In den 80er Jahren folgen Kirchen in 
Berlin, Hamburg, Diisseldorf und Frankfurt a. M.. 

1989: Griindung der ersten Gruppen in der DDR und der Kirchen in Hannover und Stuttgart. 

Nach eigenen Angaben bestehen in Deutschland 8 Kirchen, 2 Celebrity-Centers und 8 Missionen / 
Dianetik-Zentren (1998). 


Lehre 

Mit Hilfe von Dianetik (dia nous, durch den Verstand) und Scientology (Lehre vom wissen) soil es 
dem Menschen ermoglicht werden, den »Befehl: Uberlebe!« in acht sog. Dynamiken 
(Daseinsbereichen) optimal umzusetzen und zu seiner eigentlichen Existenz als geistigem Wesen 
(Thetan) zu finden. Hierzu nutzt ein Thetan Korper (body) und Verstand (mind) eines Menschen. 
Der reaktive Teil des Verstandes verhindert jedoch eine optimale Uberlebensstrategie, weil geistige 
Eindrucksbilder (Engramme) friiherer leidvoller Erlebnisse nur Abwehrhaltungen hervorrufen. Im 
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ProzeE des Auditing sollen diese Engramme geloscht warden, wodurch der Mensch vom Status des 
»Preclear« zum »Clear« iibergeht und dadurch fahig ist, sein Leben erfolgreicher und gliicklicher zu 
gestalten. Auch seine physischen Funktionen sind verbessert. Im weiteren Verlauf wird der »Clear« 
zum »Operierenden Thetan« (OT) und soil dadurch in die Lage versetzt warden, das ihn umgebende 
Universum, bestehend aus Materia, Energie, Raum und Zeit (engl.: MEST), zu beherrschen. Der 
gesamte ProzeE wird als »Brucke zur volligen Freiheit« beschrieben. 

Mittels fast definierter Zustande unterschiedlichster Lebenssituationen erfolgt eine 
Neuwahrnehmung von Wirklichkeit. In dieses Konzept gehort auch, daE die Welt klar in Freunde 
und Gegner von Scientology unterschieden wird. Gegner oder Kritiker in den eigenen Reihen gelten 
als »potentielle Schwierigkeitsquellen« oder »unterdruckerische Personlichkeiten«, die den Erfolg 
von Scientology verhindern. Ziel ist demgegeniiber »eine Zivilisation ohne Geisteskrankheit, ohne 
Verbrecher und ohne Krieg, in der fahige Wesen erfolgreich sein und ehrliche Leute Rechte haben 
konnen, und in der der Mensch die Freiheit hat, zu groEeren Hohen aufzusteigen.« 

Hubbard hat die in »Dianetik« beschriebenen grundlegenden Mechanismen und Prinzipien im Lauf 
der Jahre auf nahezu alia Bereiche des Lebens ausgeweitet: Erziehung, Bildung, Sozialarbeit, 
Wirtschaft und Verwaltung. Kernelemente bilden hierarchische Strukturen und Kontrolle mittels 
genau festgelegte »Zustande« sowie eine pragmatische, auf Erfolg ausgerichtete Lebenshaltung 
(»das Gute ist, in groEerem MaEe erfolgreich als erfolglos zu sein«). Dabei kann jedes Problem 
mittels der von Hubbard ausgearbeiteten »Technologie« bewaltigt warden. 

Hubbard selbst gilt den Anhangern nicht als Religionsstifter, sondern als Forscher und Philosoph. 
Auch darin fallt Scientology aus dem iiblichen Raster neuer Religionen heraus. 


Europaische / deutsche Besonderheiten 

In Europa wird der Religionsstatus von Scientology vielfach bestritten, da wirtschaftliche und 
politische statt religiose Interessen im Vordergrund stiinden. In Deutschland findet seit 1997 eine 
Beobachtung durch den Verfassungsschutz statt, weil Anhaltspunkte fiir Aktivitaten gegen die die 
freiheitliche demokratische Grundordnung gesehen wurden. Der Verfassungsschutz konnte dies 
jedoch nur anhand der Schriften nachwiesen, ohne daE konkrete Handlungen festgestellt wurden. In 
Bayern miissen Bewerber fiir den offentlichen Dienst erklaren, daE sie keine Scientologen sind. In 
einem Urteil des Bundesarbeitsgerichts von 1995 wird Scientology ebenfalls der Religionsstatus 
abgesprochen. Verfahren in anderen Bereichen (Vereinsrecht, Steuerrecht) kamen z. T. zum gleichen 
Ergebnis. Auch hier manifestiert sich eine kritische Haltung, die in Scientology vornehmlich ein 
Wirtschaftsunternehmen sieht, das zudem seine Mitglieder ausbeutet. Aus diesen Griinden sieht sich 
Scientology als Opfer staatlicher Diskriminierung. 


Wichtige Elemente der Praxis 

Die Anwendung der »Technologie« Hubbards besteht zum einen im sog. Auditing (von audire, 
zuhoren) und zum anderen im genauen Befolgen vorab beschriebener Zustande und sich daraus 
ergebender Aufgaben. 

Den Weg vom Preclear zum OT kann der einzelne sowohl durch das alleinige, kostenintensive 
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Absolvieren der aufeinander aufbauenden Kurse als auch durch die begleitende Ausbildung zum 
Auditor durchlaufen. Aufbauend auf einem Persbnlichkeitstest werden im Auditing vom Auditor 
bestimmte, vorformulierte Fragen gestellt. Mit Hilfe des sog. des E-Meters (Elektropsychometer), 
werden dabei die Engramme aufgespiirt und durch ihre schrittweise BewuEtwerdung schlieElich 
geloscht. Im Verlauf des Prozesses kommen so auch Engramme aus friiheren Existenzen des 
Menschen als Thetan zum Vorschein. Das Auditing wird von Kommunikationstrainings, 
MaEnahmen zur Entgiftung des Korpers (z. B. der sog. Reinigungsrundows, bestehend aus der 
Einnahme von Vitaminpraparaten in Verbindung mit intensiver Sauna) und vielem mehr unterstiitzt. 
Der gesamte Verlauf wird in Protokollen festgehalten und kontrolliert. Dabei kommt den Auditoren 
und ihrer Ausbildung eine besondere Rolle zu; nur er kann den erfolgreichen AbschluE einer Stufe 
auf der »Brucke« feststellen. Nach dem Selbstverstandnis sind Auditoren »seit der ersten Session 
von Scientology die einzigen Individuen auf diesem Planeten und in diesem Universum gewesen, 
die in der Lage waren, die Menschheit zu befreien.« 

Kommunikationstrainings und andere Kurse werden auch in Bereichen angewendet, die nicht zum 
Kernbereich von Scientology gehoren (z. B. Drogenarbeit, Managementschulungen). Der Einstieg 
wird auch bier in der Regel durch den Persbnlichkeitstest hergestellt. 

Scientology-Mitarbeiter stellen ihre gesamte Existenz in den Dienst der Organisation, was eine 
erhebliche Reduktion von AuEenkontakten, die nicht der Werbung fiir Scientology dienen, zur 
Eolge hat. 

Wichtige Eeiertage: 13. Marz (Geburtstag von Hubbard), 

9. Mai (Verbffentlichung von Dianetik), 2. September (Auditoren-Tag), 7. Oktober (Griindung der 
International Association of Scientologists). Diese Veranstaltungen haben auEerlich eher Event- 
Gharakter. Beim »Sunday Service« hingegen erlautert ein »Kaplan« zentrale Punkte der Lehre. Die 
Sonntagspredigten werden nicht regelmaEig in alien Zentren durchgefiihrt. Insgesamt gesehen 
nehmen kultische Handlungen (Hochzeiten, Namensgebung u. a.) nur einen geringen Stehenwert im 
Gesamtsystem ein. 


Verbreitung 

Weltweit: Ga. 7 Mio. Mitglieder. Nach eigenen Angaben hatte Scientology 1990 10.224 vertraglich 
verpflichtete Mitarbeiter, davon iiber 50 % in USA. 

Deutschland: Zwischen 5.000 und 7.000 (Stand: 2001). 

Verbreitung: Insgesamt 75 Lander, v. a. USA und Europa. 

Die Halfte der Mitglieder verlaEt Scientology innerhalb von 10 Jahren. 


Organisation 

Das Religious Technology Genter (RTG, seit 1982, Sitz: Los Angeles) ist das hbchste 
Eiihrungsgremium und Inhaberin aher Rechte von Scientology und vergibt diese an andere 
Scientology-Organisationen im Lizenz-Verfahren. 

Ahe Basiseinrichtungen haben Dachorganisationen, z. B. die als »Mutterkirche« bezeichnete 
Ghurch of Scientology International (GSI, Los Angeles). 
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Am unteren Ende der hierarchischen Struktur stehen die sog. Missionen, in denen einfiihrende 
Kurse angeboten werden. In den sog. Kirchen kann der Status des »Clear« erreicht werden. Dariiber 
hinaus gehende Kurse zum OT wie auch in der Ausbildung werden in ausgewahlten Einrichtungen 
in Kopenhagen, East Grinstead, Los Angeles und Sydney durchgefiihrt. Die Celebrity-Centers 
hingegen wenden sich besonders an Kiinstler und andere bekannte Pesonlichkeiten. 

Daneben bestehen quer zu dieser Hierarchie organisierte Einrichtungen. So besteht die Sea-Org aus 
ca. 5.000 hochrangigen Scientologen, die sich zur lebenslangen Mitarbeit verpflichtet haben. Die 
auf dem Schiff >Freewinds< residierende Sea-Org wird von Scientology als »religi6ser Orden« 
bezeichnet, deren Mitglieder auch in anderen Scientology-Organisationen tatig sind. Auf der 
>Freewinds< wird auch die oberste OT-Stufe absolviert. Die International Association of 
Scientologists (IAS) setzt sich aus Mitgliedern zusammen, die hohe Beitrage spenden. Uber die IAS 
werden einzelne PR-Aktionen finanziert. Das Office of Special Affairs (OSA, sog. Geheimdienst) 
ist ebenfalls fiir PR-Aktionen zustandig, aber auch fiir die Informationsbeschaffung im Rahmen von 
Offentlichkeitskampagnen. 


Wichtige Vorfeldorganisationen 

World Institute of Scientology Enterpreises (WISE) - Dachorganisation fiir Unternehmen, die 
Scientology-Technologie anwenden (in Deutschland ca. 100 bis 150). Die Unternehmen 
entstammen v. a. dem Mittelstand und Kleingewerbe. Wichtige Zweige sind Immobilienfirmen, 
Neue Medien, Managementschulungen. 

Association for Better Living and Education (ABLE) - Dachverband fiir die Koordination von 
Aktivitaten im sozialen Bereich wie Drogenarbeit (»Narconon«) oder Ausbildung, in denen 
Scientology-Methoden angewendet werden. 

Citizens Commission on Human Rights (CCHR, deutsch: Kommission fiir VerstoEe der Psychiatrie 
gegen Menschenrechte, KVPM). Die CCHR wendet sich v. a. gegen die sog. traditionelle 
Psychologie, die sich durch »Unfahigkeit, Liigen und unmenschliche Brutalitat« auszeichnen soil 
und deshalb zu bekampfen sei. 

Dariiber hinaus existieren zahlreiche weitere Vorfeldorganisationen, die z. B. Berufsgruppen- 
Lobbyarbeit fiir Scientology durchfiihren. 


Schriften 

Basisinformationen in: Was ist Scientology?, hg. von der Church of Scientology International, 

1993. 

Zeitschrift Freedom (in Deutschland: Freiheit). Dariiber hinaus Einzelpublikationen zu Themen wie 
Psychologie, Kriminalitat, Religionsfreiheit. 

Zahlreiche Bucher, Kurse, Videos, Vortragsmanuskripte, etc. von L. Ron Hubbard iiber Dianetik 
und Scientology. 


Kontaktadressen 
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Church of Scientology International 
6331 Hollywood Boulevard, Suite 1200 
Los Angeles, California 90028 
WWW. Scientology, org 

Scientology-Kirche Deutschland e.V. 
BeichstraEe 12 
80802 Miinchen 
Tel. 089 / 38 60 70 


Literatur 

liber die zahlreiche Kritiker-Literatur hinaus gibt es kaum ausgewogene Darstellungen zu 
Scientology. Empfehlenswert: Werner Thiede, Scientology - Religion oder Geistesmagie?, 
Neukirchen-Vluyn, 1. Aufl. 1992. Gerald Willms: “Scientology”. Kulturbeobachtungen jenseits der 
Devianz. Bielefeld 2005. 

(c) REMID 2001. 

Bearbeitung: Ulrike Bieker, Steffen Rink 

Erganzung Literaturhinweis: Christoph Wagenseil (2013). 


Vgl. auch Christoph Miiller-Stoffels interviewt Christoph Peter Baumann (INEOREL): auf Fudder: 
“Wie gefahrlich ist Scientology?” (2007). AuEerdem im REMID-Blog: Interview mit Dr. Gerald 
Willms (2013). 


Bitte die Zahl “Ca. 7 Mio. Mitglieder” ist vdllig falsch. Vielleicht noch 50.000 weltweit! 


Sehr geehrter Leser, 

diese Zahl ist die GroEenangabe von Scientology, die heute (die Kurzinformation ist von 
2001) bei 8-15 Mio. liegt. Der Religionswissenschaftler J. Gordon Melton sagt dazu: 
“You’re talking about anyone who ever bought a Scientology book or took a basic course. 
Ninety-nine percent of them don’t ever darken the door of the church again.” Daher die 
folgenden Angaben zu der tatsachlichen Mitarbeiterzahl und der ublichen Dauer einer 
Mitgliedschaft. In unserer globalen Statistik rechnet REMID mit 0,5 Mio. 

Christoph Wagenseil, REMID e.V. 
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Steffen Rink: Scientology. Thetanen unter uns (1997) 


Scientology 

Thetanen unter uns 

Von Steffen Rink 


Als am 15. Oktober 1970 die erste Scientology-Kirche in Deutschland, genauer: in Miinchen erSflBiet 
wurde, ahnte demand, dal3 Scientology einmal zur umstrittensten neureligiosen Bewegung in 
Deutschland und wohl auch auf der Welt werden wurde. Damals, 1970, war Scientology gerade 
einmal in 17 Undem vertreten. Heute gibt es rund sieben Millionen Scientologen in nahezu alien 
Staaten der Erde, ca. 10,000 von ihnen in Deutschland. Aufgrund dieses Anstiegs erklart sich 
Scientology zur „schnellstwachsenden Religion der Erde“. 

Mind und Thetan 

Ende der 40er Jahre entwickelte der US-Amerikaner Lafayette Ron Hubbard sein ,JDianetic“ als 
„moderne Wissenschaft von der geistigen Gesundhdt“, emige Jahre spater folgte „Scientology“, be- 
zeichnet als „Wissen vom Wissen“. Der Grundgedanke ist einfach: Jeder Mensch ist vom Drang be- 
stimmt, zu uberleben. Die Organisation dieser Grunddynamik wird vom Verstand (mind) uber- 
nommen, der in einen analytischen und einen reaktiven Tdl unterschieden ist. Jeder dieser Teile spei- 
chert die einmal gemachten Erfahrungen in einer ,T)atenbank“ um sie in ahnlichen Situationen als 
Handlungsmuster zur Verfugung zu haben. Nonnalerweise ist der analytische Mind fiir die BewSti- 
gung des Lebens zustandig. Bei negativen Ereignissen schaltet er sich jedoch zum „Selbstschutz“ ab, 
so dal3 der reaktive Mind die anstehende Problemlosung tibeminunt. In seiner Datenbank sind jedoch 
nur Eindrucksbilder (Engramme) enthalten, die durch Situationen des Schmerzes, des Leides etc. 
entstanden sind, Durch eine ahnliche Situation wieder hervorgerufen, verhindem die damit verbun- 
denen negativen Geftihle wie Angst oder Unsicherheit die optimale Ubcricbensstrategie. Der Mensch 
ist gehemmt, nicht voll leistungsfahig und sogar anfalliger fur Krankheiten. 

Die Losung besteht im Loschen (clearen) der Engramme und damit in der Beseitigung des reaktiven 
Minds. Dies geschieht durch das sog. Auditing (ubersetzt als „Zuh6ren“), Durch gezielte Fragen 
werden die den Engrammen zugrundliegenden Geschehnisse in Etinnerung gerufen und damit ge- 
loscht, Wichtigstes Hilfsmittel ist dabei das E-Meter, das beim Auditing angewendet wird, Diese 
Apparatur zeigt dem fragestellenden Auditor, wann er durch seine Frage im Mind des Auditierten ein 
Engramm gefunden hat. Ziel des gesamten Prozesses ist, vom Zustand des ,d’reclear“ zu dem des 
„Clear“, des befreiten Menschen zu gelangen, von dem es heiBt, er sei tatkriiftig, beharriich, geistig 
stabil, selbstbestimmt, geistig voll leistungsfahig, frei von schadhehen kdrperlichen Einflussen, gei ^ t ia 
und korperlich gesiinder, 

Im Laufe der Jahre wurde dieses Konzept erweitert: Hubbard sprach nun auch von „Thetanen“ und 
meinte damit unsterbliche geistige Wesen, die die Person selbst seien, das „was sich selbst bewuBt ist, 
dal3 es ist“, Thetanen benutzen menschliche KOrperund den menschlichen Verstand als Verbindung 
zwischen sich und der sie umgebenden Wdt, bestehend aus Materie (matter), Energie (energy). 
Raum (space) und Zeit (time), in der Kurzform als ,JMESr‘ bezeichnet. Anfangs bildete der Status 
des Clear den Endpunkt einer Entwicklung. Jetzt gait es, zum „Operierenden Thetanen" (OT) zu 
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werden, das heiUt, seine eigentliche Existenzform wiederzuentdecken und sie von alien materiellen 
und geistigen Beschrankungen zu befreien. Hier liegt die wesentUche spirituelle Komponente von 
Scientology. Fiir die Menschen, die Hubbards Dianetic anwendeten, bedeutete das einen groBen 
Schritt: Waren es bislang nur Engramme des jetzigen Lebens, die zur Aufarbeitung anstanden, konn- 
ten nun, da ein Thetan unsterblich ist, jahrmillionenalte Geschehnisse die Uberlebensstrategie beein- 
trachtigen. So erzahlt ein Preclear, daB er vor 78 Billionen Jahren einen Planeten gesprengt babe. 
Dieses Ereignis, das eine Bestrafung nach sich zog, wurde durch Auditing bewuBt gemacht und die 
Nachwirkungen beseitigt, so daB er heute seinem Leben mit all seinen MiBgeschicken positiver ge- 
geniibersteht. Mutet eine solche Erzahlung eher nach Science-Fiction an, sind andere Erinnerungen 
„banaler“ und relativieren manche phantastischen Weltraum-Erlebnisse; abgewiesene Liebe in einem 
vorigen Leben oder das kindliche Versagen an den Anspriichen der Erwachsenen steilten sich als 
Ursache fur psychische Storungen heraus. 

L. Ron Hubbard - Genie Oder Scharlatan? 

Der Mann, auf den all dies zuriickgeht, ist der am 13. Marz 1911 in Nebraska geborene L. Ron 
Hubbard. Scientology-Biographien weisen ihn als genialen Menschen aus; Sprachbegabt konnte er 
schon mit drei Jahren lesen und schreiben, ging bereits in jungen Jahren auf Reisen und hatte Kon- 
takte zu den verschiedensten Kuituren in Amerika und Asien, wo er sein Forscherinteresse beffie- 
digte. Zuriick in Amerika belegte er Kurse an der Highschool und wurde zum geachteten Kommili- 
tonen. Im Zweiten Weltkrieg wurde er schlieBlich so stark verwundet, daB ihn die Navy aufgab. 
Hubbard jedoch gelang es, mit Hilfe seiner ersten Erkenntnisse uber die Zusammenhange von Mind 
und Kbrper zu genesen. Fieberhaft arbeitete er weiter an der Frage des „Warum“ menschlichen Lei- 
des, bis er 1950 sein Buch ,4)ianetic“ verbffentlichen konnte. 

Die Tatsache, daB Hubbard in diesen Jahren sein Geld unter anderem als Autor von Science-Fiction- 
und Wildwest-Romanen verdiente, ist fur viele heute bereits eindeutiger Beleg fiir die mangelnde 
Seriositat Hubbards. Dabei wird aber nicht nur ubersehen, daB Hubbard als Autor einige Anerken- 
nung gefunden hat, wie es auch seine heute posthum verbfFentlichten Romane belegen, sondem auch, 
daB es in den USA Anfang der 50er Jahre einen wahrhaften Dianetic-Boom gegeben hat. Uberall im 
Lande entstanden Gruppen, die sich mit Hilfe von Hubbards Bestseller selbst auditierten. Seine 
schriflstellerische Herkunfl schien kein Makel zu sein. 

Folgt man den oflSziellen Biographien, war es Hubbards Anliegen, seine Dianetic zur anerkannten 
Therapiemethode der traditionellen Psychologie zu machen. Dies gelang nicht. Wohl aber konnten 
Hubbard und seine Mitstreiter sehen, welches Potential die Dianetic in sich barg. Es kam zur Grun- 
dung mehrerer Organisationen und zu den ublichen Machtkonflikten, in deren Verlauf Hubbard kurz- 
zeitig die Rechte an seinem eigenen Werk verlor. Nicht zuletzt dieser Umstand wird ihn zur Erweite- 
rung des Dianetic-Konzeptes hin zur umfassenderen Scientology bewogen haben. 1954 wurde die 
erste Scientology-Kirche in Los Angeles gegriindet. 

Viele Punkte der Biographie Hubbards halten einer kritischen Priifung nicht stand. Sie weisen aber 
jene Merkmale auf, die fur nahezu alle Religionsstifler typisch sind, beispielsweise Genialitat und 
besondere Kindheit oder Ablehnung durch die Umwelt. 

Far die Anhanger von Scientology spielen solche Fragen jedoch keine Rolle. Fur sie ist L. Ron 
Hubbard zwar kein Heiliger, aber einer, der die grundlegenden Wahrheiten uber das Leben entdeckt 
hat, einer, der ihnen die Moglichkeit gegeben hat, mit dem Leben besser zurechtzukommen. Sie ver- 
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trauen auf die Wahrheit seiner Entdeckungen und Forschungen, die mehrere tausend Buchseiten 
Men. In alien Scientology-Kirchen befindet sich eine (oft recht freie) Nachbildung von Hubbards 
Arbeitszimmer, um seiner zu gedenken. Uberall ist Hubbard prasent. meist auf Fotos, die ihn in der 
Pose eines Seemannes zeigen - einer Leidenschaft, der sich Hubbard seit sdnen Jugendjahren hin gah 
und die lange das Bild von Scientology pragte. 

Wie im richtigen Leben: Machtkampfe 

Unwichtig ist fur die Scientologen beispielsweise auch, daft in bereits zu den Anfangszeiten von 
Scientology sowie in den 70er Jahren offensichtlich Machtkampfe in den Fohrungsgremien stattge- 
fimden haben. So heifit es, daB Hubbard 1966 aus der aktiven Ftihiungsposition in Scientology aus¬ 
tral, um „seine Schriftsteller- und Forschungsarbeit fortzusetzen". Zu diesem Zeitpunkt waren die 
wesentlichen Elemente von Scientology bereits vorhanden, auch die weiterfuhrenden OT-Stufen (OT 
I und n) waren freigegeben. Die Fuhrungsaufgaben wurden nun von einem „Weltweiten Fuhrungs- 
rat“ wahrgenommen, 1967 wurde die „Sea-Organization“ (Sea-Org) gegrundet, eine intemationale 
Bruderschaft, die sich unter anderem um die Lehre Hubbards kiimmert und deren heutiges Domizil 
das Schiff ,(Freewinds“ ist. 

Nach einem politischen Skandal, bei dem Scientology vorgeworfen wurde, in Regierungsgebaude 
eingebrochen zu sein, um belastende Unterlagen zu entwenden, kam es dann zu einer Neustrukturie- 
rung von Scientology. An der Spitze stand nun das „Religious Technology Center" (RTC). Dieser 
Wechsel, vollzogen 1982, markiert die vollige Zuruckdrangung Hubbards von den Fiihrungsstruk- 
turen: der „Grunder“, wie Hubbard seit 1966 genannt wurde, libertrug dem RTC alle Rechte an sei- 
nen Biichem und Aufeeichnungen. Vier Jahre spater, am 24. Januar 1986, starb L, Ron Hubbard in 
den USA. 

Scientology laftt sich deshalb nicht auf die Figur Hubbards reduzieren und auch nicht aus ihr erkla- 
ren. Gleichwohl hat er der Organisation in den ersten 25 Jahren ihr Geprage gegeben, seine Schriften 
haben autoritativen Charakter. Von engen ehemaligen Mitarbeitem wurde er als launischer, herrischer 
Mensch beschrieben, der vor allem an Geld interessiert war. Ihm wird der Satz zugeschrieben: ,3s 
ware toricht, fiir ein paar Penny auch nur ein Wort zu schreiben. Wollte man wirklich eine Million 
Dollar verdienen, so ware der beste Weg, seine eigene Religion zu griinden". Das war 1949. Wenige 
Jahre spater war es dann soweit. Allerdings mu6 darauf hingewiesen werden, dal3 eine personliche 
Bereicherung der Fiihrungsebene von Scientology bis heute nicht stattfindet. Es liegt jedoch in der 
Struktur und Dynamik sozialer (religioser) Oiganisationen begrundet, daB die Motive ihrer Ent- 
stehung fur die weitere Entwicklung unbedeutend werden. Auch die Chaiakterisierung Hubbards 
dutch den Theologen Werner Thiede als Mensch mit iibersteigerter Mutterbindung mit extremen 
NarziBmus - eine Personlichkeit, die geradezu dazu neige, sich als messianischer Erloser, als Retter 
fiir den „verrucktesten Planeten in diesem Universum" (Hubbard) anzusehen, - verliert angesichts 
der Wertschatzung, die die gewonnenen Anhanger dem Griinder und der Organisation Milfnmmpn 
lassen, an Bedeutung. „Ich achte ihn sehr und ich finde es toll, was er geleistet hat“, sagte etwa die 
ehemalige Pressesprecheiin der Frankfurter Scientology Kirche, Barbara Lieser in einem Interview, 
womit die Haltung der Mehrzahl der Scientologen ausgedriickt sein diirfte. 
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Total befreite Kunden? 

Hubbard woUte Dienstleistungen verkaufen, dies sei der einzige Zweck der „Orgs“ (Organisationen), 
Die Zitation dieses Satzes vergifit oftmals den mitformulierten Zweck: „Unser Ziel sind total befreite 
Kunden“. Als Clear, so der Anspruch, ist der Mensch befreit und fahiger, sein Leben zu gestalten, 
kurz gesagt: er ist erfolgreicher, und dies nicht zuletzt im ganz materiellen Sinne. Als Operierender 
Thetan hat man zu seinem eigentlichen Selbst zuruckgefunden und wird durch nichts mehr behindert. 
Dann ist man selbst Ursache im Universum. 

Die veroffentlichten Selbstaussagen sind eindeutig: 75 Prozent der Befragten vermelden eine durch 
Scientology verbesserte Leistungsfahigkeit im Beruf, ebenfalls rund 75 Prozent sind durch Sciento¬ 
logy wemger krank, 74 Prozent haben weniger Unfalle, 54 Prozent zeigten eine erhohte Konzentra- 
tion. 

Ein Studienrat schreibt, Scientology „hat mir zu einem ungemein verbesserten Verstandnis meiner 
selbst, dem anderer Menschen und dem des Lebens verholfen“. Er konne „Schulem, Kollegen und 
memem Nachsten erfolgreicher helfen“. Eine Frau wiederum hat seelische Entlastung gefunden, 
Scientology „hat meinem Leben eine positive Wende gegeben“. Hochglanzbroschiiren zeugen von 
weiteren Erfolgen durch Scientology, Besonders gem werden prominente Kiinstler oder Musiker 
zitiert - um die sich die eingerichteten „Celebrity Centers“ auch besonders kiimmern. 

Scientology spricht ganz gezielt darauf an, die - bereits vorhandene - Leistungsfahigkeit weiter zu 
steigem. „Wir nutzen nur 10 Prozent unseres geistigen Potentials", so wirbt ein Einstein-Konterfei 
flir Scientology. Mit Scientology konnten auch die restlichen 90 Prozent nutzbar gemacht werden. 
Diese eindeutige Orientierung auf sehr weltliche, materielle Werte unterscheidet Scientology damit 
von den sog. Idassischen Jugendreligionen wie Hare Krishna oder die Vereinigungskirche, zu denen 
sie immer zugeordnet wurde. 

Scientology verspricht jedoch mehr. Die „Brucke zur vblligen Freiheit", wie der Weg in Scientology 
genannt wird, soil auch eine Reise zu ungeahnten Moglichkeiten sein, zu neuen Erfahmngen. Sofem 
uberhaupt Berichte iiber solche Zustande vorliegen, beschreiben sie Phasen auBerordentlichen 
Machtgefiihls, etwa wahrend der Prozesse auf den OT-Stufen. Fiir AuBenstehende sind solche Be¬ 
richte nicht zu bekommen, „man spricht nicht geme dariiber" wie Franz Riedl von Scientology 
Hamburg zu verstehen gibt. Der Form nach fiihlt man sich an okkulte Geheimlehren erinnert, in de¬ 
nen ebenfalls kein Wissen Eingeweihter nach auBen dringen darf. Es mag sein, daB Hubbards fruhere 
Kontakte zum okkultistischen Ordo Templi Orientis (O. T. 0.) die hierarchische, durch aufeinander 
aufbauende Kurse gekennzeichnete „Brucke“ mitgepragt haben. Ehemalige hingegen sprechen in 
ihren Riickschauen von ziemlich banalen spirituellen Erfahmngen personlicher Entgrenzung. 

Dies ist jedoch nur ein Gmnd, warum Menschen die ,3rucke“ wieder verlassen. Vielen wird es 
schlichtweg zu teuer, Es gibt drei Wege in Scientology: Man kann das individuelle professionelle 
Auditing erhalten. Dann wird man „nur“ auditiert, mdglichst mehrere Stunden am Tag. Dieser Weg 
ist schnell, aber er kostet. 50.000 DM und mehr, um den Zustand des Clear zu erreichen, ist ublich. 
Die preisgungstige Alternative ist die Ausbildung als Auditor durch Scientology. Diese Moglichkeit 
bedeutet eine langerfristige Bindung an Scientology, well man einige Zeit mit dem Studium der zahl- 
reichen Materialien verbringen muB und sich zur aktiven Mitarbeit in der Organisation verpflichtet, 
so daB der Weg in Scientology entsprechend langer dauert. Als dritte Moglichkeit bieten die Kirchen 
die Korabination der ersten beiden Wege an. 
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Geschlossenes System - geschlossene Gesellschaft 

Hubbard hat, nicht uniiblich fflr neue Religionen, ein geschlossenes Weltbild entworfen. In der Ent- 
deckung aller grundlegenden Axiome (d. h. Aussagen, die keiner Erklarung mehr bedurfen) wird 
jeder mogliche Zustand erfaBt und exakt definiert. Scientology sieht das als eine Hirer wesentlichen 
Leistungen, denn dies sei die Garantie dafiir, dab die Lehre auch wirklich funktioniert. Die oft her- 
vorgehobene Eigenverantwortlichkeit des Individuums verkehrt sich aber in dem Moment in ihr Ge- 
genteil, in dem der gewunschte Erfolg ausbleibt. Dann namlich entsteht fiir Scientology ein Problem, 
das nicht einfach durch das Zugestandnis gelost werden kann, daC es Menschen gibt, bei denen 
Auditing oder andere Programme zu keinen Ergenbissen fuhren. Entweder liegt ein Fehlverhalten des 
Preclear vor, beispielsweise. dafi er die Inhalte eines Kurses nicht wirkHch verstanden hat, oder es 
wurden Fehler im Auditing gemacht, etwa, dab ein Problem des Preclears nicht erkannt wurde. Die 
Abhilfe liegt in neuen Kursen oder zusatzlichen Auditing-Sitzungen. Zieht man in Betracht, dab die 
einzelnen Abteilungen einer Sdentology-Organisation bestrebt sind, ihre jeweiligen „Dienstleistun- 
gen zu verkaufen, erklart sich das oft beschriebene Drangen der Scientology-Mitarbeiter, die vor- 
geschlagenen Mabnahmen moglichst uragehend zu absolvieren. Nicht zuletzt werden die Mitarbeiter 
einer Kirche aus dem Finanzaufkommen ihrer Organisation bezahlt. 

Es liegt beim Einzelnen, wie er damit umgeht, Studien zu sog. JugendreUgionen fdrderten die Er- 
kenntnis zutage, dab Menschen mit ausgepragter Personlichkeit und Selbstbewubtsein durch ihre 
Mitgliedschaft in einer solchen religiosen Gruppierung keinen Schaden nehmen, Sie sind in der Lage, 
selbst zu entscheiden und dem Drangen der Gemeinschaften, dem Hineinziehen in die Organisation 
zu widerstehen oder bewubt zu folgen und dann ihren Gewinn daraus zu ziehen. Wer diese psy- 
chische Stabilitat nicht besitzt, wird den Versprechungen leichter folgen. Er wird aber auch eine gro- 
bere Enttauschung und Desillusionierung erleben, wenn sich die Erwartungen nicht erfullen. Neue 
Religionen im allgemeinen und Scientology im besonderen sind dann nur schwer in der Lage, solche 
negativen Erfahrungen aufzufangen, denn ein Scheitem ist nicht vorgesehen. Wer dann die Gemein- 
schaft verlabt, dem kann nicht mehr geholfen werden. Die Menschen gelten als vom Satan besessen 
Oder stehen unter negativen Strahlungen. Die Scientologen sehen diejenigen, die sich nicht in das 
System einfiigen, als Potential Trouble Sources (PTS), denn sie storen die korrekten Ablaufe in der 
Organisation. Es sind diese Ehemaligen, deren Hoffiiungen nicht erffiUt wurden und die in ihrem 
Scheitem von den jeweiligen Gemeinschaften allein gelassen wurden, die den Sektenexperten und 
Medien die Beispiele fiir die Inhumanitat und den „Psychoterror“ der „Sekten“ liefem. Geht es urn 
die Riiclczahlung von als Spenden deklarierten Geldleistungen fiir absolvierte oder noch nicht 
empfangene Kurse, werden auch die Gerichte bemuht und das Bild der macht- und geldgierigen 
Krake ist perfekt. Diesen Fallen stehen jedoch all diejenigen gegeniiber, denen Scientology oder 
andere bei der Losung ihrer Probleme geholfen haben. Und diese sind in der eindeutigen Mehrheit. 

„Angewandte religiose Philosophie" - und was noch? 

Der Weg auf der „Brucke“, d. h. Auditing, das Durchlaufen von Kursen und das Studium der Lehre, 
machen den Kern der Aktivitaten der Scientology-Kirchen aus. Die Lehre wird oft als „Tech“ (Tech- 
nik) bezeichnet, Scientology als „angewandte religiose Philosophie". Ein weitergehendes Gemeinde- 
leben findet kaum start. Besucht man eine Einrichtung, herrscht allgemeine Betriebsamkeit. Charak- 
teristisch fiir diese Orientiemng ist, dab nach dem Umzug der Frankfurter Scientology-Kirche von 
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einem reprasentativen Biirohaus am Rande der Stadt in ein Gebaude der Griinderzeit nicht nur eine 
Verkleinerung der Raumlichkeiten verbunden war, sondem auch, daB der Andachtsraum weggefallen 
ist. Scientology kennt Zeremonien zur Namensgebung, zur Eheschliefiung und zur Bestattung sowie 
wochentliche sonntagliche Andachten. Letztere tauchen in den Programmen vieler Kirchen seit eini- 
ger Zeit nicht mehr auf. Eheschliefiungen hingegen, so versichert Scientology, wurden haufig vorge- 
nommen. Andere Feierlichkeiten in Scientology wie der Geburtstag Hubbards oder Jahrestage der 
Organisation haben eher weltlichen Charakter und sind „Events“. 

Der relativ schwach ausgepragte Gemeinschaftsbezug korrespondiert mit den von Hubbard aufge- 
stellten ethischen Grundsatzen, fiir die zwei Elemente charakteristisch sind: zum einen die individu- 
eUe Verantwortlichkeit der Anhanger in all ihren Aktivitaten, zum anderen die Orientierung auf das 
Wachstum von Scientology als einzige Moglichkeit, die Welt zu retten. Die Ethik von Scientology 
teilt die Menschen entsprechend deutlich in zwei Gruppen ein: solche, die Scientology nutzen, und 
solche, die Scientology schaden. Gegen Kritiker wird mit harten Bandagen gekampft, das „Office of 
Special Affairs" (OSA), in Deutschland „Presse- und Rechtsamt", der sog. „Geheimdienst“, sucht 
beispielsweise in den Biographien der Kritiker nach wunden Punkte, urn sie offentlichkeitswirksam 
auszuschlachten. Wo Scientology seine Gegner vor allem sieht, machen die Vorfeldorganisationen, 
oft als „Tamorganisationen“ bezeichnet, deutlich, namlich auf den Bereichen (Regierungs-) Krimina- 
litat, Drogen und Psychologie. Scientology verwendet erhebliche Anstrengungen darauf, nachzuwei- 
sen, daft Psychiater und Psychologen die eigentlichen Drahtzieher auf der Welt sind, beispielsweise 
im nationalsozialistischen Deutschland, im Biirgerkrieg in Jugoslawien oder in der Anti-Scientology- 
Kampagne in Deutschland. Welche Klientel Scientology anspiicht, auf welchen Gebieten man die 
Erfolgsmaximierung sucht, zeigen andere Dachorganisationen: WISE (World Institute of Scientology 
Enterprises) etwa ist zustandig fur die Verbreitung der Lehre im Bereich der Wirtschaft, ABLE 
(Association for Better Living and Education) koordiniert soziale Aktivitaten, etwa im Bildungsbe- 
reich. In Deutschland heifit die entsprechende Dachorganisation ZIEL (Zentrum fur individuelles und 
effektives Lemen), Eine weitere wichtige GrbBe im Organisationsgeflecht sind die Celebrity-Centers, 
die sich speziell urn Kunstler oder Schauspieler kummern - einer von Scientology stark umworbenen 
Gruppe, die nicht zuletzt fur die positive Selbstdarstellung genutzt wird. Im Zuge zii nohmender 
Stigmatisierung in Europa engagiert sich Scientology daruber hinaus seit einigen Jahren auf dem 
Gebiet der Menschenrechte und Religionsfreiheit. Dies geschieht beispielsweise durch Etablierung 
interreligioser Organisationen, aber auch durch mehr als fragwurdige Anzeigenkampagnen in den 
USA, in denen die Situation der Scientologen im Deutschland der 90er Jahre mit der Hetze gegen 
Juden unter dem Nationalsozialismus verglichen wird. Nicht zuletzt diese Kampagne zeigte ein 
aggressives Potential, das durch die hierarchische Struktur und die strikte Freund-Feind-Ethik von 
Scientology begrundet ist. 

Weltherrschaft 

Es geht Scientology jedoch nicht nur darum, die Fahigen fahiger zu machen. „Eine Zivilisation ohne 
Geisteskrankheit, ohne Verbrechen oder Krieg, in der der Fahige erfolgreich sein kann und ehrliche 
Wesen Rechte haben dUrfen und in der der Mensch die Freiheit hat, zu grbfteren Hohen aufeustei- 
gen lautet ein Kemsatz. „Clear Planet" oder „Clear Deutschland" sind die entsprechenden Pro¬ 
gramme, urn eine weltliche Ordnung zu erreichen, die nach den Regeln von Scientology geordnet ist. 
Dieser Anspruch ist nicht spezifisch fur Scientology. Alle neuen Rehgionen haben dnmal ein die ge- 
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einem reprasentativen Burohaus am Rande der Stadt in ein Gebaude der Griinderzeit nicht nur eine 
Verkleinenmg der Raumlichkeiten verbunden war, sondem auch, dab der Andachtsraum weggefallen 
ist. Scientology kennt Zeremonien zur Namensgebung, zur EheschlieBung und zur Bestattung sowie 
wdchentliche sonntagliche Andachten, Letztere tauchen in den Programmen vieler Kirchen seit eini- 
ger Zeit nicht mehr auf. Eheschliefiungen hingegen, so versichert Scientology, wiirden haufig vorge- 
nommen. Andere Feierlichkeiten in Scientology wie der Geburtstag Hubbards oder Jahrestage der 
Organisation haben eher weltlichen Charakter und sind .,Events“. 

Der relativ schwach ausgepragte Gemeinschaftsbezug korrespondiert mit den von Hubbard aufge- 
stellten ethischen Grundsatzen, fur die zwei Elemente charakteristisch sind: zum einen die individu- 
elle Verantwortlichkeit der Anhanger in all ihren Aktivitaten, zum anderen die Orientiemng auf das 
Wachstum von Scientology als einzige Moglichkeit, die Welt zu retten. Die Ethik von Scientology 
teilt die Menschen entsprechend deutlich in zwei Gruppen ein: solche, die Scientology ntitzen, und 
solche, die Scientology schaden. Gegen Kritiker wird mit harten Bandagen gekampft, das „Office of 
Special Affairs" (OSA), in Deutschland .J^resse- und Rechtsamt", der sog. „Geheimdienst“, sucht 
beispielsweise in den Biographien der Kritiker nach wunden Punkte, urn sie ofifentlichkeitswirksam 
auszuschlachten. Wo Scientology seine Gegner vor allem sieht, machen die Vorfeldorganisationen, 
oft als „Tamorgarasationen“ bezeichnet, deutlich, namlich auf den Bereichen (Regierungs-) Krimina- 
htat, Drogen und Psychologie. Scientology verwendet erhebliche Anstrengungen darauf, nachzuwei- 
sen, dafi Psychiater und Psychologen die eigentlichen Drahtzieher auf der Welt sind, beispielsweise 
im nationalsoziahstischen Deutschland, im Biirgerkiieg in Jugoslawien oder in der Anti-Scientology- 
Kampagne in Deutschland, Welche Klientel Scientology anspricht, auf welchen Gebieten man die 
Erfolgsmaximierung sucht, zeigen andere Dachorganisationen: WISE (World Institute of Scientology 
Enterprises) etwa ist zustandig fur die Verbreitung der Lehre im Bereich der Wirtschaft, ABLE 
(Association for Better Living and Education) koordiniert soziale Aktivitaten, etwa im Bildungsbe- 
reich. In Deutschland heibt die entsprechende Dachorganisation ZIEL (Zentrum fiir individuelles und 
efiektives Lemen). Eine weitere wichtige GroBe im Organisationsgeflecht sind die Celebrity-Centers, 
die sich speziell urn Kunstler oder Schauspieler kummern - einer von Scientology stark umworbenen 
Gruppe, die nicht zuletzt fur die positive Selbstdarstellung genutzt wird. Im Zuge /unphmpnHpr 
Stigmatisierung in Europa engagiert sich Scientology daruber hinaus seit einigen Jahren auf dem 
Gebiet der Menschenrechte und Religionsfreiheit. Dies geschieht beispielsweise durch Etablierung 
interreligioser Organisationen, aber auch durch mehr als fragwiirdige Anzeigenkampagnen in den 
USA, in denen die Situation der Scientologen im Deutschland der 90er Jahre mit der Hetze gegen 
Juden unter dem Nationalsozialismus verglichen wird. Nicht zuletzt diese Kampagne zeigte ein 
aggressives Potential, das durch die hierarchische Struktur und die strikte Freund-Feind-Ethik von 
Scientology begrundet ist. 

Weltherrschaft 

Es geht Scientology jedoch nicht nur darum, die Fahigen fahiger zu machen. „Eine Zivilisation ohne 
Geisteskrankheit, ohne Verbrechen oder Krieg, in der der Fahige erfolgreich sein kann und ehrliche 
Wesen Rechte haben dOrfen und in der der Mensch die Freiheit hat, zu grOBeren Hohen aufzustei- 
gen“ lautet ein Kemsatz. „Clear Planet" oder „Clear Deutschland" sind die entsprechenden Pro¬ 
gramme, urn eine weltliche Ordnung zu erreichen, die nach den Regeln von Scientology geordnet ist, 
Dieser Anspruch ist nicht spezifisch fiir Scientology. Alle neuen Religionen haben einmal ein die ge- 
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samte Welt rettendes Konzept vertreten, ebenso wie sich alle neuen Religionen historisch als Voll- 
enderiimen der bisherigen religiosen Lehren sehen, welche, mit Blick auf den Zustand der Welt, ver- 
sagt hatten, Der grol3e Durchbruch fiir Scientology blieb in den vergangenen Jahren jedoch aus. Bin 
Stuttgarter OT-Komitee plante 1990 zusammen mit einer Expansionsgruppe die Errichtung 20 neuer 
Missionen - der Blick in Adressenlisten zeigt, daB dies nicht verwirklicht wurde. Und selbst die Zahl 
der Firmen, die nach Hubbards Regelwerk arbeiten, ist recht klein. Schatzungen besagen, daB in 
Deutschland 300 bis zu 500 Untemehmen von Scientologen gefuhrt werden - bei allein 80.000 Un- 
temehmen, die im Bundesverband der Deutschen Industrie vertreten sind oder bei 677.000 Hand- 
werksunternehmen in Deutschland. Das ZeirbUd einer scientologischen Unterwanderung oder gar 
,dVIachtergreifung“ (Kritikerin Renate Hartwig) erweist sich als Fata Morgana. Ebenso eindeutig 
sind, was die angebliche Gefahrhchkeit von Scientology betrifit, die Mitgliedszahlen. Wahrend e inige 
„Experten“ in der Presse die Zahlen von 300.000 oder gar 500.000 verbreiteten, sprach Scientology 
selbst jahrelang von 30.000. Seriose Stimmen haben immer wieder darauf hingewiesen, daB kleine 
Gemeinschaften ihre Zahlen gem tiberhohen und gaben eine realistische Zahl von 5.000 bis 10.000 an 
- eine Zahl, die auch vom Ex-Mitglied Trager (OT-Stufe V) genannt wurde. Seit der Verfassungs- 
schutz des Landes Nordrhein-Westfalen im Fruhjahr 1998 feststellte, Scientology habe in Deutsch¬ 
land „deutlich unter 10.000“ Mitglieder, durfte das Schreckgespenst, Scientologen stiinden hinter 
jeder StraBenecke, hoffentlich ausgetrieben sein. Von der Ubemahme der „Weltherrschaft“ scheint 
Scientology, sieht man auf ihre quantitative GroBe und ihre Stellung im Wirtschaftsleben, also noch 
weit entfemt zu sein. Daruber hinaus ist Scientology in Deutschland heute so stigmatisiert, daB allein 
der Verdacht, man habe Beziehungen zur Organisation, entsprechende Konsequenzen nach sich 
zieht. 


1st Scientology eine Religion? 

Jede md jeder, der darangeht, diese Frage zu becmtworten, wird dies nicht ohne sein eigenes Ver- 
stcindnis von dem, was ..Religion" sei, tun. Fiir manche mufi sich Religion in reiner Spirilualital 
erschopfen. Fur andere darf Religion nichts hasten (ungeachtet der eigenen Kirchensteuerbeitrdge). 
Die nachsten wiederum mochten Religion auf das Jenseits beschrdnt wissen. Das Fehlen einer 
klaren Gottesdefinition mufi ebenso als Beleg dafur herhalten, dafi es sich bei Scientology keines- 
falls urn eine Religion handeln kann. 

Scientology selbst ist bemiiht, immer und immer wieder ihren Religionscharakter zu dokumentieren. 
Mitglieder sprechen davon, dafi sie in Scientology ihre religiose Heimat gefunden haben. Manch- 
mal jedoch wirken die Beschreibungen und Einordnungen wie nachtrdgliche Systematisierungen, 
urn dem genarmten Zweckzu genugen. Scientology basiert zwar aufeinem spirituellen Konzept und 
ist nachformalen Kriterien eine Religion, doch vorrangigen Stellemvert hat das diesseitsbezogene 
Konzept, in dem es urn die Steigerung der individuellen Leistung^dhigkeit und urn den Kampf 
gegen eine uberall vermutete Verschworung von PsycMatem geht. Fit for life ist das Ziel des Clear. 
Treffender ist die Selbstbeschreibung, Scientology sei ..angewandte religiose Philosophic". Ausge- 
hend von einem spirituellen Konzept wurden Methoden entwickelt, das Leben und die Welt zu 
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..hcmdhaben". Auf dieser Grundlage entstand ein umfassendes Deutmgs- md Erkldrungssystem, 
dessert Wert in der Anwendung der abgeleiteten Schliisse liegt. 

Der Religionsbegriff ist zu einem Kampfbegriff degeneriert. Gegner versuchen, Scientology durch 
das Absprechen des religiosen Uotm zu diskreditieren. Es ist zugleich der erste Schritt, staatliche 
Eingriffe zu fordern, da der Schutz des Gmndgesetzes fiir Religionsgememchqften nicht mehr 
greife. Scientology sei, so ein Gutachten, eine „neue Form despolitischen Extremismus". Nicht 
zuletzt diese Einschatzung hat die Innenmirdster der Lander dazu gebracht, Scientology durch den 
Verfassungsschutz beobachten zu lassen. Eine fragwurdige Mafinahme, die ouch zeigt, dafi nach 
dem Wegfall des Ost-West-Konflikts und des organisierten Linksterrorismus neue Feindbilder auf- 
gebaut werden und die Staatsschutzorgane nach neuen Aufgahen suchen. Das angesprochene Gut¬ 
achten zeugt zudem vom vdlligen Fehlen religionswissenschqftlicher Interpretation von Lehre, 
Struktur und Praxis von Scientology. 

Andere entwerfen gleichzeitig das Gegenbild der eigenen, „guten“ Religion. Scientology mochte, 
neben unausgesprochenen finanziellen Interessen, durch die Anerkermung cds Religionsgemein- 
schaft das demolierte Image auflessem und einen Status der Unangreifbarkeit erlangen. Die Aner- 
kenrtung als Religionsgememschcrft in den USA durch die Steuerbehorden im Jahr 1993 war ein 
entsprechend grower Erfolg. Demgegenuber sprach das Bundesarbeitsgericht in einem Urteil von 
1995 Scientology den Religionscharakter u. a. wegen des ungebuhrlich hohen Mafies der Kommer- 
zialisierung ab. 

Die Menschen in unserem Lande sollten weiter sein. Es ist nicht alles Gold, was gldnzt, und eben- 
sowenig ist alles gut, was „Religion“ heip. Jede Religion hat zwei Seiten, eine „gute“ und eine 
„schlechte , und beide gehoren dazu. Konsequent cogumentiert, konnte keine Religion den Schutz 
des Grundgesetzes geniefien. Vielleicht sollte man einmal, frei nach Bert Brecht, fragen, wem die 
heutige Zweiklassen-Gesellschaft der Religionen nutzt? 


Kontaktadresse: 

Scientology-Kirche Deutschland e.V. 
BeichstraCe 12 
80802 Munchen 
Tel. 089/386070 


Der Autor: 

Steffen Rink, geb. 1965, Politologe und Religionswissenschaftler, Vorsitzender des Religionswissen- 
schaillichen Medien- und Informationsdienstes (REMK)) e.Y, Mitherausgeber der Zeitschrift fur 
Religionswissenschaft SPIRITA. 
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Von Paulus bis Scientology: Ein Buch Liber Sekten-Macher und neue 
religiose Bewegungen 

27.11.2013 


Die heutige religiose Vielfalt und die sie kennzeichnenden gesellschaftlichen Debatten und 
Konflikte sind nicht angemessen zu verstehen ohne ein Hintergrundwissen der europaischen 
Geschichte der Religionen. Das betrifft die Sektendebatte (vgl. auch “In Sekten”? Religioser 
Nonkonformismus als Ausloser kultureller Dynamik - aktuelle Ansatze in der Religionsforschung l. 

die Auseinandersetzung mit neueren islamischen Bewegungen (vgl. Von Jugend. Radikalisierung 
und “Sektenberatungen” nicht nur im Islam - ein Deja-Vu l wie auch die allgemeine Situation der 
Religionsfreiheit als Menschenrecht im Land (vgl. Religionsfreiheit hat in Deutschland keine 
Lobby 1 . Zur “wunderbaren Welt der Sekten”, wie neue Religionen oft diskriminierend bezeichnet 
werden, interviewte REMID den Religionssoziologen Dr. Gerald Willms zu seinem neuen Buch, 
welches das Thema auch fiir den interessierten Laien verstandlich aufbereitet. 


Mit Ihrem Xitel “ Die Wunderbare Welt der 
Sekten ” (Gottingen 2012) sprechen Sie bei den 
Leser_innen eine bestimmte Erwartungshaltung 
an, Warum dieser Xitel, wo es doch um “neue 
religiose Bewegungen” und “Sekten-Klischees” 
geht? 

Ich wollte den an religibsen Phanomenen 
interessierten Menschen ohne 
religionswissenschafdiche Fachkenntnisse - also 
den „normalen“ Menschen, wenn ich das hier 
augenzwinkernd sagen darf - begrifflich in seiner 
Welt abholen. Und in der Welt der 
religionswissenschaftlichen Laien gibt es nun mal 
neben der durch die etablierten Kirchen 
reprasentierten „guten“ Religion die „b6sen“ Sekten 
[Willms verwendet im Buch wie aktuelle 
religionswissenschafdiche und -soziologische 
Literatur nicht diesen diskriminierenden Begriff, 
sondern spricht von “neuen religibsen 
Bewegungen”; Anm. Red.]. Und da ich ja iiber die religibsen Gemeinschaften spreche, die 
gemeinhin als „Sekten“ in der Offentlichkeit thematisiert werden, liefere ich, was der Xitel 
verspricht. 

Erwartungshaltungen enttausche ich nur bei jenen, die erwarten, dass ich mich am allgemeinen - oft 
als „Aufklarung“ getarnten - „Sekten-Bashing“ beteilige. Das tue ich nicht. Aber wer die Neugier 
aufbringt, den hinteren Umschlagtext des Buches zu lesen, wird daruber informiert, dass mein 
Thema die ,,2000-jahrige Kultur- und Ideengeschichte der religibsen Bewegungen des 


Sekten 


V.u 
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Abendlandes“ ist. Deswegen thematisiere ich iiber die iiblichen Verdachtigen aus der 
Sektenlandschaft hinaus auch jene religiosen Phanomene, die aus christlicher Kulanz niemals in den 
marktiiblichen „Anti-Sekten-Buchern“ auftauchen wie z.B. christliche Mbnchsgemeinschaften, von 
denen etliche die gangigen Sektenklischees besser erfiillen als beispielsweise die 
Vereinigungskirche oder Scientology. 


Sicherlich fiir manche Leser_innen ungewohnt diirfte auch der Umstand sein, dass Sie mit 
einer Religionsgeschichte des christlichen Pluralismus beginnen. Was bewog Sie zu dieser 
Vorgehensweise? 

Wie eben schon gesagt: Ich babe eine - platzbedingt sehr kleine - Kulturgeschichte der religiosen 
Bewegungen des Abendlandes geschrieben. Genau das ware mein Untertitel des Buches gewesen, 
wenn bier nicht sogenannte Marketing-Experten des Verlags am langeren Hebei gesessen batten. 
Wenn wir mal kurz so tun, als ware das der sinngemaE ricbtige Untertitel dann lautet meine Antwort 
auf die Frage: Icb babe einfacb vorne angefangen und da war das eben so. Vor 2000 Jabren fallen ja 
nicbt Jesus, die Kircbe und ein paar Millionen Christen vom Himmel. Nein, das beginnt mit einem 
Haretiker, der u.a. wegen Religionsfrevel hingericbtet wird, und einer Handvoll Anbanger, die 
scbon bevor die Bewegung als solcbe bistoriscb erkennbar wird, in sogenannte Juden-Cbristen und 
Heiden-Cbristen gespalten ist. Und mit dem Wachstum der christlichen Bewegungen gehen 
zahlreiche ideologische innerchristliche Grabenkampfe um das „wahre“ Christentum einher. Nach 
ein paar Jahrhunderten setzt sich eine Strbmung als die machtigste durch, nimmt fur sich in 
Anspruch die Kircbe zu sein und deklariert alle anderen Stromungen als Haresien bzw. Sekten 
[Anm. der Red.: Sekte ist der lateinische Parallelbegriff des griechischen Wortes Haresie in der 
Literatur der Kirchenvater]. Und aus dem kirchensprachlichen Gebrauch der Begriffe Sekte/Haresie 
als Kennzeichnung nicht nur fur eine „andere“, sondern fiir eine „falsche“ religiose Denk- und 
Lebensweise, leitet sich die rein negative Wortbedeutung ab. 

Aber um zuruck auf die Urspmngsfrage zu kommen: Das real existierende Christentum war niemals 
nur „die eine, heilige, katholische und apostolische Kirche“ als die sich die lateinische Papstkirche 
selbst betrachtet. Das ist nur die uns gelaufige Sichtweise auf die weltweit groEte und in 
Kontinentaleuropa machtigste der christlichen Kirchen. Faktisch gibt es in der Gegenwart mehrere 
Zehntausend eigenstandige christliche Bekenntnisse bzw. Kirchen - die meisten davon natiirlich 
protestantische. 


Auch der Einbezug des Themas “Esoterik” (vgl. Esoterik: Ein ungewolltes Kind von 
Reformation. Aufklarung und Koloniabsmus?! ist insofern spannend, als sicherlich bisherige 
“Anti-Sekten-Literatur” ebenfalls diesem Sammelbegriff gerne Kapitel widmete, aber sie 
innerhalb der Neuen-Religionen-Forschung der Religionswissenschaft lange eher 
stiefmiitterlich behandelt wurde. 

Ich weiE nicht, ob ich das wirklich kompetent beantworten kann. Das sind aus meiner Sicht auch 
ganz verschiedene Fragen. Fiir die historisch-philologisch orientierte Religionswissenschaft ist da 
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wohl wenig zu holen, weil das immer schon ein leidenschaftlich theologisch-dogmatisch besetztes 
Thema war: Von Gnosis und Neuplatonismus iiber die mittelalterliche christliche Mystik bis bin zu 
Theo- und Anthroposophie. Fiir die jiingere und starker sozialwissenschaftlich orientierte 
Religionswissenschaft fehlt bei esoterischen Phanomenen der Gegenwart oft das „soziale“ Element 
und iiberdies sperren sich viele zeitgenossische Esoterik-Phanomene gegen eine ideen- oder 
kulturgeschichtlich konkludente Betrachtungsweise. Mein empirischer Befund fiir die 
Gegenwartsesoterik ist, dass es sich dabei um ein buntes Sammelsurium unterschiedlichster Ideen 
und Praktiken handelt, die aus alien realen, imaginierten oder transzendenten Welten und Zeitaltern 
geschopft sind und sich in alien erdenklichen Sozialformen manifestieren. Das ist zweifellos 
religionswissenschaftlich unbefriedigend, aber jeder Versuch, das Gesamtphanomen unter einen 
begrifflich eindeutigen Hut zu stopfen, ist meines Erachtens zum Scheitern verurteilt. Es bleibt also 
lediglich die Moglichkeit, einzelne Phanomen, historische Phasen oder bestimmte Aspekte zu 
fokussieren, aber die Rander werden immer unscharf bleiben und eine Gesamteinordung ist am 
Ende kaum moglich. 

Was die Thematisierung der Esoterik in der Anti-Sekten-Literatur betrifft, so sind die gerade 
geschilderten Probleme bier von Vorteil. Zunachst ist das esoterische Eeld wirklich bunt und 
unerschopflich. Da kann man sich also immer irgendwas rauspicken, mit dem Einger drauf zeigen 
und sagen: „Guckt mal, was fiir doofe Sachen die machen, die sind ja alle verriickt" oder „Schaut 
mal, die spielen da mit Runen, die sind alle rechtsextrem“ oder „seht her, die reden von Lucifer [d.i. 
auch der „Lichtbringer“ des antiken Gbtterhimmels, Anm. der Red.], das sind alles Satanisten“. Die 
Beispiele lassen sich beliebig fortfiihren. Das heiEt, man wird fiir alles, was man allgemein iiber 
Esoterik behaupten will, auch irgendwelche mehr oder weniger passenden Einzelbeispiele finden; 
obwohl die niemals reprasentativ sind. Aber die Rahmenbedingungen dafiir, dass da jedes Beispiel 
als allgemeines Klischee iiberdauern kann, sind giinstig. Erstens: Um hier irgendwelche 
Behauptungen aufzustellen, braucht man keine defer gehenden Kenntnisse, denn die liegen im 
Regelfall auch bei den Konsumenten der Anti-Sekten-Literatur nicht vor. Das ist beim Ghristentum 
schon anders. Zweitens: Da es keine „esoterische Kirche“ oder auch nur einen esoterischen 
Grundkonsens gibt, gibt es auch kaum jemanden, der sich dazu aufrafft, irgendwas im Namen der 
Esoterik zu bestreiten oder klarzustellen. Und drittens gibt es - wie gerade angedeutet - auch keine 
religionswissenschafdiche Lobby fiir „die“ Esoterik; allenfalls ein paar elaborierte Phanomene, z.B. 
innerhalb der Wicca-Bewegungen, verfiigen iiber so etwas. 


Es gibt auch ein Kapitel iiber die Sektengegner-Szene bzw. “Sektenmacher”. Um wen handelt 
es sich da? Und aus welchen Motiven heraus agieren sie? Welches Klientel wendet sich an sie 
und wie konnten alternative Beratungsansatze aussehen? 

In den anfanglichen Eragen sind, glaube ich, schon ein paar Dinge angeklungen. Da sich ja noch nie 
eine religiose Gemeinschaft als „Sekte“ bezeichnet hat, handelt es sich dabei immer um eine 
Zuschreibung von auEen und immer in einer abwertenden, negativen Intention. Das heiEt 
unabhangig davon, was eine religiose Gemeinschaft selbst tatsachlich will oder tut: wenn sie als 
„Sekte“ in der Offentlichkeit auftaucht, dann ist sie ein allein von der AuEenwelt konstruiertes 
Phanomen. Genauer: Ein mit konkreten Stigmatisierungsinteressen konstruiertes Phanomen. Dabei 
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Sind die Motive sehr unterschiedlich, weshalb man am besten von einer Anti-Kult-Szene spricbt. 

Da tummeln sicb zunacbst die sogenannten Aussteiger und „Opfer“, also Menscben, die aus 
irgendwelcben Grunden scblecbte Erfabrungen mit ibrer religidsen Gemeinscbaft gemacbt baben. 
Dazu muss man anmerken, dass das absolut geseben nur sebr wenige sind. Und „Sektenmacber“ ist 
darunter aucb nur jene Minderbeit, die sicb bei den Gescbebnissen als scbuldloses Opfer siebt und 
zur offentlicben Apostasie bereit ist. Vor allem in den 1970er und 80er Jabren waren diese „Opfer“ 
ubrigens mebrbeitlicb sekundar betroffen, d.b. sie waren Eltern, andere Verwandte oder Freunde, 
die keinerlei Verstandnis fur die religiose Orientiemng der ibnen nabestebenden Menscben 
aufbracbten. 

Aus dieser Zeit stammen die meisten Eltem- und Betroffeneninitiativen, die als „Anti-Kult- 
Organisationen“ eine wicbtige Rolle im Kreis der weltlicb orientierten Sektenmacber spielen, well 
sie im Wortsinne „organisiert“ sind. Nocb bedeutsamer und besser organisiert ist die Anti-Kult- 
Arbeit der etablierten Kircben, deren Motiv natiirlicb aus der als solcber empfunden religidsen 
Konkurrenzsituation entspringt. Da bat sicb in den letzten 10 bis 15 Jabren glucklicberweise vieles 
geandert, aber dem Ganzen unterliegt nocb immer der berrscbaftlicbe Gestus, andere Religionen 
und Weltanscbauungen zu beaufsicbtigen, moraliscb zu bewerten und ggf. dffentlicb vor ibnen zu 
warnen. Aus diesen beiden Spektren der organisierten Anti-Kult-Szene bat sicb nocb ein dritter 
Typus gebildet, fur den die genannten Motive eher nebensachlich sind, weil es dort um 
professionelle, d.b. berufsmaEig ausgeiibte Anti-Sekten-Arbeit gebt. ZablenmaEig ist das zwar der 
kleinste Teil der organisierten Anti-Kult-Szene, aber fraglos der bedeutsamste, weil bier ja 
gewissermaEen professionell „gemobbt“ wird. Und dazu gebdrt das Erzeugen eines groEeren 
offentlicben - medialen und politiscben - Interesses. Und damit ist man bei den Medien bzw. bei 
den Journalisten, die sicb in irgendeiner Weise auf das Sektentbema einlassen. Denen sind die 
bisber genannten Motive wobl eber egal. Sie leben letztlicb vom Verkauf der Sekten-Horrorstorys, 
das beiEt von dort ist alles zu erwarten, aber keine „Aufklarung“. Das Ganze ist also eine ziemlicbe 
Gemengelage, aber der Kitt der Anti-Kult-Szene bzw. der „Sektenmacber" ist letztlicb das 
gemeinsame Interesse an der Erzeugung und Aufrecbterbaltung von Sektenkliscbees. 

Zu moglicben alternativen Beratungsansatzen kann und mdcbte icb geme nicbts sagen. Das ist 
einfacb nicbt meine Baustelle. Man kann dazu aber mal in das Bucb von Peter Scbulte f Neue 
Religiose Bewegungen. Gesellscbaftlicbe Dramatisierungsstrategien und soziale Wirklicbkeit. 

Hamburg 2012; Anm. d. Red.] scbauen. Das basiert auf den Erfabrungen einer Beratungsstelle bzw. 
eines Beraters, der da eine tatsacblicb religionswissenscbaftlicb neutrale Sicbtweise bat. 


Zu Scientology (vgl, auch unsere Kurzinformation sowie Erinnerungen an die Zukunft? 
“Science Fiction” oder “Scientology”?) , der auch ein eigenes Kapitel gewidmet ist, batten Sie 
2005 eine Monographie veroffentlicht . Inwiefern nimmt Scientology eine besondere Rolle in 
der Sektendebatte ein? 

Scientology ist in Deutschland Mitte der 1990er Jahre einfacb zum Synonym der bosen Sekte 
geworden. Da spielen einerseits die Sektenmacber eine iiberragend wicbtige Rolle, die bei 
Scientology wirklich jedes AugenmaE verloren baben. Icb will das jetzt hier nicbt im Einzelnen 
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diskutieren, aber den literarisch behaupteten Leichenbergen und den global ergaunerten 
Milliardenbetragen steht in Deutschland eine gerichtlich dokumentierte Realitat entgegen, in der fiir 
Scientology vorwiegend Verleumdungsklagen, VerstbEe gegen das Heilpraktikergesetz und einige 
Ordnungswidrigkeiten wie das unerlaubte Verteilen von Handzetteln anhangig sind. 

Andererseits gibt hier es aber auch ein paar zusatzliche Faktoren, die zu dieser negativen Popularitat 
beigetragen haben. Und man kann durchaus vorneweg erwahnen, dass die Scientology-Organisation 
da nicht ganz unschuldig ist. Zunachst ist Scientology sehr, sehr amerikanisch, d.h. mit sehr wenig 
bis gar keinem Gespiir fiir andersdenkende Menschen oder nationale Besonderheiten ausgestattet. 
Dass die „Germans“ alle „Nazis“ sind, wenn sie Scientology-Kritik iiben, versteht zwar der 
Durchschnittsamerikaner, aber in Deutschland beriihrt man damit andere Empfindlichkeiten. Auch 
die Erfolgsmythologie, die Eroberer- und Gewinnermentalitat, die das scientologische Selbstbild 
teilweise bis zur Schmerzgrenze pragen, kommen letztlich nur im amerikanischen Kontext 
uneingeschrankt gut an. Dann hat sich die Organisation immer mal wieder auch ein paar interne und 
externe Affaren geleistet, bei denen es vielleicht besser gewesen ware, man hatte dazu mal ein paar 
Dokumente auf den Tisch gelegt, sich ggf. entschuldigt und „ruckhaltlose“ Aufklarung versprochen. 
Aber Scientology ist - konform mit Hubbards Lehre - generell ziemlich konfrontativ. Das heiEt, so 
etwas wie ein duldsames Hinhalten der anderen Wange gibt es im Streitfall nicht: Da wird sofort 
zuriickgeschlagen! Und dazu hat Hubbard tatsachlich einige, sagen wir mal: „dumme“ Dinge gesagt 
und das scientologische Bemiihen, das zu bestreiten oder solange neu zu iibersetzen, bis es 
weichgespiilt oder sogar verschwunden ist, ist auch aus neutraler Perspektive nur bedingt klug. Und 
im Zusammenhang der Konfliktbewaltigung mit Apostaten scheut sich die Organisation auch 
niemals, die viel zitierte schmutzige Wasche zu waschen, wenn 
man sich davon Vorteile erhofft. 

Aber um auch die anderen Rahmenbedingungen anzusprechen: 

Scientology bietet letztlich eine Psycho-Technik an und da liegt es 
schon begrifflich nahe, dass hier das Klischee der „Gehirnwasche“ 
verwendet werden kann und in einer hochgradig psychologisierten 
Gesellschaft wie der unseren auch sofort greift. Weiterhin verfiigt 
Scientology mit Tom Gruise, John Travolta und noch einigen 
anderen Promis iiber den Glamour-Faktor, das heiEt fiir den 
Medienboulevard steckt da noch mehr drin als reine 
Opferberichterstattung. Und wenn ein Thema in den Niederungen 
des Boulevards verhandelt wird, dann tauchen schnell auch 
selbsternannte „Scientology-Experten“ auf, die mit ihrem „Sektenwissen“ aus den bunten Blattern 
hausieren gehen. Am Ende ist das Thema dann so in aller Munde, dass zu allem Uberfluss auch 
noch einige Volkvertreter auf den Zug aufspringen. Ich will da jetzt keine Namen nennen, aber 
schauen Sie sich die fiihrenden Kbpfe des Anti-Scientology-Kampfes um die Mitte der 1990er Jahre 
an und Sie wissen was und wen ich meine... 
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Ein Unterkapitel behandelt “erfundene Religionen”. Inwiefern stellen sie 
Religionswissenschaftler_innen vor Probleme? 

Die Religionswissenschaft der Gegenwart lehnt es ja mit Recht ab, zwischen „echten“ und 
vermeintlich „falschen“ Religionen zu unterscheiden, weil das eine theologische bzw. eine 
dogmatische Perspektive ist, die den Wahrheitsbesitz voraussetzt. Eine im engeren Sinne 
wissenschaftliche Perspektive kann nicht iiber die Wabrbeit metapbysiscber Glaubensgriinde 
urteilen; also beispielsweise ob „unser“ oder ein anderer Gott oder eine sonstige iibersinnlicbe 
Entitat „ecbt“ ist. Der empiriscbe Ausgangspunkt der Religionswissenscbaften ist die Tatsacbe, dass 
es Menscben gibt, die sicb im Glauben an die eine oder andere Wabrbeit zusammenfinden und 
damit zu Konstituenten einer Religion werden. Eiir die Bescbreibung und Analyse eines in diesem 
Sinne empiriscben Sacbverbalts ist es vdllig egal, ob der tiefere Grund seiner Existenz „wabr“ ist 
Oder nicbt. Das zu versteben, fallt vielen, vor allem naturlicb glaubigen Menscben scbwer. Aber: 
Wenn der Apfel vom Baum nacb unten fallt, dann ist das so, egal ob dabinter die Scbwerkraft oder 
Gottes Wille stebt. Nun gibt es allerdings tatsacblicb Religionen, die zunacbst obne transzendenten 
Hintergrund und ganz bewusst als Parodie oder Protestbewegung gegriindet wurden. Diesen 
Pbanomenen kdnnte man tbeoretiscb attestieren, sie seien „falscbe“ Religionen. Aber faktiscb baben 
sicb Teile dieser Religionen verselbststandigt, einen transzendenten Hintergrund generiert und 
Anbanger gefunden, die sicb in einem engeren Sinne als religids versteben. Tja, und das war es 
dann aucb scbon fiir die Religionswissenschaft, die sicb da wieder nur auf den empiriscben 
Sacbverbalt und nicbt auf die Glaubensgriinde bezieben kann. Wen diese Dinge interessieren, der 
mag unter Sticbworten wie Jediismus oder Fliegendes Spaghetti Monster nachschauen. Wer es 
etwas ernsthafter mag, kann mal unter dem Stichwort Gargo-Kulte nachschlagen und dann driiber 
sinnieren, ob das nun „echte“ oder „falsche“ Religionen sind. 


Mit etwas Humor unterfiittert stellen Sie am Schluss eine Typologie auf von “Adorno- 
Religionen”, “Feierabend-Religionen” und “Ellenbogen-Religionen”. Was ist gemeint? 

Ich glaube, es ware nicht gut gewesen, am Ende gar keine Interpretationsmoglichkeit anzubieten, 
mit dem man sicb in diesem komplexen Thema orientieren kann. Die Religionswissenschaftler 
wissen natiirlich, dass es etliche Ansatze der Kategorisierung und Differenzierung gibt. Leider 
setzen die meisten Ansatze relativ viele Fachkenntnisse voraus, weshalb sie sicb nur bedingt fiir den 
religionswissenschaftlichen Laien eignen. Eine Ausnahme ist der weithin akzeptierte Ansatz von 
Roy Wallis, der, in Anlehnung an Max Weber, neue religiose Bewegungen in „world-rejecting-“, 
„world-accommodating-“ und „world-affirming-movements“ kategorisiert. Diese auf Deutsch etwas 
sperrig zu iibersetzenden Begriffe habe ich assoziativ und etwas plastischer adaptiert. Im Kern geht 
es um das Verhaltnis religioser Gemeinschaften zu der sie umgebenden „normalen“ Welt. Da gibt es 
eben Gruppen, die diese, „unsere“ Wirklichkeit vdllig ablehnen und sicb entsprechend verhalten. 
Adorno-Religionen habe ich das genannt, weil es einen gefliigelten Satz nacb Theodor W. Adorno 
gibt, nach dem es . .kein richtiges Leben im falschen " gibt. Fur diese Religionen und ihre Anbanger 
ist die gegebene Welt grundsatzlich „falsch“, eine Illusion, ein Irrtum oder allenfalls ein gdttlich 
errichtetes Straflager, das demnachst vernichtet wird und das es durch bedingungslosen Gehorsam 
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perspektivisch zu iiberwinden gilt. Mit der gegebenen Welt kann man sich demzufolge nicht 
arrangieren, sie wird grundsatzlich zuriickgewiesen, sodass man bier typischerweise auf sehr dichte 
und von der Welt abgeschottete Sozialformen trifft. Das findet man beispielsweise bei Jehovas 
Zeugen oder der gerade mal wieder in den Medien thematisierten „Gemeinschaft der Zwblf 
Stamme“ [vgl. Peter Pan und die zwblf Stamme: Das Spiel als Paradigma: Anm. Red.]. Auch ein so 
spektakulares Esoterik-Phanomen wie Heaven‘s Gate kann man hier einordnen. Die besten 
Beispiele dafiir geben freilich eher die traditionellen Mbnchsgemeinschaften ab - egal ob sie 
christlich, buddhistisch oder hinduistisch sind. 

Mit den Feierabend-Religionen sind jene gemeint, die sich mit der normalen Welt arrangieren. 
Typische Anhanger einer Feierabend-Religion leben den Alltag nach den alltaglichen Regeln der 
anderen. Nach Feierabend, also auEerhalb des Alltags, schliipft man in sein anderes Ich und lebt die 
Wahrhaftigkeit seiner religibsen Wirklichkeit aus. Hierzu gehoren die meisten radikalen Ghristen, 
alien voran die Pfingstler und Gharismatiker, und viele der (insgesamt sehr wenigen) sozial 
organisierten esoterischen Gemeinschaften. 

Die „affirming-movements“ habe ich mit Ellenbogen-Religionen iibersetzt, weil sie der gegebenen 
Welt mit einer gewissen Ubererfiillungsmentalitat begegnen. Dazu gehoren viele Gemeinschaften, 
die sich selbst als „satanistisch“ bezeichnen oder die der mannlich gepragten Ordensesoterik 
zugerechnet werden konnen, viele Auspragungen des christlichen New Thought, die 
Transzendentale Meditation und natiirlich Scientology. Diese Religionsformen zeichnen sich 
dadurch aus, dass sie bestimmte Elemente des ideologischen Grundinventars der modernen Welt 
(Freiheit, Individualismus, Wettbewerb, Erfolg usw.) als transzendente - typischerweise als 
„wissenschaftlich bewiesene“ - Wahrheiten in das Selbstbild eingeflochten haben. Und viele dieser 
Religionen bieten dementsprechende religiose „Techniken“ an, mit denen man frei, reich und 
erfolgreich wird bzw. sie verhelfen einem zu den notwendigen „Ellenbogen“, um im materiellen 
Leben nicht nur bestehen, sondern auch siegen zu konnen. 

Das alles ist aber - wie gesagt - nur eine Orientierung und kaum eine religiose Gemeinschaft 
entspricht den genannten Idealtypen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Rechte Ideologie im esoterischen und neureligidsen Bereich 

23.06.2016 


Eine erprobte PR-Strategie in Uberlegungen mit Praktikant_innen bei REMID bestand darin, in 
einigen Online-Medien eigene Kommentar-Accounts (die dann auch meistens “REMID” heiBen) zu 
unterhalten und gelegentlich zur Platzierung eines Kommentars zu nutzen. Ein Kommentator im 
Forum der zum Heise-Verlag gehbrenden Online-Zeitung “Telepolis” reagierte darauf mit einer 
ausgekliigelten Fantasie. In seiner Antwort stellt er mehrere Desinformationspraktiken vor, die wir 
angeblich verwendet batten. Er schlieBt damit, “[m]an findet bier in der Tat sebr viele professionell 
vorgebende Kommentatoren, die ganz offensicbtlicb intensiv gescbult wurden, um massiv im 
Interesse ibrer Auftraggeber auf unliebsame Meinungen einwirken zu kbnnen. Dazu verwenden sie 
vermutlicb die bereits mebrfacb erwabnte, von US-Programmierern entwickelte Sockenpuppen- 
Software, mit der sicb zablreicbe Accounts fiir alle gangigen Social-Media-Plattformen verwalten 
und steuern lassen”. Es ging darum, inwiefern bestimmte AuBerungen des Montagsmabnwacben- 
Aktivisten und “altemativen” Joumalisten Ken Jebsen antisemitiscb sind oder antisemitiscbe 
Denkmuster bedienen. Jutta Ditfurtb spricbt beziiglicb der Montagsmabnwacben fiir den Frieden 
von einer neurecbten volkiscben Bewegung . Entscbeidend fiir diese sind “alternative” Medien wie 
Blogs, Youtube-Cbannels, Facebook-Gruppen uvm. Dabei spielt aucb ein Teil des esoteriscben und 
neureligidsen Bereicbs eine Rolle. Sowie eine spezielle Art von Metapbysik des Bdsen. 


Graffiti “Neue 
Weltordnung / 666 = 
Illuminati / Satanist” am 
Bahnhof Stadtallendorf / 
Hessen (2016). Der oder 
die Kunstlerjnnen haben 
dhnliche Graffiti im 
Umkreis angebracht, 
welche die Stichworter IS, 
Vatikan, NATO, dritter 
Weltkrieg usf ergdnzen - 
neben dutzenden 
Gleichheitszeichen. 


Begriffsbestimmung 

Zunacbst gilt es zu klaren, was genau bier unter recbter Ideologie verbandelt werden soil. Es kann 
nicbt darum geben, samtlicbe “konservative” Positionen einzubezieben. Das wiirde beim Tbema 
Religion und Spiritualitat ein absurdes Ergebnis liefern, das auBerdem keine Differenzierungen 
erlaubt. Insofern gilt es genau abzugrenzen, welcbe Pbanomene bzw. Ideologeme gemeint sind. Und 
es ist zudem Vorsicbt geboten, nicbt mit zweierlei MaB zu messen, und etwa einen besonderen 
“Guruismus” eber zu kritisieren als die papstlicbe Autoritat. Insofern soil sicb bescbrankt werden 
auf bestimmte dann “recbtspolitiscb” aufgeladene Diskriminierungspraxen und -diskurse 
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r Antisemitismus. Rassismus. Homophobie. Islamfeindlichkeit b davon unterschieden das besondere 
Pbanomen einer Mytbisiemng der Verberrlicbung des Nationalsozialismus (vgl. Von Aldebaran bis 
Vril. Interview uber esoteriscben Neonazismus) und scblieElicb ist eine spezielle Vorliebe fur 
letztlicb menscbenveracbtende libertare bis fascbistiscbe Utopie-Entwurfe zu nennen. 

Dabei soil bier aucb nicbt von einer grundsatzlicben Regressivitat der Esoterik ausgegangen werden 
(zu ibr allgemein: siebe unsere Kurzinformation und den Artikel ..Esoterik: Ein ungewolltes Kind 
von Reformabon. Aufklarung und Kolonialismus?“. 2013). Erube Debatten der Hermetic Studies 
simplifizierend - stellte sicb als deren Tenor die Ansicbt beraus, dass die Hermetik der Eruben 
Neuzeit progressiv gewesen sei und die Aufklarung vorbereitet und begleitend kreativ angetrieben 
babe, wabrend die Esoterik der Moderne regressiv, also ruckstandig geworden sei (vgl. kritiscb 
uberbaupt zu der Idee einer eigenstandigen “Hermetic Tradition” Wouter J. Hanegraaff: Beyond tbe 
Yates Paradigm. Tbe Study of Western Esotericism between Counterculture and new Complexity. 

Aries, 2001). Als Beispiele dienten dabei zumeist die Tbeosopbie mit besonderer Betonung ibrer 
Rassenlebre, die Bedeutung mancber esoteriscber Denkmuster fur den Nationalsozialismus und 
einige seiner Vorganger - insbesondere die Idee des arteigenen Religionsempfindens (vgl. Der 
..ariscbe“ Jesus und ..arteigene Religion": Neue Studie zu einem spirituellen deutscben Sonderweg l 

und die besondere eigene Esoterik, die sicb um ibn in seiner Nacbfolge gebildet bat (das deutlicbste 
Beispiel ist vermutlicb Miguel Serrano. Adolf Hitler - el Ultimo Avatara, 1984; vgl. aucb Eva 
Kingsepp: Tbe Power of tbe Black Sun. fOclcultural Perspectives on Nazi/SS Esotericism. 
Zeitscbrift fiir Anomalistik, 2015, Vol. 15). 


Ein anderes neureligidses bzw. esoterisches Profil 

Vielmebr ist die These, dass erst in den letzten Jabren allmablicb bestimmte Netzwerke entstanden, 
welcbe eine bestimmte Mischung esoteriscber und recbtsideologiscber Ideen anbieten. 

Wabrend in den Neunzigern im REMID-Arcbiv vorbandene Elyer von Antifa-Gruppen damaligen 
Wicca-Gruppen I Neuen Hexenl u.a. vorwerfen, dass in ibrer Zeitscbrift aucb der Armanen-Orden 
f“offen volkiscb. rassistiscb und antisemitiscb orientiert”') Anzeigen scbaltet, warten aktuell die 
Leser_innen der Zeitscbrift des Armanen-Ordens, “Irminsul - Stimme der Armanenschaft”, seit 
2011 auf eine neue Ausgabe. Die Paganismusszene hat sicb differenziert, nicbt nur in ihren Medien. 
Beim germanischem Neopaganismus (bzw. Asatrul gibt der Eldaring heute den Ton an, der sicb 
gegen Rechts abgrenzt und aucb wegen “mangelnder Distanz der Organisatoren zu ariosophen 
Vereinen” 2009 nach vier Jabren Mitgliedschaft wieder aus dem World Gongress of Ethnic 
Religions (WGER) austrat (seit 2010: European Gongress of Ethnic Religions') . Dieses neureligidse 
Profil scheint aucb ansonsten im entsprechenden publizistischen Bereich in Deutschland an 
Bedeutung verloren zu haben (vgl. Studie iiber Junge Freiheit: Ghristentum und Islamfeindlichkeit 
statt HeidentumJ . In osteuropaischen Landern kann das anders aussehen (vgl. zum Beispiel Polen 
Mittendrin: Rechtspopulistische Parteien in Mittelosteuropal . 

Demgegeniiber hat sicb ein anderes neureligidses bzw. esoterisches Profil etabliert bzw. ist 
diskursbestimmend geworden, das sicb vom pagan-ethnisch definierten Anderen abhebt. Wabrend 
ein Armanen-Orden noch ein elitarisches Bewusstsein kultivierte - man denke aucb an die 
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erwahnten “ariosophischen” Vereine - und sich in einer biindlerischen Ordenstradition 
initiatorischer Gesellschaften (vgl. fiir solche z.B. die Kurzinformation zu Rosenkreuzern i verortete, 
argumentiert dieses Profil “verschwdrungstheoretisch”, sieht mehr oder weniger menschliche 
Machte am Werk und ist damit deutlich anti-elitar orientiert. Wo um 2000 in der Gothic-Szene (vgl. 
unsere Kurz-Information l eher gnostisch anmutende Otherkin-Konzepte popular waren, nach denen 
ein Seelenteil nicht-menschlich sei, sondern z.B. eine Elfe oder ein Vampyr, mit iibersinnlichen 
Fahigkeiten ausgestattet (vgl. “Otherkin Timeline: The Recent History of Elfin. Fae. and Animal 
People”. 2011; Joseph R Laycock: “We Are Spirits of Another Sort”: Ontological Rebellion and 
Religious Dimensions of the Otherkin Gommunity. 2012) - diese besonderen Menschen also 
ahnlich der Gnosis iiber einen besonderen Seelenteil verfiigen, dort als “Pneuma” bekannt -, fallen 
heute Gruppierungen wie “ Transinformation - Information zum Wandel ” in den Blick, welche - 
interessanterweise aus der Lichtarbeiter- und Ghannelingszene kommend - in einer eher anti- 
gnostischen Tendenz bei bestimmten Menschen - insbesondere z.B. Politiker_innen - einen 
reptiloiden Seelenanteil vermuten. Transinformation ist in gewisser Weise eine Art esoterischer 
Zerrspiegel der eingangs erwahnten Montagsmahnwachen fiir den Frieden. Die Orientierung am 
Begriff des Friedens findet sich auch, in “weltweiten” Friedensmeditationen. Aber entscheidender 
ist, dass gerade bei Transinformation die antisemitischen Denkmuster deutlich erkennbar werden, 
wenn nach dem reptiloiden “Shapeshifting” in den Aufnahmen der Pupillen der Kanzlerin gesucht 
wird. Mehr noch: Die letztlich auf David Icke zuriickgehenden Rephloiden beziehen sich 
grundlegend auf eine wesentliche Quelle des modemen Anhsemitismus, namlich die Protokohe der 
Weisen von Zion, nur dass die “Juden” als “Illuminaten” gedeutet werden (vgl. Strothmann: 
Protokoll der ..Protokohe". Ein Kapitel aus der Geschichte des Anhsemihsmus. Zeit 1970; fiber 
Norman Gohn: “Die Protokohe der Weisen von Zion”, Kbln 1969). 

David Icke ist dabei nur eines der Produkte des Kopp-Verlages f Jochen KoppJ . der neben 
Querdenken.TV f Michael VogtJ . “Gompact - Magazin fiir Souverantitat” f Jurgen Elsasser J. KenFM 
fKen JebsenJ . u.a. (vgl. Kopp. Sputnik. Epoch Times & Go: Nachrichten aus einem rechten 
Paralleluniversum. Meedia, Marz 2016) mit Esoterik, alternativer Medizin, Ufologie u.a. lockt, um 
einzufiihren in ein Universum alternativer Nachrichten. Dazu gehbren Autor_innen, welche das 
Weltgeschehen als Ergebnis geheimer Organisationen deuten. Soweit gefasst, fallt auch Icke in 
diese Kategorie. Das vergleichsweise “niichterne” Gegenstiick ware ein Udo Ulfkotte mit Titeln wie 
“Gekaufe Journalisten”, “Mekka Deutschland” und “Die Asylindustrie”. Wahrend beispielsweise 
Kopp und Gompact das Pegida- und AfD-Islambild mit beliefern, beschranken sich andere wie Ken 
Jebsen eher auf Verschwbrungstheorien. Deren anh-elitare Ausrichtung lasst sich als sogenannter 
struktureller Antisemitismus deuten, der also antisemitische Muster iibernehme, ohne von “den 
Juden” selbst zu sprechen. Er macht aus der Frage Wir oder Die auch eine national-volkische Frage. 
“Wir Sind das Volk” sagt Pegida. “Der Papst ist kein Shapeshifter und auch kein Reptiloid. Er ist ein 
Archon der negativen Seite und stammt aus der Andromedagalaxie", sagt Transinformation 
(„Interview Gobra & Rob vom 12. Nov. Teil 2“, transinformation.net, 20. Nov. 2015; zihert nach 
Marginalien-Blog [; Nachtrag 29. Aug. 2016: Gobra wirkt von Slowenien ausl J. Es geht also auch 
nicht darum, dass es wirkliche Verschworungen gibt und vieheicht ist “Verschwbrungstheoretiker” 
auch keine gute Bezeichnung. Die These, dass es bei einem bestimmten historischen Ereignis eine 
Verschwbrung bzw. geheime Absprache bestimmter Menschen gegeben haben kbnnte, ist vbllig 
legitim. Vielmehr geht es um die Tendenz, dass diese Verschwbrungstheorien schlieElich die mehr 
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Oder weniger heiligen Offenbarungen einer dann allgemeinen, mehr oder weniger sakularen 
Metaphysik des Bosen zu werden beginnen. Dann geht es auch nicht mehr um bestimmte Ereignisse 
Oder bestimmte Menschen, sondern es werden transhistorische und translokale Genealogien des 
Bosen entworfen. Jan van Helsing (Jan Udo Holey) . dessen “Geheimgesellschaften im 20. 
Jahrhundert” bereits in den 1990ern zum iiberraschenden Bestseller wurde, bevor es wegen 
primarem Antisemitismus indiziert wurde, hatte das Bild einer pyramidalen Anordnung der 
Geheimgesellschaften im Sinne einer Befehlshierarchie popular gemacht, an der Spitze wiederum 
die Illuminaten (vgl. auch Jan Rathje: UFO-Nazis. ..kriminelle Auslander“ und BRD GmbH. Was 
schreibt die ..Wahrheitspresse“?. vice.com, 22. Juni 2015). 


Ein frilhes Beispiel fur eine 
verschworungstheoretische Schrift (Eduard Emil 
Eckert: Der Freimaurer=Orden in seiner wahren 
Bedeutung. Dresden: Selbstverlag, 1852). 

Exkurs: “Geheimnis der Freimaurerei” 

Im iibrigen handelt es sich auch um ein 
konservatives Geschichtsbild, nach dem 
wenige Menschen (gesteigert dadurch, dass sie 
im Hinter- oder Untergrund agieren) 

“Geschichte machen”, nicht etwa 
gesellschaftlichen Verhaltnissen, wie sie die 
Soziologie untersucht, eine entscheidende 
Rolle zukommt. Als Unheilsgeschichte 
skizzieren sie eine gefallene Welt, die Kritik 
am Kapitalismus als einem von Marx und 
Engels strukturalistisch und materialistisch 
gedachten Theorems wird hier zu einer 
personenzentrierten Moralkritik, der immer 
das Lbsungsangebot innewohnt, das Problem 
mit der Vernichtung dieses einen Prozents 
unmoralischer Menschen, historisch der 
“Endlbsung der Judenfrage”, zu beseitigen (vgl. auch Lothar Galow-Bergemann: Israel und die 
deutsche Linke. 2015). Wahrend im 19. Jahrhundert der Volksmund glaubte - wie in Georg 
Buchners “ Woyzeck ” (1837) rezitiert -, dass sich die Freimaurer unterirdisch treffen wiirden, 
gerieten sie als Wegbegleiter der aufstrebenden biirgerlichen Gesellschaft in den konkreten 
Verdacht, hinter der Franzbsischen Revolution zu stecken (z.B. “so erkennen wir klar, daE die 
Revolution nur von einer, in alien Volksklassen zahlreich vertretenen Verschworungsgesellschaft 
getragen wurde..Eduard Emil Eckert: Magazin der Beweisfiihrung fiir Verutheilung des 
Freimaurer-Ordens . Als Ausgangspunkt aller Zerstoerungstaetigkeit: gegen jedes Kirchenthum, 
Staatenthum, Familienthum und Eigenthum mittelst List, Verrat und Gewalt, Band 1, Schaffhausen: 
Friedrich Hurter 1857, S. 5). Dass das Verhaltnis ihrer Weltanschauung zu den Idealen der 
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Aufklarung, zum Prinzip der Toleranz, das Interesse diverser Intellektueller an ihren Riten und 
Inhalten - oder an ihrem Ruf - vorhanden und komplex waren, und entsprechende biographische 
Episoden wissenschaftlich aufgearbeitet wurden, lasst trotzdem nicht zu, dieser zeitgenbssischen 
Ansicht einfach das Wort zu reden: Ja, die Freimaurer steckten hinter der Franzbsischen Revolution. 
Ebensowenig ware es sinnvoll, das Gegenteil zu behaupten: Die Freimaurerei babe - darauf liefe es 
hinaus - iiberhaupt keine, ja nicht die geringste historische Relevanz fiir die Franzbsische 
Revolution. Ihre Logen haben ein wichtiges Netzwerk gebildet, eine eigene Salonkultur, in welcher 
Intellektuelle verkehrten (“Kommunikationszentren, Orte des persbnlichen Kontaktes, [...] 
Anlaufstellen und Transmissionen fiir die Ideen der Aufklarung”; Helmut Reinalter, “Die 
Freimaurer”. Miinchen 2011, S. 129; Formulierung bereits in seinem Artikel zur “Freimaurerei” im 
Lexikon zu Demokratie und Liberalismus, 1993, S. 112). Uberhaupt kame bei der 
Verschwbrungsthese noch einiges hinzu: Zunachst waren die Werke der Philosophen, die Taten der 
Revolutionare - alles das ware in der Verschwbrungsthese insbesondere Teil des freimaurerischen 
Planes gewesen, als jeweils verinnerlichte Ideale der Aufklarung werden sie also eher nicht 
verstanden bzw. der Beschreibung liegt die Kritik nahe, es handele sich um Inhalte der 
Verblendung, der Tauschung. Dariiber hinaus geschieht in dieser Art der den Gegner iiberhbhenden 
“verschwbrungstheoretischen” Kritik ein interessantes Unsichtbarwerden des Geheimnisses im 
Zuge seiner vermeintlichen Entschleierung. Das Verschwbrungs- und Geheimnishafte an der 
Franzbsischen Revolution ware in unserem Beispiel am Schluss nur mehr, dass sie a) nicht einfach 
geschah, sondem dass sie “geplant” war, dass sie b) auch mit Menschen zu tun hatte, die bereits in 
Freimaurerlogen verkehrten oder auf Mitgliederlisten der Freimaurerei ausfindig gemacht werden 
kbnnen und vielleicht noch, c) dass die Freimaurerei als initiatorische Gesellschaft an und fur sich 
auch Geheimnisse kennt. Es geht also eigentlich nur darum, dass jemand nicht wahrhaftig und 
aufrichtig ist, denn im Herzen geht es ihm gar nicht um die aufklarerischen Ideale, sondem um 
einen freimaurerischen Plan. So wie es damals anal 5 ^isch unsauber war, aus der Freimaurerei als 
Phanomen eines aufstrebenden Burgertums dessen eigentliche Ursache zu machen, ist es ahnlich 
problematisch, heute am anderen Ende weiterzumachen und in der Freimaurerei oder anderen 
initiatorischen Gesellschaften die eigentlichen Gestalter einer neuen (kapitalistischen) Weltordnung 
zu sehen. Die Freimaurerei, die vermeintlich unterirdisch tagt, ist in dieser konspirativen 
Perspektive Ausdmck einer sakularen Damonologie des 19. Jahrhunderts, nochbevor der 
Nationalsozialismus das “Geheimnis der Freimaurerei” neu besetzte: mit dem Judentum f Erich 
Ludendprff). 


Antisemitismus-Beispiele aus der Zeit des 
Nationalsozialismus mit Bezug zum 
Verschworungstopos: “Weltverschworer. Die 
enthiillten Geheimnisse der Weisen von Zion” 
(Der Sturmer, 1939), “Wirtschaft und Judentum. 
Ohne Losung der Judenfrage keine Erlosung der 
deutschen Wirtschaft” (Der Sturmer, 1937), “Der 
Boykott - ein Sieg Hitlerdeutschlands iiher das 
Weltjudentum” (Westdeutscher Beobachter, 1933). 
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Chemtrails und Reichsburger 

Als besonders wichtig fiir das Erreichen der heutigen alternativen Szene waren und sind gerade 
zwei Ideologeme: Chemtrails und die Idee, dass Deutschland nicht souveran sei. Sie entsprechen 
beide dem bisher beschriebenen “verschwbrungstheoretischen” Denken, insofern einerseits jemand 
Entsprechendes die Chemikalien in der Luft verspriihen soil, um die Bevblkerung zu vergiften, zu 
betauben oder zu hypnotisieren (das sei an den “Chemtrails” erkennbar, deren Eotografien 
ausgetauscht werden; so Dominik Storr und sein Verein “Sauberer Himmel” mit angeblich 2.000 
Mitgliedern, 2012 wurde ein vorheriges Urteil aufgehoben, das verbot, Storrs Denken 
“rechtsradikal” zu nennenl . Andererseits werde vermeintlich totgeschwiegen, dass Deutschland 
eigentlich eine “BRD GmbH” sei bzw. nicht wirklich legal oder legitim als Staat existiere (durch 
zuerst 1985 Kommissarische Regiemng des Deutschen Reiches, 2004 Exilregierung Deutsches 
Reich, 2005 Reichsbewegung - Neue Gemeinschaft von Philosophen, 2005 Volks-Bundesrath, 2007 
Germanitien, 2009 Fiirstentum Germania, 2012 Peter Fitzek s Kbnigreich Deutschland, 2012 
Deutsches Polizei Hilfswerk, 2012 Republik Freies Deutschland, an deren Argumentationsmuster 
anschlieEend seit 2010/11 der Welt-Netzwerk-Staat Terrania). Dabei wird ein Souveranitatsbegriff 
verwendet, der offenbar keine oder nur wenige internationale Beziehungen vorsieht (insofern 
aktuell eigentlich die Allierten, Amerika, “USrael”, ein Atlantic Council herrschten, und 
entsprechende echte oder fiktive vertragliche Vereinbamngen offenbar aufzukiindigen waren). 
Allerdings gibt es eine gewisse Orientierung am Russland unter Putin und einer “russischen 
Weltanschauung” . die sich bewusst von den humanistischen Idealen des Westen - und iiberhaupt 
von vielem Westlichen - abgrenzen mbchte. Auch hier geht es um ein iiberhohtes 
Souveranitatskonzept, eingebettet in einen neurechten Ethnopluralismus . 

Anastasia und die Ahnen 

Ihustrieren lasst sich das am Beispiel der aus Russland kommenden Anastasia-Bewegung: 

“Der Mainstream der Bewegung ist radikalalternativ, im weitesten Sinne [sic!] 
linksliberal. Dazu gesehen sich aber intensiv[.] rechtsextreme und nationalistische 
Krafte, die ihre Ansichten esoterisch verbramt verbreiten. Ihnen kommt entgegen: Die 
Bewegung sieht im Christentum und der orthodoxen Kirche eine Droge oder 
‘auslandische’ Ideologie. Neuheidentum ist angesagt. Die Gegner der Anastasia sind 
immer und uberah: Machtige internationale Konzeme, auslandische Sicherheitsdienste, 
geheime Priester, die die Welt regieren ... Zu den absolut Bbsen zahlen auch die 
Sektenbeauftragten, die ‘als eine kleine, gemeine, alte und auslandische Sekte der 
Bioroboter’ beschimpft werden. Ahe Misserfolge der uneinheitlichen Bewegung werden 
von Autor Megre dunklen Kraften und Sektenbeauftragten angelastet” (Vladimir 
Martinovich, http://www.rehgio.de/dialog/114/bd31 s08.pdf. 09.06.2015; zitiert nach 
InfoSekta, 30. Juli 2015). 

Der zitierte Text meint dabei insbesondere Oleg Pankow, der seine Seminare auch iiber 
“Urahnenerbe Germania” (Frank Willy Ludwig) bewirbt, eine “wedische Rassenkunde” lehrt und 
esoterische “Ahnenreisen” anbietet. Das auch von Ludwig betriebene Webangebot 
famihenlandsitz.com [Nachtrag: Korrektur vom 13.11.16] scheint zwar nicht Teil des Netzwerks 
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Familienlandsitz-Siedlung mit Densberger Impressum, aber laut einem REMID-Informanten 
kommen bei den jahrlichen Anastasia-Festspielen (seit 2014) auch die deutlich rechten 
Protagonist_innen der Szene. Jedenfalls gilt fiir Oberhessen wie offenbar fiir die Steiermark, dass 
“die Mischung skurriler esoterischer und rechtsextremer Ideologien mit systemkritischen Kraften, 
neuem Regionalismus und aufbliihenden Tauschkreisen, die zu neuen ungewohnten Koalitionen am 
Rande der Gesellschaft fiihrt, [...] immer wieder zu beobachten ist” (ebd.). Dabei ist das Stichwort 
“Neuheidentum” im Zitat ungenau, denn gerade im Unterschied zu dem eingangs besprochenen 
germanischen Neopaganismus erlaubt die Familienlandsitz-Bewegung iiber ihre transnationale 
fiktive Heilige Anastasia der Romanreihe des russischen Autors Wladimir Megre den Einbezug 
diverser esoterischer und neureligibser Praxen und Deutungsmuster, insofern sie dem 
naturmystischen Grundstil anpassbar sind. Die Bewegung bleibt anschlussfahig an 
ethnopluralistische Vorstellungen eines identitaren regionalistischen Nebeneinanders der Kulturen 
und ware damit - vergleichbar der so genannten “Identitaren Bewegung” selbst - typischer 
Ausdruck der neurechten Verschmelzung von Nationalismus und Internationalismus. 
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Screenshot der Webseite “Staatenbund der Konigreiche Wedenland” alias “Galaxiengesundheitsrat” alias 
“DoctorFood Institut” von Thomas Patock von Wedenland, Rubrik Videos. Hier tauchen fast alle 
beschriebenen Elemente auf: die Rede von der “BRD GmbH”, dasAusrufen eines eigenen “Reichs”, 
Reptiloide, Familienlandsitze im Sinne der Anastasia-Bewegung. Neben einem “Erkldrvideo iiber 
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Familienlandsitze und Siedlungen nach Anastasia” erldutertein Videobeitrag, “warum die arischeRasse 
immer wieder angegriffen wurde”. Eine andere Grafik zeigt eine Karte von Europa mit der Beschriftung: 
“Familienlandsitzbewegung/Die Menschen werden das irdische Paradies erleben/weil dieses durch die 
Bodenreform erschaffen wird! / Staatenbund der Konigreiche Wedenland. Das Content Management System 
der Webseite hataktuell 76 “Mitglieder”. 


Fazit 

Diese genannten beiden Beispiele aus dem esoterischen und neureligiosen Bereich, 
Transinformation (750 Kontakt-Eintragungen auf einer Karte in 2015, einschlieElich Osterreich und 
Schweiz; Umfeld von mind. 3.000) und Anastasia (ca. 200 in 2014 nach Vladimir Martinovich, 
Berliner Dialog; groEeres Umfeld von ca. 1.500), lieEen sich durch diverse andere in Gruppen 
vorfindliche Rekombinationen entsprechender Ideologeme erganzen (z.B. Neue Germanische 
Medizin, Impfkritik etc.). Sie sind nur ein kleiner Ausschnitt der zeitgenbssischen Esoterik-, 
Spiritualitats- und Neureligionsszene. Dennoch stehen sie stellvertretend fiir einen neuen Trend - 
und ein neues weltanschauliches Profil, das zugleich auf eine bestimmte Weise esoterisch und 
politisch ist und - wie an den Montagsmahnwachen fiir den Erieden deutlich wird - iiber eine 
immense Breitenwirkung in die Gesellschaft hinein verfiigt. 

Ghristoph Wagenseil 


Nachtrag: Die im Artikel angesprochene “wedische Rassenkunde” bezieht sich auf die sogenannten 
“Slawisch-Arischen Veden” (oder “Weden”) oder “schwarze Bucher”. Entsprechende Webseiten 
(auch auf Transinformation, Galaxiengesundheitsrat, sich auf Anastasia beziehende Facebookseiten) 
erzahlen u.a. folgende Herkunftsgeschichte: 

“So wurden schon kurz vor dem Milleniumswechsel dem Priester der altglaubigen 
Kirche Alexander Hinewitsch einige Teile gegeben. Sein grosser Wunsch, dass er als 
Beweis auch die Originale sehen darf, wurde erfiillt. Einige Hiiter fiihrten ihn an 
geheime Orte, wo er Einblicke in Teile der Weden erhielt. Seitdem iibersetzt er diese 
alten Schriften ins Russische. Seit 2011 werden nun auch die ersten Schriften ins 
Deutsche gebracht.” 

Die russische Staatsanwaltschaft klagt seit 2008 gegen Alexander Hinewitch (geboren 1961, russ. 
AjieKcaHflp XHHeBHu) als Verfasser dieser vermeintlich alten Schriften, welche zudem die einige 
Jahrzehnte altere fiktionale Heilige Schrift des Buch von Veles sowie eine Ubersetzung der 
islandischen Ynglingasaga integrieren. Allerdings ist diesbeziiglich zu erganzen, dass auch 
Schriften von Jehovas Zeugen und anderen neuen religibsen Bewegungen in Russland als 
“extremistische Literatur” eingestuft wurden (vgl. Umgang mit anderen Religionen: Russen diirfen 
weiter Bhagavadgita lesenl . Die von Hinewitch begriindete Gemeinschaft heiEt Ynglism: 
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“Ynglism ist eine polytheistische Religion mit Sitz in Omsk, Russland, verschiedentlich 
als ein Zweig der Rodnovery eingestuft, aber oft nicht als solche von den Mainstream- 
Rodnover Gruppen anerkannt. Die Religion wurde im Jahr 1992 in eine 
[kirchenformige Gemeinschaft?] organisiert und wurde offiziell in Omsk im Jahr 1998 
registriert” 

Inhaltlich wird eine mythische Geschichte der weiEen “Rasse” erzahlt, und diese Schriften seien die 
eigentlich alteren Veden, wahrend die indischen Veden und der zarathustrische Avesta verfalscht 
seien. Die russische Buchversion ist mit schwarzem Einband und einem Hakenkreuz auf dem Gover 
versehen. 


Liebes Redaktionsteam, 

Gegenwartig wird innerhalb der “Identitaren Bewegung” der Autor Franz Sternbald als neuer 
“Oswald Spengler” (Der Untergang d. Abendlandes) gehandelt. Dies geschieht mit einem 
riickgreifenden Bezug auf die konservative Revolution, die sich seit dem Ende d. 1. Weltkrieges 
verstarkt um eine intellektuale Selbstvergewisserung volkischer und nationaler Befindlichkeit 
bemiihte, mit der Einbeziehung gesellschaftlicher Impulse eines allg. Unbehagens in der Kultur. 
Vergleichbare Parallelen hierzu finden sich indes heute in der Tat. Dazu lohnt es sich einmal “Das 
pyramidale Prinzip 2.0” v. Franz Sternbald etwas eingangiger zu lesen. Die Argumentation ist 
iiberraschend schlagend, und nicht leichthin als unfundiert abzutun. L.G. Wolf 


Zu den Ynglings noch ein paar Infos 
https://www.psiram.com/ge/index.php/Ynglism 

der deutsche Verbindungsmann zwischen den Ynglings und der Anastasia-Bewegung sowie zum 
Holocaustleugnernetzwerk “Recht und Wahrheit” ist Frank Willi Ludwig (Urahnenerbe Germania) 
https://www.psiram.com/ge/index.php/Frank Willy Ludwig 

http://rechtundwahrheit.org/WP/wp-content/uploads/2016/05/sommersonnenwende-2016- 

knueh.pdf-vorlageferti.pdf 


Hallo team von Remid, 
toller Artikel vielen Dank! 

Aherdings ist euch ein kleiner Fehler unterlaufen. familienlandsitz.com ist nicht die Prasenz von 
Oleg Pankov - sondern der - im obigen Kommentar schon erwahnte Frank Willy Ludwig, der auch 
Urahnen Germania und “Schwarze Biicher/Schriften” etc. betreibt. 

Oleg Pankov hat diese Seite: http://www.rodovyeistoki.ru/kontakty/ 

Wir sitzen namlich grad an einem Arhkel • 


Danke fiir den Hinweis! Wurde nach einem Blick in nic.com korrigiert. 
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Pingback: Die Anastasia-Bewegung im deutschsprachigen Raum & ihre weitreichenden 
Vemetzungen - .MaTpeiTiKa 


Auf der lAHR 2015 gab es ein Panel “The Anastasia Movement in Russia and Beyond: 
fTransiformations. Adaptations and Manifestations” . Von den dort Vortragenden wurde dazu 
publiziert: J. Andreeva & R. Pranskeviciute (2010): The Meanings of Family Homestead in the 
Anastasia Movement: the Cases of Russia and Lithuania . Humanitaro zinatnu vestnesis. Nr. 18. 
Daugavpils: Daugavpils Universitates Humanitara fakultate, p. 94-107. Von Pranskeviciute 
stammen auch der entsprechende Part im Handbook of Nordic New Religions (2015) sowie weitere 
Verbffentlichungen zum Thema . 


Infosekta veroffentlichte im November 2016: “Einordnung der Anastasia-Bewegung im rechts- 
esoterischen Spektrum. Einfluss der Bewegung auf Bildungsangebote. mogliche Folgen beziiglich 

Gesundheitsverhalten und Konsequenzen hinsichtlich Erziehungskonzepten” . 


Im Themenschwerpunkt Esoterik und alternative Spiritualitat von A bis Z beziehen sich folgende 
Stichworte auf “Transinformation” (dort mit Verlinkungen): 


Reptiloide, Urspriinglich von David Icke stammende Idee. Der Brite kombiniert Pra- 
Astronautik mit der antisemitischen Falschung der “Protokolie der Weisen von Zion” 
und behauptet, eine babylonischen Bruderschaft habe Menschen genetisch manipuliert 
und eine Hybridrasse von menschlich-auEerirdischen Reptiloiden geschaffen, auch 
bekannt als “Illuminati” (Icke, The Biggest Secret, 1999, S. 52ff.). AuEerirdische hat er 
bereits in “The Robot’s Rebellion” (1994) eingefiihrt unter Riickgriff auf Bill Coopers 
“Behold a Pale Horse” (1991), erganzt dann in “And the Truth Shall Set You Free” 
(1995), unter Riickgriff auf Barbara Marciniaks “Bringers of the Dawn” (1992; vgl. 
David G. Robertson: UFOs, Conspiracy Theories and the New Age, London: 
Bloomsbury Publishing, 2016, S. 138). Heute gibt es esoterische Netzwerke wie 
“Transinformation / COBRA / Gaja Konfoderation / Resistent Movement”, die von 
Slowenien aus Ickes Ideen mit Lichtarbeit und Channeling kombinieren (vgl. Artikel 
“Rechte Ideologie[...]”). 


Transinformation. Wahrscheinlich von Isthar Antares, einem serbischen Buchautoren 
und Heilpraktiker, 2012 begriindete Bewegung um die Botschaften des Channel Cobra. 
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Inhaltlich werden Lichtarbeit und politische Verschworungsmythen (siehe dort) 
kombiniert (siebe Sticbwort “Reptiloide” und vgl. Artikel “Recbte Ideologie[.. 


Wo sicb #Permakultur und #Reicbsburger treffen - Mattbias_Quent vom ipb kommentiert den 
ideologiscben Hintergrund und die Strategie der #Anastasia-inspirierten #Okodorf-Initiativen: 
bttps://www.youtube.com/watcb?v=sp0sx6eZiTk 
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Leben nach der Heiligen Anastasia. Rechtsradikalismus in Grun 

08.04.2019 


Zur Anastasia-Bewegung gab es bei REMID zuletzt 2016 einen ausfiihrlicheren Aitikel (vgl. Rechte 
Ideologie im esoterischen und neureligiosen Bereichl . liber seine Recherchen zu der neuen 
religibsen Bewegung aus Russland interviewt REMID Raimond Liippken, freier Journalist und 
Rechtsextremismusexperte. 


Die zehnbdndige Buchreihe „Anastasia - Die 
klingenden Zedern Russlands“ von Wladimir Megre. 

Sie haben in den letzten Jahren sehr intensiv 
liber recbtsradikale Bewegungen 
recbercbiert, insbesondere iiber die Neue 
Religiose Bewegung der Anastasia-Bewegung. 

Bescbreiben Sie uns docb skizzenbaft ibre 
grobe Gescbicbte, wie sie aus Russland im 
deutscbspracbigen Raum ankam? 

Die Bewegung ist im deutscbspracbigen Raum seit etwa 2000 aktiv, nacbdem der erste Band der 
Bucbreibe in deutscber Ubersetzung erscbienen war. Einige Protagonisten aus Deutschland reisten 
bereits 2006 nacb Russland um die Scbetinin-Schule zu besuchen. Daneben bielt er russische 
Rassist und selbsterklarter „Heiler“ Oleg Pankov in Deutschland zahlreiche Vortrage iiber die 
slawisch-arischen Weden (Santia Weden von Perun), das sind angeblich historische Schriften, die 
40.000 Jahre alt sein sollen, ein russisches Gericht stellte allerdings fest, dass die Schriften von 
Alexander Khinevich verfasst wurden, der sich selber als Ubersetzer und Entdecker der “alten” 
Aufzeichnungen darstellte, um sie als authentische altertiimliche Weisheiten erscheinen zu lassen. 
Das Gericht beurteilte auEerdem den Inhalt der Schriften als rassistisch und antisemitisch. 



Nun kann man das aber aucb als eine eigene neue religiose Bewegung Russlands namens 
Ynglism deuten. 

Das wedische “Wissen” aus den „Weden von Perun“ spielt eine groEe Rolle in der Anastasia- 
Bewegung und erftillt doit Andeutungen eines wedischen, wedrussischen Wissens, das Anastasia 
angeblich besitzt. 


Und um was gebt es nocb in der Anastasia-Bewegung? 

Die Ideologie der Anastasia-Bewegung basiert auf der zehnbandigen Buchreihe „Anastasia - Die 
klingenden Zedern Russlands" von Wladimir Megre. Megre beschreibt darin seine Begegnung mit 
Anastasia, einer Frau, die alleine auf einer Lichtung im Wald lebt und iiber besondere Fahigkeiten 
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verfiigt wie z.B. Hellsichtigkeit, Telekinese, Telepathie. Sie kann die Gedanken anderer Menschen 
beeinflussen, beherrscht alle Sprachen der Welt... usw. Anastasia erzahlt Megre, dass alle 
Menschen einst diese Fahigkeiten batten und diese durch die Technokratie (also die Technisierung 
der Welt) verloren batten, doch konne jeder Mensch, der sich an bestimmte Regeln halt, diese 
Fahigkeiten wiedererlangen. Anastasia macht genaue Angaben iiber die entsprechende 
Lebensfiihrung, die dafiir notig ist. So miisse der Mensch sich vegan ernahren, sich weitgehend 
selbst versorgen, kein vorehelicher Sex, Geschlechtsverkehr nur zum Zwecke der Zeugung und die 
Mischung mit anderen “Rassen” ist nicht erlaubt. Es wird die These der Telegonie in den Biichern 
plausibel gemacht, nach dieser pseudowissenschaftlichen These hinterlasst der erste 
Geschlechtspartner in einer Frau Informationen, die bei einer spateren Zeugung mit einem anderen 
Mann mit ins Erbgut einfloEen. 



Eine bekanntere Edition der Anastasia-Biicher. 


Welche Art der Lebensfiihrung wird 
denn empfohlen? 

Um die weitgehende Selbstversorgung und 
den Verzicht auf Technik zu ermbglichen, 
beschreibt Anastasia die Familienlandsitze 
von mindestens einem Hektar GroEe an 
Landflache, auf dem eine Familie leben 
soil. Es sollen mehrere Familien mit ihren 
Landsitzen nebeneinander leben, so dass 
sich Siedlungen entwickeln, die dann auch 
gemeinsame Einrichtungen wie Schulen, 
Werkstatten etc. bauen und nutzen kbnnen. 


Wie heterogen ist die Anastasia- 
Bewegung, wie ist sie vernetzt und wie 
schatzen Sie ihre politische Bedeutung 
ein? 

Bei einer Anastasiaveranstaltung in der 
Schweiz hielt eine Bewohnerin eines 

Landsitzes in Weissrussland einen Vortrag und zeigte doit auf, wie stark die Bewegung vor allem in 
Russland vernetzt ist, doit nimmt Megre groEen Einfluss auf die Politik, da er mittlerweile durch 
die Bucher und die Vermarktung von Zedernprodukten vermbgend genug ist, um stark in politische 
Propaganda und Vernetzungsarbeit zu investieren.Die Anastasia-Bewegung ist nicht die harmlose 
Gemeinschaft von Kleingartnern, als die sie sich gerne darsteht. Die Bewegung ist antisemitisch 
und rassistisch, die Schulmedizin und das Impfen werden weitgehend abgelehnt, ebenso die 
Medien. Die Anhanger sind sehr stark aktiv in der verschworungsideologischen Szene und in 
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diesem Bereich offen fiir alle Thesen von Hohlerde, Flacherde iiber Chemtrails, Reptiloide bis bin 
zu klassischen antisemitischen Verschwbrungstheorien wie Holocaustleugnung, jiidische 
Weltverschwbrung und rassistische Theorien, wie den angeblich gesteuerten Fluchtlingsstrbmen 
zum Zweck des grossen Austauschs, nach einem sogenannten Hooton-Plan [vgl. Michael Blume: 
Umvolkungsangst und Hooton-Plan - Ein rassistischer Verschworungsmythos wird digital 

wiederbelebt. 2018; Anm. C.W.]. Der Bewegung ist Endogamie wichtig, daher werden regelmaEig 
Treffen organisiert, die der Partnerfindung dienen, auf diese Weise will man Kritiker aus der Szene 
fernhalten und es sollen Familien entstehen, die ausschlieElich nach der Ideologie leben. 
Protagonistinnen der Szene gehen sogar soweit, Abtreibungen zu erwagen, wenn die Zeugung nicht 
nach den wedischen Vorgaben stattgefunden hat (vgl. Hugo Stamm: Im Berner Oberland treffen 
sich braune Esoteriker - das steckt dahinter. 2019). 



Google-Bild-Suche “Anastasia Familienlandsitze”, Ausschnitt. 


Man konnte auch sagen, es bestehen stark autoritative Verhaltnisse. Wie positioniert sich die 
Bewegung zur Idee der Demokratie? 

Die Demokratie wird von der Bewegung und auch in den Biichern klar abgelehnt, in den Biichern 
wird die Demokratie als „Damon Kratie“ bezeichnet. So ist es nicht verwunderlich, dass etliche 
Protagonisten den Staat und seine Gesetze ablehnen und Reichsbiirgerideologien verbreiten und 
entsprechende Veranstaltungen besuchen oder solche organisieren. Die Einnahmen aus 
Veranstaltungen der Szene, die mitunter sehr teuer sind, werden zumeist nicht versteuert, da man 
sich weigert den Staat mehr als irgend notig zu unterstiitzen. Kritik blendet die Bewegung 
kategorisch aus, und die gemalSigteren Kreise der Bewegung weigem sich, sich von extremistischen 
Protagonisten zu distanzieren, viele Organisationen und Interessengruppen wie die 
Permakulturszene, Umweltschutzverbande wurden massiv von Anastasia-Anhangern unterwandert 
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und es wurde versucht, diese fiir die Zwecke der Anastasia-Bewegung zu instrumentalisieren. 
Wiederum tun sich leider einige dieser Gruppen schwer, sich klar von der Anastasia-Bewegung zu 
distanzieren. Die fiihrende schweizerische Protagonistin der Bewegung, die schon 2011 und 2012 
Vortrage von Oleg Pankov und Frank Willy Ludwig in der Schweiz organisierte, rief Anfang 2016 
Rechtsextremisten in Deutschland dazu auf, einen Kritiker der Anastasia-Bewegung anzuzeigen und 
gab Bilder und personliche Informationen weiter. Da sich wohl keine geeigneten falschen 
Anschuldigungen fanden, wurden dann die personlichen Informationen und Bilder des Kritikers im 
Internet verdffentlicht und dieser so der Gefahr von physischen Angriffen ausgesetzt. 

Die Bewegung versucht auch sich mittels prominenten Personen, Akademikern etc. bei der 
Mehrheitsgesellschaft Anerkennung zu generieren. Es gibt auch etliche Veranstaltungen der 
Bewegung, bei der diese aber nicht als Anastasia-Bewegung in Erscheinung tritt. So macht man 
einfach Volkstanzveranstaltungen, Handarbeitskreise und dergleichen und transportiert das 
Gedankengut in wohldosierter unauffalliger Form. Da der Begriff Anastasia inzwischen durch 
etliche Medienberichte negativ konnotiert ist, wird dieser heute oftmals vermieden, so ist dann von 
Siedlerstammtischen die Rede oder von Familienlandsitz-Treffen. In Social Media finden sich 
unzahlige antisemitische, rassistische und demokratiefeindliche Posts von Anastasia-Anhangern und 
sogar Zustimmung zum Terror von Ghristchurch. Es wird auch Begeisterung fiir die Germanische 
Neue Medizin des Antisemiten Ryke Geerd Hamer [vgl. Ghristoph Wagenseil im Gesprach mit 
Jurgen Dollmann: Religion & Medizin: Ein Gesprach liber Heil- und Heilungskonzepte zwischen 
den Disziplinen. 2018; Anm. G.W.] bekundet sowie fiir verschiedene totalitare Herrscher und 
Rechtspopulisten wie Gaddafi, Trump, Orban, Marine Le Pen und selbstverstandlich fiir Putin. Man 
solidarisiert sich mit Ursula Haverbeck und anderen bekannten Holocaustleugnern und geht auch 
auf von diesen organisierte Demos bzw. rechtsextreme Trauermarsche. 


Das kommt mir alles sehr bekannt vor, Welche Medien gehoren denn nicht zur 
„Systempresse“? 

Ihre Informationen beziehen Anastasia-Anhanger von allerlei “Alternativen Medien” wie 
BewusstTV, Quer-denken.TV, kla.tv, KenFM, cinel2tv, timetodo.tv, journalistenwatch, RT deutsch, 
uncut-news. Es gibt personelle Uberschneidungen der Bewegung mit dem Kdnigreich Deutschland, 
dem Global Gommon Law Gourt, Staatenbund Osterreich und anderen 

Staatsverweigerer-/Reichsburgergruppierungen [vgl. Ghristoph Wagenseil: Gharlie Ghaplin und die 
‘Wahrheit’ der “alternativen” Medien. 2017]. 

Einige Protagonisten der Bewegung sind offen rechtsextrem und unterhalten Kontakte zu 
Holocaustleugnern, der AfD der Identitaren Bewegung, dem Sturmvogel, dem russischen 
Kampfsportkonsortium Systema und zu rechtsterroristischen Kreisen. Anastasia-Anhanger traten 
schon als Redner bei rechtsextremen Netzwerken auf. Es gibt nicht nur zahllose Kontakte zu wegen 
Volksverhetzung verurteilten Rechtsextremisten, sondern es wurden auch schon etliche Anhanger 
der Bewegung wegen Volksverhetzung verurteilt. 
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Der Fotokiinstler Julian Roder wurde international bekannt mit 
seinen Aufnahmen von den G8-Protesten 2001 in Genua und 2007 
in Heiligendamm. Sein kilnstlerisches Schaffen ist vom 
dokumentarischen Blick des Fotojournalisten geprdgt (Flyer der 
Ausstellung “in disorder” in Marburg 2018). Die jilngere Werkreihe 
„Licht undAngst“, die Teil der Ausstellung war, zeigte Aufnahmen 
von der Anastasia-Bewegung, fiir die er nach Sibirien gereist war, 
und anderer esoterischer Gruppen. 

Wo Sie eben Putin ansprachen, wie international ist die 
Bewegung aufgestellt? 

Etliche russlanddeutsche Anastasia-Anhanger spielen eine 
groEe Rolle in der Szene z.B. als Ubersetzer der Vortrage von 
Oleg Pankov oder der Texte von Alexander Khinevich. Sie betreiben antiwestliche Propaganda in 
Russland und treten doit bei nationalistischen Gruppierungen als Deutschland-Experten auf. Dort 
zeichnen sie ein stark verfalschtes Bild der deutschen Gesellschaft. In einem mir vorliegenden 
Video von einer Veranstaltung einer nationalistischen russischen Organisation treten zwei 
Russlanddeutsche auf (eine davon die ehemalige Betreiberin der mittlerweile, aufgrund eines 
Verfahrens wegen Volksverhetzung, aufgelbsten Gemeinschaft „StammesQuehe“) und erzahlen das 
die Kinder in deutschen Schulen im Unterricht mit Pornographie konfronhert wiirden. Gemeint ist 
damit wohl der Sexualkundeunterricht; hier zeigen sich, wie auch in der Sexualmoral der Bewegung 
deutliche Parallelen zu evangelikalen Uberzeugungen. Einem lesbischen Paar wurde die Aufnahme 
in ein Siedlungsprojekt der Anastasia-Bewegung in Sachsen-Anhalt verwehrt, da die sexuehe 
Orientierung von den bereits dort wohnenden Personen abgelehnt wurde. In etlichen Satzungen von 
Anastasia-Vereinen / Siedlungsprojekten findet sich die Definition „Eine Eamilie besteht aus Mann, 
Erau und Kindern“. 



Neben dem Rechtsradikalismus ist auch Kindwohlsgefahrdung durch Medizinverweigerung 
ein Thema, warum sich die Offentlichkeit fiir die Bewegung zu interessieren beginnt? 

Anhanger der Bewegung schrecken auch nicht davor zuriick, ihre eigenen Kinder massiv 
gesundheitlich zu gefahrden. Dies z.B. durch Impfverweigerung und auch durch Anwendung von 
nicht zugelassenen Praparaten wie MMS und Wasserstoffperoxid. Eine Anhangerin verabreichte 
ihrem schwerbehinderten Kind MMS und berichtete in einem Anastasia-Eorum iiber die angebliche 
Besserung des Zustandes des Kindes. Einige Institutionen sind wegen der Gefahrdung von Kinder 
bereits auf die Anastasia-Bewegung aufmerksam geworden doch besteht in diesem Kontext noch 
dringender Aufklarungsbedarf. In der Schweiz ist die KESB (Kindes- und 
Erwachsenenschutzbehbrde) zu dem Entschluss gekommen einer der Anastasia-Bewegung 
zugehorigen Mutter das alleinige Sorgerecht zu geben - trotz einer in diesem Zusammenhang von 
der KESB in Auftrag gegebenen Stehungnahme bei infosekta, „Anastasia-Bewegung und andere 
esoterische Stromungen: Mbgliche Eolgen einer starken esoterischen Orientierung fiir die kindliche 
Entwicklung“. Diese Stehungnahme kommt eindeutig zu dem Schluss, dass sowohl die 
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medizinischen als auch die weltanschaulichen und erzieherischen MaEgaben der Ideologie fiir 
Kinder hochstgefahrlich sind (vgl. zu der Fallgeschichte Kurt Pelda: Mehr braun als griin. 2018). 


Interessiert sich denn der Verfassungsschutz in Deutschland fiir die Bewegung? 

Die Verfassungsschutzamter einiger Bundeslander haben Kenntnis von den Vemetzungen der 
Bewegung mit Rechtsextremisten, offizielles Beobachtungsobjekt ist die Anastasia-Bewegung 
nicht. Neben den Medien beschaftigte sich auch die Wissenschaft bereits kritisch mit der 
Bewegung. Es gibt eine Bachelorarbeit zum Thema, zu der ich Informationen beitrug, und es gibt 
bald ein Forschungskolloqium zu antidemokratischen und neu-religibsen Strukturen, in dem auch 
die Anastasia-Bewegung erforscht werden wird. Auch doit werde ich mitwirken. 



Eine Youtube-Suche nach “LAIS-Schule” bringt nahezu ausschlieElich positive Beurteilungen des Konzepts. 


Eine Besonderheit stellt der Versuch da, mit LAIS-Schulen, die fiir sich eine besondere 
padagogische Methode proklamieren, eine eigene private Schulbildung einzufiihren. Was ist 
das fiir eine Methode und was ist iiber diese sogenannten Schulen bekannt? 
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In dem Band 3 der Buchreihe wird die Schetinin-Schule in Russland (in Tekos bei Krasnodar) 
beschrieben. In dieser Schule unterrichten die Schuler sich angeblich gegenseitig und der gesamte 
Schulstoff bis zum Abitur werde in drei Jahren gelernt. Es wird behauptet, dass schon Neunjahrige 
Schuler an Universitaten studieren wiirden. Die Geschichten von der Schetinin-Schule werden 
fraglos ubernommen und massiv verbreitet, regelmaEig reisen Anhanger der Bewegung nach Tekos. 
Der Aufbau von Schulen nach diesem Vorbild konnte bisher wegen der Gesetzeslage in Deutschland 
gliicklicherweise nicht realisiert werden, ebensowenig in der Schweiz. Meiner Einschatzung nach 
geht es der Bewegung dabei vor allem darum, die Kinder sozial zu isolieren, von multikulturellen 
Einfliissen, vom Sexualkundeunterricht und von der offiziellen Geschichtsschreibung insbesondere 
in Zusammenhang mit dem 2. Weltkrieg fernzuhalten. 

Die umstrittene Weinbergschule in Osterreich sowie die umstrittenen LAIS-Schulen werben damit, 
dass ihr Vorbild (die Schetinin-Schule) von der UNESGO als “Best Educational System of the 
World” ausgezeichnet worden sei. Da die Schule extrem nationalistisch und militaristisch gepragt 
ist hatte ich meine Zweifel an der Auszeichnung und forschte nach. Die UNESGO teilte mir mit, 
dass eine solche Auszeichnung nicht existiert. Daraufhin teilte ich der UNESGO den Grund meiner 
Anfrage mit und wurde gebeten ein paar Informationen iiber die Schule und die zugrunde liegende 
Ideologie zusammenzustellen. Die russische ASP-Koordinationsstelle (Associated Schools Project) 
wurde informiert und stellte eigene Nachforschungen an, welche dazu fiihrten, dass die Schule aus 
dem ASP-Netzwerk der UNESGO ausgeschlossen wurde. 

Da es in Deutschland und der Schweiz noch keine Schulen gibt, die sich an der Schetinin-Schule 
orientieren und es den Anhangern der Anastasia-Bewegung wichtig ist, ihre Kinder nicht in 
„Staatsschulen“ zu schicken, S 3 mipathisieren viele aus der Bewegung mit Waldorfschulen und 
schicken ihre Kinder dorthin. Auch aus sogenannten vblkischen Familien (vblkische Siedler) gehen 
viele Kinder zu Waldorfschulen (vgl. HNA, Rechte Eltern als Problem an Waldorfschulen. 2017). 
Grund dafiir ist eine weitgehende Ubereinstimmung in bestimmten esoterischen und 
pseudomedizinischen Ansichten. So ist auch unter Anthroposophen die Impfverweigerung 
weitverbreitet und Waldorfschulen (z.B. Kbln-Ghorweiler) sind immer wieder Hotspot/Epizentrum 
von Masernepidemien. Auch im Bereich der Verschworungsideologien gibt es groEe Schnittmengen 
zwischen bestimmten Autoren mit anthroposophischen Hintergrund und vblkischen Ideologien wie 
der Anastasia-Bewegung. Die Verweigerung der Schulpflicht respektive eine Schulbildung 
auEerhalb des staatiichen Schulsystems ist den Anhangern so wichtig, dass sogar schon ganze 
Familien ausgewandert sind z.B. nach Spanien und nach Ungarn. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Wenn ich die Bucher nicht selber gelesen hatte, hatte ich nach diesem Artikel einen vollig falschen 
Eindruck dieser “Bewegung”. Dieser Artikel ist hetzerisch und unwissenschaftlich und ich konnte 
sugar ohne Hintergrundinformationen, alleine aufgrund meines geisteswissenschaftlichen Studiums 
(ich habe mich beispielsweise intensiv mit Lernmethoden, Schulsystem und alternativen 
Schulmodellen beschaftigt) jeden einzelnen Vorwurf entkraften. Da dies aufgrund des langen 
Artikels allerdings sehr zeitaufwendig ware, versuche ich es mit einer allgemeineren Antwort. 

Der Autor lebt moglicherweise in einem schonen Paralleluniversum, ansonsten ist es absolut 
unverstandlich in dieser Weise alternative Schulmodelle anzugreifen (die naturlich alleine aufgrund 
ihrer Unterschiedlichkeit nicht per se immer vollkommen sind). Allerdings gleicht die Realitat an 
Staatsschulen wohl eher der Kindeswohlgefahrdung. Dort laufen 8 jahrige mit Smartphones rum, 
zeigen sich gegenseitig Pornofilme und Gewaltvideos und werden zu abgestumpften 
Konsummaschinen gedrillt, Kreativitat und kritisches Denken unterdriickt. Jetzt erdreistet sich der 
Autor doch tatsachlich Eltern zu kritisieren, die es vorziehen, dass ihre Kinder im Einklang mit der 
Natur zu selbstandig denkenden Menschen heranreifen. 

Sugar ohne jegliches Hintergrundwissen kann man sich die Entscheidung ziemlich einfach machen. 
Die aktuelle MenschheitAYelt befindet sich in keinem besonders guten Zustand 
(Umweltverschmutzung, Naturkatastrophen, zunehmende geistige und korperliche Krankheiten, 
Artensterben, nur um einige allgemein anerkannte Probleme zu benennen). Jetzt kommt die Erage, 
durch welchen Einfluss sich diese Dinge verbessern oder verschlechtern: 

1. Durch das jetzige Gesellschafts- und Wirtschaftssystem inklusive GroEkonzerne, 
Massentierhaltung, Abholzung der Regenwalder, Konsum auf Kosten von Mensch, Tier und Natur, 
Eertignahrung, Mikroplastik sowie Medikamenten- und Pestizidriickstande iiberall auf der Welt und 
in alien Organismen, Kriege um Ressourcen, Borsenspekulation auf Nahrungsmittel (Verscharfung 
von Hunger und Ungleichverteilung auf der Welt), Zerstoren der lokalen Markte in 
Entwicklungslandern durch subventionierte Billigprodukte aus der westlichen Welt... Diese Liste 
konnte leider noch sehr umfassend erganzt werden. 

Oder 2. Durch Menschen, die Gemeinschaften bilden um sich im Einklang mit der Natur selbst zu 
versorgen, in Frieden mit ihren Nachbarn leben, keinen/kaum Miill produzieren, in Kreislaufen 
wirtschaften, also genau das, was die Vorteile des biologischen Landbaus sind. 

Fine andere Moglichkeit ist es, sich einfach diese Menschen, die im Einklang mit der Natur leben, 
genau anzusehen. Schauen sie in diese Gesichter. Diese Menschen sind stark, gesund und voller 
Wiirde. Im Vergleich dazu einfach mal die “Stars” der Konsumwelt anschauen. Dort sieht man viele 
riickgratlose Politiker, alkohol- und drogenkranke Holl 3 rwoodschauspieler, Menschen die schon im 
Jugendalter Krankheiten haben, die es friiher nur bei alteren Menschen gab, die auf die vom Autor 
gepriesenen “Staatsschulen” gehen und z.B. wegen Leistungsdruck und Uberforderung in der 6. 
Klasse schon mit Burn-Out-Symptomen zu kampfen haben, Menschen, die von ihrer AuEenwelt 
kaum mehr etwas mitbekommen, da sie standig in ihr Smartphone schauen, im 
Selbstdarstellungswahn um das beste Selfie von Klippen in den Tod stiirzen, FuEballer mit 
Millionengehaltern, die vergoldete Steaks essen, wahrend woanders Menschen verhungern... Auch 
bier ist die Entscheidung doch wieder sehr einfach, wenn man sich die Miihe macht und die Sache 
unvoreingenommen betrachtet. 


1150 



Es kann durchaus bitter sein zu sehen, dass man moglicherweise viele Jahre seines Lebens auf 
falsche Ziele herein gefallen ist. Diese Erkenntnis kann wiitend machen und anstelle sich dies 
einzugestehen, kann man versuchen gegen sein eigenes Gewissen (falls noch vorhanden) und gegen 
diejenigen zu kampfen, die dies bereits erkannt haben. Leider zieht das Lichte auch immer das 
Dunkle an, aber das Schone ist, das Licht wird immer siegen • 


Es ist einfach, etwas als “hetzerisch und unwissenschaftlich” zu bezeichnen. Lesen Sie bitte 
auch unseren alteren Artikel Rechte Ideologie im esoterischen und neureligibsen Bereich 
(2016), in welchem mit Definitionen genau erlautert wird, warum etwas an der Anastasia- 
Bewegung antisemitisch oder rechtsradikal ist. Und ein jiingerer Artikel vergleicht 
Selbstdarstellungen der Anastasia-Bewegung und der Osho-Bhagwan-Bewegung (2019). Da 
wird also mehr auf die Inhalte eingegangen. REMID hat keine grundsatzliche Position zu 
alternativer Spiritualitat, hochstens in der Eorm, dass wir sie nicht grundsatzlich negativ 
sehen, aber auch nicht grundsatzlich positiv. Viele Beitrage sind gegen gmndsatzlich 
negative z.B. Anti-Sekten-Polemik gerichtet, z.B. Uberall “Sekten”? - Religionsbezogene 
Diskriminierung fnicht nurl in offentlich-rechdichen Medienanstalten (2013). 


Siehe auch: Anastasia-Bewegung - ein fun-lpolitisches Siedlungskonzept? - Bachelorarbeit von 
Anna Rosga zu Bez. zu Natur, Familienbild & Gender, Idee der “Ahnen”, gesellschaftspolit. 
Weltbild, Positionierung zu Kritik an rechtsextremen Akteur*innen in der Bewegung (2018). 


Zu ihrer «Recherche»: Leben nach der Heiligen Anastasia. Rechtsradikalismus in Griin 

In ihrer Verbffentlichung erkenne ich keine Recherche, sondern einen populistisch abgefassten 
Bericht, der diverse Nebenschauplatze nutzt, um die eigenen Interpretationen hoch zu spielen. Auf 
die essenziell positiven Kernaussagen/Ratschlagen von Anastasia wird gar nicht eingegangen, oder 
wenn schon, abwertend zu verstehen. Diese «Recherche» macht mich sehr nachdenkhch, aber nicht 
beziiglich Anastasia, sondern in den Absichten von REMID und den Sektenexperten. Wie glaubhaft 
ist da noch REMID, bekundet sie doch wissenschaftlichen Beirat und neutralen Blickwinkel, betitelt 
diesen Artikel aber gleichzeitig mit der Uberschrift «Heilige Anastasia», obwohl Anastasia den Kult 
um ihre Person mehrmals und vehement abweist. Hier wird sogar ein Journalistischer Kodex 
verletzt (Quelle: Schweizerischer Presserat), der besagt: «... Ein Xitel darf jedoch keine falschen 
Informationen beinhalten, das gleiche gilt fiir Schlagzeilen und Zeitungsaushange.» (Mag sein, dass 
dies fiir Deutschland keine Giiltigkeit hat, weist aber auf die Beeinflussungsmbglichkeit einer 
manipulierten Betitelung hin.) 

Sogenannte Sektenexpertisen werde ich von nun an intensiv(er) auf ihre echte Wahrheit priifen, 
auch wenn dort noch erwahnt wird, wo uberall dieses Expertenwissen schon eingeflossen und noch 
einfliessen wird. Ich denke, ihre «Recherche» ist fiir mich ein gutes Lernobjekt um die wahren 
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Absichten hinter einem journalistisch abgefassten Dokument erkennen zu kbnnen. 

Trotzdem, es gibt aber auch etwas Positives. Die Aussage von Anastasia, das man Berichte, 
Meldungen, etc. von Medien gut priifen soil, trifft zu 100% zu (ironischerweise erwahnen sie das in 
ihrer «Recherche» ja auch). 

Fazit: Publikationen von REMID und vor allem solche von Sektenexperten, werde ich von nun an 
mit noch grbsserer Vorsicht begegnen. Sicher, die Anastasia-Idee erzeugen sogenannte 
Trittbrettfahrer, so wie es jede Bewegung/Religion in sich hat (Wo Licht, da auch Schatten). 
Anastasias Absichten streben aber mit Sicherheit keinerlei politische Absichten an, im Gegenteil, sie 
bekunden einzig den Widen auf eine Verbessemng/Errettung unserer jetzigen Weltlage. (wenn man 
die Bucher nicht nur «querliest» wiirde dies auch ein Laie erkennen). Das dabei Parallelen zu 
unseren Systemen gezogen werden, ist nicht abwendbar, bedeute aber nicht gleich rechtsradikal, ist 
eine Interpretation ihrerseits (ich begriisse den Rechtsradikalismus auch nicht). Man darf sich aber 
sicher trotzdem die Frage stellen, wie weit und wohin es unsere Systeme gebracht, und noch 
bringen werden, ohne gleich klassifiziert zu werden. Aus diesem Grund darf und sollte man dieser 
Ideologie eine Ghance geben, und sie nicht schon im Keim zu ersticken. Jesus Ghristus gibt j a den 
Hinweis dazu: «An ihren Friichten werdet ihr sie erkennen».. und, die Friichte gedeihen bekanntlich 
nur auf dem Baum, alles andere ist Unkraut und gehbrt nicht dazu. Man muss eben fahig werden, 
den Spreu vom Weizen zu trennen, und das in alien Disziplinen. Dazu waren vorerst objektive 
Analysen/Expertisen gefragt, um dann wirksam das Unkraut von den Friichten zu entfernen, alles 
Andere tragt nichts zu einer Weltverbesserung bei, ist eben nur Unkraut. 


Sehr geehrter Andreas Felix, 

wir als REMID sind gerade keine “Sektenberatung” und betreiben keine Lobbyarbeit fiir 
christliche Hegemonialkirchen (vgl. etwa auch meinen Artikel Religionsfreiheit hat in 
Deutschland keine Lobby von 2013). Das heiEt aber eben auf der anderen Seite - wir lehnen 
den Sektenbegriff ab - doch wir befiirworten zugleich kritische Analysen iiber aktuell 
brisante neue religiose Bewegungen. Nun stehen wir gerade nicht alleine da mit unserer 
Analyse, und da geht es eben um Verschwbrungsmythen, einen starken Dualismus und eben 
damit verbundenen Rechtsradikalismus bis - bei einigen Akteuren - offenen Rassismus. Das 
Problem beginnt eben in den Anastasia-Biichern, welche bereits diesen starken Dualismus 
vertreten, Verschwbrungen in der Welt konstruieren (wie Sie mit Ihren grundsatzlichen 
Medienzweifeln auch in diese Richtung tendieren) und damit eben antisemitische 
Denkmuster bedienen. Die Uberschneidung der Anastasia-Szene mit der offen rassishschen 
Ynglism-Szene ist zudem bereits in Russland nachweisbar, in Deutschland sind die 
(iberschneidungen Legion. Diese erfundenen Bucher iiber “die arisch-wedische Rasse” 
wiederholen diverse rechtsradikale Rassenlehren aus dem friihen 20. Jahrhundert, zumeist 
mythische Herleitungen unterschiedener Menschengruppen. SchlieElich findet in 
Deutschland im Medium der Anastasia-Bewegung - und darum handelt vor ahem dieses 
Interview, einer von drei Texten bei REMID iiber die Anastasia-Bewegung - ein Netzwerken 
diverser Kleingmppen und Einzelpersonen statt, die zugleich rechtspolitisch aktiv sind. 
Dariiber muss doch gesprochen werden! Wenn Sie wirklich den Rechtsradikalismus nicht 
begriiEen, hinterfragen Sie diese Dinge. Treten Sie in Ihren Ortsgruppen dafiir ein, diese 
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politischen Mythen zu hinterfragen, welche die Normalowelt von metaphysisch bosen 
Akteursgruppen beherrscht sieht und sich vor diesen im Einzelfall mit Waffensammlung 
verteidigen mbchte. Beschaftigen Sie sich mit Antisemitismus, wir haben eine Themenseite 
dazu. und beginnen Sie zu begreifen, dass schon diese Umschreibung eben eine 
antisemitische Weltsicht paraphrasiert. Oder warum ich in meinem ersten Text zur 
Anastasia-Bewegung von 2016 diese “transnationale Heilige” abgrenze von klassischeren 
paganen Gruppen wie Eldaring. SchlieElich - wie gesagt - REMID steht religioser Vielfalt 
grundsatzlich offen gegeniiber. 

AuEerdem erbffnen Sie besser in einer solchen Kritik keine Nebenschauplatze, als ob diese 
in irgendeiner Weise irgendetwas Besonderes beweisen. Es gibt diverse Eachliteratur, welche 
bereits vor mir Anastasia als “Heilige” bezeichnet. Das ist auch gut mbglich, da das dann ein 
erweiterter Fachbegriff ist, der vergleichend auf die Religionen der Welt passen soil. 
Natiirlich ist das prekar. Daher spreche ich bei einem Guru auch lieber von einem Guru. 
Auch dort gibt es diverse Unterschiede im Selbstverstandnis. Jedenfalls hatte ich nicht mit 
einer Kritik dieser Stelle gerechnet. Insofern war das auch nicht in irgendeiner Weise 
abwertend gemeint. Das Problem eines oder einer Heiligen, verehrt zu werden, ist iibrigens 
immer auf die eine oder andere Weise ein Thema. 
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Religionsparodien - konstitutives Element einer entwicklungsoffenen 
Religionsfreiheit? 

17.05.2018 


Der Xitel meines Vortrages in Jena wurde mir vorgegeben: “Religionsparodien - wie damit 
umgehen?”. Man spricht auch von “SpaEreligionen”, angedacht ist eine vorgebliche religiose 
Verehrung von fliegenden Spaghetti-Monstern oder rosaroten Einhbmern zum Zweck der Parodie 
von Religionen. Gerade eine Religionswissenschaft, welche essenzialistische Bestimmungen “der 
Religion” nach ihrem angedachten “Wesen” hinter sich gelassen hat und mit einem erweiterten 
Religionsbegriff arbeitet, steht vor dem Problem, formal diese Parodiereligionen wie eine neue 
religiose Bewegung einstufen zu miissen. Allerdings zielt dann die Frage nach dem Umgang darauf 
ab, sie in irgendeiner Form auszuschlieEen. Ich will im Folgenden zeigen, wie folgenschwer 
problematisch das ware. Fs wird darauf hinauslaufen, dass Religionsparodien fiir 
Religionswissenschaftler*innen sogar von systematischem Interesse sein kbnnten. 



Von links nach rechts: 1. antikatholisch, etwa 1530, Drucker: Eduard Schon; 2. Martin Luther: Wider das 
Papsttum zu Rom vom Teufel gestiftet, Wittenberg: Hans Lufft 1545; 3. „Ego [urn Papa. “ (dt: „Ich bin der 
Papst“), gegen Papst Alexander VI. (etwa 1500, Paris?). 

1. Was ist Satire? Was ist eine Parodie? 

Zunachst gilt es, die Begriffe zu klaren. Der Duden bestimmt “Satire” als “Kunstgattung (Literatur, 
Karikatur, Film), die durch Ubertreibung, Ironie und [beiEenden] Spott an Personen, Freignissen 
Kritik iibt, sie der Lacherlichkeit preisgibt, Zustande anprangert, mit scharfem Witz geiEelt”. 
Frganzt sei, dass dort “Ironie” umschrieben wird als “feiner, verdeckter Spott, mit dem jemand 
etwas dadurch zu treffen sucht, dass er es unter dem augenfalligen Schein der eigenen Billigung 
lacherlich macht“. Als eine “Parodie” wiedemm gilt “(bildungssprachlich)” eine “komisch- 
satirische Nachahmung oder Umbildung eines [beriihmten, bekannten] meist kiinstlerischen, oft 
literarischen Werkes oder des Stils eines [beriihmten] Kiinstlers”. Zum Stichwort 
“Religionsparodie” gibt es allerdings keinen Fintrag. 
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Duden online: “Leider haben wir zu Ihrer 
Suche nach ‘Religionsparodie’ keine Treffer 
gefunden. Oder meinten Sie: 
Religionskrieg?” 


2. “Religionsparodie” in den 
Philologien 

Schon der Dudeneintrag lasst vermuten, 
dass die Herkunft des Begriffes im 
Kontext von Literatur- und 
Kunstwissenschaften, von Philologien gesucht werden muss. Dennoch liegt ebenso ein inter- bis 
transreligioser Kontext nahe, als Ausdruck des Konfessionalismus. Und mdglicherweise ist das der 
historisch altere Diskurs. Ein entsprechendes Indiz findet sich in dem Ausspruch “It is not rebgion, 
but religion’s parody”, aus der Rede eines Cardinal Wiseman in A.R. Cooper: “The Cultivation of 
Art, and Its Relations to Religious Puritanism and Money-getting” (1874, S. 39). Coopers Buchtitel 
verbindet beide Kontexte und bringt sie sogar in einen vermuteten Kausalzusammenhang. Es geht 
wohl in eine ahnliche Richtung wie die Idee von der “Protestantischen Ethik und de[m] Geist des 
Kapitalismus” (Max Weber, 1904), nur enger gefasst auf “Puritanism”, und der sei keine Religion, 
sondem Religionsparodie, “religion’s parody”. 

Die alteste Verwendung in deutscher Sprache wurde bei Oscar Levertin (1890) gefunden, in seinen 
“Studien zur Geschichte der Earce und Farceurs in Frankreich seit der Renaissance bis auf Moliere” 
(S. 62): “Von individuellerer Farbung und fiir [Jacques] Grevin’s protestantische Gesinnung 
besonders bezeichnend sind seine Angriffe gegen die Wahl religidser Stoffe (oder 
Religionsparodien)”. Grevin war ein franzdsischer Dramatiker und Dichter (1538-1570), vorher 
anzitiert wurden Zeilen aus “La Tresoriere”. einer Komddie von 1562. 

Allerdings parallel zum Literaturwissenschaftler Levertin gibt der kirchenkritische evangelische 
Theologe Christoph Schrempf ein Periodikum heraus: “Die Wahrheit. Halbmonatschrift zur 
Vertiefung in die Fragen und Aufgaben des Menschenlebens”. Da findet sich (1893, Bande 1-2, S. 
207): 



Religion. 

(Varobit.) 

C^nem ifl fie bie ^olje. bie IjimmUfdje ^(amme, bein anbent 
9lur ein sifid ^oli^ei, bo§ ibm ben «eutel befdjuht. P. 91. 


“Die Religion. / (Parodie.) /Einem ist sie die hohe, die himmlische Flamme, dem andern/Nur ein Stiick 
Polizei, das ihm den Beutel beschiitzt”. 
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Reprasentativ fiir eine Reihe von Belegen seit den 1950ern aus einem altphilologischen Kontext ist 
Hans J. Newigers Buch “Metapher und Allegorie. Studien zu Aristophanes” (Miinchen 1957, S. 20, 
Anm. 5): “Die Religionsparodie ist ein zusatzliches Mittel zur Schaffung der komischen 
Diskrepanz”. Bezugsautoren sind neben Aristophanes noch einige weitere. SchlieElich linden sich 
diverse Belege ah den 1970em aus Anglistik, Romanistik und Germanistik, die sich neben 
ausgewahlten Vorlaufer-Autor*innen wie Moliere auf die asthetische Moderne ah 1900 beziehen. 

So bearbeitet Vidhagiri Ganeshan 1975 “Das Indienbild deutscher Dichter urn 1900” (Virginia, S. 
181) und kommt darin auf Fritz Mauthners Roman “Der letzte Tod des Gautama Buddha” von 1913 
zu sprechen: “Neben der Darstellung einiger Gedanken seiner Sprachphilosophie scheint [Fritz] 
Mauthner doch noch ein religionskritisches Anliegen zu haben; denn er betreibt in seinem 
Buddharoman eine Art Religionsparodie”. Dabei ist Mauthners Buch so aufgebaut, dass es zu 
nahezu drei Vierteln aus einem Anhang zu dem Roman besteht, etwa wie im Folgenden “zu Seite 
43” iiber das Stichwort “Hdlle”, dass “[i]n der Ausmalung der Hollenstrafen [...] die Phantasie der 
Buddhisten fast ebenso abscheulich wie die der mittelalterlichen Mdnche” sei: 


HOlle (suSeiie 43). In der Ausmalung der Hollen- 
strafira ist die Phanusie der Buddhisten fast 
ebenso abscheulich wie die der mittelalterlichen 
Mdnche; nur dass die unmenschlichen Strafen 
bei den Buddhisten wie eine Konsequenz der 
menschlichen Handlungen erscbeinenund nicht 
wie eine kal te Busheit eines henkermAssigen Got- 
tes; und nicht ewig dauem. ,Da lassen ihn die 
bdllischen Wichter die Strafen durchmachen, 
diedie Strafe der FiinfiKhmiedehcisst. Einenglii* 
henden Eisenkeil bohren tie ihm in die eine 
Hand, einen gliihenden Eisenkeil bohren sie ihm 


in die andere Hand, einen gliihenden Eisenkeil 
Ixihren tie ihm in den einen Fuss, einen glu- 
henden Eisenkeil bohren sie ihm in den andem 
Flit*, einen gliilienden Eisenkeil bohren sie ihm 
mitten in die Brust. So hat er da tchmerziiche, 
brrnneiide, stet'hende (^fiihle zu empfinden, 
und nicht eher kann er sterben, bis nicht sein 
bAses Werk erschbpft ist.* (Heden der mittlem 
Sammiung III. 3a9.)Sodann mag man in dem 
gleichen Werke (S. 349 «ni6® Folteimrten 

und insliesondere die grauenbafte Beschreibung 
der Krzholle iind der Dreckhblle nachlesen. 


Fritz Mauthner: Der letzte Tod des Gautama Buddha, Miinchen und Leipzig: Georg Miiller 1913, S. 149f 


Wiederum mehr als zwanzig Jahre nach Ganeshan arbeitet Franz-Josef Deiters zum “Drama im 
Augenblick seines Sturzes: Zur Allegorisierung des Dramas in der Moderne” (Berlin 1999). In 
Bezug auf Hugo von Hofmannsthals Drama “Jedermann. Das Spiel vom Sterben des reichen 
Mannes” (1911) schreibt Deiters: “Die Kunst gelangt so in den Status einer Mythos- oder 
Religionsparodie fiir das moderne sentimentale Individuum, das sich stimmungshaft iiber die reale 
Zweck-Mittel-Verkehrung der biirgerlichen Welt hinwegzulugen versucht” (S. 152). 

Als Zwischenresiimee auf dem Weg, die Frage, was unter einer Religionsparodie zu verstehen sein 
konnte, zu beantworten, kdnnen also folgende Schlussfolgerungen festgehalten werden: 
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1. Die Herkunft des Begriffs in seiner modernen Pragung kann insbesondere aus 
Altphilologie und (zunachst franzbsischer) Literaturwissenschaft hergeleitet werden, in 
der Germanistik ab den 1970ern als 
wissenschaftliche Terminologie fiir 
Erzahlmotive oder ganze fiktive Stoffe. 

2. Bezugsliterat*innen sind neben solchen 
aus der Antike u.a. Heinrich Heine (1797- 
1856), Jean-Baptiste Poquelin alias 
Moliere (1622-1673) und Jonathan Swift 
(1667-1745) sowie insbesondere Akteure 
der asthetischen Moderne ab 1900. 

3. Neben z.B. materialistisch motivierten 
Formen der Religionskritik stehen kirchen- 
bzw. interreligibs kritische Varianten („Die 
Wahrheit“ versus Cardinal Wiseman), aber 
auch die Ubertragung des Zusammenhangs 
der Religionskritik auf ,eigentlich‘ nicht- 
religibse Bereiche („burgerliche Welt“). 

3. Pastafarianische Reformation & erste religionswissenschaftliche Arbeiten 

2005 erfand der Biologe Bobby Henderson in Kritik von Konzepten wie “Intelligent Design” den 
Pastafarianism rund um das sogenannte “Fliegende Spaghetti-Monster”. Dabei taucht iibrigens im 

2006 erschienenen Heiligen Buch der Pastafarianer, “The Gospel of the Flying Spaghetti Monster”, 
das Wort “parody” an keiner Stelle auf. Henderson musste seine Religion nicht zur 
Religionsparodie erklaren. Das tibernahm der Diskurs. Als ein typisches Beispiel sei das Buch “I 
Want to Believe. Finding Your Way in an Age of Many Faiths” von Mel Lawrenz (2008) zitiert, eine 
Art Ratgeber mit Kapiteln wie “I want to believe and Tm not Ashamed of it” (1) und “Whom 
Should I believe?” (4) oder “Knowing for Certain” (5). In diesem fiinften Kapitel geht es dann auch 
um Hendersons Religion: 

„There is a parody religion started in 2005 that says that there exists a unique being in 
the universe called the Flying Spaghetti Monster who created the world“ [o.S.]. 

Dass diese “Parodiereligion” trotzdem mancherorts auch sehr ernst genommen wird, ist ein 
mbglicher Schluss aus der Fxistenz von “Ann Coulter’s ‘Flatulent Raccoon Theory'” (Rob Savillo, 
Media Matters for America. 7. Juli 2006): 

“In her book Godless: The Church of Liberalism (Crown 
Forum, June 2006), right-wing [orientated...] Ann Coulter 
devotes two chapters to a bizarre attempt to disprove the theory 
of evolution. [...] Coulter appears to be trying to develop a 
parody of evolution analogous to Bobby Henderson’s parody 
religion, the Church of the Flying Spaghetti Monster — created 
in response to the Kansas School Board’s decision to require 
the teaching of “intelligent design” as an “alternative” to the 
theory of evolution.” 
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Jedenfalls scheint es insbesondere dem medialen Erfolg des Pastafarianism zu verdanken sein, dass 
mit der Arbeit von Carole M. Cusack zu “Invented Religions. Imagination, Fiction and Faith” 
(Burlington 2010) erste religionswissenschaftliche FrschlieEungen des Feldes erfolgten. Dabei 
wurden Gruppen bzw. Traditionen seit 1962 einbezogen: 
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Inhaltsverzeichnis von Carole M. Cusack: Invented Religions. Imagination, Fiction and Faith. Burlington 
2010. 


Fin Kapitel “Discordianism: Chaos is a Godess” verweist auf die “Principia Discordia” und ihre 
Anhanger*innen (zuerst vermutlich 1979). Ubrigens verwendet das Werk auch nicht das Wort 
„parody“. Verehrt wird Fris alias Discordia (“Zwietracht”, “Chaos”). Inspiriert wurde der “Kult” 
durch die Romantrilogie “Illuminatus!” von Robert Anton Wilson (erster Teil 1975). Doit ist der 
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Held Hagbard Celine, ein Hacker, der den Diskordianern zugehort, welche als untergrundige 
Anarchisten gegen die Illuminaten kampfen, welche die Welt insgeheim beherrschen sollen. 

Ein anderes Kapitel beschaftigt sich mit der “Church of All Worlds” unter den Stichwbrtern 
“Science Fiction, Environmentalism and a Holistic Pagan Vision”. Diese wurde 1962 gegriindet 
nach Vorbild des Science-Fiction-Romans „Stranger in a Strange Land“ von Robert A.Heinlein 
(1961). 

SchlieElich erhalt die “Church of The SubCenius” noch ein eigenes Kapitel, deren Pamphlet #1 
erschien 1979. Der Legende nach hat aber ein Mann namens J. R. “Bob” Dobbs die Gmppe bereits 
1953 gegriindet (das Kapitel tragt den Xitel “Science Fiction Mythos, Culture Jamming and the 
Sacredness of Slack”). 




ARE ALIEN SPACE 
MONSTERS BRING¬ 
ING A STARTLING 
NEW WORLD? 


The 

World Ends Tomorrow 
and YOU 

MAY DIE.' 


DO PEOPLE THINK 
YOU’RE STRANGE? 
DO YOU?? 



ARE WE 
CONTROLLED BY 
SECRET FORCES? 


Von links nach rechts: Principia Discordia, [1979]; Robert A Heinlein: Stranger in a Strange Land, 1961; 
Church of the SubCenius, Pamphlet#!, 1979. 


Durch den neuen Ausdruck “Third Millennium Invented Religions” werden “Matrixism” und 
“Jediism”, welche in diesem Kapitel neben dem Pastafarianism verhandelt werden, insofern 
hervorgehoben, als dass sie in ihrer Entstehung, ihrem Kontext und ihrer Verwendung des Internets 
parallelisiert werden. Aus eigener Erfahrung lieEe sich erganzen, dass die “Principia Discordia” zu 
denjenigen Ebooks gehbrte, welche Ende der 1990er zu denjenigen Geheimtipps zahlte, welche 
man im friihen World Wide Web sammelte und tauschte. Im Gegensatz zu den anderen beiden 
parodischen Religionen, die als alter vorgestellt wurden, findet sich also eine Gleichzeitigkeit in der 
Rezeption mit diesen hier so genannten “Third Millennium Invented Religions”. 

Jediism bzw. das Jedi-Zensus-Phanomen begann mit dem Religionszensus in Australien und 
Kanada 2001. Als Kritik gegeniiber Datenschutzaspekten solcher Zensusinstmmente sowie 
gegeniiber einer Betonung von Religionszugehbrigkeiten bewarben Aktivist*innen die Mbglichkeit, 
mittels der Angabe, angeblich an die Star-Wars-Religion zu glauben, zu protestieren. In der Folge 
entstanden aber auch unterschiedlich motivierte Gruppen. Der “Order of Hope” / “Orden der 
Hoffnung” halt von 2008-2018 regelmaEige Jahrestreffen ab. Sein Selbstverstandnis als ethisch 
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motivierter „Ritterorden“ mit Ausbildungssystem und als „ernsthaft“ transzendiert allerdings das 
vorlaufige Selbstverstandnis als “SpaEreligion”. Insofern findet er sich auch in der REMID-Statistik 
mit 100 Mitgliedern in Deutschland und Osterreich 2014. 

Matrixism wiederum bezieht sich auf die Matrix-Trilogie (1999, 2003) der Wachowski Sisters 
(damals: Brothers) und wurde von einer anon 5 anen Geocities-Webseite 2004 ins Leben gerufen. Das 
japanische Kanji-Symbol fiir „rot“ S 3 nTibolisiert die „rote Pille“. In der Trilogie wird zwischen einer 
roten (harte Wirklichkeit) und einer blauen Pille (angenehme Illusion) gewahlt. 



Internetgrafik zu Matrixism und das ihn symbolisierende jap. Kanji-Symbol. 


Allerdings hat sich dieses “Mem” verandert in seiner weiteren Rezeption. Verschw 6 rungsm 5 ^hische 
Produktionen verwenden die Symbolik eines die Wirklichkeit verschleiernden Binarcodes wie in 
der Filmtrilogie zur Darstellung einer verschwbrerischen “Matrix des Bosen”, so etwa beim rechten 
Publizisten Alex Jones („Infowars.com“), 2011. Ein anderes Beispiel ware „The Red Pill“, ein nicht 
als besonders journalistisch neutral geltender ..Dokumentarfilm“ von Cassie Jaye (2016) iiber die 
antifeministische Mannerrechtsbewegung, in deren „Manosphere“ mit der roten Pille die 
„Wahrheit“ iiber die Unterdriickung des Mannes durch den Feminismus gemeint ist (vgl. zur 
antisemitischen Dimension solcher Verschwbrungsm 3 ^hen das Interview: Religionswissenschaftler 
Michael Blume wird Antisemitismus-Beauftragter Baden-Wiirttembergsi . 

Als weiteres Zwischenresiimee lasst sich also festhalten: 

4. Erst der bffentliche Diskurs um den Pastafarianism motiviert nach 2005 erste 
religionswissenschaftliche Forschungen, allerdings als „invented religions", unter 
Einbezug von Gruppen seit 1962. Einige der Beispiele sind keine Religionsparodien 
Oder lassen sich in ihrer Rezeption nicht mehr darauf festlegen. 

Nun ist es bezeichnend, dass nicht “SpaEreligionen”, “Parodiereligionen” oder “Religionsparodien” 
als Mittel der Kategorisierung gewahlt wurde, sondern “erfundene Religionen”. Wie weit von einem 
herkommlichen rekonstruktiven Paganismus ist die “Church of All Worlds” entfernt? Unterscheidet 
sich ihre “Holistic Pagan Vision” von ahnlichen Konzepten derart fundamental? Hat Carole M. 
Cusack nicht recht damit, dass diese Gruppen gar nicht auf “Parodie” festgelegt werden konnen? 
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Aber kbnnen sie im Umkehrschluss darauf festgelegt warden, dass es sich um “erfundene 
Religionen” handele? Auch wenn einzelne Beispiele explizit von ihren Urhebern als fiktiv 
gekennzeichnet worden sind, orientiert sich der Begriff zu sehr an einem 
Offenbarungszusammenhang. Nicht einmal alle sogenannten “Weltreligionen” kennen einen 
solchen, und das ist alles andere als zufallig. Monotheistische Konzepte bedingen die absolute 
Besonderung von Offenbarungswissen und seine Riickfuhrung auf einzigartige Akte einer Prophet- 
Gott-Kommunikation - oder zumindest steigern monotheistische Religionen solche Ideen 
transzendenter Medialitat in ihrer Exklusivitat gegeniiber etwa den hinduistischen Sehern der 
Veden. Da die Zuschreibung, erfunden worden zu sein, an eine Religion immer zugleich eine 
Entwertung, einen Ausweis von Inauthentizitat, fehlender Wahrhaftigkeit, Liige darstellen, bietet 
sich “erfundene Religionen” leider auch als Begriff an, z.B. mehr oder weniger realistisch 
rekonstruierte Paganismen oder andere neue religibsen Bewegungen bis bin zu Scientology nach 
Belieben in einer solchen Kategorie zu versammeln. Dass einige der bier erorterten Beispiele eine 
konkrete “Romanvorlage” haben, also ein Bezug auf fiktive Stoffe besteht, macht die Angelegenheit 
nicht einfacher. “Erfundene Religionen” ist jedenfalls keine geeignete Kategorie, zu sehr haftet 
Wahrhaftigkeit dieser an und damit eine essenzialistische Dimension. Die Forschungsarbeit von 
Cusack 2010 ist also ein Beispiel fiir eine noch nicht iiber den Essenzialismus hinausgewachsene 
Religionswissenschaft. 

4. Empirische Bestandsaufnahme: Bauernkriege, Schwarmerei und das Tintenfass 
des Teufels 

iibersetzt man “Religionsparodien” in “erfundene Religionen”, liegt der Schwerpunkt auf der 
Betonung, dass es sich um eine der vielen Schattierungen “falscher” Religionen handele. Sicherlich 
hat bereits der zitierte Cardinal Wiseman gezeigt, dass dieser Aspekt der Polemik, eine sich nicht so 
verstehende Religionsgemeinschaft (hier die Puritaner*innen) damit auszuschlieEen aus einer 
partizipierenden Sphare der Okumene und des Dialogs, von Anfang an vorhanden ist. Konzentriert 
man sich aber bei der Begriffsbestimmung von “Religionsparodien” eher auf den performativen Akt 
der nachahmenden Kritik, fallt das Feld weit spezifischer aus. Dann ordnet sich der Diskurs um die 
Nudelkirche bzw. die “Third Millennium Invented Religions”, die allerdings gerade nicht als ein 
nachgeordnetes Epiphanomen, sondern als eigentlicher Ursprung einer Assoziation einer 
vorlaufigen literarischen Praxis (und ihrer interpretatorischen Wieder-Erkenntnis als Parodie) mit 
einer religionsproduktiven Praxis im Medium des Internets anzusehen sind. In dieses Zeitfenster 
fallt demnach auch eine Konstruktion einer Tradition pra-digitaler Vorganger, unterstiitzt durch die 
begleitende Enzyklopadisierung in digitalen Lexika wie Wikipedia . 

Ein Versuch, diese Eiille an “SpaEreligionen”, “Parodiereligionen”, “Religionsparodien” zu sichten, 
und nach dem performativen Aspekt einer Art von “nachahmenden Kritik” zu befragen, lasst 
unterschiedliche Felder unterscheiden: Kreationismus-Kritik, Kritik von Fundamentalismus / 
Rechtspopulismus, Kritik (?) von Herrschaft und Moral, einfaches vertieftes “Fandom” (Fan-Sein), 
“Reichsbiirger”- und “Piraten”-Religionen bzw. in Hoffnung auf Umgehung aktueller oder 
potenziell kiinftiger Gesetze. 

A) Kreationismus-Kritik 
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- Last Thursdayism (1992): „Wie jedermann weiE, wurde vorhergesagt, dass die Welt 
am vergangenen Mittwoch um 10 Uhr Pacific Standard Time enden wiirde. Da 
gegenwartig anscheinend eine Welt existiert, muss das ganze Universum also 
wiedererschaffen worden sein, komplett mit scheinbarer «Vergangenheit», [und zwar] 
am vergangenen Donnerstag. q.e.d.“ 

- Mark Perakh: Unintelligent Design (2003). 

- Kirche des Fliegenden Spaghetti-Monsters (2005), in Deutschland seit 2008 Mitglied 
der atheistischen Giordano-Bruno-Stiftung. 


B) Kritik von Fundamentalismus / Rechtspopulismus 

Fiktive Betty Bowers, handover Baptist Church (Paul A. Bradley, Bucher 2002-2006). 


C) Kritik (?) von Herrschaft / Moral 

Church of Fear, Kunstprojekt von Christoph Schlingensief (2003-5). 

Diskordianismus, Matrixism (mit potenzieller Nahe zu solchen neuen religiosen 
Bewegungen, welche Verschwdrungsmythen als integrale Bestandteile enthalten wie 
rCermanischel Neue Medizin nach Ryke Ceerd Hamer. Anastasia-Bewegung oder die 
Schenker-Bewegung nach Jurgen Wagner, Off Off). 

Jediism, Dudeism (2005 von Oliver Benjamin nach dem Film “The Big Lebowski” / 
Coen Brothers, 1998). 
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Der “Dude” ist der Protagonist des Films “The Big Lebowski” (1998). Seine geduldige Art wird im 
Dudeism zu einer moralischen Maxime, die Ahnlichkeiten mit dem Daoismus haben soil. 


Oder D) einfaches vertieftes „Fandom“ 

(?) Jediism, Dudeism. 

Iglesia Maradoniana - La Mano de DIOS (1998 von den beiden FuEballfans Hernan 
Amez und Hector Campomarin in Rosario um den ehemaligen FuEballspieler Diego 
Maradona). 

(?) Keltische Kirche in Deutschland e.V. (Vereinskirche mit altkath. Selbstverstandnis 
und Orientierung an mittelalterl. iro-schottischen Christen [„keltischer Ritus“], Mitglied 
International Ecumenic Council of Christian Celtic Churches = Kontakte nach GB u. 
USA, 100 Mitglieder 2012, es wird aber auch Kritik am Autoritarismus und dem 
Kindesmissbrauchskandal der Rbmisch-Katholischen Kirche geiibt und ein 
Kirchenaustritt ist nach Probephase notwendig, Nahe zur Mittelaltermarktszene). 


Bzw. E) als „Reichsburger“- oder „Piraten“-Religion 

Keltisch-Druidische Glaubensgemeinschaft e.V. (Benjamin Ernst; seit 2012: “Die 
Keltisch-Druidische Glaubensgemeinschaft wurde ins Leben gerufen, um uns vor 
einigen staatlichen Verpflichtungen zu schiitzen und gleichzeitig an die Naturgesetze 
gegeniiber Pflanzen, Tieren und Menschen zu erinnern und im Einklang mit ihnen zu 
handeln. In unserer Gemeinschaft gibt es keine Rituale, Kirchen, Priester oder sonstige 
Verpflichtungen. [...] Mein Glaube verbietet mir, dass ich geimpft werden darf[;] meine 
Organe entnommen werden durfen[;] Ortungs-Chips in meinem Kbrper verpflanzt 
werden, selbst wenn sie staatlich angeordnet werden”, 2015 angeblich ca. 2.400 
Registrierte). 

Deutsches Amt fiir Menschenrechte - bffentlich-prarogative Gebietskbrperschaft des 
universal-originaren Menschenrechts (Mustafa-Selim Siirmeli, ca. 15-30 „Trolle“ bzw. 
„Mitglieder“ 2012, Eigenangabe: 85.000.000 Religionszugehbrige aka „Deutsche 
Staatsbiirger" nach geschichtsrevisionistischem Verstandnis eines Nachfolgestaates des 
„Deutschen Reiches“, Selbstverstandnis als Religion bzw. 
Weltanschauungsgemeinschaft). 


Det Missionerande Kopimistsamfundet (missionarische Kirche des Kopimismus, 
gegriindet 2010). 


Also E) in Hoffnung auf Umgehung aktueller oder potenziell kiinftiger Gesetze 

[Rastafarians etc.] 

THC Ministry (Roger Christie, 2000, verbreitet in fiinf Landem, Griinder trat 2010 
Gefangnisstrafe an). 
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[Nach der Teil-Legalisierung in den USA:] 

First Church of Cannabis (von Bill Levin 2015 in Indiana registrierte Kirche). 
First Cannabis Church of Logic and Reason (2016, Lansing, Michigan). 
International Church of Cannabis (2017, Denver, Colorado). 


Die angedeuteten Ubergange und Unsicherheiten einbeziehend ergibt sich folgendes Schaubild: 


Was ist eine Religionsparodie? 



5. Warm ist eine Religionsparodie keine mehr? 

Jason Louv zeigt einen umfassenden “Graphic Article” unter dem Xitel „Discordianism, the 
Religion of Chaos, Explained in One Seriously Epic Visual Map“ (Ultraculture 2015). Diese 
visuelle Karte ist gekennzeichnet mit der Urheberangabe “Image by Gwen at www.centrifugue.fr. h/ 
t Boing Boing!”. Louv wiederum nennt sich den “editor-in-chief” von Ultraculture. AuEerdem 
schreibt er fiir Boing Boing!, VICE News und Motherboard. Zwischen Karte und 
Autoreninformation wird ein Kurs fiir “Chaos Magick” beworben: “Everything you need to become 
a practicing chaos magician: sigils, rituals, altered states and lots more”. Der zugehorige Link fiihrt 
zu „Magick.Me™”, “an online school for magick, meditation and mysticism“, das Impressum 
zeichnet wieder Jason Louv, iiberhaupt - „Ultraculture is dedicated to empowering YOU with the 
tools of magick, the occult, enlightenment and self-liberation“. 
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Entsprechend ist Diskordianismus hier inzwischen eben weitaus mehr als eine beliebige einfache 
Parodiereligion: 

“A religion disguised as a joke or a joke disguised as a religion : this is the spirit of 
discordianism [...]. With absurd and humour, Discordians preach the virtues of chaos 
and creation to fight the sterile order. Mythology, conspiracy theories, eastern 
philosophy, prank and anti-establishment spirit mingle and create a blur between reality 
and dream. Everything is true. Everything is false. Or not.” 

Die Elemente der Karte gehen insofern irber performative Akte einer nachahmenden Kritik genauso 
hinaus wie irber eine bloEe Verwendung als Bildsprache firr (antisemitische) Veschw 6 rungsm 3 rthen 
wie bei der jiingeren Rezeption des Matrixism. Als “Related Religions” werden Thelema, die 
Church of the SubGenius und der Pastafarianism genannt. Bei der “spiritual philosophy” Thelema, 
die auf den “writer and occultist” Aleister Crowley zuriickgeht, heiEt es beispielsweise: “The 
combination of occult, eastern and western mysticism will be an inspiration, with much more 
humor, to discordianism”. Uberhaupt macht es einen gewissen Sinn, eine neureligibse Philosophie 
um eine Gottin des Chaos mit - durch paraphysikalische Uberlegungen zu Chaostheorie und 
Quantenmechanik angereicherten - Magie-Konzepten der Gegenwart zu kombinieren. Zumal es 
bereits den Begriff der Chaosmagie gibt, zuerst im „Liber Null“ (1978) von Peter Carroll. Mit Ray 
Sherwin grirndete er 1986 den “Magischen Pakt der Illuminaten von Thanateros” (kurz: 
“Illuminaten von Thanateros” oder lOT). Ohne das jetzt einer genauen Prirfung unterziehen zu 
konnen, beschreiben anonyme Eingeweihte die Lehre auf Wikipedia folgendermaEen: 

Die Chaosmagie unterscheidet sich von alien anderen magischen Traditionen darin, dass 
sie keinem S 3 mrbol und keiner Gottheit besondere Bedeutung zuschreibt. Wicca und 
Thelema zum Beispiel sind ohne die Gottin beziehungsweise ohne Aiwass nicht 
denkbar. [...] 

Der achtstrahlige Chaosstern, urspriinglich den Fantasy-Romanen von Michael 
Moorcock entnommen, wird haufig von Chaosmagiern verwendet. Diese Vorliebe wird 
jedoch nicht von alien geteilt und entspringt mbglicherweise einzig der halboffiziellen 
Verwendung dieses Symbols durch die „Illuminaten von Thanateros“. Die meisten 
Chaosmagier entwerfen selbst regelmaEig neue magische Symbole fiir den persbnhchen 
Gebrauch - siehe: Sigillenmagie. 

Und wie man auch an der folgenden Abbildung einer Google-Bild-Suche nach chaosmagischen 
Buchcovern sieht, Diskordianismus ist hier nur eines von vielen Elementen, die sich integral 
zusammenfiigen - auch wenn ein immer schon bestehender Bezug zum Diskordianismus mehr als 
wahrscheinlich ist. Neben Eris kann auch Hun Dun, der in der chinesischen M 3 ^hologie das 
urspriingliche Chaos symbolisiert, in der Chaosmagie “nicht angebetet” werden. 
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Google-Bild-Suche nach “Chaos Magick Book Cover”, Mai 2018. 


Fazit 

Auch in Erinnerung der eingangs gezeigten historischen antikatholischen oder antiprotestantischen 
Karikaturen der Friihen Neuzeit muss der Religionsparodie als performativer Akt der 
nachahmenden Kritik ein systemischer Ort in einem Konzept einer dynamisch offenen 
Religionsfreiheit zugesprochen warden. Vergleichbar dem irgendwo beim Religionsparodie-Tbema 
obligatoriscben Evolutionstbeorie kommt dem Parodiscben die Rolle als ein mutagener Eaktor zu. 
Um das etwas zu erlautem, sei ein aktueller Beitrag im Humanistiscben Pressedienst erwabnt. Der 
Redner des Vatikans, Monsignore Mauro Cionini, kritisiert im Marz 2018 den UN- 
Sonderbericbterstatter fiir Religions- und Glaubensfreibeit, Abmed Sbabeed. Sbabeed bat in seiner 
bisberigen Amtszeit nicbt nur die Diskriminiemng von religidsen Menscben untersucbt, sondern 
seinen Blick aucb auf die Diskriminiemng nicbt-religidser Menscben erweitert. Fiir Cionini sind das 
aber “umstrittene Ideen, die nicbt in Ubereinstimmung stiinden mit intemationalen Vereinbamngen, 
religidser Weisbeit und den Empfindungen des groEten Tails der Menscbbeit”. Umgedrebt ware 
eine Religionsfreibeit, die nur “klassiscbe”, etablierte Religiositat scbiitzt, ein mebr oder weniger 
zabnloser Tiger. 
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Von missionarischen Bestrebungen christlicher Gruppen abgesehen “reicht” eine solche “eng” 
definierte Religionsfreiheit meist nur zur Akzeptanz eines historisch gewachsenen Status Quo. Das 
“eigentliche” Religionsfreiheit einfordernde Geschehen betrifft namlich nicht zufallig insbesondere 
neue religiose Bewegungen und nicht-religiose Weltanschauungen. Daher ist die Annahme, dass 
Blasphemie bzw. Religionsparodie einen entscheidenden Anteil bei der Herausbildung dieser 
Phanomene innehat, also schlicht die Bedingung der Mbglichkeit einer eben damit d 3 niamischen 
entwicklungsoffenen Religionsfreiheit darsteht, naheliegend. Gesetze, die Blasphemie unter Strafe 
stehen, widersprechen einem so verstandenen “weiten” Begriff von Religionsfreiheit genauso wie 
die Haltung, Religionsparodien als Problem zu begreifen, mit dem ein (ausschliehender) Umgang 
gefunden werden muss. Sicherlich besteht dabei auf der anderen Seite die Gefahr eines 
Umschwingens der subaltemen Kritik in Hetze und Hass. Insofem das aber nicht als Regelfall 
angenommen werden sohte, ist doch die gmndlegendere Erkenntnis, dass der Schutz von Religion 
gerade nicht darin bestehen sohte, den heiligen Ernst festzuschreiben, sondern dass ausgerechnet 
solche Blasphemieverbote oder ahnlich mohvierte Abwertungen von Religionsparodien Religions- 
und Weltanschauungsfreiheit einschranken. 

Ghristoph Wagenseil 


So sehr ich das genereh offene und tendenziell positive Fazit Ihres Artikels doch schatze, muss ich 
doch deutliche Kritik anmelden. 

Als Mitglied der diskordischen Gesehschaft bin ich sogar ein wenig erschrocken iiber das, was hier 
als “Fakten” prasenhert wird. Das fangt schon bei den Daten an: Diskordianismus als Religion ist 
mindestens 20 Jahre alter, als von Ihnen angegeben (das Griindungsjahr ist entweder 1958 oder 
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1959), und auch die erste Edition der Principia Discordia stammt aus dem Jahr 1965, die 
bekannteste Ausgabe (vierte Edition) immerhin noch aus dem Jahr 1970 - also beinahe ein 
Jahrzehnt friiher als im Text angegeben. Entgegen des von Ihnen wiedergegebenen, gangigen 
Irrtums basiert der Diskordianismus auch nicht auf der (spater erschienenen) Illuminatusl-Trilogie, 
im Gegenteil: Beide Autoren waren bereits zuvor Mitglieder der diskordischen Gesellschaft, so daE 
nicht nur die Romane von diskordianischem Gedankengut getrankt sind, sondern auch fiktionale 
Versionen realer Diskordianer und Schnipsel von zuvor fertiggestelltem Material - eben der 
Principia Discordia - enthielten. Leute, die ernsthaft an der Geschichte des friihen Diskordianismus 
interssiert sind, kann ich an dieser Stelle auf Adam Gorightlys wunderbar recherchiertes Buch 
Historia Discordia verweisen, bzw. auf seine gleichnamige Webseite. 

Auch ansonsten gibt es zahlreiche inhaltliche Eehler, allein schon bei den mir ebenfalls bekannten 
religiosen und philosophischen Bewegungen wie dem Dudeismus, der Ghurch of the SubGenius 
Oder jenen Praktiken, die sich unter “Ghaos Magick” zusammenfassen lassen, auf die ich an dieser 
Stelle hier allerdings gar nicht eingehen will. Auch die weitgehend sinnfreie Kategorisierung 
“Erfundene Religion”, die der Schrift von Erau Gusack entnommen ist, will ich an dieser Stelle 
noch einmal durchgehen lassen, insbesondere, well das witzig ist. Die Reduzierung des 
Diskordianismus auf parodistische und religionskritische Elemente hat mir allerdings sauer 
aufgestoEen. Diskordianismus bedient sich haufig parodistischer und generell humorvoller 
Elemente, um bewusst eigene Varianten von vorhandenen Ideen, Strukturen etc. zu erschaffen. 
Allerdings handelt es sich hierbei nur um eine bewusstere Variante iiblicher, kreativer Prozesse, 
deren als reine Parodie scheinender Humor meist nichts welter als ein Ausdruck der Anpassung an 
den humorgepragten Diskordianismus ist. Auch die Reduktion auf (Obrigkeits-/Moral-)Kritik trifft 
den Punkt nicht. Eine solche Kritik ist bei vielen Diskordianern zwar weit verbreitet, allerdings 
bietet Diskordianismus jenseits der bloEen Kritik auch Alternativen an, wie beispielsweise eine 
weibliche Gottheit als Ausdruck der Emanzipation gegeniiber den patriarchalisch gepragten 
Weltreligionen. Ein wichtiges Kernelement jenseits von Parodie und Kritik ist beispielsweise, dass 
Diskordianismus sehr friih Ideen enthielt, die sich auch in Zen und Taoismus finden, allerdings in 
einer Eorm, die fiir den Geist von Menschen aus westlichen Kulturkreisen besser zu verarbeiten sein 
sollte. 

Damit komme ich dann zu meinem groEten Kritikpunkt, namlich dass Sie Diskordianismus und 
“verschworungsm 5 ^hischen Antisemitismus” einander nahestellen. Bei einer solch oberflachen 
Beschaftigung mit dem Diskordianismus wie der in diesem Artikel vorliegenden kann solch ein 
Eindruck von einer “Religion fiir Verschwbrungstheoretiker” ja vielleicht schon mal entstehen, 
wenn man das Stilmittel eben der Beschaftigung mit Verschwbrungstheorien betrachtet, das in den 
Schriften des Diskordianismus und dessen Umfeld (z.B. bei Wilson) immer wieder aufgegriffen 
wird. Und tatsachlich gehen auch einige Diskordianer dieser Sache auf den Leim (oder 
Diskordianismus zieht gelegentlich Verschwbrungstheoretiker an, wie man’s nimmt). Das bedeutet 
aber nicht, daE Diskordianismus hbheres Potenzial hat, Leute zur verschwbrungstheoretischem 
Denken zu verfiihren als andere Religionen. Im Gegenteil, insbesondere in der (kontemporaren 
deutschsprachigen) Diskordianergemeinschaft gibt es extrem viele Mitglieder, die sich mit 
Verschwbrungstheorien und den dahinterstehenden Denkstrukturen kritisch auseinandersetzen wie 
z.B. Daniel Kulla in seinem Buch “Entschwbrungstheorie - Niemand regiert die Welt”, oder zuvor 
schon Wilson mit seinem “Lexikon der Verschwbrungstheorien”, das zwar Verschwbrungstheorien 
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gesammelt darstellt, aber auch immer wieder auf die massiven Schwachpunkte sowohl einzelner 
“Theorien” als auch verschworungstheoretischen Denkens an sich aufzeigte. Antisemitismus ist in 
keiner Weise Form irgendeiner diskordianischen Lehre und wird in den diskordianischen Kreisen, 
in denen ich verkehre, ebenfalls in jeder Form strikt abgelehnt. Ich kann jedenfalls aus eigener 
Erfahrung berichten, dass antisemitische Tendenzen schnell zum Ausschluss aus der Gemeinschaft 
fiihren. 

Im GroEen und Ganzen muss ich sagen, dass ich von der oberflachlichen und liickenhaften 
Recherche Ihres “Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienstes” und dem 
Zerrbild, das sie erzeugen, schwer enttauscht bin. Dieser Artikel wird leider einem 
wissenschaftlichen Arbeiten kaum gerecht, und bei dem, was hier vermittelt wird, sollte man eher 
von “Desinformation” sprechen. Ich wiirde es begriiEen, wenn Sie sich intensiver mit dem 
Diskordianismus und anderen humorgepragten Religionen auseinandersetzten, allerdings nur bei 
sorgfaltigerer Auswahl ihrer Quellen und intensiverer Recherche. Das Verbreiten von 
Desinformationen iiber den Diskordianismus sollten sie aber lieber den Profis iiberlassen: Den 
Diskordianern selbst. 

Bwana Honolulu 


Kommen Sie! Ich habe nochmal gelesen: “mit potenzieller Nahe” heiEt es da in der 
zugegebenermaEen sehr verkiirzenden Paraphrase des Diskordianismus. Das ist doch nicht 
mehr als das, was auch Sie an einer Stelle schreiben. Und spater: “Entsprechend ist 
Diskordianismus hier inzwischen eben weitaus mehr als eine beliebige einfache 
Parodiereligion”. Und der Begriff der “erfundenen Religionen” wird doch explizit kritisiert. 
Aber danke fiir Ihre interessanten Erganzungen! 

Ghristoph Wagenseil 
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Joachim Schmidt: Die First Church of Satan und der Temple of Seth. 
Satanismus - Ego - Vernunft und Spiritualitat (1998) 


Die First Church of Satan und der Temple of Seth 

Satanismus - Ego - Vernunft und Spiritualitat 

Von JoacMm Schmidt 


Wenn von Satanismus die Rede ist, ist der Raum zumeist gefullt mit cbenso krausen v-,ie diistercn 
Assoziationen - an Tier- und Menschenopfer denkt man da, an dunkle Gestalten in schwarzen Kunen 
die finsteren Geschaften nachgehen, an Psychopathen mil stechendem Slick, denen man besser nicht 
iiber den Weg laufen sollte. 

Dies ist nicht weiter verwunderlich, muBte dock der Archetypus des Satanisten immer schon als 
Projektionsflache ftir alle mdglichen Angst- und Zerrbilder herhalten, die das Abendland im Laufe 
seiner Geschichte so hervorgebracht hat. Waren es in fniherer Zeit vorwiegend die christlichen Kit¬ 
chen, die ein Interessc an solchcn Feindbildern batten, so hat sich in den letzten Jahren eine frucht- 
bare Zusammenarbeit von kirchlichen Sektenbeauftragten auf der einen und den Medien auf der 
andcren Scite hcrausgcbildct. 

Bcrichtc fiber satanischc Vcrschwbrungcn und Exzossc sind eben noch um cinen Tick medienwirk- 
samer, als solche fiber „sonstige Sekten“. Der Umstand, dab satanistische Gruppen sich in der Regel 
nicht unbedingt ins Rampenlicht drangen, gibt den Spekulationen natfirlich zusatzliche Nahrung. DaB 
der Wahrheitsgehalt der meisten Berichte eher gering war und ist und daB es den Satanisten, der alien 
Klischeebildern entspricht in der Realitat so nur hochst selten gegeben hat, ist eine Angelegenheit 
von eher geringem ofTentlichen Interesse. 

Zwctfellos hat es immer wieder psychisch labile Menschen gegeben, die sich mit diesem Klischeebild 
identifizierten und bisweilen unschbne Dinge taten. Doch um solche Einzelfalle soli es hier nicht 
gchen - diese sind eher fiir einen Psychiater denn fflr einen Religionswissenschaftler relevant. Es soil 
vielmehr die Hanpstromiing des modernen Satamsmus dargcstellt werden, 

Ein Vorbehalt vorweg: Satanismus ist kein geschfitzter Begriff. d.h, jeder dem danach ist, kann sich 
Satanist nennen und cs existiert dne nahezu unfibcrschaubare Vielzahl von unterschiedlichen Satanis- 
muskonzeptionen. Das Reflexionsniveau dieser Konzepte ist dabci hbehst unterschicdlich. Be- 
schrankt man sich jedoch auf die organisierten Formen des Sataniamiis wird die Sache schon etwas 
ubersichtlicher. LaBt man unbedeutende Randerscheinungen beiseite, so bleibt schlieBlich eine 
einigermafien klar defiiiierbare Hauptstrbmung ubrig, fiber die sich Definitives sagen laBf 
Die Zahl der in soicheii Organisationen aktiven Satanisten durfte sich weltweit auf ein paar Tausend 
belaufen. Weltweit bezieht sich dabei vorwiegend auf den westlichen Kulturkreis, d.h, USA, Kanada, 
Wcstcuropa, Australien und Ncusecland. Dabei sind nur solche Organisationen bcrticksichtigt, die 
sich selbst als satanistisch verstehen - nicht solche, die, - von wem auch immer - als satanistisch be- 
zeichnet werden. 

Innerhalb dieses Bereiches existiert erne imemationale Kommunikationsstruktur von Zeitschriften 
und Computermailboxen. m die verschiedene Gruppen und Emzelpersonen emgebunden sind. Es sind 
zwei Organisationen die den modernen Satanismus maBgeblich pragen: 

I Die First Church of Satan 
2. Der Temple of Seth 
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Dies sind nicht nur die zahJenmaBig groBten Organisationen (jeweils einige hunden Miiglieder), auch 
was die Anzahl der Publikationen anbelangt sind sie fiihrend. SchlieBlich sind beide Organisationen Ln 
den USA offiziell als Kitchen anerkannt und verfiigen so aiich uber organisatorische Moglicnkeiten, 
die ihre dominierende Position begriinden. 

fc Deuischiand sind die First Church of Satan und der Temple of Seth, dutch selbstandige Sektioner. 
vertreter^ die ais eingetrageneVereine organisiert sind und jeweils ca. 20-30 Mitglieder stellen. 


Grundlagen 

Folgendc Gcmeinsamkciten lassen sich aus den mehr oder weniger unterschiedlichen Lehren her- 
auskristallisieren; 

1. Die Existenz des christlichen Gottes wird geleugnet - ebenso die Existenz aller anderen Gotten 

2. Es werden nicht nur die christlichen sondern alle Weltreligionen explizit abgelehnt. 

3. Ebenso werden alle Formen von Mystik abgelehnt. 

4. Den z.T. durchaus unterschiedlichen Theorien ist alien ein rationaler Pragmatismus sowie eine 
ausgesprochen individualistische Grundhaltung gemein. 

5. Als philosophische Grundlage dienen die Werke Stimers, Nietzsches und auch Voltaires. 

6. Politisch wird ein toleranter, an Sozialdarwinismus grenzender Liberalismus bevorzugt. VerstoB 
gegen die bestehenden Gesetze einer liberalen Gesellschaft wird im allgemeinen abgelehnt. 

Die First Church of Satan 

Die Geschichte des modernen Satanismus begann 1966 in San Francisco. Hier griindete Anton 
Szandor La Vey die First Church of Satan. Die ersten Mitglieder gehorten einem informellen Arbeits- 
kreis an, den La Vey seit 1965 leitete. 

Ein Wort zu La Vey, der eine durchaus interessante Biographie sein eigen nennt: 

Mit 16 Jahren ril3 er von zuhause aus und verdingte sich bei einem Wanderzirkus als Heifer, stieg 
jedoch bald zum Lowenbandiger auf Eine Vorliebe fir GroBkatzen sollte er sein Leben lang beibe- 
halten, so hielt er sich noch viel spater einen ausgewachsenen Lowen als Haustier, den er allerdings 
nach Protesten der Nachbam an den Zoo von San Francisco abtreten muBte. 

Spater brachte er sich das Orgelspielen bei und verdiente sich seinen Lebensuntcrhalt eine Zeitlang 
als Organist in diversen Clubs, besuchte dann die Polizeiakademie und arbeitete einige Jahre als Poli- 
zeifotograf Ab 1966 schlieBlich ist er Autor und mehr oder weniger hauptberafliches Oberhaupt der 
First Church of Satan. 

Ein klassischer amerikanischer Selfmade-man also und diese Lebenseinstellung spiegelt sich auch in 
der Lehre der Church wider. 

Die Church unterhielt nur sehr lockere Kontakte zur damals bestehenden kalifomischen Under¬ 
ground-Scene, Hippies und Freaks waren nicht nach La Veys Geschmack. Die Mitgliedschaft setzte 
sich vorwiegend aus jungen Intellektuellen und Geschaftsleuten zusammen (Yuppies wiirde man 
heute sagen) dazu kam einige Hollywood Showbiz Prominenz (so Jane Mansfield, Roman Polanski 
und die Rockband The Eagles - in Polanskis Film „Rosemarys Baby“ war La Vey kurz als Satan per- 
sOnlich zu sehen, ebenso tauchte er auf dem Cover der Eagles LP „Hotel Califomia“ auf - dieses 
Cover zeigi im ubrigen nichts anderes als das Versammlungshaus der Church und eben dieses Haus 
ist auch das besungene ,JTotel California") 
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Die Lehre La Veys Mt sich kurz als „psychodramatischer Atheismus" beschieiben. 

Satan ist fiir La Vey ein Synonym fur Lebenskraft und 'Vltalitat, sein Satanismuj is: s-nz ur.; is: 
diesseitsorientieit. Es geht daium zu liberleben, sich durchzusetzen und das Lebsn in hedrrdrnscr.s: 
Manier zu genieCen. Seine dramatisch aufgebauten Rituale dienen der Steigerang der Dn'ci'j-e:- 
zungsfhhigkeit und dem Abbau von stOrenden moralischen Hemmungen. Von .Aikese und 
halt er nichts und hierin begriindef sich seine Gegnerschaft zur christlichen Religion und Moral, cie 
fur ihn nichts als Lhge und Heuchelei darstellt, Diese Kritik bezieht dariiber hinaus auf jede .An ^■on 
Religion, da diese den Menschen einschrdnke und in seiner Wiirde und seinem Stolz herabsetze. 

Satan reprasentiert fur ihn all das, was das Leben lebensw'ert macht und von den Religionen ver- 
dammt wird: Wollust, Stolz, Reichtum, usw. 

Fast macht es den Eindruck, als ob all seine etFektvoll inszenierten Damonenbeschworungen lediglich 
der Dramatik und des psychologischen Effekts willen durchgefuhrt werden. La Vey selbst ist zwar an 
okkulten Phanomenen interessiert, doch im Grunde seines Wesens durch und durch Skeptiker und 
Materialist. Unter Magie versteht er die Fahigkeit, andere und sich selbst so zu manipulieren. daB es 
dem persbnlichen Erfolg zugute kommt. 

Im Gegensatz zu den bestehenden Religionen, die den Menschen, so La Vev. fesselten und ein- 
schrankten, wollte er eine Religion begriinden, die den Menschen so akzeptierte, wie er nun mal ist 
und die ihm helfen sollte, all seine menschlichen und allzumenschlichen Bediirfhisse und Wunsche zu 
befriedigen. 

Dabei verweist er darauf, dal3 die meisten Menschen sich zwar zu hehren Idealen bekennen, aber 
haargenau nach seinen satanistischen Maximen handelten, 

Politisch geht er mit dem „american way of life“ auch durchaus konform, nur da, wo die Freiheit des 
einzelnen etwa durch konservative moralische Einstellungen eingesclirankt wird, rebelliert er. 

Sein gesellschaftliches Ideal, das auf einen liberalen Sozialdarwinismus hinauslauft, ist in der US- 
amerikanischen Gesellschafi jedoch zum guten Teil bereits verwirklicht, Auch das Parteiprograram 
der F.D.P dtirfte La Vey zumindest teilweise zusagen,, 

Kurz gesagt, La Veys Satanismus ist ein Kult des diesseitigen Individualismus, der sich auf den 
Rebellen Satan bezieht (der ja auch immer wieder als Herr dieser Welt bezeichnet wairde), da dieser 
fiir La Vey all das verkdrpert, was von der Moral der Religionen unterdriickt wurde und wird. Mithin 
ein Kult des „califomian way of life", 

Es fallen hier einige Abw'eichungen vom gewohnlichen Klischee des Satanisten auf 
Zum einen fordert La Vey Gesetzestreue, denn zur satanistischen Uberlebensfahigkeit gehore es 
auch, sich in den jeweiligen gesellschaftlichen Rahmenbedingungen zurechtzufinden (was ihm in 
Kalifomien allerdings auch relativ leicht fallen dtirfte), zum anderen lehnt er z.B. Blutopfer aufs ent- 
schiedenste ah: da sein Satanismus eine Religion des Lebens sei, sollen vor allem Kinder und Tiere, in 
denen sich die vitale Lebenskraft noch unverfalschter auBert, als in den meisten, von der Gesellschaft 
bereits verbogenen Erwachsenen, besonders geachtet werden und es darf ihnen kein Schaden zuge- 
fiigt werden. 

Der Temple of Seth 

1975 spaltete sich der Temple of Seth von der First Church of Satan ab und entwickelte sich r-.- 
zweiten bedeutenden satanistischen Organisation. Griinder und Oberhaupt des Temple of Se:r. 
Michael Aquino, ein ehemaliger Generaloberst der US-Army, der dem Militarberaterstab Prasicer.: 
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Reagans angehorte und Doktortitel der Philosophie und Politikwissenschaft innehai. Vor der Grtin- 
dung des Temple of Seth war Aquino der nach La Vey ranghochste Priester der First Church of 
Satan, 

Ideologische Risse waren schon Jahre vor dem Schisma von 1975 erkennbar: 

Der Spagat den La Vey vollzog, indem er einerseits Satan in Ritualen beschwor und sich traditio- 
neller Damonologie bediente andererseits aber eine atheistisch-materialistische Haltung propagiene. 
kormte nicht folgenlos bleiben. Vielen der Church-Mitglieder, filr die Satanismus mehr bedeutete, 
waren die Lehren La Veys zu oberflachlich und auch zu inkonsequent. Es war nie La Veys Anspruch 
gewesen, ein philosophisch bis zur letzten Konsequenz reflektiertes und widerspruchsfireies System 
zu entwickeln, er war und ist eher ein Mann der Tat, der dramatische Effekte liebt - kein Philosoph 
Oder Intellektueller. Ein Konflikt mit seiner mehrheitlich akademisch gebildeten Priesterschaft kormte 
da nicht ausbleiben, zumal das Gebaren La Veys bisweilen etwas autokratisches an sich hatte. 

Der Tropfen der das FaB schlieBlich zum Uberlaufen brachte, war jedoch der einsame EntschluB La 
Veys, die Grade der Church fur kauflich zu erklaren. Begriindung war, daB zuviele der Church Mit- 
glieder ihr Fortkommen in der auBeren Welt vernachlassigten und sich zu sehr auf ihr Fortkommen 
iimerhalb der Church konzentrieren. Weltlicher Erfolg und somit auch Reichtum waren fur La Vey 
hingegen hinreichende Qualifikation fur einen Priestergrad. Das Geld floB in die Privatschatulle La 
Veys. Ein Teil der Priesterschaft war emport, verlieB die Church und gundete den Temple of Seth - 
dieser versteht sich als strikt nicht-kommerziell. 

Doch schwerer wiegen die ideologischen DifFerenzen: Im Gegensatz zur Lehre der Church, hat die 
des Temples eine transzendente Dimension, wiewohl auch die „iiiedere schwarze Magie" (d.h. ver- 
haltenspsychologische Manipulationstechniken) gelehrt wird. Der Temple verehrt Satan als Seth 
(vom altagyptischen Gott Seth abgeleitet) und betrachtet ihn als reale Wesenheit oder zumindest als 
reales Prinzip. Auch sollten sich die personlichen Ziele eines „Setians“ nicht in bloBem Hedonismus 
erschdpfen, 

Nicht zuletzt hat es sich der Temple, alien voran Aquino, zum Ziel gesetzt eine philosophisch durch- 
reflektierte satanistische Theorie zu entwickeln. Entstanden ist eine Mischung aus dem antireligiosen 
und antimystischen Ansatz La Veys und dem transzendenten Konzept eines hoheren Selbst des 
englischen Okkultisten Aleister Crowley. Die letztlich mystische Grundtendenz von Crowleys Lehre 
wird vom Temple jedoch entschieden zuriickgewiesen. 

Die Religionskritik La Veys wurde in vollem Umfang ubemommen und zu einem transzendenten 
Individualismus weiterentwickelt, der sich im grundsatzlichen Gegensatz zu alien bekannten Reli- 
gionen wie auch zu den unter dem Etikett „New Age“ zusammengefassten esoterischen Bewegungen 
sieht. Letzteres zeigt sich vor allem darin, daB sowohl das „Ego“ wie auch die rationale Vernunft in 
der Lehre des Temples hohe Wertschatzung geniesen. 

So definiert sich der Temple nicht nur aus dem Gegensatz zur christlichen Religion, sondern vielmehr 
aus dem Gegensatz zu Religion iiberhaupt, wobei ein purer Materialismus ebenso abgelehnt wird. 
Neben einer recht schwammigen Bezugnahme auf die altagyptische Priesterschaft des Seth beruft 
man sich hauptsachlich auf Nietzsche und Voltaire. 

Seth, der sich Aquino im Rahmen einer Beschworung offenbart haben soil, wird als jene Kraft be¬ 
trachtet, die dem Menschen das BewuBtsein seines „Selbst“ gegeben hat, das BewuBtsein ein ein- 
maliges, vom objektiven Universum getrenntes Wesen zu sein. So habe er den AnstoB zur Evolution 
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des menscWichen Bewfiseins gegeben - \-ergleichbar jenem Monolithen im Film ,.2001 Odyse^ irr. 
Weltraum“. 

Es wird jedoch vermieden den Charakter von Seth/Satan - personale Wesenheit oder nur Prir.z;r, 
Energie usw. - genauer zu definieren, da dies in die Gefilde von ‘Glauben’ fiihren konnie. dene- mi.-, 
lieber fembleiben mochte. 

Auf diesem existentiellen Zustand des „Getrenntseins“ basiert die Lehre des Temples. Es ist demnach 
nicht das Ziel, dieses Getrenntsein - sei es durch Unterordnung unter den gbttlichen Willen oder 
durch mystische Verschmelzung mit was auch immer - zu iiberwinden und aufzulbsen, sondem im 
Gegenteil, es auf ewig, d.h. auch uber den physischen Tod hinaus aufrechtzuerhalten und sein Selbst 
permanent weiterzuentwickeln, wobei ein Ziel dieser Entwicklung nicht definiert werden kann, da sie 
sonst nicht endlos sein kdnnte, Seth wird dabei nicht als allmachtiges Wesen oder als Schopfer der 
Welt betrachtet, sondem als jenes Wesen, das in diesem ProzeC der persdnlichen Entwicklung, (der 
in der Temple-Terminologie ,vXeper“ genannt wird - altagyptisch, bedeutet etwa „Werden“ oder „ins 
Dasein gelangen") am weitesten fortgeschritten ist. 

Dies war gemaB der Temple-Ideologie die luziferische Tat Satans - da6 er sich als eigenstandiges, 
vom Gesamtplan der Schopfung unabhangiges BewuBtsein erkannte und diesen Zustand des Ge- 
trenntseins aufrechterhielt, urn seinen eigenen, nur von ihm selbst bestimmten Weg zu gehen. 

Dabei wird er jedoch nicht im Gegensatz zu Gott - mit der Existenz eines solchen wird nicht gerech- 
net - sondem im Gegensatz zum objektiven Universum gesehen, 

So wird Seth auch nicht als per se unsterblich betrachtet, der Ausgang der Geschichte ist vielmehr 
offen, 

Im Grande wurde dem Individualismus, der die „aufgeklarte“ westliche Welt allenthalben beherrscht, 
vom Temple of Seth eine transzendente Dimension verliehen, 

DaI3 man sich hierbei auf Satan berufl, erklart sich auch daraus, daB Satan seit der Renaissance im¬ 
mer wieder das Aufbegehren des nach Autarkie strebenden Individuums wider die „gbttliche“ Ord- 
nung verkdrperte. 

Nicht zuletzt spiegelt sich in dieser Ideologie eine ofifene Gesellschaftsordnung wider, in der tradi- 
tionelle Werte und Strukturen zerfallen und Leistungsbereitschaft sowie die Bereitschaft zu standi- 
gem Lernen das Uberleben sichern - kurz gesagt: in der jeder fur sich allein kampft. 

Aquino bedauert dies ebensowenig wie La Vey und leistet sich dariiberhinaus noch den Luxus, neben 
Uberlebenskampf und hedonistischen GenuB noch hdhere Ziele anzustreben. 

Uber dieser Gemeinsamkeit sind freilich grundlegende Differenzen nicht zu leugnen: 

So betrachtet La Vey die Welt als Dschungel, in der der Satanist, ganz nach GroBkatzenmanier, jagt, 
uberlebt und seine Freiheit genieBt. Im gewissen Sinne wird hier ein „zuruck zur Natur“ propagien. 
Aquinos Lehre von der existentiellen Getrenntheit des Selbst tragt hingegen eher die Ziige eines gno- 
stischen-Existentialismus. Doch uberleben, so lehrt auch der Temple, muB man zunachst allemal. 
Dieses Uberleben besorgt man mittels der von der Church gelehrten „niederen schwarzen Magie“. 

Die „hohere schwarze Magie“ hingegen befasst sich mit dem Prozess des Xeper, d.h. mit der Eni- 
wicklung des Selbst. 

Als „weiBe Magle“ werden in der Terminologie des Temples all jene Handlungen bezeichnet, die eine 
Uberwindung der Trennung und somit ein Aufgeben oder Auflbsen des Selbst zur Folge haben. 
Demnach betreiben alle Religionen die eine oder anderer Art der weiBen Magie. 
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Um MiBverstandnisse zu vemeiden: mit dem, was gemeinhin unter sehwarzer Magie ve7s:=r.de' 
wird, ist das Konzept des Temples nicht identisch. So werden z.B. Blutopfer auch vom Temple c: 
Seth strikt abgelehnt. 

Organisation 

Die Church of Satan und der Temple of Seth sind nach einem ahnlich aufgebauten hierarchischer. 
Gradsystem organisieit, Dargestellt wird im folgenden das Gradsystem der First Church of Saiam das 
von wenigen Modifikationen abgesehen vom Temple of Seth tibemommen wmrde: 

1 Grad: Satanist 

Der Inhaber dieses Grades definiert sich selbst als Satanist und akzeptiert damit die Lehren der 
Church bzw. des Tempels. Er geht keine dariiber hinausgehenden Verpflichtungen ein. Fiir solche, die 
kein weitergehendes Interesse an interner Arbeit haben, ist dieser Grad ein AbschluB in sich: man ist 
entweder Satanist oder man ist es nicht, 

2. Grad: Witch hm. Warlock 

Wahrend der l.Grad nur das Einverstandnis einer Person mit der jeweiligen Lehre ausdriickt, driickt 
der 2, Grad die Akzeptanz dieser Person durch die Church bzw, durch den Temple aus, 

3, Grad: Priester bzw Priesterin 

Beinhaltet das Recht eine selbststandige regionale Gruppe zu leiten und Initiationen vorzunehmen. 

4, Grad: Magister 

Bezieht sich wiederum auf die „magischen“ Fahigkeiten eines /r Priesters/Priesterin, 

5. Grad: Maps 

Dies ist der hochste Grad. Es handelt sich um einen Ehrenpad, mit dem keine direkten organisatori- 
schen Befugnisse verbunden sind. 

Im Temple of Seth kontrollieren sich der Vorsitzende und der ,^t der Neun“ (dessen Mitglieder 
mindestens den 4 Grad innehaben mussen) gegenseitig. Sowolil das Amt des Vorsitzenden wie auch 
die Mitgliedschaft im Rat der Neun sind zeitlich befristet. 

Wie es der individualistischen Ausrichtung des Satanismus entspricht, ist der soziale Zusammenhalt 
der meisten satanistischen Organisationen recht locker. Dies liegt auch daran, daB die Mitglieder oft 
sehr weit voneinander entfemt leben. Zusammenkunfte finden meist nur 2 bis 3 mal im Jahr statt. Es 
existieren jedoch einige regionale Gruppen, die sich regelmafiig trefien. Die Art der Ubungen und 
Rituale die dabei durchgefuhrt werden, liegt weitgehend im Ermessen der jeweiligen Teilnehmer, 
Vorschriften beztiglich der personlichen Lebensfuhrung gibt es keine - dies wiirde dem Selbstver- 
standnis dieser Vereinipngen widersprechen. Eine Ausnahme bildet das Verbot von Blutopfern, das 
sowohl in der Church of Satan wie auch im Temple of Seth, mit sofortigem AusschluB geahndet 
wird. 

Kinder und Jugendliche - auch die Kinder von Temple oder Church Mitgliedem - werden im iibrigen 
weder als Mitglieder aufgenommen noch zu den Ritualen zugelassen - denn der Satanismus sei ein 
Kult fur ervs’achsene und selbstandige Menschen. 
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Das Selbstverstandnis des Temple of Seth sowie der First Church of Satan: 

„Er (der Schwarzmagier) hat das Dasem der individuelkn Seek als emas erkanm . das re:’: r- : 
tesMal im gesamten Unmrsum je viieder vorkommt. Der Sdnearanagier Miinscht. dap dese 
lebe, Erfahrungen sammle undfortbestehe. Er minscht nicht, dap er sierbe - oder sein 3e-up:siv 
und seine Identitdt in einem groperen, imiversakn Betmptsem und Oeddchtms tvorausgesa::. as: 
ein solches universales Bemptsein existiert) zu verlkren. Er mochte sein. Diese Entschetdimg zu- 
gunsien einer individuelkn Existenz istdie erste Voraussetzungfur den Temple of Seth." 


Zum Thema Religion und Christentum: 

Jesus soli gesagt haben, urn ins Himmelreich zu gelangen, musse man werden wie ein kleines 
Kind. Mit cmderen Worien, eine solche Person mufte in unschuMger, selbstbser Leidenschaft fir 
die Harmonie des Umversums erstrahkn, sie mufte nnfdhig sein, sich selbst getrermt von dieser 
Harmonie wahrzunehmen. Die Ironie dieser Ermahnung Christus ’ liegt in dem Umstand, daf weder 
Unschuld noch Selbstlosigkeit Produkte des rationalen Intellekls sind Werm er damit ouch eine 
Wahrheit qffenbarte, so konnten die, die ihn horten, nicks tun, gleich oh sie ihm glcmbten undzu- 
stimmten oder nicht. Man kann sich nicht entscheiden unschuldig zu sein oder beschlkpen selbstlos 
zu werden. Man karm natiirlich sein Leben so fihren als ware man unschuldig und selbstlos - und 
eine neite Person sein, die nette Dinge fir andere M. Aber hiker allem Schein, hiker alkni „so- 
tun-als-ob“ bleibt der wirkliche Zustand der Seek wie er ist: ekweder tierhaft/naturlich oder 
menschlich/erleuchtet, entweder schlafend und ignorant oder erwacht und nur allzu bewupt. “ 

„Es nicht wenig erschreckend, sich die Liste der Versuche des Menschen zu betrachten, den Zustand 
seiner Seek zu verdndern. Er hat semen Kbrper und Geist grausam gequalt und sogar das Leben 
selbst zerstort, urn den sataniscken Zustand von Selbst-BewuPtsein und Stolz zu unterdrhcken oder 
atiszuldschen. Er hat zahllose Religionen und Ersatz-Religionen errichtet, urn in der Lage zu sein 
seine Flamme auszublasen. Diese haben jede denkbare Kombination von Drogen, Weihranch, 
Pomp, Gebet, Ritual und sogar thomistische Logik - deren Schliisse sicker deierminiert waren - be- 
nulzt. All diese Versuche sind letztendltch erfolglos. Sie verwirren, verzerren und Mien ein - dock 
am Ends „are all spirits, and are melted into air". Sie sind falsch rmtzlos, bedeutungslos und tra- 
gisch - tragisch im Sirme der cmtiken griechischen TragOdie: nichtige Versuche eines Odipus, der 
pathetisch kdmpft urn das abzuwenden, von dem die Goiter entschieden haben, dap es sein mup." 
(Zitate aus intemen Schriften des Temple of Seth, vom Autor des vorliegenden Artikek libersetzt) 


La Veys Satanic Statements: 

(von La Vey) 

1. Satan represents indulgence instead of compulsion. 

2. Satan represents vital existence instead of spiritual pipe dreams. 

5. Satan represents undefikd wisdom instead of hypocritical self deceit. 

4. Satan represents kindness to those who deserve instead of love wasted to ingrates. 

5. Satan represents vengeance instead of turning the other cheek. 

6. Satan represents responsibility to the responsible instead of concern for psychic vampires. 
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Seite 8 


Satanisten 


7. Satan represents man as Just cnmt'ner animal - sometimes better, more often worse, than those 
that walk on all-fours who. because of his ..divine spiritual and intellectual development" has 
become the most vicious animal of all. 

8. Satan represents all of the so-called sins, as they all lead to physical, mental, or emotional 
gratification. 


Zitat eines Mitglieds des Temple of Seth 

(Alter: 37) 

„Satanismus bedeutetpersonliche Freiheit und Verantwortung. Zuerst ging es geht mir durum, mich 
von irrationalen Schuldgefiihlen und von nutzlosen Traumen und Hofftmngen zu befreien. La Veys 
Philosophic vom Wohlgenufi wirkte befreiend, dock letztlich mangelt es ihr an Richtung. 

Aus diesem Grund beschdftige ich mich zuvdrderst mit der setianischen Philosophie, deren erstes 
Prinzip Xeper (Werden) ist. Xeper ist ein Konzept, das zum Ende hin gedffnet ist, es existiert kein 
letztes und absolutes Ziel. Und darin liegt ihre VUalitdt und existentielle Authentizitat. 

Der Temple of Seth bietet einen Rahmen, der Wachslum und Entwicklung begiinstigt, wenn man die 
Mdglichkeiten, die er bietet, nutzt. Dock inwieweit ich diese Mdglichkeiten wahrnehme, bleibt allein 
mir iiberlassen, denn schluftendlich ist es mein Leben und liegt allein in meiner Verantwortung. “ 


Der Autor: 

Joachim Schmidt, geb. 1961, studierte Religionswissenschaft, Psychologie und Europaische Ethno¬ 
logic in Marburg. Heute lebt er in Wiesbaden. Er ist Verfasser des Buches Satanismus. Mythos und 
Wirklichkeit und Mitarbeiter des REME) e. V. 
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Satanismus in der Religionswissenschaft. Interview mit Buchautor Joachim 
Schmidt 

06.04.2018 


Als ich seiner Zeit 2005 Praktikum bei REMID machte, warden mir auch Publikationen aus dem 
REMID-Umfeld geschenkt, darunter das Buch “Satanismus - Mythos und Wirklichkeit” von 
Griindungsmitglied Joachim Schmidt, erschienen im vereinsnahen diagonal-Verlag zuerst 1992, 
damals handelte es sich um die 2. durchgesehene und aktualisierte Auflage von 2003. Jetzt ist das 
Buch neu im szenenahen second sight books Verlag herausgebracht worden. Anlass genug, den 
Autoren zu interviewen - zum real-existierenden Satanismus, zu Angsten vor angeblichen 
Satanismen und zur Rolle des Themas in der Gesellschaft in den Jahren nach der Griindung 
REMIDs 1989. 


Ich habe Ihr Satanismus-Buch in Erinnerung als so etwas 
wie einen Meilenstein - als lange Zeit einzige 
religionswissenschaftliche Arbeit fiber Satanismus in 
deutscher Sprache. Inzwischen liegen mit den Arbeiten von 
z.B. Dagmar Ffigmann. Ina Schmied-Knittel und Melanie 
Moller weitere wichtigen Arbeiten zum Thema vor. Aber 
vielleicht fassen Sie es in Ihren eigenen Worten zusammen, 
was ffir Sie damals die Motivation war, auch im Kontext 

der damaligen REMID-Generation, ein seiner Zeit untypisches Buch fiber Satanismus zu 
schreiben? 



Nun, ich hatte den westlichen Okkultismus als mein Spezialgebiet gewahlt. Zum einen, weil dies 
kaum sonst jemand getan hatte. Ich wollte meine Zeit nicht mit etwas verschwenden, das andere 
genauso gut oder besser machten. Ich land, dass eine gewisse Aufgabenteilung da ganz sinnvoll ist. 
Zum anderen, weil es mir das aufwandige Studium exotischer Quellensprachen ersparte : Mit 
Deutsch, Englisch und Franzbsisch kam man da ganz gut zurecht. Etwas Latein hatte ich bereits in 
der Schule und ein biKchen Hebraisch - wegen Kabbalah und so - hatte man sich vergleichsweise 
schnell und leicht angeeignet. 

Mir blieb also mehr Zeit, mich mit der eigentlichen Religionswissenschaft zu beschaftigen. 
Okkultismus und Satanismus war Anfang und Mitte der 1980er noch kein groEes Medienthema - 
wenn dann ging es um hinduistisch gepragte “Jugendreligionen” wie Hare Krishna und ahnliches. 
Hare Krishna oder Bhagwan-Anhanger waren in dieser Zeit auch im StraEenbild der groEeren 
Stadte prasenter und auch die Sektenbeauftragten befassten sich vornehmlich mit solchen religibsen 
Sondergemeinschaften, oder auch mit den “Kindern Gottes” oder auch schon mit der Scientology 
Ghurch. 
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Heute heiBen sie Weltanschauungsbeauftragte. (Zum Sektenbegriff vergleiche kritisch die 
Beitrage zum Stichwort “Sektendebatte”) . 

Am Marburger Seminar fiir Religionsgeschichte leitete damals Dr. Rainer Flasche eine 
Seminarreihe, die die Veroffentlichungen der kirchlichen Sektenbeauftragten kritisch untersuchte - 
diese Seminarreihe hat mich durchaus gepragt - ich erkannte hier ein Feld, in dem die 
Religionswissenschaft sich betatigen sollte und in dem Religionswissenschaft durchaus von 
gesellschaftlicher Relevanz sein konnte. Dies war dann schlieElich auch ein Ansatz, der zur 
Griindung von REMID fiihrte. In diesem Zusammenhang kann die Arbeit des spateren Prof. Flasche 
nicht genug gewiirdigt werden. Vor allem, da sein Ansatz zur damaligen Zeit durchaus 
ungewbhnlich war. Ich erinnere mich in diesem Zusammanhang an ein Seminar im Fachbereich 
Europaische Ethnologie, das religiose Sondergemeinschaften zum Thema hatte. 

Fiir ein Referat iiber Bhagwans Osho-Bewegung wurde ein Artikel des evangelischen 
Sektenbeauftragten Haack als seribse Sekundarliteratur empfohlen. (Haack war damals DER 
Sektenbeauftragte). Als ich anmerkte, dass ein Artikel von Haack wohl kaum als unabhangige, 
wissenschaftlich seribse Sekundar liter atur gelten kbnne, wurde ich von Prof. Foltin, der das 
Seminar leitete, riide zurechtgewiesen: Haack sei der Sektenbeauftragte der evangelischen 
Landeskirche Bayerns und somit ja qualifiziert und series. Tja, so war die Stimmung Mitte der 80er 
- auch Oder gerade in einem eher “linken” Fachbereich... 

Wissenschaftliche Literatur oder nenneswerte Feldforschung zum Thema westlicher Okkultismus 
gab es damals kaum. Die erste wirklich nennesnwerte Arbeit hat in diesem Zusammenhang erst viel 
spater Dagmar Fiigmann geleistet. So suchte ich bereits wahrend meines Studiums den Kontakt zu 
entsprechenden Vereinigungen und wurde in einigen Mitglied. Teils aus wissenschaftlichem 
Interesse, teils aus persbnlicher Erkenntnissuche. Auch dies war damals bei Studenten/Innen der 
Religionswissenschaft nicht so uniiblich. Nur dass sich damals hinduistisch oder buddhistisch 
gepragte Vereinigungen groEerer Beliebtheit erfreuten. Diese Tendenz war zu meiner Studienzeit 
zugegebenermaEen bereits im Abnehmen begriffen, es waren eher altere Semester, fiir die das noch 
dazugehbrte. Die Religionswissenschaft wurde eben langsam erwachsen... 


Ich erinnere mich auch noch an die Schilderungen des 2010 verstorbenen Prof. Rainer 
Flasche. dass in den 1980ern Sympathisanten der Transzendentalen Meditation vor den ersten 
Stuhlreihen im Schneidersitz saBen. 

Mein persbnliches Erkenntnisstreben wurde eher nicht befriedigt, fiir meine kurze Zeit des 
wissenschaftlichen Arbeitens hat es mir aber einiges gebracht. Vor allem viele Kontakte, was auch 
viel Material bedeutete. Das war in einer Zeit, in der vieles in diesem Bereich noch nicht 
verbffentlicht wurde, von besonderem Wert. Uber die Probleme die dies beziiglich meiner 
Objektivitat mit sich bringen konnte, war ich mir durchaus bewusst. Und auch, dass sich diese 
Problem nicht so einfach mit dem Hinweis, dass Objektivitat generell unmbglich sei, 
beiseiteschieben lieE. Als eher behelfsmaEige Lbsung dieses Problems verzichtete ich darauf, iiber 
jene okkulten Strbmungen zu schreiben, die mir personlich am nachsten standen und denen ich 
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mich am ehesten zugehorig fiihlte. Obschon ich mich nie mit irgendeiner Stromung vollstandig 
identifiziert babe. Aber sicher ist sicher. 


Gustave Dore, Satansdarstellung fiir eine Ausgabe von 
John Milton’s “Paradise Lost”, 1866. Joachim Schmidt 
unterscheidet einen (a) reaktiven, paradigmatisch 
konformen Satanismus, (h) einen gnostisch umgewerteten 
Satanismus, (c) einen integrativen Satanismus, (d) einen 
autark, sekunddr achristlichen Satanismus, (e) einen 
synkretistisch gehrochenen Satanismus und, aufanderer 
Ehene angesiedelt (x) der primdr literarische Satanismus 
(Schmidt 2003, S. lOf.). 

Es ist schon merkwiirdig, dass ich bier noch immer 
einen gewissen Rechtfertigungsdruck verspiire. Zu 
meiner Studentenzeit gehbrten die meisten 
Religionswissenschaftsprofessoren einer christlichen 
Kirche an und ich erinnere mich nicht daran, dass 
diese unter einem besonderen Rechtfertigungsdruck standen. Aber manche Dingen andern sich eben 
nur langsam. Erst als ich mein Studium bereits beendet hatte, wurde Okkultismus und auch 
Satanismus ab den spaten 1980er Jahren zu einem Thema fiir die Sektenbeauftragten und auch fiir 
die Medien. Die Art, auf die dies behandelt wurde, unterschied sich nicht wesentlich von der Art, 
auf die dies bisher geschehen war. 

Jene Sondergemeinschaften, die sich bis dahin im Eokus des Interesses befunden batten, waren 
etwas aus den FuEgangerzonen und somit auch aus dem offentlichen Interesse verschwunden. 
Dennoch war ich verwundert, denn die okkultistischen Vereinigungen waren ja im offentlichen 
Raum keineswegs presenter geworden. Auch die Mitgliederzahlen der entsprechenden 
Vereinigungen stagnierten und waren nach wie vor gering. Viel geringer als die einstmaligen 
Mitgliederzahlen etwa von Hare Krishna, Osho oder Scientology. 

Das alles hatte etwas Irrationales an sich, es war ein Hype, der mit der tatsachlichen Bedeutung 
Von okkultistischen und satanistischen Bewegungen nichts zu tun hatte. Es wurde kolportiert, dass 
nun plbtzlich massenweise Schuler Glaser riicken wiirden, aber ich kannte keinen der solches tat. 

Da es zuvor niemals empirische Untersuchungen zu diesem Thema gegeben hatte, konnte man auch 
nicht series von einer Zunahme solcher Aktivitaten sprechen. Und die tatsachlichen Gefahren 
schienen gering zu sein - wenn man die tatsachlich nachgewiesenen Verbrechen oder psychischen 
Schaden als Grundlage nahm. 



Ich habe mal zusammen mit Dr. Marion Naser-Lather ein Seminar zur Gothic Subkultur 
gemacht, wo wir uns diese altere Sorgenliteratur anschauten, die eine okkulte Jugendkultur 
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aufkommen sah (vgl, Kurzinformation Religion: Gothic Subkultur und Seminarbericht 2009. 
PDF). 


Ich denke es war fiir manche Journalisten eine billige Art, als “kritisch” zu gelten und auf 
unterschatzte Gefahren hinzuweisen, ohne das Risiko einzugehen, auf nennenswerten Widerstand 
zu stoEen und ihre Arbeit kritischen Fragen ausgesetzt zu sehen. Die Religionswissenschaft 
verharrte in einem Elfenbeinturm und auch jenen Religionswissenschaftlern, die sich hier zu Wort 
meldeten, schenkte man kaum Gehor. Es gab ja auch zuvor schon sehr kompetente 
Religionswissenschaftler, die sich z.B. mit Hinduismus beschaftigen und sich nicht bemiiEigt 
fiihlten, etwa ein klarendes Wort zur Hare-Krishna-Bewegung zu sprechen. Auch dies schien fiir die 
Griindung einer Organisation wie REMID zu sprechen. 

Nun, jedenfalls war mein Interesse geweckt und ich las alles iiber Satanismus, was ich bis dahin 
noch nicht gelesen hatte. Und erstaunt musste ich feststellen, dass ich da keineswegs etwas 
iibersehen hatte, sondern dass sich die Relgionswissenschaft bisher tatsachlich noch nicht intensiv 
mit diesem Thema beschaftigt hatte. Andererseits war es auch nicht so verwunderlich, denn die 
Religionswissenschaft war eine junge Disziplin und die Zahl der Relgionswissenschaftler, die 
jemals aktiv waren, war ebenso vergleichsweise gering. Und Satanismus ist zweifellos ein 
Nischenthema - und Nischen gab es damals noch viele. 

So beschloss ich, mich dieses Themas anzunehmen und den Satanismus als neues Eorschungsgebiet 
in die Religionswissenschaft einzufiihren. Denn ich wusste, wenn ich es nicht machen wiirde, dann 
macht es so schnell auch niemand anderes. Ich sah die Religionswissenschaft bereits nicht mehr als 
Berufsperspektive und dieses Buch sollte gewissermaEen eine Art Rechtfertigung darstellen, so 
viele Jahre meines Lebens damit zugebracht zu haben. Es waren wirklich einige Jahre, denn damals 
gab es noch kein Bachelor- und Masterstudium, man konnte einfach studieren, solange man Lust 
hatte und dies irgendwie finanzieren konnte. Ich spiirte, dass meine wachsende Vorliebe fiir teure 
franzosische Rotweine, die irgendwie finanziert werden mussten, mich friiher oder spater in die IT- 
Branche treiben wiirde, und so wollte ich vorher noch einen Beitrag leisten. 



“Die Stele des Anchefenchons wurde 1858 im 
Totentempel der Konigin Hatschepsut von Auguste 
Mariette bei einer Ausgrabung in Deir el-Bahari 
gefunden. [...] Die Stele ist unter der Bezeichnung ‘Stele 
der Offenbarung ’ ein zentrales Element der von Aleister 
Crowley gegriindeten neureligidsen Bewegung 
Thelema”. (Wikipedia). Ein Verdienstvon Schmidt ist, 
einen prdziseren Begriffvon Satanismus eingefiihrtzu 
haben, der im spezifisch neureligidsen Kontext erst mit 
den 1960ern ansetzt, mit einem Schwerpunkt auf der 
Church of Satan. Nicht als Satanismus thematisiert 
werden aber die okkulten Orden, welche sich auf 
Thelema oder Aleister Crowley berufen. Sie kdnnten 
zwar als synkretistisch gebrochener Satanismus begriffen werden, insofern “Satan zwar eine Rolle spielt, 
aber nicht im Mittelpunkt des Kultes oder Lehrsystems steht. f...] Der Begriff Satanismus bezeichnet eine 
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vorrangige Bezogenheit aufeben die Gestalt Satans, and wo diese nicht vorhanden ist, kann man 
korrekterweise nicht von Satanismus sprechen” (Schmidt, 2003, S. 13). Crowley kokettierte mit dem Teufel, 
aher seine Lehre komhiniert u.a. ein dgyptisches Pantheon mit Tantra, Yoga und hermetischen Ritualen. 

Link zum Wikipedia-Artikel “Stele des Anchefenchons” . 


Nachdem ich alles gelesen hatte, was es zu lesen gab - das war nicht allzuviel - und iiber meine 
Kontakte auch eine Menge unverbffentlichtes Material erhalten hatte, machte ich mich also an die 
Arbeit. Was dabei herauskam war ziemlich einseitig phanomenologisch gepragt, doch es sollte ja 
kein abschlieEendes Statement sein, vielmehr war es das Ziel, das Thema erst einmal als 
Gegenstand religionswissenschaftlicher Forschung einzufiihren. Da schien es mir sinnvoll, erst mal 
den phanomenologischen Teil abzuhandeln und zu einer vorlaufigen Begriffsbestimmung zu 
kommen. Mehr als vorlaufig sollte es nicht sein. Dariiber Hinausgehendes sollten andere erledigen 
- und das ist ja dann auch, mit einer gewissen Verzbgerung, geschehen. 

Auch war das Buch darauf angelegt, zwar wissenschaftlichen MaEstaben halbwegs zu geniigen, 
gleichzeitig aber auch breitere Leserschichten anzusprechen. Also bemiihte ich mich um einen auch 
fiir Laien gut lesbaren Stil. Dabei ging vielleicht etwas an Seribsitat verloren, aber das nahm ich 
gerne in Kauf. Die erste Auflage erschien 1992. Um diese Zeit war der Medienhype um dieses 
Thema auf dem Hohepunkt und dies bescherte mir viele interessante, wenn auch nicht immer 
angenehme Erfahrungen. 

Es lagen Artikel fiir Zeitschriften, Interviews und Mitarbeit an Talkshows an. Mein damals bereits 
inharenter Z 5 mismus wurde dadurch nicht zuriickgedrangt, doch ich lernte und bin immer noch der 
Ansicht, dass ein/e Religionswissenschaftler/In auch ruhig mal an die Medienfront gehen sollte, 
dorthin, wo es schmutzig ist - denn letztlich pragen die Medien die Gesellschaft, in der wir leben 
miissen und da sollte man durchaus auch mitspielen wollen. Zumindest eine Zeitlang. Natiirlich war 
ich auch neugierig auf die Reaktionen von satanistischer Seite her, hatte ich doch Material 
verbffentlicht, das damals noch nicht zur allgemeinen Verbffentlichung bestimmte war. Mittlerweile 
ist das alles verbffentlicht, auch in dieser Hinsicht haben sich die Zeiten geandert. 

Die Reaktionen waren durchweg positiv - was ich nicht unbedingt erwartet hatte. Es schien eine 
Erleichterung vorzuherrschen, dass da endlich jemand war, der versuchte den Satanismus korekt 
darzustellen. Auch wenn nicht alle mit allem einverstanden waren, wurde dieses Bemuhen 
respektiert. Also nichts, dessen sich ein Religionswissenschaftler zu schamen hatte. 

Ich wurde eingeladen, Mitglied des Temple of Set zu werden - was ich ausschlug. Ich wurde 
eingeladen Grundungsmitglied des ersten Tragervereins der Ghurch of Satan in Deutschland zu 
werden - was ich annahm, denn dies versprach spannend zu werden. Das wurde es auch - obwohl 
dieser Versuch nach kurzer Zeit scheiterte. Die Erfahrungen, die ich in diesen Jahren sammeln 
konnte, flossen in die zweite und dritten Auflage des Buches ein. 

Nun, der Hype legte sich, 9/11 verdrangte den Satanismus aus dem bffentliche Interesse, was an 
sich auch angemessen war. Der Satanismus ist zum Gegenstand relgionswissenschaftlicher 
Forschung geworden, insofern hat das Buch sein Ziel erreicht. Ich denke nicht, dass ich mich in 
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Zukunft noch einmal intensiv mit dem Thema beschaftigen werde, dieses Kapitel diirfte nun fiir 
mich geschlossen sein. 


Das Buch hat inzwischen mehrere Auflagen erfahren. Aktuell ist es neu im second sight books 
Verlag verlegt warden. Welche Erganzungen und Veranderungen waren notig geworden? Wie 
hat sich in Ihrer Perspektive das Feld - Satanismus im engen Sinne - inzwischen verandert? 

GroEe Veranderungen babe ich nicht vorgenommen. Das Internet verandert auch diese Szene und 
mit Buchverbffentlichungen kann man mit diesen Veranderungen kaum schritthalten. Angebrachter 
ware vielleich ein Webblog, der dann auch irgendwann in einem neuen Buch miinden kbnnte. Es 
wurden z.B. ein paar Texte, die mir damals nur in holprigen Ubersetzungen vorlagen, durch das nun 
bffentlich zuganglichen Original ersetzt. Bei anderen Texten, bei denen heute eine gute Ubersetzung 
vorliegt, wurde diese verwendet. Und natiirlich gibt es ein neues Vorwort - genaugenommen das 
erste Vorwort iiberhaupt. Auch dieses ist recht knapp gehalten. Die Kerngehalt des Buches ist aber 
meiner Ansicht nach, noch immer relevant. 

Wer bereits die zweite oder dritten Auflage besitzt, fiir den ist diese Neuauflage nicht so interessant 
- abgesehen vielleicht fiir Bibliophile, die eine deutlich hochwertigere Gestaltung zu schatzen 
wissen. Wer dieses Buch noch gar nicht oder nur die erste Auflage besitzt, fiir kbnnte das Ganze 
schon wesentlich interessanter sein. Generell ist heute eine unaufgeregtere Rezeption des Themas 
mbglich. Hochgepuschte Aufreger wie satanistischer Kindesmissbrauch usw. haben heute nicht 
mehr diese Wirkung. Nach all den Verbffentlichungen iiber realen Missbrauch innerhalb der 
katholischen Kirche schlagt der imaginierte satanistische Missbrauch nicht mehr so hohe WeUen. 

In Deutschland haben sich neue satanistische Berwegungen, wie z.B. der Gurrent of Set etabliert, 
die sich aber im Rahmen dessen bewegen, was bereits am Anfang der 2000er abzusehen war. Der 
Satanismus hat sich also in seinen Nischen etabliert, hat sich weiter von seinen christlichen Wurzeln 
entfernt und ist immer noch recht speziell und unbedeutend. Den projezierten Satanismus gibt es 
immer noch und dank der neuen Mbglichkeiten des Internets ist hier vieles, was zuvor nur in 
kleinsten Zirkeln kursierte, nun bffentlich geworden. 

Die 1990er waren fur die westlichen Lander eine kurze Phase ohne dominante Feindbilder und nur 
in dieser Saure-Gurken-Zeit konnte die angebliche Bedrohung durch den Satanismus aufgebauscht 
werden. Seit 9/11 ist der radikale Islamismus ein viel machtvolleres und konkreteres Feindbild. 


Die altdgyptischen Cotter Set (links) und Horus (rechts) verehren 
Ramses II. im kleinen Tempel bei Abu Simbel. Anders als im obigen 
Beispiel bietet der Setianismus oder Sethianismus eher Ansatzpunkte, 
von einer “vorrangige[n] Bezogenheit aufeben die Gestalt Satans” 
(Schmidt, 2003, S. 13) zu sprechen. Der dgyptische Wilstengott wird 
von seiner dualistischen Rolle im Mysterium von Isis und Osiris her 
rezipiert. AuEerdem bietet der Name sich an fiir eine Amalgamisierung 
mit dem Adamsohn Seth, welchem innerhalb der Gnosis Schriften 
zugeschrieben werden. Und fiir den aus dem Nontext der Church of 
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Satan hervorgegangenen Temple of Set bot sich an, die eigenen Agyptenbezuge mit denen Crowleys in 
Beziehung zu setzen. 


Ein im Grunde eigenes Feld betrifft die Angst vor angeblichem Satanismus (man vgl. Des 
Teufels Netz - Italien und interreligose Toleranz. 2011). Wie hat sich Ihrer Ansicht nach dieser 
Diskurs in den letzten Jahren verandert? Wie lasst sich die Politisierung dieses Feldes 
beurteilen - man denke an die Verschworungsmythen um “Pizzagate” und die amerikanische 
liberale Partei, welche auch in deutschsprachigen esoterischen Milieus verbreitet werden 
fLokalbeispiel Marburg, sogenannte “Schenkerbewegung”) ? 

Nun, neu ist es im Grunde genommen nicht. Nur dass es in sehr friihen Zeiten apologetische 
Propaganda war, dann kam der “urbane Mythos” und heute spricht man von Memen. Den 
Gnostikem und Juden warf man rituellen Kindermord und rituelle Kinderopfer vor. Diese wurden 
meist noch nicht als Satanisten bezeichnet, sondern nur als (z.T. unwissentliche) Diener Satans. 
Auch das Freimaurertum sah sich immer wieder mit Satanismus-Vorwurfen konfrontiert - auch hier 
bereits ein projezierter Satanismus, der auf eine “Elite” abzielte. In den 1980er und 90er Jahren 
wurde dieser Vorwurf oft Satanisten gemacht, um den Vorwurf des rituellen Kindesmissbrauchs 
erweitert. In dem MaEe, wie die gesellschaftliche Sensibilitat dem Kindesmissbrauch gegenuber 
zunahm, wurde der Schwerpunkt mehr und mehr auf den Missbrauch verlagert - ohne dass der 
Totungsvorwurf ganzlich verschwunden ware. Schon in den 80er und 90er Jahren wurde immer 
wieder postuliert, dass auch sehr einfluEreiche und machtige Personen in diese satanische 
Aktivitaten involviert seien. Dies war schon deshalb unumganglich, da sich ansonsten das Fehlen 
jeglicher Beweise schwerlich begriinden lieE. 

Das Ganze hat sich nun mehr in Richtung der “Eliten” verlagert - d.h. es sind nicht nur machtige 
und einflussreiche Personen, die schiitzend ihre Hand iiber solches halten - es wird vielmehr 
bisweilen so dargestellt, als oh es sich um eine ausschlieEliche Angelegenheit der “Eliten” handeln 
wiirde. Es ist eine Verquickung von Verschwdmngstheorien mit politischer Agitation - ich weiE 
nicht, oh dieses Phanomen so neu ist - die Inhalte, die hier transportiert werden, sind jedoch 
zeitspezifisch. In den 1950er und 60er Jahren konnte man einen Politiker oder Prominenten 
politisch Oder gesellschaftlich erledigen, wenn man ihn als Teil einer kommunistischen 
Verschwdrung outete - oder auch als Homosexuellen. Heute ist der Padophilie-Vorwurf geeignet, 
diesen Zweck zu erfiillen. Das Prinzip ist im Grunde das gleiche - nur dass sich Meme in Zeiten des 
Internets eben wesentlich schneller verbreiten. Neu ist sicher, dass ein Satanismus-ZPadophilie- 
Vorwurf gegen Politiker und die Finanzelite erhoben wird. In einer recht unspezifischen Art und 
Weise. “Die Protokolle der Weisen von Zion” richtete sich noch explizit gegen eine “jiidische 
Weltverschwdrung”. In den aktuellen Verschwdrungstheorien ist das “Finanzjudentum” zwar immer 
noch eingeschlossen, aber eben nicht mehr exklusiv. Der Unterschied ist zweifellos die schnelle und 
unbeschrankte Verbreitung iiber das Internet. In den 1980er und 90er Jahren musste man noch 
Bucher und Zeitschriftenartikel schreiben und Redakteure des dffentlich-rechtlichen Fersehen dafiir 
gewinnen, schlecht recherchierte Horrorgeschichten, die ohne jeglichen harten Beweis auskamen, 
als “Dokumentation” zu senden. Bucher wurden geschrieben, 'Zeitschriftenartikel wurden 
verdffentlicht und Dokumentationen gesendet. Doch dies brauchte Zeit und nur relativ wenige 
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konnten sich hier durchsetzen, wie Dianne Core oder die Grandt-Briider. Es gab auch damals schon 
alle mbglichen sonstigen Wirrkopfe, doch diesen war es oft unmoglich ein groEeres Forum zu 
finden. Heute kann jeder einen YouTube-Kanal oder ein Webblog betreiben. Nicht dass ich bier 
einer Zensur das Wort reden wiirde - trotz all des offensichtlich unsinnigen und gefahrlichen Miills 
der sich doit findet, trete ich dafiir ein, dass die Leute dies machen diirfen. Denn Zensur kann nie 
ein Ersatz fiir Aufklarung sein. Zensur macht alles nur schlimmer. 

Und letztlich muss man natiirlich auch sehen, dass manche der sogenannten 
“Verschworungstheorien” sich letztendlich bewahrheitet haben. Aber - auch das muss gesagt sein - 
was satanistische Verschworungen anbelangt, so haben sich diese bislang nie bewahrheitet. Und ich 
habe den Eindruck, dass die Angst vor dem Satanismus heute trotz allem geringer ist. Es fallt auf, 
dass der Satanismus-Vorwurf heute in vielen dieser Theorien - Pizzagate, Elitenrituale usw. - eher 
beilaufig angefiigt wird - als wollte man dem Ganzen noch ein Sahnehaubchen aufsetzen. Im Kern 
geht es aber - anders als in den 1980er und 90er Jahren - um etwas anderes. Der Unterschied ist 
auch, dass der Satanismus ebenso anders als in den 1980ern und 90ern von den Mainstream-Medien 
nicht mehr in dem MaEe als Gefahr dargestellt wird. Es sind andere Frontlinien - und andere Player, 
die sich der diffusen Satanismus-Angst bedienen.Im Grunde konnen die echten Satanisten diesen 
Verschworungstheoretikern dankbar sein - denn diese halten sie auEerhalb der Schusslinie. 

In den 1980er und 90er Jahren waren es kirchliche Sektenbeauftragte, einzelne Journalisten und 
wenige Aktionsbiindnisse, denen es gelang ihre meist sehr unwissenschaftliche und unkorrekte 
Sicht der Dinge bei den Mainstreammedien durchzusetzen. Diese waren dankbar, denn so viele 
Feindbilder batten sie damals nicht mehr. Heute sind es meist mehr oder weniger verworrene, 
spirituell inspirierte Einzelpersonen und Gruppen, die solches verbreiten und es kaum je in 
Plattformen auEerhalb ihrer YouTube-Kanale und Webblogs schaffen. Oder eben politische 
Agitatoren, fiir die der Satanismus nur Beiwerk ist. In den Zeiten von IS und Putin ist Satanismus 
fiir die meisten Mainstream-Medien kein Thema mehr. Und fiir Journalisten, die auf billige und 
anspruchslose Art als “kritisch” gelten wollen, ist es heute opportuner vor Putin zu warnen. 


Wobei ich schon glaube, dass die russische mediate Unterstiitzung von rechtspolitischen und 
verschworungstheoretischen Positionen in westeuropaischen Landern durch Formate wie 
Russia Today in der jeweiligen Landessprache sowie finanzielle Spenden an entsprechende 
Parteien und Medien Teil einer Strategie Putins sind. Jedenfalls erscheint mir das eine andere 
GroBenordnung zu sein, als die PR-Tatigkeit derjenigen Zweigstellen liberaler Thinktanks, 
die neben Greenpeace, Amnesty International und den Goethe-Instituten in Russland heute 
als „auslandische Agenten" eingestuft werden. Um zuriick zum Satanismus zu kommen, 
glauben Sie das Image des Satanismus in der Offendichkeit hat sich verandert? 

Dies ist nun nur eine Spekulation, aber wenn man heute eine representative Umfrage machen 
wiirde, ob der Satanismus eine Gefahr darstellt, wiirden deutlich weniger Leute mit “Ja” antworten 
als in den 1990ern. Ich wiirde gerne glauben, dass dies ein Verdienst der guten und gehaltvollen 
religionwissenschaftlichen Arbeiten der letzten 20 Jahre sei - aber dies ist wohl leider nicht der Fall. 
Ich mochte mich auch gerne zu der Frage auEern, wieso ich solchen Theorien keinen rechten 
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Glauben schenke - an sich bin ich ja Verschworungstheorien gegeniiber erstmal relativ 
aufgeschlossen. Man muss diese - wie jede andere Theorie auch - erstmal widerlegen. 


Ronald Bernard in dem Video “Insider der Finanzelite 
bestdtigt Aussagen von Missbrauchsopfern”, 
10.07.2017, klagemauerTV, Der Youtube-Kanal gehort 
zum Umfeld der Organischen Christus-Generation des 
Schweizer Ivo Sasek and ist bekannt filr 
Verschworungstheorien und reaktiondre Standpunkte. 


Insider j 

It 

der rinanzelit§ J| 

bestatigt w 

Aussagen von ^ 

7"' 

Missbrauchsopfern 


Ein Kronzeuge fiir satanistischen rituellen 

Kindesmissbrauch, der aktuell auf den entsprechenden Websites recht prasent ist, ist Ronald 
Bernard. Da gilt wie jeher das Prinzip: einer schreibt vom anderen ab bzw. bezieht sich auf den 
anderen. Horst Knaut war in den 1970er, 80er und 90er Jahren eine der “Urquellen”, auf den sich 
viele bezogen und seine Irrtiimer und Fehlschliisse und haltosen Behauptungen wurden von vielen 
kritiklos tibernommen - heute geht das natiirlich alles viel schneller. Doch zu Ronald Bernards: Er 
beschreibt sich selbst als einen Bbrsen- und Einanzexperten, der durch seine Kompetenz und - 
heute natiirlich zutiefst bereute - Skmpellosigkeit Zugang zu den hochsten Kreisen der Einanzelite 
erlangt und deren schmutzige Geschafte betrieben habe. Es ist anzumerken, dass sein Wirken als 
Finanz- und Bbrsenspezialist nirgendwo nachweisbar ist. Er selbst erklart dies mit der diskreten Art 
seiner Tatigkeit und schiebt gleich nach, dass sich nirgendwo Involvierte finden wurden, die bereit 
waren, dariiber zu sprechen. 


Irgendwann erkannte er, eher so nebenbei, dass diese Elite zum groEten Teil Luzifer huldigt (was 
auffallt ist dieser etwas antiquierte Namen - Satan oder Set ja, aber Luzifer hat man schon lange 
nicht mehr gehort) und sich dem rituellen Kindesmissbrauch und Kindesmord hingibt. Teils aus 
Neigung, teils auch, well alle Akteure, die auf diesem Niveau spielen, dies zu praktizieren haben, 
um erpressbar und kontrollierbar zu sein. Das konnte er dann nicht tun, da meldete sich sein lange 
schlafendes Gewissen, das ihn - so man ihm Glauben schenkt - nicht daran gehindert hatte, 
zahllose Menschen ins Elend zu stiirzen. Aber laut seiner Aussage, ist dies wohl eine Art Initiation, 
die jeder, der fiir die Elite der 8.000 bis 8.500 reichsten Menschen arbeiten will, zu durchlaufen 
habe. 


Nun zu dem, was mich stutzig gemacht hat: Er sagt er sei ausgestiegen, obwohl ein Austeigen auf 
dieser Ebene an sich nicht mehr hingenommen wird, d.h. er hat jetzt echte Probleme. Aber da es 
nun einmal so ist und er nicht anders kann, wird er jetzt bffentlich auspacken. Konsequent und 
kompromisslos. Und was kommt dann? Er erzahlt von der BIZ, dem IWF und der Weltbank. Die 
Geschafte machen, von denen nur die Eliten profitieren. Man gibt Staaten Kredite, von denen man 
weiss, dass sie diese niemals werden zuriickzahlen kbnnen, um so deren Politik zu kontrollieren. 
Und einiges mehr auf diesem Niveau. Sicher irgendwie richtig. Aber das wusste ich bereits vorher - 
und ich bin nichts weiter als ein interressierter Laie, ohne jeden Zugang zu den innereren Zirkeln 
der Macht. Alles, was er iiber die Geschafte der Eliten sagte, hatte ich genauso ohne Vorbereitung, 
ohne intensive Recherche auch sagen kbnnen. Und das soil das vorbehaltlose Auspacken eines 
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absoluten Insiders sein, der in satanischen Ritualen Kinder missbrauchen oder toten sollte, um ganz 
nach oben aufzusteigen? 

Nun, wenn er irgendwelche echten Insider-Informationen preisgegeben hatte, die batten belegen 
konnen, dass er wirklich nahe dem Zentrum der “Macht” war, dann wiirde ich seinen sehr vagen 
und unbestimmten Aussagen iiber satanischen rituellen Kindesmissbrauch in diesen Kreisen 
vielleicht mehr Aufmerksamkeit schenken. Aber tut mir leid, das reicht mir einfach nicht. Und das 
erhoht die Glaubwiirdigkeit all jener, die gleiches behaupten und sich z.T. auf ihn beziehen, in 
meinen Augen auch nicht. 

Aber widerlegen kann ich es natiirlich nicht, denn mir fehlt der Zugang zu absoluten Elite. Und 
alien Satanisten die ich kenne, fehlt dieser Zugang ebenso. Und doch sagen vielleicht manche “Ja, 
das kann ich mir vorstellen, dass die so drauf sind.” Woher kommt die Bereitschaft so etwas ohne 
echten Beweis zu glauben? Nun, vielleicht daher, dass es dem “gesunden Menschenverstand” 
schwerfallt, die “Banalitat de Bosen” zu akzeptieren. Hannah Arendt vermutete zuerst, dass Adolf 
Eichmann ein Monster sein miisse, doch dann erkannte sie in ihm einen sehr banalen, ziemlich 
langweiligen Menschen, der eben nur etwas unfassbar Abscheuliches getan hatte. Man ist geneigt 
zu vermuten, dass ein soldier Mensch nicht so sein kann wie jeder andere Mensch, dass er in jeder 
Hinsicht etwas AuEergewohnlches, etwas auEergewohnlich Boses und Verworfenes sein muss. Aber 
das ist nicht so - er war ein langweiliger und banaler Mensch - nur dass er er etwas unfassbar Boses 
getan hatte. Dies zu glauben fallt schwer - doch es ist eben so. 

Das ist es, was manche glauben lasst, dass es die Reptiloiden sind, die die Welt lenken. Der 
Reptiloide ist im Grunde die konsequente Steigerung des Satanisten - der immerhin noch ein 
Mensch ist. Jemand der so schreckliche Dinge tut, kann kein normaler Mensch sein - er muss ein 
Reptiloid sein oder zumindest ein Satanist. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Kurzinformation Religion: Messianische Juden 


Begriff 

Bei den sogenannten „messianischen Juden“ handelt es sich um eine junge 
und auch zeitgendssische Bewegung, die sich mit den Judenchristen der 
Antike identifiziert. Eine Kontinuitat zu den zahlreichen historischen 
Gruppierungen jener Zeit (Ebioniten, Symmachianer, Nassaraer etc.) 
besteht jedoch nicht. Ein nennenswerter Teil der „messianischen Juden“ ist 
aufgrund des jiidischen Religionsgesetzes (Halacha) Jiidin bzw. Jude und 
glaubt, dass Jesus von Nazareth der (gottliche) Messias ist. [11 
Entsprechend ihrem Selbstverstandnis verstehen sich messianische Juden 
als Teil des Judentums, teilen aber signifikant christliche Glaubensinhalte. 
121 

Im Dictionary of Jewish-Christian Relations fasst E. Kessler das 
„Messianische Judentum“ als eine GrdEe zusammen: 

Messianic Judaism consists of Jews (individuals with Jewish 
ancestry) and Gentiles who believe that accepting Yeshua (Jesus) into their lives they 
can live a fulfilled Jewish life. 131 

Das Messiasbekenntnis „messianischer Juden“ fiihrt in Kirche und Synagoge zu systematisch- 
theologischen Herausforderungen. Dort wird religiose Zugehdrigkeit als eindeutig und 
ausschlieElich gedacht. „Messianische Juden“ sind aber nicht klar den Juden oder den Ghristen 
zuzurechnen. Synkretistische Zuschreibungen gegeniiber den „messianischen Juden“ sind folglich 
von judischer und christlicher Seite zu beobachten, daher uberrascht es nicht, dass sie sich von 
Juden und Ghristen zuruckgewiesen und missverstanden fiihlen. 

Juden, die Jesus in unserer Zeit als ihren Messias bekennen, stehen damit auEerhalb von bekannten 
Religionsgrenzen und -definitionen. Mehrheitlich konvertieren sie nicht zu einer etablierten 
christlichen Kirche. Die traditionelle Sicht des Judentums wie des Ghristentums, dass die Taufe 
einen Religionswechsel markiert, deuten messianische Juden neu: entsprechend ihrem 
Selbstverstandnis bleiben sie Juden - „messianische Juden“, die ihr Volk nicht verlassen haben, 
jiidische Traditionen weiterleben und somit ihre jiidische Identitat zu bewahren versuchen. 


Kurzinformation 

Religion; 


Messianische 

Juden 


„Messianisch-judische Gemeinden“ sind groEtenteils judenmissionarisch tatig. Ein 
„postmissionarisches messianisches Judentum“,I4] wie es von M. Kinzer vertreten wird, bildet die 
Ausnahme. Deswegen sind sie nicht in den offiziellen judisch-christlichen Dialog involviert. Die 
etablierten Kirchen lehnen Judenmission aus historischen und theologischen Griinden ab.I^ Sie 
stellt eine Bedrohung fiir den nach der Shoa aufgebauten Respekt zwischen Juden und Ghristen dar 
und ist haufig Ausdruck einer antijiidischen Theologie; nicht selten findet man in evangelikal 
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gepragten Gemeinden ein IJlDerlegenheitsgefuhl gegeniiber dem heutigen Judentum, indem das 
„Messianische Judentum" als einzig „wahres“ verstanden wird.TGI _ 


Geschichte 

Immer wieder gab es Juden, die (un-)freiwillig zum Christentum konvertierten und Mitglied einer 
christlichen Kirche wurden. In starkerer Abgrenzung zu kirchlichen Traditionen und Strukturen 
griindeten „niessianische Juden“ unabhangig Gemeinden, die ihren eigenen religibsen Bediirfnissen 
entsprachen.jT] 

Die historischen Wurzeln der „messianischen Juden“ im Staat Israel liegen in der organisierten 
Judenmission protestantischer Missionsgesellschaften des 19. Jahrhunderts. Diese 
Missionsgesellschaften und auch der heutige Evangelikalismus gehen wiedemm auf die 
Erweckungsbewegung der englischen Puritaner und der deutschen Pietisten zuriick, die bereits 
innerhalb des Protestantismus des 17./18. Jahrhunderts, Juden missionierten. Die 
Missionsgesellschaften, alien voran die London Society for Promoting Christianity Amongst the 
Jews, (gegriindet 1809), schickten einzelne ausgebildete Judenmissionare nach Palastina um „ganz 
Israel" zu bekehren. Viele an Jesus glaubig gewordene Juden traten in eine protestantische Kirche 
ein. [81 

Die Bezeichnung „Hebraische Ghristen" (engl. Hebrew Christians) geht auf das 19. Jahrhundert 
zuriick, wo sogenannte „hebraisch-christliche Allianzen" von den Erweckungsbewegungen bzw. 
den Missionsgesellschaften gegriindet wurden, damit jesusglaubige Juden erstmals unter 
Gleichgesinnten bleiben konnten. Viele missionierte Juden traten in eine Kirche ein und zusehens 
verloren sie in den Kirchengemeinden ihre jiidische Identitat. Die Allianzen bestarkten die 
hebraischen Ghristen zur Beibehaltung ihres jiidischen Erbes und zur Mission gegeniiber Juden und 
Nicht-Juden, auch wenn sie bereits einer protestantischen Kirche angehbrig waren. Die groEten 
A llianzen wurden im 19./20. Jahrhundert gegriindet: Hebrew Christian Union 1865 in London, 
American Board of Missions to the Jews 1892 in den USA, Hebrew Christian Alliance of America 
1915 ebenso in den USA. 1975 benannte sich die Hebrew Christian Alliance um in Messianic 
Jewish Alliance of America. Aus der Messianic Jewish Alliance of America bildete sich 1984 die 
erste International Alliance of Messianic Congregations and Synagogues heraus.[9I 

Noch bis in die 1960er Jahre war es weltweit iiblich die Terminologie „Judenchrist“ (engl. Jewish 
Christian) von und fiir jesusglaubige Juden zu verwenden. Im deutschen Sprachraum ist auch noch 
der fiir antike Gruppen gepragte Begriff „Judenchrist“ anzutreffen, obwohl spatestens (terminus ad 
quern) seit den 1990er Jahren die Selbstbezeichnung „messianischer Jude" iiblich ist. [101 

Der Begriff selbst; „Messianische Juden" taucht das erste Mai Ende des 19. Jahrhunderts bei dem 
Ungarn Josef Rabinowitz (1837 - 1899) auf. Er wurde 1885 in Berlin durch einen methodistischen 
Pastor getauft und griindete in demselben Jahr im heutigen Kischinew (Hauptstadt Moldawiens) die 
erste „messianisch-judische" Gemeinde mit dem Namen „Yehudim Meshichiim Bney Brit 
Hachadashah" (dt. Messianische Juden, Sbhne des neuen Bundes). Rabinowitz weigerte sich, einer 
offiziellen Kirche anzugehbren, stattdessen verstand er sich als ein Teil der universalen Kirche Jesu 
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Christi, ohne seine jiidischen Sitten aufzugeben, soweit diese nicht mit dem neutestamentlichen 
Zeugnis kollidierten. rill 


Lehre 

Siehe auch Absatz Begriff. 

Der Glaubenssatz mit dem „messianische Juden“ in ihrer weltweit vielseitigen Bewegung im Sinne 
eines Bekenntnisses gefasst werden kbnnen, lautet: „Messianische Juden sind Juden, die an Jesus 
als den Messias Israels glauben.“I121 

Dieser Glaube ist stark im Neuen Testament verankert, stellt aber auch eine feste Verbindung 
zwischen Tanach und Neuem Testament her. Es finden sich sehr oft Ubereinstimmungen der 
messianischen Theologien und der christlichen Kirchen im Westen. Der ehemalige President des 
Messianic Jewish Theological Institute in Florida M. Kinzer merkt dazu an: 

I think the first issue that Messianic Jewish thought must address in order to develop at 
a higher level of reflection is that of ecclesiology. Before we can understand ourselves, 
we need to understand the Ghurch and the Jewish people, and the relationship between 
them. Before we can determine our own distinctive place (as Messianic Jews) in relation 
to these two historic communities and traditions, we need to assess their respective 
theological status - where they stand before God and in Messiah - and the mysterious 
way they are both united and divided. [131 

Sowohl Juden als auch „messianische Juden“ nehmen die theologische Kategorie - das auserwahlte 
Volk Gottes (Israel) - zu sein, in Anspruch. ri41 Im Allgemeinen lehnen „messianische Juden“ 
christlich-theologische Begrifflichkeiten (e.g. Zwei-Naturen-Lehre oder Trinitatsdogma) ab, jedoch 
nicht zwingend ihre inhaltliche Bedeutung. 


Deutsche Besonderheiten 

Seit dem Zweiten Weltkrieg tragt Deutschland eine historische Verantwortung gegeniiber dem 
jiidischen Volk. Als einen Schritt zur Revitalisierung jiidischen Lebens emigrierten seit dem 
Beschluss der Bonner Ministerprasidentenkonferenz vom 9.1.1991 bis 2006 rund 227.000 „judische 
Kontingentfluchtlinge“ aus der ehemaligen Sowjetunion mit ihren Familienangehbrigen nach 
Deutschland; darunter auch „messianische Juden“. In Verbindung mit den jiidischen Zuwanderern, 
entstanden Mitte der 1990er Jahre „messianisch-judische Gemeinden“ in Deutschland. Vrelen 
russische Juden wurden in Deutschland zu „messianischen Juden“: einerseits durch 
judenmissionarische Aktivitaten einzelner Personen innerhalb der evangelischen Kirchen und 
andererseits durch evangelikale Werke wie Evangeliumsdienst fur Israel (EDI), 

Arbeitsgemeinschaft fiir das messianische Zeugnis an Israel (AMZI), Beit Shar Shalom 
Evangeliumsdienst (BSSE) und Juden fiir Jesus. Sowohl die Deutsche Evangelische Allianz (DEA) 
als auch die Lausanne Commitee for Jewish Evangelism (LGEJ) unterstutz(t)en die aktive 
Judenmission. riSI 
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Die anhaltende Judenmission fiihrt zu Kritik von jiidischen Gemeinden, Organisationen des jiidisch- 
christlichen Dialogs und kirchlichen Institutionen in Deutschland. [161 


Praxis 

Gemass jiidischer Tradition lassen „messianische Juden“, in der Regel ihre Buben am achten Tag 
nach der Geburt beschneiden. Die Erwachsenentaufe (meist mit Untertauchen des ganzen Kdrpers) 
bildet den letzten Schritt in der persdnlichen Zustimmung, dass Yeschuha, (wie Jesus von Nazareth 
durchgehend in der messianischen Bewegung genannt wird), der Messias ist. Die Sauglingstaufe 
wird allgemein abgelehnt. Die Abendmahlfeiern variieren terminlich je nach Gemeinde entweder 
wochentlich am Shabbat, monatlich oder einmal im Jahr zu Pessach. Uberwiegend linden am 
Shabbat die Hauptgottesdienste statt. Generell gilt, je „christlicher“ die Glaubensinhalte sind, desto 
weniger thoratreu wird gelebt. Eine besonders „judische“ Glaubenspraxis wird im Einhalten der 
rabbinischen Halacha sowie der Thoragebote betont. Diese thoraobservanten „messanischen Juden“ 
bilden nicht die Mehrheit der Bewegung, sondern jene, die individuell Gebote festlegen, die sie 
einhalten mochten. Daraus ergibt sich eine Heterogenitat der Glaubenspraxis unter „messianischen 
Juden“, die sich auch im Feiern des Jiidischen Festkalenders zeigt, dessen Feste nicht von alien 
gefeiert werden. Werden aber jiidische Feste gefeiert (e.g. Pessach, Schawout, Sukkot, Ghanukka), 
so werden sie mit den dazugehorigen Riten, vor dem Hintergrund ihres messianisch-jiidischen 
Messiasbekenntnisses, uminterpretiert. [ 171 


Verbreitung und Organisation 

Die messianisch-Jiidische Bewegung ist ein weltweites Randphanomen der Gegenwart. Es gibt 
weder eine gemeinsame Dachorganisation von „messianischen Juden“, noch eine einheitliche 
Definition, wer eigentlich ein „messianischer Jude“ ist. Daher gibt es auch keine genauen 
Statistiken, was die Zahl derer angeht, die sich als „messianische Juden“ definieren. 

Die folgenden Angaben zu Zahlen und Verbreitung sind daher ohne Gewdhr: 

Der aus England stammende „messianischen Jude“ R. Harvey schatzt, dass es weltweit ungefahr 
150.000 „messianische Juden“ gibt. Die zwei Zentren „messianischer Juden“ bilden Nordamerika 
mit mehr als 100.000 „messianischen Juden“, verteilt auf ca. 300 „messianischen Gemeinden", und 
Israel mit ca. 5000 „messianischen Juden", verteilt auf ca. 120 Gemeinden. In Europa gibt es seiner 
Studie zu folge geschatzte 16.000 „messianische Juden": GroEbritannien 5.000, Deutschland 1000, 
Russland 5000, Ukraine 5000. Weitere Gemeinden existieren in den Niederlanden, Belgien, 
Frankreich, Italien, Tschechien, Ungarn, Slowakei und WeiErussland. 

Fiir Deutschland liegt eine empirische Studie mit beinahe 700 „messianischen Juden" von S. Pfister 
aus dem Jahr 2008 vor. [181 

In Lateinamerika werden von P. Hocken „messianisch-judische“ Gemeinden in Belo Horizonte 
(Brasilien) und Buenos Aires (Argentinien) erwahnt, unter deren Mitglieder sind die Nachfahren 
zwangskonvertierter Juden, die aus der mittelalterlichen Judenverfolgung auf der iberischen 
Halbinsel abstammen, den sogenannten Marranen. [191 
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Angaben zu „messianisch-judischen“ Gemeinden in Afrika, besonders in Athiopien und Simbabwe 
verzeichnet das Messianic Jewish Bible Institutel2Ql und zu Siidafrika die Chosen people 
Ministries. [211 

Eine umfassende Erhebung zu den „niessianischen Juden“ in Israel fand 1999 von K. Kjaer-Hansen/ 
B.M. Skjott statt, damals wurden 5000 „Messianische Juden“ gezahlt. Nach Schatzungen von H. 
Rucks leben im Jahr 2014 rund 8.000-10.000 messianische Juden in Israel. 


Per definitionem ist Israel ein jiidischer Staat, folglich besteht ein auEerordentliches juristisches 
Interesse, zu definieren, wer ein Jude ist. Das israelische Riickkehrgesetz aus dem Jahre 1950 
erlaubt alien Juden eine Einwanderung nach Israel. Falle aus der Vergangenheit (e.g. Daniel 
Rufeisen) zeigen, wie komplex und ambivalent das Thema der Anerkennung als Jude zwischen den 
institutionellen Gewalten - Obersten Gerichtshof und Oberrabbinat in Jerusalem - gefiihrt wurde. 
Messianische Juden gelten im Staat Israel als Konvertiten, denen keine Einbiirgerung unter 
Bezugnahme auf das Riickkehrgesetz erlaubt wird.1221 


Traditionen/Abspaltungen 

„Messianische Juden“ treten nicht als Einheit auf, wie etwa die katholische Kirche. Es gibt unter 
„messianisch-judischen“ Gemeinden verschiedenste Richtungen mit je eigenen Identitaten und 
theologischen Pragungen. Die einen bewegen sich eher im christlichen, die anderen eher im 
jiidischen Spektrum. Wichtig ist es, jede Gemeinde fiir sich zu betrachten, um nicht von einer 
Gemeinde auf die ganze „messianisch-judische“ Bewegung zu schlieEen damit nicht ein falsches 
Bild von „Messianischen Juden“ entsteht. 

In Israel lasst sich die „messianisch-judische“ Bewegung in vier Sprachgmppen unterteilen: 
hebraisch-/, englisch-, athiopisch- und russischsprachige Gemeinden. Die beiden letztgenannten 
Gruppen gehen auf Migrationsbewegungen aus Athiopien und der ehemaligen Sowjetunion zuriick. 
Durch die internationale Vernetzung wird in vielen Hebraisch sprechenden Gemeinden auch 
Englisch gesprochen. r231 


„Messianische Juden“ sind nicht mit der Association ofHerbrew Catholics, deren Mitglieder 
vorwiegend in Nordamerika leben, oder mit den Hebraisch sprechenden Katholiken in Israel zu 
verwechseln, beide gehbren der Katholischen Kirche an. In Israel bestehen diese groEtenteils aus 
katholischen Migranten und nur wenigen Konvertiten, die sich in ihrer Selbstwahrnehmung als 
Ghristen, explizit als Katholiken bezeichnen und sich ihrer persbnlichen wie 
religionsgeschichtlichen Wurzeln aus dem Judentum und der problematischen Beziehung zwischen 
„Kirche und Synagoge“ bewusst sind. 
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Materialien Erloschene Religionen (und moderne rekonstruktive NRBs) 

“Pyramiden” im Dschungel - auf Forschungsreise in Guatemala 

25.09.2011 

Der Archaologe Achim Schulze berichtet von seinen Forschungsarbeiten im Rahmen eines DAAD- 
Auslandsstipendiums fur Doktoranden. Der Marburger Absolvent der Vor- und Friihgeschichte 
beschaftigt sich in Unterstiitzung durch die Bonner Altamerikanistik mit der Vorklassik der Maya in 
Mesoamerika. Er selbst hat in den letzten 10 Jahren bereits mehrere Male die Lander mit den 
„Pyramiden im Dschungel" bereist, wobei er den Begriff „Pyramide“ nicht besonders gerne hdrt. 
Neben Einblicken in die prakolumbianische Zeit vor der Conquista geht es um die Gegenwart der 
synkretistischen indianischen und/oder afroamerikanischen Religionen, die Zukunft der 
Altertumswissenschaften und die esoterischen Erwartungen mancher Maya-Touristen. 


Herr Schulze, was ist Ihr Problem mit dem Begriff „Pyramide“? 

Im Prinzip ist die Pyramide zunachst einmal nur eine geometrische Eorm. Hinter dem Begriff 
„Pyramiden“ in Bezug auf Bauwerke verbirgt sich jedoch ein Sammelsurium unterschiedlicher 
Konstruktionen aus alien moglichen Epochen und Erdteilen. Auch deren Eunktion war wohl 
individuell unterschiedlich, obwohl es naturlich schon Uberschneidungen gibt. Das Problem ist, 
dass bier oftmals Apfel mit Birnen verglichen werden, um Hypothesen uber Atlantis, Mb oder 
irgendein anderes Sagenreich zu untermauern, die AuEerirdischen diirfen bei solchen Konzepten 
auch nicht fehlen. Bei solchen Ansatzen geht es zumeist urns Geld. Wie skrupellos einige Personen 
diese Ideen ausschlachten hat der Pall von Visoko (die „bosnische Pyramide") erschreckend 
deutlich gemacht. 

Besonders gern werden die echten Pyramiden von Gizeh mit den Maya-„Pyramiden" verglichen, 
obwohl diese Bauwerke architektonisch nicht sehr viel miteinander gemein haben. Obwohl sich 
mittlerweile herausgestellt hat, daE die Sakralbauten der Maya weitaus haufiger als Grabstatten 
genutzt worden sind als allgemein angenommen, so war deren primare Funktion doch wohl die 
eines Tempels. Man sollte ebenfalls beachten, dass die Bauweise der Maya-Pyramiden mit sehr 
hoher Wahrscheinlichkeit aus der Notwendigkeit her aus entstanden ist, die Wohn- und 
Gemeinschaftsbauten vor Uberschwemmungen zu schiitzen. Die Technik der Maya Plattformen 
ubereinander zu errichten, um eine erhdhte Wohnflache zu erhalten, war also wohl urspitinglich 
einmal eine praktische Angelegenheit. 


Im archaologischen Kontext Vor- und Friihgeschichte gibt es bzgl. Religion ja dieses 
Spriichlein: “Was der Archaologe nicht kennt, er gerne kultisch nennt.,,”. Andere projezieren 
moderne Schamanen in prahistorische Zeiten. Was kann man eigentlich wissen? 

Naturlich ist es immer schwierig Gegenstande aus archaologischen Kontexten zu deuten, deren 
Funktion nicht eindeutig bestimmt werden kann. In einigen Fallen wird dann auch mal das 
hineininterpretiert, was der Forscher gerne darin sehen mdchte. Gerade kultische Interpretationen 
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werden gerne genutzt, wenn ein Archaologe nicht sagen mdchte, dass er schlicht und einfach nicht 
weiE, wofiir ein Gegenstand genutzt wurde. Ich habe jedoch auch die Erfahrung gemacht, dass 
jedweder Interpretationsansatz die Gefahr einer Uberanstrengung des Fundmaterials zugunsten 
bestimmter Ideen in sicb birgt. So werden beispielsweise in meinem Feld (die Frube und Mittlere 
Vorklassik Mesoamerikas) sebr viele Nacbweise fur die Existenz von fitiben Ranggesellscbaften 
angestrengt. Das fiibrt dann aucb mal dazu, dass das Fundmaterial nur in diesem Kontext 
interpretiert wird. Man deklariert z.b. ein Gebaude als „Ebteresidenz“, obwobl letztlicb das 
Fundmaterial nicbt gerade eindeutig ist und eine Interpretation als Tempel genauso moglicb, bzw. 
sogar viel einleucbtender erscbeint. Aucb in Europa gibt es iibrigens ebenso den umgekebrten Fall, 
wie Z.B. die in der Urnenfelderkultur auftaucbenden Mond- oder Stieridole, welcbe lange Zeit als 
Feuerbocke interpretiert worden sind. Hier ist man also, vor allem aufgrund der Fundkontexte, von 
der profanen zur kultiscben Deutung gekommen und nicbt umgekebrt. 

Religion bat definitiv immer eine wicbtige Rolle in menscblicben Gesellscbaften gespielt, aber vor 
allem in der Vorgescbicbte sind die Glaubensinbalte oft nur scbwer rekonstruierbar. 

Der Archaologe Achim Schulze zwischen Tempelgebduden im 
mesoamerikanischen Dschungel. 

Wir baben zwar eine groEe Anzabl von Nacbweisen fur religiose 
Aktivitaten in prabistoriscben Gesellscbaften, aber man muss 
naturlicb mit dem Begriff „Scbamanismus“ vorsicbtig umgeben, da 
dieser in der Volkerkunde sebr klar auf bestimmte Gruppen in 
Sibirien begrenzt ist. Auf der anderen Seite kann man 
„scbamanistiscbe“ Praktiken jedocb in relativ vielen religidsen Kontexten finden, und es ist scbwer 
diese unter einem andern, abnlicb pragnanten Begriff zu fassen. In Europa tut man sicb jedenfalls 
immer nocb relativ scbwer mit der Verwendung dieser Bezeicbnung und unser Wissen uber 
religiose Praktiken der Vorgescbicbte ist nicbt sonderlicb ausgepragt. Das bangt sicberlicb aucb mit 
der scbwierigen Gescbicbte der etbnologiscben Tbeorien (man denke da nur an Gustav Kossinnal in 
der Arcbaologie im 20ten Jabrbundert zusammen. 



Im Fall der Altamerikanistik sieht es ja ein wenig besser aus. Hier gibt es mehr und vielleicht 
bessere Augenzeugenberichte - sowie tw. die Traditionen der Nachfahren der Maya, Azteken, 
etc.? 

Die religiosen Traditionen in Mesoamerika (z.b. Olmeken, Zapoteken, Azteken, Maya) sind eng 
miteinander verwandt und geben flieEend ineinander uber, aucb wenn sie sicb nicbt direkt 
aufeinander ubertragen lassen. Die Wurzeln einiger dieser Traditionen lassen sicb bis in die Frube 
Vorklassik (ca.1600 v.u.Z.) zuruckverfolgen, wie z.B. der Figurenkult und die Verebrung 
bestimmter Tiere - bier seben wir moglicberweise bereits die Ursprunge der Naguale . 

Einige Arcbaologen seben vor allem in der fruben Vorklassik Hinweise auf „Scbamanismus“ - man 
beziebt sicb bier vor allem auf Tonfiguren von mit Fellen bekleideten Personen, die Masken tragen. 
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Andere Figuren zeigen Personen, die Kapuzen mit Tierohren oder sogar komplette Felle tragen. 
Diese Figuren kann man sicherlich in einem kultischen Kontext sehen, auch wenn unser Wissen 
iiber das Wesen der friihen mesoamerikanischen Religion ebenfalls sehr gering ist. Ahnliche 
Personlichkeiten erscheinen jedoch auch noch in spateren Darstellungen bis zum Ende der Klassik, 
in den meisten Fallen tragen sie Jaguarfelle. Es muss sich hierbei jedoch nicht in jedem Eall 
zwingend um „Schamanen“ handeln, so ist beispielsweise auch eine Interpretation als Krieger 
denkbar. Unser Vorteil ist, dass wir es hier mit einer kontinuierlichen Entwicklung bis zur 
Konquista zu tun haben. Auch heute noch gibt es indigene Gruppen in Guatemala und Ghiapas, die 
unter ihren oberflachlich katholischen Riten alte Traditionen weiterfiihren - obwohl wir natiirlich 
nicht den Fehler machen diirfen diese mit der antiken Religion gleichzusetzen. Die religibsen 
Praktiken Zentralamerikas haben unbestreitbar eine starke Metamorphose wahrend der letzten 
Jahrhunderte durchlaufen und einiges, was man heute in indigenen religibsen Handlungen findet, ist 
wohl das Resultat exogener Einflusse, wie z.b. des Ghristentums oder des Voodoo (vgl. REMID- 
Kurzinformation “ Afroamerikanische Religionen "!. 

Die Verwendung halluzinogener Drogen ist wohl auch bereits sehr alt, in Mesoamerika gibt es 
hierfur relativ gute Nachweise. Der Eundort Guello im zentralen Tiefland erbrachte beispielsweise 
Nachweise von einer groEen Menge organischer Uberreste von Aga-Krbten (Bufo marinus) fur ca. 
700 V.U.Z., was mbglicherweise ein Hinweis auf deren Zucht ist. Auch die haufige Darstellung von 
Krbten auf Schalen und Tellern aus kultischen Kontexten Funktion deutet in dieselbe Richtung. 

Auf die Verwendung von Pilzen gibt es nur indirekte Hinweise, wie eine Reihe vorklassischer 
Figuren mit „Pilzhuten“ und die sog. „Pilzstander“. Hier kommen wir jedoch wieder auf die erste 
Frage zuruck, denn diese als „Pilzstander“ bezeichneten Keramiken in Pilzform werden zwar haufig 
als Kultgegenstande interpretiert, kbnnten jedoch genausogut einen praktischen Nutzen gehabt 
haben. 


Ihr Forschungsgebiet der Praklassik der Maya hat Sie aktuell nach Guatemala gefiihrt. 
Worum geht es? 

Die Forschungen zu meiner Doktorarbeit sind vor allem auf die Erforschung der Wurzeln der 
mesoamerikanischen Kulturen, inbesondere der Maya ausgerichtet. Vor allem was die ethnische 
Herkunft der Maya angeht, weiE man bisher nur sehr wenig. Und wir stoEen hier gleich auf mehrere 
Probleme. Zunachst einmal muss man namlich den Begriff „Ethnie“ definieren, und hier kollidieren 
bereits die unterschiedlichen Ansichten miteinander. Man kann zahlreiche Aspekte anfuhren, wie 
Sprache, technische Traditionen (vor allem Keramik), Religion oder Identifikation, von welchen 
jedoch keiner wirklich imstande ist eine „Ethnie“ zu beschreiben. Daher kbnnen Begriffe wie 
„Maya“ oder „01meken“ je nach Kontext ganz unterschiedliche kulturelle Aspekte umfassen, die 
sich nicht notwendigerweise auch uberschneiden. So kbnnen z.B. Gruppen derselben Sprachfamilie 
unterschiedliche Keramik produzieren oder umgekehrt. Die Religion wiederum kann etwas sehr 
Einheitliches sein und ist weder an Sprache, noch an bestimmte technische Traditionen gebunden. 
Eine Reihe von Archaologen sieht die Zugehbrigkeit zu einer Ethnie deswegen allein in der 
Identifikation der Individuen mit dieser begrundet - und hier stoEen wir an die Grenzen der 
archaologischen Nachweisbarkeit. 
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Bei den Olmeken im engeren Sinne handelt es sich eigentlich um eine eng umrissene Gruppe an der 
Golfkiiste von Mexiko. Ihre Einbettung in einen in diesen Gesamtmesoamerika umfassenden 
religidsen Kontext, der durch eine ziemlich einheitliche Symbolik, Ikonographie und 
Bildhauerkunst gepragt ist, veranlasst jedoch einige Archaologen dazu von einer „olniekischen 
Mutterkultur“ zu sprechen. Die Verfechter der „Mutterkulturhypothese“ unterschlagen die klar 
erkennbaren regionalen Unterschiede und machen alle Kulturgruppen, die iiber Reprasentationen 
des olmekischen Stils verfiigen, zu Mitgliedern derselben Sprachfamilie, einige sehen diese sogar 
als zum selben Herrschaftssystem zugehbrig. Andere Forscher sprechen von einem olmekischen 
Stil, welcher in meinem Forschungsgebiet an der Pazifikkiiste von Guatemala in Abgrenzung zum 
Maya-Stil gesehen wird. Hierbei handelt es sich um eine klar umreiEbare stilistische 
Unterscheidung, die keinerlei Aussagen zur ethnischen Deutung macht 

Die Definition unterschiedlicher „ethnischer“ Gruppen der Friihen und Mittleren Vorklassik 
orientiert sich allerdings haufig (vor allem im Kontext der Mutterkulturhypothese) an linguistischen 
Rekonstruktionen, die an der Verteilung der Sprachgruppen zur Zeit der Konquista festgemacht 
sind. So werden die „01meken“ als Mixe-Zoque sprechende Gruppe definiert, obwohl sich dies im 
Prinzip nicht nachweisen lasst. Garlos Navarette betont bei jeder Gelegenheit, daE eine 
Identifikation der vorklassischen Bevblkerung von Ghiapas mit Mixe-Zoque sprechenden Ethnien 
rein willktirlich getroffen wird - es kbnnte sich ebensogut um Maya handeln. Im Prinzip muss man 
sogar annehmen, dass unter dem Begriff „01meken“ Maya und Mixe-Zoque sprechende Gruppen 
vermischt werden, da - wie gesagt - der relativ einheitliche olmekische Stil von Zentralmexiko bis 
in das guatemaltekische Hochland verbreitet ist. Dieser olmekische Stil konstituiert ganz klar das 
Substrat, aus welchen sich der spatere Maya-Stil entwickelt, auf der anderen Seite geht er jedoch 
auch den anderen mesoamerikanischen Kulturen wie den Zapoteken (Oaxaca) oder Teotihuacan 
(Zentralmexiko) voraus. Man muss also davon ausgehen, dass die sog. „01meken“ in vielen 
Regionen Guatemalas im linguistischen Sinne wohl bereits „Maya“ gewesen sind, wahrend dies 
wohl nicht fiir die „01meken“ Zentralmexikos und Oaxacas gilt. 

Fin wichtiger Teil meiner Arbeit beschahigt sich daher mit dem Versuch eine genauere Definition 
der Olmeken und friihen Maya zu schaffen. 


Was laBt sich iiber die Religionen dieser prakolumbischen Kulturen Mesoamerikas wie den 
Olmeken, Mixteken, Azteken sowie - vielleicht im Kontrast - den Maya sagen und kann man 
neben den Grundziigen zeitliche Veranderungen / Entwicklungen ausmachen? 

Eine Reihe von Archaologen sieht im Wechsel vom olmekischen Shi zum Maya-Stil, also im 
Ubergang von der Mittleren zur Spaten Vorklassik, ebenso eine Veranderung der „Ideologie“, wobei 
ich den Begriff „Rehgion“ bevorzuge. Man kann hierbei vor ahem eine Veranderung in der 
skulpturalen Kunst und der Ikonographie feststehen, andere kulturehe Aspekte bleiben jedoch in der 
vorangegangenen stilishschen Entwicklung verwurzelt. Fest steht jedoch, daE mit dem Ende der 
Mittleren Vorklassik (zwischen 400 und 300 v.u.Z.) Veranderungen stattfinden, die zu einer 
Diversifikation der Stile in den unterschiedlichen Regionen fiihren, in welchen zuvor der 
olmekische Stil dominierte. 
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Wie bereits gesagt sind die Grenzen zwischen den mesoamerikanischen Kulturen flieEend, aber es 
gibt pragende Unterschiede, die sich insbesondere in den Namensbezeichnungen von Gottheiten, 
aber auch in den Inhalten von Erzahlungen und rituellen Praktiken finden. Der mesoamerikanische 
Regengott existiert beispielsweise in verschiedenen Formen (und unter verschiedenen 
Bezeichnungen) in alien mesoamerikanischen Kulturgmppen und hat seine Wurzel in einer 
„olmekischen“ Gottheit. 

Auch die Motive des Popol Vuh lassen sich - wenn auch in teilweise stark unterschiedlichen 
Fassungen - bei fast alien mesoamerikanischen Kulturgmppen finden. Inhalte des Popol Vuh lassen 
sich ebenfalls bis in die Vorklassik zuriickverfolgen. 

Fin weiteres beriihmtes Beispiel sind Opferrituale, wobei sicherlich die oft zitierten Herzopfer, 
welche ja auch in Mel Gibsons Film .. Apocalypto " auftauchen, kein verbindendes Element 
konstituieren. Diese spezielle Art des Menschenopfers ist zwar fiir die Azteken durch spanische 
tiberliefemngen belegt, fiir die klassischen Maya allerdings bislang nicht nachgewiesen. Lediglich 
ein postklassischer Fund, eine goldene Scheibe aus Ghichen Itza zeigt die Darstellung eines 
Herzopfers, sie ist jedoch zweifellos als Ergebnis des toltekischen Einflusses in dieser Epoche zu 
werten. 

Man kann also im allgemeinen schon eine ausgepragte religiose Diversitat in den unterschiedlichen 
Kulturen Mesoamerikas ausmachen, diese sind jedoch durch eine Reihe von fundamentalen 
Gemeinsamkeiten miteinander verwoben. Die Gemeinsamkeiten basieren wohl auf einer 
gemeinsamen „Ursprungsreligion“, welcher sich sicherlich nicht zuletzt im „olmekischen Stil“ 
manifestiert. Es existierte mbglicherweise (zumindest zeitweise) sogar eine direkte maritime 
Verbindung zum siidamerikanischen Kontinent, wie zahlreiche Hinweise aus der Ethnobotanik und 
Archaologie nahelegen, dieser Ansatz wird jedoch immer noch in der europaischen und US- 
amerikanischen Archaologie weitgehend abgelehnt, obwohl einzelne Forscher immer wieder darauf 
verweisen. 


Durch den Einfall der europaischen Conquista haben sich diese Religionen stark 
transformiert? 

Es ist davon auszugehen, dass bereits der Ubergang von der Klassik zur Postklassik eine solche 
Transformahon bedingt hat, diese ist jedoch nicht mit den Folgen der Gonquista vergleichbar. Die 
erzwungene Ubernahme des Ghristentums hat in vielen Bereichen die alten Religionen nicht nur 
transformiert, sondern fast vollstandig verschwinden lassen. Man muss bedenken, dass katholische 
Geistliche peinlichst genau darauf bedacht waren samtliche Erinnemngen an die alten Religionen 
aus der Welt zu tilgen. So wurden die Bucher der Maya fast vollstandig verbrannt. die Tempel und 
Kultgegenstande zerstbrt und die religibsen Zeremonien verboten. Dennoch ist es alien 
Anstrengungen vor ahem der katholischen Kirche zum Trotz nicht gelungen die Religion der Maya 
vollstandig verschwinden zu lassen. Es existieren noch zahlreiche indigene Gruppen, die durch 
katholische Riten nur schwach verschleierte Traditionen aus vorkolumbianischer Zeit weiter 
praktizieren. Dies geschieht sowohl in den Gemeinden und Kirchen als auch an antiken Fundorten. 
Vor ahem in Ghiapas und Guatemala finden sich Gemeinden, die Opfer- und Reinigungsrituale 
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pflegen und auch Ruinen als „Orte der Ahnen“ schiitzen. Man hat es hier jedoch immer mit 
synkretistischen Formen der Religion zu tun, die sich nicht direkt mit den prakolumbianischen 
Brauchen gleichsetzen lassen. 


Daneben ist ja nicht erst seit dem 20. Jahrhundert neo-indianische Religiositat im Kommen. 
Ich denke da sowohl an christlich-indianische Exodus-Bewegungen im 18. /19. Jh. als auch an 
indianisch-afrikanischen Synkretismus oder westlich aufbereiteten “Medizinrad- 
Schamanismus”... 

Man kann eine groEe Reihe von Synkretismen in Zentralamerika ausmachen, was wohl nicht zuletzt 
auch der Eigenart der mesoamerikanischen Religionen zuzuschreiben ist, die im Gegensatz zum 
Christentum keinen Absolutheitsanspruch erheben. Aber auch der Katholizismus tragt diese 
Tendenzen in sich, daher sind Vermischungen mit anderen Religionen eine logische Folge. 

Die rezenten religidsen Brauche in Mittelamerika unterscheiden sich daher wohl stark von der 
Religion der Klassik und auch der Postklassik. Man kann allerdings festestellen, dass auch 
klassische Rituale, vor allem sog. autosacrificios [Eigenblutopfer; Anm. Red.] - moglicherweise 
auch von moderenen Eorschungsergebnissen inspiriert - vereinzelt (wieder) praktiziert werden. 

Es ist schwierig zu sagen, wo genau die Grenzen liegen, denn wie bei jeden Synkretismus sind die 
Inhalte stark miteinander verwoben. Bei der in Guatemala vielerorts verehrten Eigur Rilaj Mam 
(u.a. auch Maximon oder San Simon genannt) handelt es sich beispielsweise um einen 
prakolumbianischen Nagual der Tz^utujil Maya, der mit einer christlichen Heiligenfigur verbunden 
wurde. Ein anderes Beispiel fiir eine solche Verschmelzung ist die Santa Muerte. deren Verehrung 
Geriichten zufolge auch mit Menschenopfern verbunden sein soil. 

Es gibt jedoch auch andere Eormen des Synkretismus, beispielsweise afrikanische Einfliisse in 
Form von Voodoo, wie sie in Tak^alik Ab^aj fiir die letzten Jahrhunderte nachweisbar sind. 
Moglicherweise gibt es auch andere, weitaus altere Einfliisse, deren Diskussion jedoch nach wie vor 
ein Tabu darstellt. Einige Archaologen halten beispielsweise einen Einfluss aus Ghina wahrend der 
Mittleren Vorklassik fiir mdglich. Hinweise hierauf gibt es in der Linguistik, aber auch im 
archaologischen Material, wie das vereinzelte Vorkommen von Keramik aus reiner Kaolinerde in 
dieser Epoche und die Verwendung von gruner Jade, deren Beginn jedoch friiher anzusetzen ware. 

Traurigerweise sind die christlichen Geistlichen in Zentralamerika noch immer sehr damit 
beschaftigt auch die letzten Uberreste der alten Kulturen auszuradieren. Immer wieder rufen 
Missionare und Geistliche zur Vernichtung von nicht-christlichen Kultobjekten auf und stellen die 
alten Traditionen als Teufelsanbetung dar. Das Problem der kulturellen Unterdriickung indigener 
Gruppen durch christliche Kirchen in Mittelamerika ist also keinesfalls ein vergangenes Phanomen. 
Die neuerdings immer starker werdenden evangelikalen Bewegungen stellen jedoch mittlerweile 
eine weitaus groEere Bedrohung dar als die katholische Kirche. 

In jiingerer Zeit lassen sich vor allem Einfliisse aus der New-Age-Bewegung feststellen, die oftmals 
auf obsoleteten Vorstellungen iiber die klassischen Maya oder sogar reiner Phantasie (z.b. Danikens 
Lehre von den AuEerirdischen) basieren. In Erwartung des „Endes“ des Maya-Kalenders kann man 
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vor allem in Mexiko eine Starke Zuwandemng „esoterisch veranlagter Persdnlichkeiten“ feststellen, 
die sich vor allem an symboltrachtigen Orten wie der Maya-Stadt Palenque sammeln. Der Hype um 
den Maya-Kalender und das Jahr 2012 stellt eine beklagenswerte Kulmination von 
unterschiedlichen kommerziellen und esoterischen Bestrebungen dar und verstellt den Blick auf die 
real existierenden Probleme in Mexiko und Guatemala. 


Einen besonderen Reiz haben fiir viele die Themen Menschenopfer und Kannibalismus. Bei 
beidem gibt es inzwischen Theoretiker, die behaupten, dass es etwa weder einen endogenen 
Kannibalismus als etablierte Kulturtradition iiberhaupt, noch Menschenopfer, bier je nach 
Autor auf die Maya und/oder Azteken beschrankt und ohne universalen Anspruch. Ein 
mexikanischer Psychologe, der Nachfahre beider Gruppen ist, bestritt etwa neulich auf einer 
Art Workshop, dass es Menschenopfer bei den Maya und Azteken gegeben babe. Was sagt die 
aktuelle Altamerikanistik dazu? 

Diese Meinung wird vor allem in Deutschland gerne vertreten, da man durch den Rassismus des 
Dritten Reiches sehr sensibel geworden ist im Umgang mit ethnologischen Theorien. 

Ich denke, die Archaologen sind sich bei diesem Thema jedoch relativ einig: Menschenopfer lassen 
sich in vielen mesoamerikanischen Kulturen in verschiedener Form nachweisen, auch wenn deren 
AusmaE in den spanischen Quellen wohl maElos iibertrieben wird. Wir haben aber auch relativ viele 
archaologische Quellen, die Menschenopfer belegen, vor allem in Darstellungen, aber auch 
sterbliche Uberreste von wahrscheinlich geopferten Personen, die moglicherweise sogar rituellen 
Kannibalismus belegen. In welcher RegelmaEigkeit solche Opfemngen aber stattgefunden haben, 
ist dagegen weniger gut belegbar, ebenso ist es schwierig zwischen „echten“ (rein religios 
motivierten) Menschenopfern und rituellen Hinrichtungen (politisch motiviert) zu unterscheiden. 

Relativ sicher kann man wohl sagen, dass die sog. „Menschenopfer“ in Mesoamerika wohl vielfach 
eine Vermischung von religibsen und politischen Handlungen darstellten und nicht selten in 
Verb indung mit kriegerischen Handlungen auftraten. Die Opfer waren in vielen Fallen wohl 
Gefangene. Schriftlich belegt sind vor allem die ritualisierten Hinrichtungen von Herrschern oder 
Adligen durch die Anfiihrer verfeindeter Gemeinden. Ein sehr beriihmter Fall ist der des Konigs 
Uaxaclahun Ubak K'awil (besser bekannt als „18 Kaninchen“) von Gopan, der 738 u.Z. im Zuge 
der Unabhangigkeitsbestrebungen des Vasallenstaates Quirigua durch dessen Herrscher K'ak' Tiliw 
Ghan Yopaat enthauptet wurde. 

Inwieweit diese Praktiken in Verbindung mit dem Ballspiel standen, ist nach meinem Wissen jedoch 
kaum bekannt. Ein Hinweis darauf findet sich in der Erzahlung der Heldenzwillinge des Popol Vuh, 
in welcher einer von diesen, Hun Hunajpu nach einem verlorenen Ballspiel gegen die Todesgbtter 
von diesen enthauptet wird. Ob dies jedoch ein Hinweis auf real das praktizierte Ballspiel ist bleibt 
fraglich, denn auch symbolische Inszenierungen sind hierbei moglich. Ich personlich habe ebenso 
meine Zweifel an einem kompetitiven Gharakter des Ballspieles mit dem Ziel der Opferung der 
Gewinner oder Verlierer, kann dies jedoch nicht ausschlieEen. 

Ein weitaus weiter verbreiteterer Branch als die Opferung von Gefangenen, Sklaven, Ballspielern 
Oder „Auserwahlten“ ist dagegen das sog. autosacrificio, welches seinen Ursprung wohl in den 
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schamanistischen Brauchen der Mittleren Vorklassik (die „olmekische“ Epoche) hat. Hierbei 
handelt es sich um Selbstopfer, bei welchen der Opfernde sich mit einem spitzen, scharfen 
Gegenstand, haufig ein Rochenstachel, an Ohren, Zunge oder den Genitalien sticht oder schneidet. 
Das austretende Blut wird mit Papieren aufgefangen und rituell verbrannt. Auf klassischen 
Darstellungen erscheint in dem entstehenden Rauch eine Visionsschlange, deren Rachen ein Krieger 
(Vorfahr?) entsteigt. Nach der gangigen Interpretation werden durch diesen Ahnen Prophezeiungen 
fiir die Zukunft an den Opfernden weitergegeben. Diese von Mannern und Frauen durchgefiihrten 
Rituale wurden wohl vor allem von den Herrschenden praktiziert, um die eigene Position zu 
rechtfertigen. 


In Ihrer Forschung spielen an einer Stelle auch die Mormonen (Kirche Jesu Christi der 
Heiligen der letzten Tage) eine Rolle? 

Ich arbeite momentan in einer der mormonischen Kirche unterstellten archaologischen Einrichtung, 
deren initiale Motivation der Nachweis einer historischen Wahrheit des Buches Mormon war. Im 
Laufe der Jahre hat man sich jedoch von diesen Vorstellungen weitgehend verabschiedet, da ein 
solcher Nachweis nicht erbracht werden konnte. Man ist daher dort peinlichst darauf bedacht keine 
Parallelen zwischen der kulturellen Entwicklung in Mesoamerika und den Inhalten des Buches 
Mormon zu ziehen, obwohl einzelne Forscher privat durchaus solche Ziele verfolgen, wie im 
Internet veroffentlichte Dokumente belegen. Ich sehe jedoch momentan hierin keine direkte 
Beeinflussung der dort betriebenen Forschungen, zumal die Stiftung momentan aus finanziellen 
Griinden um ihr Uberleben kampfen muss - ein Problem, mit dem auch andere Institute, u.a. auch 
in Deutschland konfrontiert sind. Zu weiteren Einzelheiten kann ich mich aufgrund der aktuellen 
Situation vor Ort jedoch nicht auEern. 


Um die Altamerikanistik ist es in Deutschland derzeit schlecht bestellt? Es gibt nur noch ein 
Institut in Bonn? 

Die Zentralisierungsbestrebungen der deutschen Regierung haben nicht nur in der Altamerikanistik 
einen Kahlschlag nach sich gezogen, sondern in alien Bereichen der Archaologie. Man kann nur 
hoffen, dass in der Zukunft wieder mehr Interesse an der Altertumsforschung besteht und man nicht 
dem Trugschluss erliegt, die Qualitat der Bildung miisse an ihrer Kommerzialisierbarkeit gemessen 
werden. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Das moderne Verhaltnis von Coach und Weltanschauung und seine 
mdgliche Bedeutung fur die Zukunft neuer religidser Bewegungen 

31.10.2016 


(Bild von wikihow.com : How to Become a 
Certified Life Coach unter Creative Commons 



Letztes Jahr ging es um die Frage, was denn 
eigentlich eine “Weltanschauung” sei . Fine solche 
sei - nach dem Handworterbuch 
religionwissenschaftlicher Grundbegriffe - eine “auf 
die Totalitat des Wirklichen in seiner Bezogenheit 
auf das letzte Erklarungsprinzip und auf den 
,anschauenden‘ Menschen selbst gerichtete Einstellung” (J. Edgar Bauer). Vielleicht aber ist so 
etwas - das zeigte schon die damalige Notwendigkeit von Setzungen, Ausschliissen und 
Grenzfallen - mbglicherweise ein Sonderfall menschlicher Assoziation. Damals ging es um 
praktische Eragen, Inhalte fiir unsere Religions- und Weltanschauungsstatistik zu bestimmen oder 
zu verwerfen. Als entscheidende Kriterien erschienen dabei entweder eine explizite Opposition zu 
allem Religionsahnlichen, ein affirmativer Bezug zu etwas, das “religibs”, “spirituell” oder 
“esoterisch” genannt werden kann, oder eine metaphysische Setzung (allerdings konnte das bereits 
die These sein, es existiere intelligentes auEerirdisches Leben mitten unter uns). Verlasst man diese 
synchrone Gegenwartsanalyse und versucht, eine diachrone historische Perspektive einzubringen, 
klingen Konzepte wie “Weltanschauung”, aber auch “Neue Religiose Bewegung” oder ehedem 
“ Sekte ” aber nach spezifischen historischen Erscheinungen, die sozusagen kommen und gehen. 
Insofern ware die gerne von Religionswissenschaftler_innen vorgebrachte Korrektur der 
konservativ motivierten Deutung der modernen religiosen Vielfalt als Verfallserscheinung, namlich 
dass das Entstehen neuer religidser Bewegungen der “Normalfall” der Religionsgeschichte sei, auf 
eine andere Weise infragezustellen: Konnte eine solche Analyse zu dem Schluss gelangen, dass es 
sinnvoll sein konnte, von einem “Zeitalter” der neuen religiosen Bewegungen zu sprechen? Was hat 
es mit dem dahinter stehenden Anfangsverdacht auf sich, also dass die Wahrnehmung mdglich wird, 
die Entstehung neuer religidser Bewegungen kdnnte (wieder?) zur “Ausnahme” werden? Wie sieht 
das bei “Weltanschauungen” aus? Und was haben Goaching und Lebensberatung damit zu tun? 



Einleitung 

Der erste Einwand liegt nahe. In einer universalistischen Perspektive erscheint es erstmal absurd, an 
eine sich abschlieEende Phase neuer religidser Bewegungen zu denken. In einer Bildunterschrift des 
Interviews Quo vadis Religionswissenschaft? Wissenschaftliche .turns* und die Nabelschau 
Europas mit Prof. Dr. Ghristoph Kleine findet sich der Satz: “Wenn man nach der Entstehung neuer 
religidser Bewegungen fragt, gehdren zu den derzeit produktivsten Gegenden sicher Japan, 
Siidkorea, das subsaharische Afrika, Mittelamerika, Brasilien, Indien und Russland”. Ich will 
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zeigen, dass trotz dieser scheinbar zu den Ausgangsthesen gegenlaufigen Faktenlage nach den 
Bedingungen der Mdglichkeit zur Entstehung entsprechend verstanderer neuer religioser 
Bewegungen (und Weltanschauungen) gefragt werden muss. Und da es unmoglich ist, fiir alle 
moglichen Weltregionen zugleich Experte zu sein, sind folgende Uberlegungen aucb vorlaufig und 
bediirfen weiterer Arbeit am Material. 

Die folgende Argumentation ist insofern “eurozentriscb” (vgl. Interview mit Dr. Angelika 
Robrbacber: Quo vadis. domine? Eurozentrismusfkritikl in der Religionswissenscbaftl . als dass der 
westlicben Hegemonie bei a) okonomiscb-gesellscbaftlicben Verbaltnissen, b) pbilosopbiscb- 
wissenscbaftlicben Diskursen und c) missionariscber Tatigkeiten Recbnung getragen wird. 
AuEerdem wird mit einem pbilosopbiscb vorbelasteten Innovationsbegriff gearbeitet. 

Die Verbreitung des Cbristentums - einscblieElicb des Vergemeinscbaftungsmodells “Kircbe” - im 
Kolonialismus (subaltern aucb des Hinduismus in Afrika, afrikaniscber Religionen in der neuen 
Welt) gebt parallel mit der Entwicklung des sogenannten “Ertibkapitalismus” der Friiben Neuzeit 
und der allmablicben Transformation von Produktionsprozessen. Zwar werden mancbe bistoriscbe 
Erscbeinungen auf dem Gebiet des Protestantismus gerne als “vor-” oder “friibsozialistiscb” 
gebandelt, dennocb ist eber die Entstebung einer biirgerlicben Gesellscbaft in den Stadten der 
Friiben Neuzeit in ibrer Relevanz fiir die Reformation bis bin zum Pietismus nicbt zu unterscbatzen 
und daber zu betonen. Der Erfolg einer friiben “Esoterik” um 1800 bangt eng mit tecbniscben 
Revolutionen im Bucbdruck zusammen, die aucb weniger gut finanziell ausgestatteten Biirgern 
erlaubten, Biicber zu produzieren oder zu konsumieren. Diejenigen sicb im 19. bis 20. Jabrbundert 
als Vereine mit interkontinentalen und/oder intemationalen Dacbverbanden realisierenden neuen 
religidsen Bewegungen kdnnten scblicbt von sicb reproduzierenden Mittelscbicbten abbangig sein. 


“L.C.S. ” (1752): Hermaphroditisches Sonn- und Mondskind, 
Tabelle “Caballistica Salomonis Sigilla”. 


Unabbangig von der bier nicbt erorterbaren empiriscben 
Erage, ob Mittelscbicbten riicklaufig sind, bestebt zudem 
die Moglicbkeit, dass die pbilosopbiscben Bedingungen 
einer “Totalitat des Wirklicben in seiner Bezogenbeit auf 
das letzte Erklarungsprinzip und auf den ,anscbauenden‘ 
Menscben selbst”, wie sie fiir neue religiose Bewegungen 
nocb deutlicber wiegen als bei “Weltanscbauungen” keine 
bistoriscbe Universalie darstellen. Zugleicb ist zu fragen, 
ob dieser so bestimmte Totalitatsgedanke als geistiges 
Exportprodukt des Westens dasjenige ist, welcbes jenes 
angedacbte Zeitalter neuer religioser Bewegungen pragt 
(vgl. aucb die Tbeorien von Jan Assmann und Francois 
JuUian). 
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Um das etwas zu veranschaulichen, warden zunachst diejenigen (teilweise global verbreiteten) 
neuen religibsen Bewegungen differenzierend in Blick genommen, welche REMID in seiner 
Statistik verzeichnet. Im Anschluss wird gefragt, in welchem Verhaltnis Coachs und Berater_innen 
heute zu Weltanschauungen und Religionen stehen. Am Ende folgen Uberlegungen zu religibser 
und weltanschaulicher Innovation und Vergemeinschaftung in Hinblick auf die erlauterten 
Eingangsthesen. 


Profile neuer religioser Bewegungen 

Die Entstehung von nach dem Vorbild der Freimaurerei organisierten Logensystemen (1915 
A.M.O.R.C., vergleiche unsere Kurzinformation zu den Rosenkreuzern: 1905/15 Ordo Templi 
Orientis; inhaltiche Nahen: 1926 Gralsbewegung; 1945 Lectorium Rosicrucium) ist genauso 
Ausdruck einer bestimmten historischen Bedingtheit wie bei dem Erfolg reformhinduistischer 
(sikhistischer und tantrischer) Guru-Bewegungen (1920 Self-Realization Fellowship; 1937 Brahma 
Kumaris; 1950 Sai Baba; 1955 Ananda Marga; 1957 Tranzendentale Meditation; 1966 Sri 
Ghinmoy; 1966 Hare-Krishna-Bewegung; 1970 Osho; 1970er Divine Light Mission / Elan Vital; 
1976 Sant Mat Meditation / Holosophische Gesellschaft) oder bei der Entstehung heute global 
aktiver neuer religibser Bewegungen in Japan (1930 Seicho-No-Ie; 1936 Shinnyo-En; 1937 Soka 
Gakkai; vgl. auch zum Stichwort “Religionsproduktivitat im 19. Jahrhundert” - mit einem 
Hbhepunkt um 1900 - die erwahnte Forschungsliteratur in Das ist ja voll 19. Jahrhundert! 
..Moderne“ und ..Religion" nicht nur im KinoJ . Ein besonderer Fall ist die Tenrikyo. Es kbnnte kein 
Zufall sein, dass die Tenrikyo 1854 in dem Jahr erste Anhanger versammelte, in dem ein Aufstand 
begann, der zum Ende der AbschlieEung Japans fuhren sollte. Jedenfalls habe ich Zweifel an einer 
vollkommen unabhangig vom Westen entstandenen monotheistischen neuen Religion aus dem 
Shintoismus. Das Schlagwort einer “AbschlieEung” ist irrefiihrend, da durchaus 
Handelsbeziehungen (insb. uber die “vier Munder” Matsumae, Tsushima, Nagasaki, 
Satsuma/Ryukyu) bestanden. 


Sri Chinmoy eroffnet mit einer Meditation das Weltparlament 
der Religionen in Chicago 1993. 

Bild von D. Alaimo unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 

Ohne diese naher bestimmen zu wollen und zu kbnnen, 
lasst sich auch ein besonderes historisches Zeitfenster 
fiir die Entstehung von neuen religibsen Bewegungen 
aus dem Islam vermuten (1852 Bahai. 1880er 
Ahmadiyya J. die sich zwar auch stark unterscheiden, aber beide als verfolgte Minderheiten 
internationale Verbreitung und Organisation realisierten. Wahrend die Bahai sich eher als neue 
Weltreligion stilisieren und klassische Religionsstifter in ihre Lehre integrieren, ist der Reformislam 
der Ahmadiyya durch die Islamische Weltliga (und insbesondere in Pakistan) geachtet - bei 
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gleichzeitiger Neu-Betonung der Figur Jesus Christus (und seines “neuen” Grabes im Kaschmir). 
Beide Phanomene haben stark mit kolonialen Bestrebungen Europas zu tun. In Pakistan werfen 
orthodoxe Muslime der Ahmadiyya vor, sie seien von den Briten “gepflanzt” worden (Surendra 
Nath Kaushik: Ahmadiya Community in Pakistan. Discrimination, travail and alienation. In: South 
Asia studies series. Band 33. South Asian Publishers, Neu-Delhi 1996, S. 12-14). Demgegeniiber 
eher antikolonialistisch (bzw. antiwestlich), aber regressiv scheint derjenige Salafismus 
dschihadistischer Gruppen heute, der bewusst weniger Differenz zu einem orthodoxen Islam 
markiert und die erst dadurch sichtbar wird, dass abwegige rechtstraditionelle (hanbalitische) 
Beziige genau herausgearbeitet werden, das popislamische (quasi-evangelikale) Element der 
ahistorischen Laiendeutungen verstanden und die veranderten neuen gmndlegenden Begriffspaare 
erkannt werden (Halal und Haram in Zeiten von Boko Haram; Mekka und Medina als Ausdruck 
“heidnischer Tempel”; vgl. Islamkritik und Rassismus. Ein Briefwechsel iiber einen Essay von 
Ahmad Mansour sowie Der Salafismus und die dschihadische IdeeJ . 


Universale Religionsgeschichten, Antikolonialismus und nonkonforme Totalitat 

Uberhaupt kann eine Art Typus neuer Religion ausgemacht werden, der eine universale 
Religionsgeschichte evolutionistisch zur eigenen Vorgeschichte erklart. Dazu kann sowohl die 
genannte Bahai-Religion gezahlt werden als auch die vietnamesische Caodai (1926), welche mit 
dem Import des Offenbarungskonzeptes Moses, Laozi, Konfuzius und Buddha zu ihren Vorstufen 
erklart und unter ihren “hohen Geistern” Sun Yat Sen, Isaac Newton, die Jungfrau von Orleans und 
Victor Hugo korporiert. Ahnliches gilt fur die brasilianische Umbanda (1920er), welche 
afrikanische, indianische, christliche und spiritistische Traditionen in ein System integriert. 


Eine Figur des Exu, eines besonderen Orishas mit Trickster-Eigenschaften 
innerhalb der Umbanda (2009). Der Orisha-Begriff vereint Ahnen und 
Cotter (die mit katholischen Heiligen assoziiert wurden). 

Bild von Julius unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 

Antikolonial-nonkonformistisch und zugleich nationalishsch gedeutet 
werden kbnnen Bewegungen wie Black Muslims (1930) und 
Rastafari (1930er). Das vergleichsweise hegemonial-konformistische 
Pendant besteht aus einer romantisch bis nationalishsch inspirierten 
Riickbesinnung auf vorchristliche Traditionen (1937 Bund fiir 
deutsche Gotterkenntnis; 1976 Armanen-Orden; vgl. Der ..arische“ 

Jesus und ..arteigene Religion": Neue Studie zu einem spirituellen deutschen Sonderweg J. nach dem 
2. Weltkrieg auch als Ausdruck einer (neo-romantischen) bkologischen Spiritualitat in Opposition 
zur Kirche (1954 Wicca: 1994 Rabenclan; 2001 Eldaring; vgl. auch Wicca: eine performative 
..Naturrehgion“ und die frelkonstruierte TradihonJ . Heute gibt es einen neuen Typus 
postsowjetischer neuer religibser Bewegungen, der aber zugleich zumindest in seiner Rezeption in 
Deutschland kaum konkrete Bewegungen unterscheiden lasst, sondern eher sich in 
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iiberschneidenden Szenen auspragt, in denen jede(r) Protagonist(in) spezifische Mischungen 
unterschiedlicher Stromungen anbietet, welche pagane und esoterische Konzepte mit 
Ethnopluralismus, einem “vblkischen” Anti-Elitarismus mit Verschwbrungsvorstellungen und 
bkologischen Lokalismus kombinieren (1991 Kirche des Letzten Testaments; 1992 Ynglism; 1997 
Anastasia-Bewegung; 2012 Transinformation; in Deutschland mit gewissen Nahen: 2012 Keltisch- 
Druidische Glaubensgemeinschaft; vgl. Rechte Ideologie im esoterischen und neureligiosen 
Bereich). 

Auch die Dramen um apokalyptische Gruppierungen lassen sich zeitlich eingrenzen (1978 Peoples 
Temple; 1989 Gommunity of Ghrist; 1993 Branch Davidians; 1994 Sonnentempler: 1997 Heaven's 
Gate; 2008 Wahre Russisch-Orthodoxe Kirche; 2007 Adam House; 2008 Eundamentalist Ghurch of 
Jesus Ghrist of Latter-day Saints). Auch wenn diese keinesfalls reprasentativ fiir neue religiose 
Bewegungen sind und per se keine Zukunft hatten, stehen sie fiir einen besonderen Hohepunkt des 
nonkonformen Totalitatsgedankens. 


Ende der totalitatsbezogenen Weltanschauungen? 

Es entstehen zwar auch weiterhin neue religiose Gemeinschaften (z.B. 2003 Kryonschule, 2005 
Awakening Women Tempelgruppen, 2006 Esoterik-Freunde / „Spirit & Friends", 2006 Orden der 
Hoffnung / Order of Hope [Jediismus nach Star Wars], 2010 Brotherhood of the Eternal Light / 
Zentrum fiir Qabbalah e.V., 2011 Keltische Kirche in Deutschland, 2014 Kristallfreude- 
Gemeinschaft GOGO), dennoch deutet der Hinweis auf sich iiberschneidende Szenen bereits an, 
dass diese radikale Abgeschlossenheit jener apokalyptischen Gruppen mehr oder weniger passe 
scheint. Und das kbnnte bereits fiir die bloEe Abgeschlossenheit eines weltanschauliches 
Lehrgebaudes gelten. Die Rolle der sozialen Medien heutzutage ist dabei sicherlich nicht zu 
unterschatzen, ihre Uberbetonung lasst aber aus dem Blick geraten, dass diese diversen Konzepte 
bereits selbst in ihrer Kombinierbarkeit den Totalitatsgedanken verabschiedet haben (oder ihn 
ironisch brechen, wie das ein wenig im Jediismus und bei der Keltischen Kirche der Fall ist). 

Neu gegriindet werden allerdings Verbande, die sich bestimmte Praktiken zertifizieren (1954 
Arbeitsgemeinschaft fiir Klassische Akupunktur und Traditionelle Ghinesische Medizin; 1967 
Berufsverband der Yogalehrenden in Deutschland; 1995 Gemeinniitziger Verein zur Fbrderung und 
Erforschung der Edelstein-Heilkunde; 1995 Dachverband Geistiges Heden; 1999 Vereinigung zur 
Fbrderung der Schwingungsmedizin; 1999 Deutsche Gesellschaft fiir Energetische und 
Informationsmedizin; 2001 Ergosom Deutschland; 2003 Deutscher Dachverband fiir Qigong und 
Taijiquan; 2003 Tarotverband; 2005 Reiki Verband Deutschland; 2007 Akademie fiir Traditionelle 
Tibetische Medizin Deutschland e.V.; 2010 Verband Reconnection® e.V; 2012 Bundesverband 
Tierkommunikation). 

Inwiefern die hier angedeutete Tendenz auch fiir klassische Weltanschauungsgemeinschaften gilt 
(letzte bedeutendere Neugriindung: 2004 Giordano-Bruno-Stiftung), ist schwierig zu ermessen. Sie 
haben jedenfalls nicht mehr die Mitgliederzahlen der Freidenker Anfang des 20. Jahrhunderts mit 
“bis zu 600.000 Mitgliedern in der Weimarer Republik” (Fink, Sakulare Organisationen in 
Deutschland, AuK 3/2012; 2010: 3.000 Mitglieder im Dt. Freidenker-Verb and; insgesamt um die 
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60.000 organisierte Konfessionslose, Atheisten etc., vgl. REMID-Statistik\ Ein wichtig gewordenes 
Thema der Verbande heute betrifft Rechte und Diskriminierungsfreiheit von sakular eingestellten 
Menschen (vgl. Bericht Glaserne Wande 2015). Demgegeniiber ist aber die Frage, inwiefern sie 
weiterhin positive (d.h. auch sinnvermittelnde) Weltanschauungen reprasentieren. Man mag den 
Einsatz fiir die Unterrichtung und Akzeptanz der Evolutionstheorie (und die zugehbrige Kritik an 
kreationistischen Konzepten) oder Schlagwbrter wie “evolutionarer Humanismus”, 
“Transhumanismus”, “Posthumanismus” als einer aktuellen antireligibsen Antwort auf Fragen nach 
dem Sinn des Lebens zugehbrig einordnen (vgl. Fine kleine Geschichte vom Sinn des Lebensi . Die 
sozialistische Utopie, welcher u.a. die hohen Mitgliederzahlen in der Weimarer Zeit zu verdanken 
waren, hatte aber offenbar eine starkere Nahe zum Gedanken der “Totalitat” einer Weltanschauung. 


Von der Couch zum Coach 

Scientology (1950) wurde bislang absichtlich ausgelassen. Nun steht diese spezielle neue Religion 
nicht am Anfang des Abschnittes iiber das Coaching, weil eine besondere weltanschauliche Gefahr 
von diesem ausginge, es also - wie allerdings gelegentlich vermutet wird - damm ginge, inwiefern 
Coachs die Methoden von L. Ron Hubbard oder Scientology oder ahnlich arbeitende Techniken 
verwenden. Vielmehr ist die Geschichte von Scientology mbglicherweise ebenso ein Teil der 
Geschichte vom Ende der neuen religiosen Bewegungen. Scientology verfeinerte einen 
Optimierungsgedanken, verblieb aber zugleich im festen Dogmengeriist einer 
Glaubensgemeinschaft, mit eigener Science-Fiction-Metaphysik. Zentral aber fiir die Optimierung, 
deren Erfolg auch iiber den jeweiligen Rang innerhalb der Kirche entscheidet, ist das beriichtigte 
Persbnlichkeitsprofiling. Die ebenso aus Psychoanalyse und Psychologie iibernommenen Techniken 
des heutigen Coachings sind weniger selbst weltanschaulich, vielmehr dienen sie dazu, persbnliche 
Weltanschauungen zu verbessern. 


Mit Hilfe des E-Meters versucht ein Auditor die 
Riickstdnde von negativen Erfahrungen (Engrammen) in 
seinem Klienten (Pre-Clear) aufzuspiiren. Ziel ist es diese 
Engramme zu loschen und den Clearzustand zu erreichen 
(Kalifornien, 1970er; ausgestellt in der 
Sonderausstellung der REMID-Jubildumstagung 2014). 



Ein Blick auf den Coachingmarkt kann also die 
vielfachen Distanzierungen (“[hjiermit versichere 
ich, weder aktives noch passives Mitglied einer Sekte 
Oder Scientology-Org. zu sein, noch deren Gedankengut zu verbreiten oder nach den Methoden L. 
Ron Hubbard zu arbeiten” [Qualitatsring Coaching & Beratung]; “Mitglieder des DEC [Deutscher 
Fachverband Coaching] distanzieren sich ausdriicklich von Sekten, rechten Gruppierungen, die die 
Freiheit und Gleichheit der Menschen in Frage stellen oder gefahrden, sowie speziell von der 
Scientology-Organisation”) eher als ein historisches Relikt ausmachen, vielmehr geht es damm, die 
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jeweiligen weltanschaulichen Pramissen und personlichen Praferenzen des Klienten zu verbessern, 
sei es durch sogenannte Positive Psychologie oder die systemische Analyse negativer pragender 
Muster. Weltanschauung und Religion des Klienten werden geachtet bzw. Coachs “beabsichtigen 
ebenso wenig, die religiose und/oder spirituelle Weltanschauung des Klienten zu beeinflussen” 
(Coaching Experts Europe e.V.). Der Einfluss eines Coaches auf diese ist eher indirekter Natur und 
kommt vielleicht in folgendem 13. Punkt der “Minimalen ethischen Sollens-Grundsatze fiir DFC- 
Coaches” zum Ausdruck: 

“Coaches sind zum einen ehrbare ‘Kaufleute’, die wirtschaftlichen Erfolg anstreben. 

Zum anderen sehen sie sich in einer besonderen Verantwortlichkeit fiir diese Welt (alle 
Menschen, Natur, Tiere). Das Ziel ihrer Arbeit ist es nicht ausschlieElich Geld zu 
verdienen - da Geld kein Ziel sondern nur ein Mittel ist. Stattdessen dienen sie mit ihrer 
Arbeit drei Zielen: Mehr Frieden, mehr Wohlergehen, mehr Entfaltungsmbglichkehen 
zu ermbglichen - fiir die Klienten, ihr soziales Umfeld, fiir den Coach selbst, fiir die 
belebte und unbelebte Welt. Diese Ziele setzten voraus, dass die Coaches sich an einem 
Werte-Set orientieren, das das Wohlergehen der Menschheit, der Welt und der Natur mit 
einschlieEt. Coaches leben diese Werteorientierung vor und regen ihre Klienten 
unaufdringlich an, iiber ihre eigenen Werte und Verantwortlichkeiten nachzudenken. 

Coaches unterstiitzen und fbrdern keine MaEnahmen, Coaching-Ziele oder Auhrage, die 
dieser Werteorientierung offensichtlich widersprechen.” 








Eine Netzwerkanalyse des Coaching-Verbdnde-Marktes (anhand der ersten acht Google-Treffer-Seiten 
einschlieBlich einer Liste “Verbdnde Coaching & Coaching-Randbereiche” von coaching-kompass.de). 
Besondere Mitgliedschaften oder Teilnahmen sind farblich markiert (griin, orange, dunkelblau). Der 
ockerfarbige Kasten links listet isolierte Verbdnde auf- sowie solche, welche spezielle Zielgruppen bedienen 
Oder mit besonderen Methoden (etwa “horse assisted coaching”) arbeiten. Gelistet sind nicht nur Coaching- 
Verbdnde, sondern es werden auch iiber die Coaching-Szene hinausgehende Verknupfungen aufgezeigt (der 
Berufsverband der Yogalehrenden in Deutschland istMitglied in zwei groEeren Verbdnden allgemeiner 
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Qualitdtssicherung, in denen auch Coaching-Verbdnde Mitglied sind). Im Allgemeinen ist vor einer 
Uberbewertung der angedeuteten Netzwerke zu women. Klicken Sie zur VergroBerung auf die Grafik. 

Die Grafik als bubbl.us . 


Der Coach als Lehrer und Vorbild ist so etwas wie ein “unaufdringlicher” Manager von 
Lebensphilosophien und Entscheidungsinteressen. Die entsprechenden Verbande versuchen 
ebenfalls Techniken - haufig mehrstufig - zu zertifizieren. Zugleich besteht dabei auch ein 
Unterschied zwischen den Mitgliedsverbanden des Roundtable Coaching (griin), denjenigen 
deutschen Coachingverbanden, die mit dem Erdinger Coaching-Kongress 2016 kooperierten 
(orange), dabei auch der Deutschsprachige Dachverband fiir Positive Psychologie, und etwa 
diejenigen, die isoliert erscheinen (ocker). Das neuro-linguistische Programmieren hat dabei 
sicherlich einen besonderen Status als haufig problematisiertes Methodenset; es taucht beim 
Roundtable nicht auf, in Erding war es durch die European Coaching Association vertreten. Dafiir 
ist der Deutsche Verband fiir Neuro-Linguistisches Programmieren Mitglied im Dachverband der 
Weiterbildungsorganisationen, im Fomm Werteorientierung in der Weiterbildung und kooperiert mit 
Trainerversorgung e.V. Letzeres macht allerdings auch der Deutsche Quantum Verein, dessen 
deutlich esoterische Praktiken umstritten sind und dessen Mitgliederzahl in die REMID-Religions- 
und Weltanschauungsstatistik aufgenommen werden wiirde, wenn sie bekannt ware (vgl. Oliver 
Koch: Die “Chinesische Quantum Methode” von Gabriele Eckert. EZW-Materialdienst 6/2016). 


Fazit: Innovation undTotalitat 

Sicherlich gelingt der Thesennachvollzug dieses Artikels nur mittels Ausblendung etwa der 612 
Mio. Angehorigen eines pentekostalen Christentums, das gerade auch im Globalen Siiden 
erfolgreich ist (Zahl nach T. Johnson 2012, zitiert nach: Anderson 2013, “[including] a large number 
of independent churches called ,Neocharismatics‘, which in previous statistics have amounted to 
about three quarters of the total [;...] the majority of these ,Neocharismatics‘ are Han Chinese 
independent churches with an estimated 80 million members, and the African Independent 
Churches [...] with 55 million members”, vgl. Selected worldwide adherents of religions und 
Ambivalentes Verhaltnis zur Moderne: Was ist eigentlich die Pfingstbewegung und warum ist sie 

global so erfolgreich?] . Bei ihnen wie im Sammelbecken des Salafismus wird Totalitat noch 
groEgeschrieben - mit einem teilweise sehr deutlichen anti-modernistischen Vorzeichen. Deutlich 
pro-modernistisch - um nicht zu sagen: pro-kapitalistisch - erscheint dagegen das Konzept des 
Coaches, der nicht “beabsichtigt”, Klient_innen weltanschaulich, religibs oder spirituell zu 
beeinflussen, sie aber “unaufdringlich” “anregt”, auch ihre Einstellungen zu iiberdenken und zu 
optimieren. Und dabei ist es letztlich irrelevant, ob z.B. etwas Zen-Buddhismus eine Rolle spielt, ob 
dieser von Klienten- oder von Coach-Seite eingebracht wurde, ob iiberhaupt “religiose Systeme” 
anzitiert werden oder es nur um eine “psychologische” Arbeit am Selbst geht. Die Investition, die 
ein Coaching fiir Klient_innen darstellt, ist dabei zugleich eine wirtschaftliche Spekulation, die auf 
der Option, dass der Coach sich auszahle, aufbaut. Entsprechend ist die Erfolgsquote eines Coaches 
von Relevanz. Seine Rolle mag eine diesseitige sein, zugleich wird es nebensachlich, welche 
persbnlichen Thesen mithilfe eines Coachings transformiert werden. 
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Dennoch wird der/die Coach zu einem Symbol fiir ein scheinbares Ende des Totalitatsgedankens, 
wenn quasi die Inhalte des eigenen Weltanschauungsgebaudes iiber ein Content-Management- 
System im Coaching optimiert werden und im Modus der Dienstleistung eher von funktionaler 
Bedeutung sind als Teil einer Klienten-Personlichkeit, denn von essentieller. Und von 
Randbereichen abgesehen gelingt das ohne esoterischen Anruch. Nicht das Lehrgebaude ist die 
Dienstleistung, sondern das Beraten, Trainieren, Coachen. Der/die Coach steht insofern auf einer 
Metaebene im Verhaltnis zu den weltanschaulichen Satzen der Klient_innen. 

Ist Coaching insofern eine besondere Innovation? Diese hatte Vorstufen in teilweise erwahnten 
intiatorischen Gesellschaften, deren “Selbstvergottung” den Graden eines Einweihungssystems 
folgte, bis zum Auditing der Scientology. Doch es besteht kein Lehrgebaude mehr, kein mehr oder 
weniger non-konformistisches Design, kein religioser Uberbau, keine eigene spezielle Utopie bzw. 
all das mag auf Klientenseite eine Rolle spielen - und nur insofern interessiert es im Coaching. Der 
Innovationsbegriff hat eine geschichtsphilosophische Dimension, denn er bewertet Novizitat im 
Gegensatz zur Variation des Bestehenden. Und beim Thema “Coaching” als “technischem” 
Eortschritt liegt das Stichwort eines “Spatkapitalismus” nahe. Entscheidender als eine solche 
geschichtsphilosophische Einordnung - die damit auch Bezug auf eine weltanschauliche Deutung 
der Geschichte nahme - ist die Erage, inwiefern feste Mitgliedschaften in einem Konzept “Neue 
religiose Bewegung” einschlieElich des Gedankens einer “Totalitat” der Weltanschauung allmahlich 
durch neue Assoziationspraxen abgelost werden, von denen neben dem Coaching bereits einige in 
diesem Artikel angesprochen worden sind. 

Christoph Wagenseil 
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Kurzinformation Religion: Schamanismus 


Begriff 

Schamanismus bezeichnet weniger eine spezifische Religion als vielmehr ein religioses Phanomen, 
das als ein vielschichtiger Komplex von Vorstellungen und Handlungen erklart werden kann, in 
dessen Zentrum die Person des Schamanen steht. Der Begriff leitet sich etymologisch sehr 
wahrscheinlich von dem Wort “Saman” der sibirischen Ewenken ab, das mit “jemand, der erregt, 
bewegt, erhoben ist” iibersetzt werden kann. Andere etymologische Herleitungen arbeiten mit dem 
Pali-Wort “samana”, was “Bettelmonch” sowie “Asket” bedeutet. 

Die Schamanen verfiigen uber bestimmte kulturspezifische Fahigkeiten und Techniken, mit denen 
sie Krankheiten hervorrufen und heilen konnen. Sie sind dazu fahig, in einem bewusst 
herbeigefuhrten Ekstasezustand mit Geistern zu kommunizieren und diese zu beeinflussen. Heute 
wird der Begriff des Schamanismus zur Beschreibung unterschiedlicher Phanomene weltweit 
verwendet. Darunter werden Bezeichnungen wie z.B. Medizinmann, Magier, Heiler und 
Geisterbeschworer subsumiert, die bei der Heilung und Divination Techniken der Trance oder 
Ekstase anwenden. 


Verbreitung 

Nordeurasien wurde auf der Grundlage von verschiedenen Berichten des 17.-19. Jahrhunderts von 
Forschern, Missionaren, Reisenden und spater durch Wissenschaftler als locus classicus des 
Schamanismus beschrieben. Der Schamanismus wurde vor allem durch die Erforschung indigener 
Kulturen Nordamerikas und Sibiriens bekannt, es handelt sich aber nicht nur um ein zirkumpolares, 
sondern um ein weltweites und zu alien Zeiten verbreitetes Phanomen, was eine einheitliche 
Kategorisierung erschwert. Schamanismus ist somit eine Technik, die in verschiedenen Religionen 
und Kulturen praktiziert wird. In seiner “klassischen” Form ist er vor allem fur Jager- und 
Fischerkulturen Nordeurasiens, bei Bauernkulturen der angrenzenden Himalayalander und 
Sudostasiens beschrieben worden. Ebenso treten Schamanen in Wildbeuter- und 
Pflanzergesellschaften in Nord- wie Sudamerika auf. Ahnliche Funktionstrager gibt es aber auch in 
Ozeanien, Australian und Afrika. Die lokalen Modifikationen sind zahlreich. Abkommlinge des 
Schamanentums, vielfach mit christlicher Uberlagerung, sind auch in den sakularisierten Kulturen 
Europas, Asians, Nord- wie Sudamerikas zu finden. Es existieren somit auch Formen des 
Stadtschamanismus, die von Indigenen aber auch von Menschen, die keiner indigenen Ethnie 
angehoren und in einer Stadt leben, praktiziert werden. 

Der Schamanismus hat seit seiner Entdeckung in der wissenschaftiichen Welt viele 
Erklarungsversuche durchlebt, wurde z.B. in psychopathologisch orientierten Forschungen unter 
dem Aspekt von Hysteria und Schizophrenia untersucht. Das Alter des Schamanismus ist umstritten. 
In Hohlenmalereien von Jagerkulturen von vor ca. 40.000 Jahren vermuten Wissenschaftler erste 
Hinweise zu schamanischen Trancerituale gefunden zu haben. 
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Grundelemente 

Obwohl der Schamanismus als solcher nicht pauschal zu kategorisieren ist, existieren Merkmale, 
die sich trotz regionaler wie temporaler Unterschiede in den schamanischen Kulturen finden lassen. 
Zudem sind schamanische Kulturen fiir ihre synkretistische Flexibilitat bekannt. Das bedeutet, dass 
die schamanischen Riten durch Anpassung an die jeweilige Umwelt erganzt bzw. abgewandelt 
werden. 

Ein Schamane steht im Dienst fiir seine Gesellschaft und iibt spezielle sozio-religiose und 
heilerische Funktionen aus. Er besitzt demnach einen besonderen sozialen Status innerhalb seiner 
Gemeinschaft. Dabei ist der soziale Status von seinem Wissen abhangig, welches er im Verlauf von 
mehreren Ausbildungsstufen bei verschiedenen Meistern oder in Visionen und Traumen erwirbt. 
Sowohl Manner als auch Frauen konnen Schamanen sein. Die wesentliche Aufgabe besteht darin als 
“Mittler zwischen den Welten”, also zwischen der Menschen- und der Geisterwelt, zu agieren, 
wobei die Heilung von korperlichen wie seelischen Erkrankungen im Vordergrund steht. Hier ist es 
wichtig zu erwahnen, dass Krankheiten bei Mensch und Tier als von Geistern hervorgerufen 
gedacht werden. Es gibt unterschiedliche Formen, wie ein Mensch zum Schamanen berufen wird. 
Meist auEert sich die Berufung als eine schwere Krankheit, die nur durch das Einverstandnis des 
Initianden, Schamane werden zu wollen, geheilt werden kann. In vielen Kulturen stellt fiir den 
Schamanen die Initiation ein einschneidendes Erlebnis dar, bei der er in Visionen von Geistern 
zerstiickelt und darauffolgend wiederbelebt wird, somit also Tod und Wiedergeburt erfahrt. Die 
Berufung geschieht u.a. durch Tiergeister oder Ahnengeister, die dem Schamanen im Traum oder in 
der Vision erscheinen und diesem Wissen vermitteln, das dem Wohle der Gemeinschaft dient. Mit 
diesen Hilfsgeistern gelingt es dem Schamanen, Geister der Krankheit zu erkennen und sie aus dem 
Patienten herauszutreiben. Die Hilfsgeister muss sich der Schamane im Verlauf seiner Ausbildung 
dienstbar machen. Das Weltbild von schamanischen Kulturen basiert auf einer animistischen 
Naturkonzeption, in der den Naturerscheinungen materielle wie spirituelle Attribute zugesprochen 
werden. Die Natur verfiigt demnach iiber eine eigene spirituelle Qualitat, so dass Menschen 
personliche und soziale Beziehungen mit Wesen aus der Natur eingehen konnen. Die Verbundenheit 
zwischen dem Menschen und der Tierwelt ist demnach eine Grundlage des Schamanismus. Dies 
zeigt sich am Beispiel der meist zoomorphen Hilfsgeister und am Glauben an ein tierisches Alter 
Ego. 

In dieser Kosmologie werden die Beziehungen zwischen Mensch, Natur und Ubernatiirlichen 
dynamisch verstanden, das bedeutet, dass die einzelnen Bereiche in diesem Gefiige nicht scharf 
voneinander abgegrenzt werden, sondern ineinander verwoben sind. In vielen Kulturen wird der 
schamanische Kosmos in drei Zonen gegliedert: in eine Ober- sowie Unterwelt, den Spharen der 
Geister, und die diesseitige Mittelwelt, wobei diese verschiedenen Ebenen durch einen Weltenbaum 
bzw. Weltenachse u.a. verbunden sind. 

Als ein zentrales Element des Schamanismus gilt die rituelle Ekstase des Schamanen, wahrend der 
er auf Seelenreise geht und die durch Musik, Tanz, das Tragen einer Maske und durch die Einnahme 
von Tabak und halluzinogenen Pflanzen, beispielsweise Ayahuasca oder Peyote, erzielt werden 
kann. Sie gilt als wichtige Technik der Beherrschung und der Kommunikation mit der 
iibernatiirlichen Welt. Dies setzt eine Seelenkonzeption voraus, in der die Existenz je nach Kultur 
von einer oder mehreren leibunabhangigen, also vom Korper losbaren, spirituellen Seelen, so 
genannten “Freiseelen” angenommen wird, die in der Lage sind, den diesseitigen Seinsbereich zu 
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transzendieren. 

Neben der Divination und der Funktion als Ritualleiter bei kollektiven Zeremonien gehort zu den 
weiteren Handlungsraumen des Schamanen das Herstellen von machttragenden Objekten, die 
Erfolg bei der Jagd, beim Feldbau oder auch bei Liebesbeziehungen etc. erzielen sollen. Der 
Schamane besitzt verschiedene besondere symbolbehaftete Gegenstande, die fiir sein Wirken 
unentbehrlich sind. Dazu gehoren bzw. die Schamanentrommel oder Rasseln zum Anrufen der 
Hilfsgeister oder als Hilfsmittel, um in Trance zu gelangen. 

Zudem spielt das Schamanengewand mit Abbildern oder Gegenstanden seiner Hilfsgeister eine 
wesentliche Rolle. Ebenso fungiert ein Schamane als Erzahler von Mythen und Geschichten und 
nimmt fiir die Gemeinschaft die Rolle des Bewahrers von traditionellem Wissen ein. 


Neo-Schamanismus 

Der Neo-Schamanismus ist eine Bewegung, die sich ansatzweise in der Hippiebewegung der 
1960er Jahre geformt, sich aber vorwiegend in den 1990er Jahren in der Nachfolge des New Age in 
Nordamerika und Europa entwickelt hat. Die zunehmende Anzahl sowohl an wissenschaftlichen 
wie belletristischen Publikationen demonstriert das westliche Interesse am Schamanismus. 

Die ethnologische Schamanismusforschung fungierte hierbei als Katalysator. So waren Garlos 
Gastanedas angeblich authentische Eeldforschungsberichte in den 1970er Jahren bestimmend fiir die 
Entfaltung eines schamanischen Diskurses, der sich mit auEergewohnlichen 
Bewusstseinszustanden, nichtwestlichen Deutungen der Wirklichkeit und einer Suche nach 
vertieftem Wissen von den Zusammenhangen des Kosmos beschaftigt. Kennzeichnend fiir den Neo- 
Schamanismus ist, dass sich aus 

den Merkmalen des “traditionellen” Schamanismus neue Handlungsmuster entwickelt haben, die im 
Rahmen von Seminaren und Workshops u.a. in alternativen Tagungsorten oder auch auf Eestivals 
(z.B. Rainbow Gathering) erlernt werden konnen. Sie dienen zur Vermittlung der fiir die 
schamanische Arbeit notwendigen Techniken. So soil die Eahigkeit zur Seelenreise oder die 
Verbindungsaufnahme zu personlichen Krafttieren individuell erlernbar sein. Es ist ein immer 
groEer werdendes Angebot an alternativen Heil- und Selbstfindungsmethoden, die 
unterschiedlichste spirituelle Ansatze bieten und somit an die individuellen Bediirfnisse anpassbar 
sind. Zudem spielt die kiinstlerische Dimension in den neo-schamanischen Praktiken eine 
gewichtige Rolle. 

Die neo-schamanische Szene ist - ganz im Sinne ihres traditionellen Vorbilds - eine heterogene 
Bewegung ohne scharf abgegrenzte Rander und Strukturen, in der die Fluktuation der Anhanger 
sehr hoch und wenig geregelt ist. Daher ist es z.B. schwierig von einer spezifisch deutschen neo- 
schamanischen Szene zu reden. Die entsprechenden Zentren und Netzwerke sind kaum mehr zu 
iiberblicken, da sie aus diversen Subkulturen wie Esoterikern, Kiinstlern, Eriedens- und 
Umweltaktivisten bis hin zu Arzten bestehen und unterschiedliche Ideologien und Bewegungen 
vereinen, z.B. auch im keltischen wie germanischen Neuheidentum. Als einzelne Gruppierungen in 
Deutschland bzw. Europa konnen die Erdtanzgemeinschaft, Barenstamm e.V. oder die Rainbow 
Eamily genannt werden, die indigene Zeremonien wie u.a. die der Schwitzhiitten und des 
Medizinrades ausiiben oder Trommelkurse anbieten. Dem Neo-Schamanismus ist auch eine 
kulturkritische Haltung eigen, wenn es beispielsweise um die westliche Schulmedizin geht oder 
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wenn die Entfremdung zur Natur bzw. deren Zerstorung beklagt wird. Besonders in den USA wurde 
der Neo-Schamanismus zu einer Gegenbewegung zur Mainstream-Gesellschaft. 

Manche problematisieren den Neo-Schamanismus. Zum einen biete er Raum fiir “Scharlatane” oder 
er wird als Regression in eine Wunschwelt kritisiert. Zum anderen wird von der Ausbeutung und 
Vermarktung indigener Spiritualitat gesprochen, wodurch deren Recht auf Schutz ihrer kulturellen 
Traditionen verletzt wird. 


Links 

www.thespiritfoundation.com/ 
WWW. schamanismus.org/ 
www.carlos-castaneda.de/ 
www.jangual.net 
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Kurzinformation Religion: Wicca 


Begriff 

“Wicca” dient als Sammelbegriff fiir Gruppen, die sich einer bestimmten neuheidnischen, von 
vorchristlichen europaischen, aber auch von auEereuropaischen Religionsinhalten gepragten 
ritualorientierten Mysterienreligion zurechnen. Im Deutschen wird der Begriff oft synonym zu 
“Hexe” verwendet. 


Geschichte 

Die ersten feststellbaren Wicca-Gruppen bildeten sich um die Mitte des letzten Jahrhunderts in 
GroEbritannien, und zwar nach der Abschaffung des “Witchcraft Acts” von 1735, mit dem bis 1951 
Hexerei unter Strafe verboten war. Parallel dazu verbffentlichte der englische Beamte Gerald 
Brosseau Gardner (1884-1964) High Magic’s Aid (1949), Witchcraft Today (1954) und The 
Meaning of Witchcraft (1959) - Bucher, welche die Grundlage fiir den englischen Wicca-Kult 
bildeten und teils literarische Vorlage fiir die Rituale spaterer sog. Govens wurden. Gardner, welcher 
sich selbst wiederum auf Gharles Lealand bezog (Aradia, Gospel of the Witches, 1899), dessen 
Werk iiber Hexen lange Zeit die einzige Quelle fiir einen existieren Hexenglauben darstellte, hatte 
angegeben, bereits seit 1936 Mitglied des New-Forest-Govens zu sein. Wichtig fiir Gardners Wirken 
war auch der Einfluss von Margarete Alice Murray (The Witch-Gult in Western Europe, 1921 bzw. 
The God of the Witches, 1931). Eine eventuelle Verbindung zwischen Gardner und Aleister 
Growley und dessen Ordo Templi Orientis (O.T.O.) ist ungewiss. Ob sich Gardner selbst zum 
“Kbnig der Hexen” ernannte, um dadurch eine Eiihrungsposition fiir die gesamte Bewegung 
einzunehmen, ist ebenso wenig bekannt. 

Zunachst verbreitete sich die Wicca-Bewegung im englischsprachigen Raum. Raymond und 
Rosemary Buckland, zwei von Gardners Schiilern, brachten die Ideen des britischen Wicca in die 
USA, wo recht schnell auch neue Traditionen entstanden. Mehrere Hexenzirkel wurden ab 1960 
von der Hexe Sybil Leek gegriindet. 1972 rief Hohepriesterin Mary Oenida Toups den “Religious 
Order of Witchcraft” ins Leben. Ebenso kam es in den USA zur Herausbildung einer Wicca-Kirche 
(Ghurch and School of Wicca), die offiziell als Religion anerkannt ist. Nachdem seit den 1970er 
Jahren das Neuheidentum in Deutschland vermehrt Anhanger fand, bildeten sich bald auch die 
ersten, den internationalen Wicca-Gruppen nahe stehenden Gemeinschaften. Jedoch lasst sich erst 
ab den 1980er Jahren von einer Wicca-Bewegung in Deutschland sprechen. 


Die Covens 

Gruppen von Wicca-Anhangern organisieren sich meist in sog. Goven (wortlich: Versammlung), die 
maximal 13 Mitglieder zahlen und in der Regel gemischtgeschlechtlich sind (Ausnahme: 
feministische Goven). Eiir die Mitgliedschaft in einem Goven bedarf es der Initiation in die 
Tradition des Wicca und des jeweiligen Goven. Normalerweise gibt es dabei drei 
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Einweihungsstufen: Im ersten Grad erfahrt der Initiand eine allgemeine Einweihung in den Wicca- 
Kult und wird dann (nach gardnerischer und alexandrischer Tradition) als “Hexe”, “Priester” oder 
“Priesterin” bezeichnet. nach der Initiation in den zweiten Grad darf die Person nun als 
“Hohepriester” bzw. “Hohepriesterin” Rituale leiten und Wicca-Anhanger des ersten Grades 
unterweisen. In einigen Richtungen des Wicca werden nur Paare in den dritten Grad initiiert. Diese 
sind dann befugt, einen Goven zu leiten und selbst neue Mitglieder zu initiieren/’Hexenkonigin” ist 
eine mindestens drei Goven leitende Hohepriesterin des dritten Grades. Allerdings variieren diese 
Gegebenheiten je nach Tradition und auch je nach einzelnem Goven. Die sog. Reclaiming-Richtung 
z. B. kennt kein Gradsystem. 


Wichtige Elemente der religiosen Praxis 

Die Wicca-Bewegung ist durch eine groEe Vielfalt gepragt und besitzt kaum einen allgemein 
anerkannten Konsens. Zentral jedoch ist zumeist die Verehrung der “GroEen Gottin” in ihren drei 
verschiedenen Gestalten - Jungfrau, Mutter, alte Weise -, der als Partner der gehornte (jedoch nicht 
mit dem Teufel gleichzusetzende), Eruchtbarkeit bringende Gott zugeordnet ist. Zu ihr gehoren je 
nach Gestalt verschiedene Namen, Elemente, Symbole, Earben und Eigenschaften. Im Ritual 
werden Gottin und Gott durch Priesterin und Priester vertreten. Die Natur selbst wird, wie auch bei 
alien anderen neuheidnischen Gruppen, als Ausdruck gottlicher Krafte (bzw. als das Gottliche 
selbst) interpretiert, mit denen man sich im Ritual verbindet, um diese u. a. fiir magische 
Handlungen zu nutzen. Meist orientieren sich die Mitglieder eines Govens an einem jeweils 
variierenden “Book of Shadows”, das den fiir den Goven giiltigen Glaubenspantheon sowie die 
entsprechenden Ritualvorgaben enthalt. In unterschiedlichen Akzentuierungen finden sich in der 
religiosen Praxis auch Elemente aus Schamanismus, Tarot sowie aus verschiedenen 
Meditationsrichtungen, beeinflusst auch dadurch, welche Erfahrungen die Mitglieder in den Goven 
mitbringen und als integrationswiirdig befinden. 

Eiir Zusammenkiinfte werden gern Kultstatten in der Natur aufgesucht (wie z. B. die Externsteine 
bei Paderborn). Im Jahreslauf werden acht Eeste gefeiert: Vier Sonnenfeste - die Tag- und 
Nachtgleichen und die Sonnenwenden - und vier weitere Eeste keltischen Ursprungs: Imbolc (2. 
Eebruar), Beltane (1. Mai), Lammas (1. August) und Samhain (1. November). Dariiber hinaus 
bedeutsam sind Vollmond-Eeiern (Esbats), welche zumeist Goven-intern begangen werden und fiir 
magische Arbeiten reserviert sind. 


Richtungen 

Mit der Zeit hat sich eine Vielzahl verschiedener Traditionen des Wicca herausgebildet, die sich 
jeweils durch Herkunft, bestimmte Akzente in ihrer Glaubensrichtung und Praxis unterscheiden. 
Einige wichtige davon sind: 

Gardnerian Wiccas 

Die Rituale werden nach der (Jberlieferung Gerald Gardners ausgestaltet und ebenso wird die 
Initiationen korrekt weitergegeben. 

Alexandrian Wiccas 
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Diese Tradition entstand nach Alex und Maxine Sanders. Alex Sanders soil nach dem Tod Gardners 
von Hohepriesterinnen zum “Konig der Hexen” gewahlt worden sein. Einige Covens und 
Einzelpersonen sind in beide, eng mit einander verbundenen Richtungen initiiert (Algard Wiccas). 

Hereditary Wiccas 

“Eamilienhexen” bzw. “Erbhexen” betrachten ihre religiosen Vorstellungen als Eamilienerbe. Dies 
fiihrt zu einer abgeschlosseneren Existenz innerhalb der Wicca-Bewegung. 

Dianic Wiccas 

Bei dieser Richtung, die sehr viele Untergruppen kennt, wird die Gottin stark hervorgehoben, 
manche Gruppen klammern den mannlichen Part in ihrer Praxis sogar ganzlich aus. 

Der tibergang zu feministischen, teils auch politisch und okologisch engagierten Wicca-Gruppen, 
die oft in engem Zusammenhang mit der US-amerikanischen Publizistin Zsuzsanna Budapest und 
deren Schiilerin Starhawk (biirgerlich: Miriam Simos) stehen, ist flieEend (Reclaiming Wiccas). 


Besonderheiten in Deutschland 

Unter den organisierten Wicca-Gruppen in Deutschland gibt es neben den genannten britischen 
Traditionen auch Merlian Wiccas, die in einer sich auf den sagenhaften Zauberer Merlin 
beziehenden Tradition stehen, sowie auch eine Richtung, die sich wahrscheinlich auf den 
agyptischen Isiskult bezieht (The Eellowship of Isis). Sehr verbreitet in Deutschland ist die der 
Dianischen Tradition verwandte sog. Eeen-Richtung bzw. die Reclaiming-Richtung nach Starhawk. 
Im deutschsprachigen Raum wird seit der Christianisierung bis heute mitunter die Hexenreligion 
dem Satanismus zugesellt, was nicht der Wicca-Perspektive entspricht, auch wenn sich mitunter 
ahnliche Symbole wiederfinden, z.B. das Pentagramm. Zunehmender Beliebtheit erfreuen sich in 
steigendem MaEe die Neuen Medien beziiglich der Vernetzung, Werbung und Ausbildung von 
Wiccas wie auch weiterer Hexen- und Neuheidenanhanger. 


Organisationen in Europa 

Manche Wicca-Gruppen organisieren sich in Netzwerken mit anderen neuheidnischen Richtungen, 
etwa keltischer, germanischer oder schamanischer Pragung. Wahrend ein GroEteil dieser Neuheiden 
insgesamt entweder links-okologisch ausgerichtet oder unpolitisch und lediglich religios interessiert 
ist, gibt es auch pagane Gruppen, die - sich betont auf volkisch-germanische Traditionen berufend - 
der neofaschistischen Szene angehoren. Zu letzteren zahlt beispielsweise der Armanenorden. 

Eine jahrliche europaweite Zusammenkunft von ausschlieElich Wiccas ist der Pan European Wiccan 
Gongress (PEWG). Eine Dachorganisation fiir Wicca in Deutschland konnte bisher nicht etabliert 
werden. Als iibergreifende Netzwerke konnen jedoch die Pagan Eederation Deutschland - 
Osterreich - Schweiz (PE D.A.GH.), der Rabenclan e. V. (als Interessenvertretung fiir naturreligiose 
Menschen, zu denen auch Wiccas zahlen) und Steinkreis - pagan network e. V. genannt werden. 
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Verbreitung 

Genauso wie es bisher keine exakte religionswissenschaftliche Erfassung dessen gibt, was sicb 
unter dem Begriff “Wicca” firmiert, gibt es aucb keine zuverlassigen Zablen beziiglicb der Wicca- 
Mitglieder. Dies liegt zum einen an der stark autonomen Struktur der Wicca-Bewegung in 
Deutschland, zum anderen an der Existenz zahlreicher sog. “solitaries”, d. b. allein partizipierender 
Wiccas, die sich dariiber binaus aus vielen Griinden nicht immer nach auEen bekennen. Dazu 
kommen zablreicbe “freifliegende”, d. b. nichttraditionsgebundene Hexen, die sicb selbst nicht der 
Wicca-Bewegung zuordnen, auch wenn sie teilweise dieselben rituellen Praktiken vollziehen. 

Eiir Deutschland wird manchmal die Zahl von 100.000 oder mehr praktizierenden Wiccas 
angefiihrt, andere Quellen sprechen jedoch von nur mehreren Zehntausend in Govens organisierten 
Wiccas weltweit, so dass man fiir Deutschland wohl von maximal wenigen Tausend Wiccas 
iiberhaupt ausgehen sollte. In Goven organisiert sind laut Jennifer Kunstreich 2011 davon lediglich 
400 Wicca in Deutschland. 
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Herrmann Ruttmann: Die Wicca-Reliaion. Alte Religion neu erstanden? 
( 1997 ) 


Die Wicca-Bewegung 

Alte Religion - neu erstanden? 

Von Hermann Ruttmann 


Zwischen den Welten 

Vollmond. Wir treffm uns cnif einem Hiigel, von dem man weit iiber die Bucht blickt. (Inter ms 
schimmem Lichter wie ein Diamantenfeld In der Feme stofien Wolkenkralzer wie Spitzen von 
Feenturmen durch den wirbelnden Nebel. Die Nacht ist verzaubert. 

Unsere Kerzen sind erloschen. Unser improvisierter Altar harm dem heftigen Wind, der durch die 
Aste der EukalyptusbAume rauscht, kaum standhalten. Wir heben ihm unsere Arme entgegen, lassen 
Urn ms ins Gesicht wehen. Wir sind ausgelassen, Haare und Augen strbmen iiber. Unsere Hilfs- 
mittel sind unwichtig, wir haben tmsere Notige, urn Magie zu treiben: unsere Kbrper, unseren Atem, 
unsere Stimmen, wir haben einander. 

Der magische Kreis wurde gebildet. Die Anrufungen beginnen: 

Taunetzende Mondin, ziehst voll am Himmel deine Bahn 

Scheinstfiir alle 

Durchstromst alles 

Aradia, Diana, Cybele, aah ... 

Segelst aufewiger See 
Hater des Tores 

Ewig sterbender, ewig lebender, strahlender 
Dionysos, Osiris, Pan, Artus, huuh... 

Der Mond tritt durch die Spitzen der Bdume und schimmert sanft iiber dem Kreis. Wdrme suchend 
rucken wir zusammen. Fine Frau tritt in die Mitte des Kreises. Immer wieder singen wir ihren Na- 

„Diana... “ 

„Dii-ah-nah ..." 

„Aaah...“ 

Als Crescendo steigt der Gesang empor. Die Stimmen vereinen sich zu endlos modulierter Harmo- 
nie. Der Kreis ist in einen Lichtkegel getaucht. 

Plotzlich tritt Stille ein. 

„Du bist die Gottin", sagen wir zu Diana und kiissen sie, als sie in den dufieren Kreis zuriicktritt. 
Sie Idchelt. 

Sie erirmert sich, wer sie ist. 

Nacheinctnder werden wir nun mitten in den Kreis treten. Wir werden unseren Namen rufen horen, 
werdenfihlen, wie der Lichtkegel urn uns wdchst. Wir werden die Gnade empfangen und uns er- 
innern: 

„Ich bin die Gottin. Du bist Gott, bist Gottin. Alles ist gottlich - alles, was lebt, atmet, liebt, singt 
in der unendlichen Harmonie des Seins ." 

Im Kreis reichen wir einander die Hiinde und tanzen im Mondenlicht. 


1222 



Seite 2 


Wicca 


Mit der Beschreibung dieses Rituals leitete die wohl bekannteste Hexe Starhawk 1979 ihr Werk „The 
spiral dance. A Rebirth of the Ancient Religion of the Great Goddess" ein, das 1983 unter dem Xitel 
„Der Hexenkult als Ur-Religion der Grossen Gottin" auf den deutschen Buchmarkt gelangte. 

Religion ohne Dogma und Homogenitat 

Alles folgende steht unter dem Vorzeichen der Vorlaufigkeit. Es existiert bislang keine religions- 
wissenschaftliche Erfassung dessen, was unter dem Begri£F„Wicca“ firmiert. 

Dieser Vorbehalt spiegelt die Vielfalt der Wicca-Bewegung wieder, die kaum eine allgemein verbind- 
liche Grundlage besitzt. Die verschiedenen Gruppen vor Ort haben unterschiedUche Ausrichtungen, 
Strukturen, Rituale und stehen gelegentlich sogar in barter Konkurrenz untereinander. 

So wenig allgemein anerkannten Konsens es innerhalb der \Wcca-Bewegung gibt, so sehr gilt auch 
der Grundsatz, dab nahezu alles erlaubt ist: Es finden sich Elemente des Schamanismus wie Elemente 
des New Age, Meditationsformen des Buddhismus ebenso wie Yoga-Erfahrungen des Hinduismus. 
Haufig ist dies auch dadurch bedingt, dab sich in Wicca-Coven Leute wiederfinden, die bereits Erfah- 
rungen in anderen Gemeinschaften und Religionen gemacht haben und Elemente als ubertragungs- 
wiirdig befinden. 

Der Begriff „Wicca" 

Die Bezeichnung „Wicca“ dient als SammelbegrifiF fur Gruppen, die sich einer bestimmten neuheid- 
mschen Mysterienreligion zurechnen. Hierbei wird „Wicca“ von einer fceltisch-galischen Wurzel 
„Wiccein" abgeleitet, was „machen, verandern" bedeutet und zum englischen „witch“ wurde, was im 
Deutschen meist als „Hexe“ wiedergegeben wird. „Witch“ ware dann jemand, der etwas - mit Magie 
- verSndert. Die Ubersetzung mit „Hexe“ ist insofem ungliicklich, als damit einerseits ausschlieblich 
Frauen assoziiert werden - was dem gemischtgeschlechtlichen Charakter der Bewegung nicht ge- 
recht wird - und andererseits die feministisch-spirituelle Wiederbelebung der „Hexen“ seit den 70er 
Jahren in Deutschland nur eine geringe Uberschneidung mit der deutschen Wicca-Szene aufweist. 
Eine genaue Abgrenzung einer engeren „Wicca“-Szene von der weiteren Hexen-Szene ist in der 
Praxis nicht moglich, da die Konturen zwischen den jeweiligen Gruppen und ihren Mtgliedem meist 
verschwimmen, aber auch die Traditionen, auf die sich die einzelnen Hexen und die Covens berufen, 
unterschiedlich gewichtet sind. 

Die Covens 

Die Wicca-Anhanger sind in „Covens“ (wortlich: Hexensabbat, Hexenzusammenkunft) oiganisiert, 
die hbchstens 13 Mtglieder haben diirfen. Normalerweise sind Wicca-Covens gemischtgeschlecht- 
lich, lediglich in den - in Deutschland freilich nur wenig bedeutsamen - feministischen Covens wer¬ 
den nur Frauen akzeptiert. Um in einen Coven aufgenommen zu werden, mub man in die Tradition 
des Wicca und des jeweiligen Covens initiiert werden. In der Regel gibt es drei Einweihungsstufen 
des Wicca: Der Initiat des ersten Grades wird (zumindest im gardnerischen und alexandrischen 
Zweig) „Hexe , „Priester“ oder „Priesterin“ genannt. Initiaten des zweiten und dritten Grades als 
,kIohepriester“ bzw. ,JVlagus“ oder „Hohepriesterin“ bzw. „Hexenk6nigm“ bezeichnet. Nach der 
allgemeinen Einweihung in den Wccakult durch den ersten Grad kann ein Initiat des zweiten Grades 
als ,JIoherpriester“ bzw., Jlohepriesterin" Rituale leiten und Hexen des ersten Grades unterweisen. 
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Wicca 
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Der dritte Grad wird in einigen Richtungen des Wicca nur Paaren verliehen, die damit nnnmp hr einen 
Coven leiten, neue Coven griinden und neue Mtglieder initiieren konnen. Als „Hexenk6nigin“ wird 
gelegentlich nur eine Hohepriesterin des dritten Grades bezeichnet, die mindestens drei Covens leitet. 

Der literarische AnstoB Gerald Gardners 

Von einer tatsachlich feststellbaren Wicca-Bewegung wird man fruhestens in den 50er Jahren dieses 
Jahrhunderts sprechen konnen, als sicb die ersten Wicca-Gruppen in GroBbritannien konstituierten. 
AnstoB hierfflr war zunachst die Abschaffung des „Witchcraft Act" von 1735, des Gesetzes, das bis 
1951 Zauberei bzw. Hexerei unter Strafe stellte. Dies fiel zeitlich zusammen mit den VerOffent- 
lichungen Gerald Brosseau Gardners (1884-1964), der beispielsweise 1949 ,Jffigb Magic’s Aid", 
1954 „Witchcraft Today" und 1959 „The Meaning of Witchcraft" publizierte. Diese Bucher wurden 
zum Teil tu Vorlagen fur Rituale und die Griindung von Wioca-Covens. Vor Gardner hatte Charles 
Leland 1899 mit dem Buch „Aradia. Gospel of the Witches" ein Werk iiber die Hexen geschaffen, 
das eine Zeit lang die einzige Quelle fur einen existierenden Hexenglauben darstellte. Auch den Ein- 
fluB von Margarete Murrays „The Witch-Cult in Western Europe" (1921) wind man fur die Gardner- 
sche Theorie einer vorchristlichen organisierten Hexen-Religion nicht vernachlassigen diirfen, zumal 
Munay selbst die Einleitung zu ..Witchcraft Today" schrieb. Gardner gab selbst an, 1936 den ersten 
Kontakt zu einem Hexenzirkel in der Gegend von New Forest aufgenommen zu haben. Umstritten 
ist, ob er intensiveren Kontakt zum „Satanisten“ Aleister Crowley und dessen Ordo Templi Orientis 
(O.T.O.) hatte oder sogar dem Orden angehbrte. Ebenso umstritten ist, ob sich Gardner 1951 selbst 
zum „Konig der Hexen" proklamierte und damit fur sich selbst eine eindeutige Fuhrungsposition in 
der Bewegung beanspruchte. 

Die Richtungen und Fliigel des Wicca 

Die „Gardnerian Wccas" beziehen sich vor allem in der Ausgestaltung ihrer Rituale und der korrek- 
ten Weitergabe der Initiation auf Gerald Gardner und die Tradition der englischen Covens zuruck. 

Die ..Alexandrian Wiceas" beneimen sich nach Alex Sanders (und dessen Frau Maxine), der bald 
nach dem Tode Gardners 1965 von einigen Hohenpriestem (es wird aucb tradiert, es seien aus- 
schlieBlich Hohepriesterinnen gewesen) englischer Wicca-Covens als ..Konig der Hexen" gewahlt 
worden sein soil, was sich alle sieben Jahie bis zu dessen Tod 1988 wiederholte. Es scheint allerHinga 
Covens und Einzelpersonen zu geben, die sowohl in der Gardnerian als auch in der Alexandrian 
Tradition initiiert wurden und fur eine enge Bindung dieser beiden britischen Richtui^en stehen. 

Die ..Hereditary Wiccas", also .Eamilienhexen", betrachten ihre religiosen Vorstellungen als Fami- 
benerbe, was allerdings zu einer noch abgeschlosseneren Existenz innerhalb des Wicoa-Geheimkultes 
fuhrt. 

Die feministischen Wicca-Gruppen stehen in engem Zusammenhang mit den US-amerikanischen 
Publizistimien Zsuzsanna Budapest und deren Schiilerin Starhawk (biirgerlich: Miriam Simos). Deren 
Veroffentlichungen haben in den USA und auch in Deutschland eine hohe AuBenwirkung erreicht 
und zu einem Aufschwung politisch und religids interessierter Frauengruppen mit matriarchaler Aus- 
richtung gefiihrt. Die US-amerikanische Szene scheint mir wesentlich mehr zur undogmatisch-linken, 
anarchistischen Linie zu tendieren - Starhawk selbst erzahlt haufig von den Blockadeaktionen vor 
Atomkraftwerken etc. Deutlicher als die vorgenannten Strbmungen beziehen sich die feministischen 
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Gruppen haufig auf die Feen als dem „Alten Volk“ vor dem indogermanischen Eindringen nach 
Nord-Westeuropa. 

Organisationen der internationalen Wicca-Bewegung 

Der Organisationsgrad der Wicca- / Hexenszene durfte in den USA am weitesten fortgeschritten 
sein. Zwei Schuler von Gerald Gardner, Raymond und Rosemary Buckland, verbreiteten die Ideen in 
den USA. Ab 1960 griindete die Hexe Sybil Leek (t 1982) mehrere Hexenzirkel, 1972 rief die 
Hohepriesterin Mary Oenida Toups in New Orleans den ,JReligious Order of Witchcraft" ins Leben. 
In den USA hat sich auch eine „Church and School of Wicca" gegrundet, die als Religion anerkaimt 
und von der Steuer befreit ist. Diese Wcca-Kirche wurde von dem Ehepaar Gavin und Yvonn Frost 
dominiert, die weniger auf die traditionellen Gottheiten der Hexenszene basierten, als sich vielmehr 
auf die Entwicklung der psychischen Krafte, auf die Befreiung der korperlichen Wunsche konzen- 
triert. In den USA rechnet man mit einer sechsstelligen Zahl von organisierten Hexen bzw. Wicca- 
Anhangem, in England soUen Mitte der 80er Jahre rund 40.000 Wiccas und in Deutschland momen- 
tan rund 2.000 Wiccas in maximal 100 Covens organisiert sein. Da ein Coven maximal 13 Mitglieder 
haben kann, weist diese Schatzung fur Deutschland auf eine hohe Anzahl nicht-organisierter Wiccas 
hin, die jedoch irgendwann initiiert worden sind oder sich auch selbst initiiert haben. Wiccas, die eine 
Selbstinitiation durchgefiihrt haben, wird allerdings oftmals eine Traditionslosigkeit vorgeworfen. 

In Europa gibt es seit einigen Jahren eine jahrliche Zusammenkunft von Wiccas, den Pan European 
Wiccan Congress (PEWC), bei dem sich einige hundert Wiccas versammeln und der dem Erfah- 
rungsaustausch und der Vemetzung dient. 

Die Wicca-Richtungen in Deutschland 

Die Wicca-Gruppen sind Bestandteil einer religidsen Strdmung, die seit den 70er Jahren in Deutsch¬ 
land verstarkt Anhanger gewinnt, die des Neuheidentums. In unterschiedlichster Weise wird in den 
neuheidnischen Gruppierungen auf vorchristliche Religionen des europaischen Raumes zuriickge- 
griffen, meistens nordisch-germanische oder keltische Vorstellungen. Neben der Wicca-Bewegung 
kann man dem Neuheidentum beispielsweise Vereinigungen wie die „Gemeinschaft fur heidnisches 
Leben", die „Heidnische Gemeinschaft", die „Artgemeinschaft“, den „Deutschen Druiden-Orden", 
den „Armanen-Orden", den „Goden-Orden" oder auch die - freilich schon altere - „Deutschglaubige 
Gemeinschaft" zurechnen. 

Mitte der 1970er Jahre tauchten erstmais Gruppen au^ die den internationalen Wicca-Gruppen nahe- 
standen - von einer „Wicca-Bewegung“ in Deutschland wird man allerdings erst ab Anfang / Mitte 
der 80er Jahre sprechen kdnnen. 

Von Anfang an hatten volkisch-germanisch orientierte Gruppen in der deutschen Wicca-Bewegung 
einen hohen EinflulB, so z.B. der Armanenorden, der sich auf „arische“ Traditionen beruft und der 
neofaschistischen Szene zuzurechnen ist. Im Aufbau von Netzwerken sind diese hierarchisch orien- 
tierten Gruppen, die den volkischen und indogermanischen Ansichten verpflichtet sind, fiihrend. Ein 
wesentlicher Ausgangspunkt der indogermanisch-vdlkischen Covens soil der Bielefelder Moon- 
flower-Coven gewesen sein, der im „Schnelldurchlauf ‘ Leute zu Hohepriestem bzw. Hohepriester- 
tnnen initiiert haben soil, die dann neue Coven griindeten. 
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Unter den vemetzten und organisierten Wicca-Gnippen finden wir 1984 folgende Richtungen und 
Covens bzw. Arbeitsgruppen, „Arbeitsgruppen“ nennen sich Wicca-Gruppen haufig dann, wenn sich 
unter ihnen hochstens Initiierte des 1. Grades finden, da nur Hohepriester, also Initiierte zweiten und 
hoheren Grades, Coven griinden konnen: 

Gardnerian Wiccas (benannt nach Gerald Gardner und sich in dessen Tradition fiihlend): 

■ Firelight in Konstanz 

■ Moonflower in Bielefeld (Leitung: Sprenger) 

■ Silver Moon in Wiesbaden (Leitung; Noering) 

■ Quicksilver in Worms (Leitung: Roth) 

Median Wiccas (in einer Tradition stehend, die sich auf den sagenhaflen Zauberer Merlin bezieht, der 
der Begleiter von Konig Arthus gewesen sein soil; diese Wicca-Gruppen versuchen, international 
einen Merlin fur Deutschland, einen fur Frankreich und einen fur GroBbritannien zu institutionali- 
sieren); 

■ Avalon in Kassel (Leitung: Bodenheuer) 

Alexandrian Wiccas (in der Tradition von Alex Sanders [tl988] stehend): 

■ New Pendragon Coven in Bevem (Leitung: Zapke) 

Armanen (ein elitarer faschistischer Orden, der einen religios orientierten neuheidnisch-volkischen 
Fliigel besitzt): 

■ Armanenorden in Ammerland (Leitung: Schleipfer) 

The Fellowship of Isis (eine Richtung, die sich vermutlich auf den agyptischen Isiskult bezieht); 

■ Tempel der Nut-Isis in Ruchholz-MeiBen (Leitung: Larsen) 

Klang und Kosmos: 

■ Die kosmische Oktave in Ruhestetten. 

Diese Gruppen spiegeln das Spektrum innerhalb einer Wicca-Richtung wieder, das offensichtlich 
lange Zeit keinerlei Probleme mit Rechtsradikalen, Faschisten und Volkisch-Neuheiden der Alten und 
Neuen Rechten hatte, wie diese problemlose Auflistung, die einer Wicca-Veroffentlichung von 1984 
entstammt, mit dem Armanenorden zeigt. 

Daneben existiert in Deutschland eine Wicca-Richtung, die international betrachtet der Stromung urn 
Zsuzsanna Budapest und Starhawk in den USA am nachsten stehen. Diese Wicca-Richtung wird 
haufig als „Feen-Richtung“ bezeichnet, da sie ihren Hauptbezugspunkt in einem sagenhaflen „Alten 
Volk“ der „Feen“ sieht, die die ursprungliche Bevdlkerung auf dem europaischen Kontinent und den 
britischen Inseln vor der indo-germanischen Volkerwanderung gewesen sein soli. Diese Feen soUen 
ein Matriarchat in dem Sinne verkorpert haben, daB es eine gleichberechtigte Funktionsteilung zwi- 
schen den Geschlechtem gegeben haben soli. Im Gegensatz zu den vemetzten indogermanisch- 
orientierten Wiccas treten die Feen-Gruppen weniger an die Oflfentlichkeit und sind auch erheblich in 
der Minderzahl. Eine weitere Schwierigkeit der Abgrenzung tritt dadurch auf, dal3 hier der Ubergang 
zur Frauenbewegung und Frauengruppen flieBend ist. Die Feen-Richtung kennt sowohl gemischt- 
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geschlechtliche als auch ausschlieBlich aus Frauen bestehende Gruppen, wobei sich die Frauengrup- 
pen seltener zur Wicca-Bewegung insgesamt rechnen. 

Ein grober Unterschied zwischen den beiden Richtungen kann darin geseben werden, daB sich die 
volkisch-neuheidnische Wicca-Richtung deutlicher auf germanische oder indogermanische Traditio- 
nen bemfen, wahrend bei den anderen \Wcca haufiger die keltischen Wurzeln betont werden. Ein 
wesentliches Problem scheint darin zu liegen, daB die Zuordnung germanisch-keltisch zunehmend 
konturenlos wird. 

Der Rekurs auf die historischen Hexenverfolgungen 

Eine groBe RoUe spielt in der Wicca-Bewegung der RuckgrifiF auf Hexenverfolgungen, in deren 
Rahmen in Europa zwischen einer und zehn Millionen Frauen gezielt ermordet worden waren. Die 
im Mittelalter und der fhihen Neuzeit veifolgten Frauen seien demnach Hexen gewesen, Vertrete- 
rinnen eines vorchristlichen gesamteuropaischen Kultes. Obwohl die ersten Prozesse bereits im 14. 
Jahrhundert stattfanden, war mit der Veroffentlichung des „Hexenhammers“ (Malleus Maleficarum) 
1486 eine Intensivierung der Verfolgung eingetreten und hatte im 17. Jahrhundert ihren Hdhepunkt 
erreicht. Urn in den Verdacht der Hexerei bzw. der Buhlerei mit dem Teufel zu geraten, muBten 
Frauen damals haufig nur wenige Merkmale auftveisen: 

• Abweichendes soziales Verhalten (z.B. Ehelosigkeit auBerhalb der Kloster; Auflehnung gegen die 
Gewalt der Mannerherrschafl); 

■ okonomisch vielversprechende Mittel, die von staatlichen Stellen konfisziert werden konnten 
(viele Judenverfolgungen und -pogrome batten ahnliche Hintergrunde und fanden haufi g auch in 
Zeiten knapper offentlicher Finanzen start); 

■ Wissen urn die Heilkraft von Krautem und naturlichen Medikamenten (die medizinischen Kennt- 
nisse der christlich-europaischen „Kultur“ dieser Jahrhunderte waren vermutlich die niedrigsten, 
die damals weltweit zu finden waren), 

Der letzten Gmppe ist in den letzten Jahrzehnten verstarkt Aufinerksamkeit zuteil geworden: Als 
„Vemichtung der Weisen Frauen“ (so der Buchtitel von Gunnar Heinsohn / Otto Steiger 1985) 
wurde den Hexenverfolgungen damit allerdings eine zu einseitige Zielrichtung vorgegeben: Nur ein 
Bruchteil der ermordeten Frauen diirfte tatsaehlich unter die Kategorie der „Weisen Frauen“ gefaBt 
werden konnen, die der Durchdringung des AUtagslebens mit christlicher und feudaler bzw. spater 
biirgerlicher Kultur im Wege gestanden batten. Die Bekenntnisse zu Satan und einem Teufelskult, die 
unter Vergewaltigung und Folter erpreBt wurden, konnen nicht authentisch sein und sind damit fiir 
die Nachweise eines „Hexenkultes“ unbrauchbar, 

Wicca - Hexen - Satanismus: Unterschiedliche Gottesbilder 

Teile der Wicca-Bewegung sehen sich nicht nur in der vorchristhchen, vorindogermanischen Tradi¬ 
tion stehend, sondern auch in der Tradition der von der kirchlichen Inquisition als Hexen Verfolgten. 
Hierin liegt ein Problem der Unterscbeidung: Die als Hexen Angeklagten, die nur zum kleinsten Teil 
„Weise Frauen“ oder tatsacbliche Haretikerinnen gewesen sein durften, haben ihre Glaubensvorstel- 
lungen nur unter Folter und Todesangst kundgegeben und sind somit nicht verwendbar. Angeklagt 
wurden sie des Umgangs mit dem Antichrist, dem Satan, dem Teufel, dem Widerpart Gottes. Dieser 
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Widerpart wird denn auch in diversen Satansorden verehrt, haufig mit einer bewuBten Entweihung 
christlicher Symbole oder sakramentaler Elemente. 

Sowohl die Wicca- und die Hexenbewegung als auch satanistische Orden haben im 20, Jahrhundert 
Neudefinitionen (wenn nicht: erstmalige Definitionen) erfahren und publizistische und organisatori- 
sche Erfolge verzeichnet. Einzelne Symbole sind auch beiden Richtungen gemeinsam: Das Pen- 
tagraram, der funfzackige Stem, dessen Enden haufig mit den 5 Elementen Luft, Feuer, Wasser, Erde 
und Geist identifiziert werden. Oder auch die Darstellung eines „Geh5mten“, der verehrt wird, Ge- 
nau hier befindet sich aber ein wesentlicher Unterschied der Wicca-Aufifassungen zum Satanismus: 

Die Gottin in feministischer Spiritualitat 

Ruckbezuge auf antike und vorgeschichtliche Gottheiten finden sich in der Wicca-Bewegung reich- 
lich, Neben der griechischen Gottin Artemis, dem romischen Pendant der Diana und der agyptischen 
Mondgottin ist vor allem die griechische Gottin der Geister, Hekate, von Bedeutung, Ihr wiederum 
ist auf der mannlichen Seite der Gott der Walder und Hirten, Pan, als „gehomter Gott“ zugeordnet, 
Dieser Gehomte ist nicht identisch mit dem Satan als Widerpart Gottes, wie er im engeren Satanis¬ 
mus als antichristliches Wesen Hochschatzung erfahrt: Im Wicca wird zunachst die GroBe Gottin 
verehrt, der als Partner wiedemm der Gehomte als Symbol des Fmchtbarkeitsgottes zugeordnet ist. 
Durch dieses integrierte Gottesbild unterscheidet sich die Wicca-Bewegung von vielen dualistischen 
Religionen, die von einem positiven und einem negativen Pol bestimmt werden. 

Unterschieden werden muB das Wicca allerdings auch von Teilen feministischer Spiritualitat, die die 
Gottin verabsolutiert (die gynozentrische Position) oder die Gottin bis zur Unkenntlichkeit variiert 
(die substantiell-feministische Position). Der Gottin in ihren drei charakteristischen Gestalten der 
Jungfrau, der Mutter und der Alten Weisen, werden unterschiedliche Symbole, Farben, Elemente, 
Jahreszeiten und Eigenschaften zugeordnet, ebenso wie mythische Namen. Die Jungffaugottin wird 
meist mit den Namen Diana, Aphrodite, Artemis oder Brigid, die Muttergottin mit Demeter, Tnanna 
Astarte, Isis, Athene oder Freya und die Alte Weise mit Kali, Hekate, Hel, Percht oder Ereschkigal 
belegt. 

Dieses Gottes- bzw. Gottinnenbild muB allerdings durch ein Element erganzt werden, das nahezu 
alien, die sich als Neuheiden hezeichnen, gemeinsam ist: Die Natur wird als Ausdruck gottlicher 
Krafte, zuweilen gar als das Gbttliche selbst interpretiert. Dieser Pantheismus hat in der Praxis meist 
eine Hochschatzung der beseelten Steine, Pflanzen, Tiere oder auch Orte zur Folge - ein Element, 
das auch in der Naturschutz- und Okologiebewegung unterbewuBt bei vielen Afctiven mitspielt. 
Donate Pahnke hat versucht, diejenigen Wesenszuge einer Gottin in den feministischen Richtungen 
zusammenzustellen, die sich ubereinstimmend finden. Sie hat dabei die wesentlichen Vertreterinnen 
von Zsuzsanna Budapest iiber Luisa Francia oder Heide Gottner-Abendroth bis zu Starhawk einbe- 
zogen und kommt zu den folgenden Wesensziigen einer Gottin: 

Die Gottin taucht in der dreifachen Gestalt der Jungfrau, der Mutter und der Weisen Alten auf, die 
drei typische Formen des Erwachsenseins einer Frau wiederspiegeln: 

■ „Im Bild der wilden, ungezahmten, amazonischen Junfi-au sind die Qualitaten von Jugend, Erotik 
und Zugriff auf die Welt symbolisiert. Ihr zugeordnet wird der Sichelmond des Zunehmens und 
Beginnens; die Farbe weiB, das Element Luft und die Jahreszeit Fruhling (Osten). Mythische Na¬ 
men for die Jungfi-augdttin sind z.B. Diana, Aphrodite, Artemis, Biigid, 
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■ Die Gestalt der reifen, ‘runden’ Gottin ist durch ihre Funktion der Mutterschaft / Kreativitat 
charakterisiert, und zwar sowohl im geistigen wie im kdrperlichen Sinne: Die Muttergottin ge- 
biert Menschen, Here und Pflanzen ebenso wie geistige Erkenntnis und Kulturtechniken, sie hat 
die Funktion des Spendens, Nahrens und Aufrechterhaltens der kosmischen Ordnung. Ihr zuge- 
ordnet wird der VoUmond als Zeichen der hochsten Reife; die Farbe rot, das Element Feuer und 
die Jahreszeit Sommer (Suden), Mythische Namen fiir die Muttergottin sind z.B. Demeter, 
Inanna, Astarte, Isis, Maat, Athene, Freya. 

■ In der Gestalt der Alten Weisen Gottin sind die Aspekte von Wissenschaft und Kunst, Medizin 
und Magie, Tod und Jenseits und Wiedergeburt aufgehoben. In ihr ist die dunkle, geheime Seite 
der Gottin symbolisiert. Ihr SchoB beherbergt die Toten bis zu ihrer Wiedergeburt, aber auch 
alles Wissen, alle Weisheit und Magie. Ihr zugeordnet wird der abnehmende Sichelmond des 
Vermindems und Bewahrens, sowie der Neumond als Zeichen der volligen Versenkung in die 
Andere Welt; die Farbe schwarz, die Elemente Wasser und Erde und die Jahreszeiten Herbst und 
besonders Winter (Westen und Norden) ... Mythische Namen fur die Schwarze Gottin sind z.B. 
Kali, Hekate, Hel, Percht, Ereschkigal.“ (Pahnke 1991, S.222f). 

Politische und ethische Einstellungen 

Diejenigen Wicca-Gruppen, die beispielsweise dem Armanenorden nahestehen, diirflen auch mit des- 
sen Weltbild ubereinstimmen. Im ,JIeidenspaB Nr. 4“ (Untertitel: Arier aller Lander vereinigt euch) 
von 1982 schreibt auch die Priesterin Sigrun Schleipfer-Friese aus Ammerland als redaktioneller 
Bestandteil. Der HeidenspaB wiederum erklart in einem Abschnitt „Wo steht der HeidenspaB poli- 
tisch?“ unter anderem: „Im groBen und ganzen bei den Grunen ... Hierzu gehort in erster Linie der 
Schutz des eigenen Volkes und der eigenen Kultur nicht nur vor der Atommafia, sondem auch vor 
geistigem Verfall durch einige ach so liberale neue Ideen ... Wenn wir die BewuBtwerdung der Ras- 
senfrage, wie die meisten Esoteriker aus anderen Kulturkreisen auch, immer wieder fordem, dann 
reden wir nicht der Rassendiskriminierung das Wort. Das kann nicht oft genug gesagt werden.“ 
(S.13). Dies spiegelt vermutlich auch einen Teil der Einstellungen im deutschen Wicca wieder. 
Berthold Roth, Leiter des Quick Silver Covens in Worms und Herausgeber der „Mescalito. Zeit- 
schrift fur Scharaanismus und Magie" beispielsweise findet, man miisse beim Armanenorden 
„zwischen Faschismus und Rasseokkultismus unterscheiden" und es gebe „eigentlich keinen Grund, 
Mitteilungen des Armanenordens in derMescalito nicht weiter abzudrucken." (Muller 1989, S.17). 
Ein weiterer Teil der Wicca-Mitglieder ist sicherlich eher unpolitisch und nur religios interessiert. Sie 
stammen z.T. aus der Esoterik-Szene und suchen nach der tieferen Riickbindung (religio) zeitlich 
hinter dem Christentum zuriick. 

Ein dnttes Spektrum der Wicca stellen diejenigen dar, die sich der Starhawk-Richtung in der Feen- 
Tradition verbunden fuhlen. Fur sie ist das Antihierarchische der Vor-Indogermanen, das funktionale 
Matnarchat, die Ubereinstimmung von Mensch und Natur oder die Ablehnung jeglicher Herrschafts- 
verhaltnisse von hoher Bedeutung. 

Der Heinste Teil der deutschen Wicca-Bewegung rechnet sich m.W. dem feministischen Fliigel zu, 
der ein Matriarchal im Sinne einer Vorherrschaft der Frauen vertritt und in der radikalen autonomen 
Frauen- und Lesbenszene seinen politischen Niederschlag sieht. 
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Zwischen der ersten und der dritten Gruppe findet nach aJlem Anschein in der BRD momentan eine 
harte Auseinandersetzung start, wobei die Rechtsradikalen wesentlich starker zu sein scheinen. In- 
teressant scheint mir das Verhalten der eher unpolitischen, naiven zweiten Gruppe zu sein, die die 
Faschismus-Vorwurfe gegen die rechten Gruppen als Verrat an der gemeinsamen Wicca-Idee emp- 
finden, Zu einem langjahrigen Nicht-Verhalten gegeniiber den Rechtsradikalen, das man im ubiigen 
alien anderen Wicca auch vorwerfen muB, scheint nunmehr eine diiuse SolidaiitM mit ihnen zu 
kommen, da man ja historisch genug „Verfolgungen“ erlirten habe, 

Verschiedene Elemente esoterischer Praktiken 

Die Wicca-Covens orientieren sich in ihren (meist nachtlichen) Ritualen an unterschiedlichen Vari- 
anten von ,3ook of Shadows", die AuBenstehenden nicht zuganglich sind, aber den verbindlichen 
Kanon von Riten und Glaubensinhalten der jeweiligen Gruppe darstellen. Da es im Wicca kein ver- 
bindliches Dogma gibt, sind in den Covens unterschiedliche Elemente und Akzentuierungen zu fin- 
den, die dem Schamanismus, den Tarot-Praktiken, Trance-Reisen oder rituellen Tanztechniken, 
unterschiedlichen Meditationsweisen z.B, des Buddhismus, Yoga-Praktiken des HinHiiismii<i oder 
anderen Teilbereichen der Esoterik entnommen sind. Dies ist auch dadurch bedingt, daB sich in 
Wicca-Covens Personen wiederfinden, die bereits Erfahrungen in anderen Gemeinschaften, Religio- 
nen oder religiosen Praktiken gemacht haben. Hochachtung genieBen auch z.T. vorgeschichtliche 
Kultstatten, die als Ausdruck der „Alten Religion" gewertet werden und deren Standorte eine Biin- 
delung magischer Krafte darstellen sollen - in Deutschland nehmen hierbei die Extemsteine bei 
Paderbom als „heiliger Ort“ eine Spitzenstellung ein. 


Zitate 

„ Sett rund 10 Jahren befasse ich mich intensiver mit Naturreligionen, vor 9 Jahren wurde ich in die 
Gardnerian Tradition des Wicca initiiert. Religiose Erfahrungen hatte ich bis dahin - nachdem ich 
in einem katholischen Elternhaus aufgewachsen war - mit Reiki, Tarot und Hatha-Yoga gesammelt. 
Die christliche Mystik, aber auch die Rosenkreuzer und die Gralsbewegung haiten ebenfalls eine 
gewisse Faszination auf mich ausgeubt. Zu Wicca kam ich liber meine wiedererwachten politischen 
Aktivitaten, als ich in einer Mitgliederversammlung der Grunen jemanden kennenlernte, der an den 
Vollmondfesten teilgenommen hatte. 

Zu der Zeit las ich ohnehin gerade dasfrisch erschienene Starhawk-Buch „Der Hexenkult als Ur- 
Religion der Grossen Gottin", das ja inzwischen einen gewissen Kultstatus erreicht hat. Uber den 
Bekarmten landete ich also bei einem Ritual eines Wicca-Covens. Die Erfahrung, die ich dabei 
machte, liefi mich dann auch dabei bleiben: Ich filhlte mich wie aufgeladen, energetisiert, dabei in 
einer Art von Trance. Ich trot vollkommen aus der Alltagswelt heraus und tauchte in die - wie 
Wicca sagen „Anderswelt“ ein. Da wurde mir klar, dafi das herkommliche naturwissenschaftliche 
Denken nicht ausreicht, die Wirklichkeit vollstdndig zu begreifen. Diese Erfahrungen eines Trance- 
zustandes kann man speziell an bestimmten Ptdtzen machen, „Orten der Krqft“, an denen sich die 
Erdenenergien bundeln (z.B. Carnac, Avebury, in Deutschland die Extemsteine, alte Hexentanz- 
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pldtze usw.). Hier konnen wir das Wissen und die Fdhigkeiten, die die europdischen Megalith-Kul- 
turen hatten, wiederentdecken und neu anwenden. Dies ist das spezielle Vermdchtnis des westlichen 
Weges: Das Wissen urn die Erdenergien. die „Drachenstrdme die Energien des Aufieren; die Hin- 
wendung zur Natur. 

Unser Dragonfire-Coven kombiniert dies mit dem Wissen urn die Energien des Inneren: Den im 
Osten bewahrten Kenntnissen der Energien des Kdrpers und Hire Nutzung, was eine Beschdftigung 
ouch mit Meditation, Yoga, Pranayama und Tantra bedeutet. So streben wir an, die Verbindung zum 
Gdttlichen injedem von uns wieder zu entwickeln und- hoffentlich in Weisheit -zu nutzen. “ 

(Ayara O’Dragonfire, Student, 33 Jahre) 


„Bereits nach meiner Konfirmation - ich bin protestantisch erzogen worden - begann ich, mich mit 
dem Hexentum zu befassen. Mit Wicca im engeren Sinne befasse ich mich seit sechseinhalb Jahren. 
Seitjeher gait mein hcmptsdchliches Interesse der heilsamen Wirkung von Steinen und Krdutem. Im 
Unterschiedzuden sonstmeist ublichen Heilmethoden verwob ich ouch die (oft uberlieferte) magi- 
sche Bedeutung mit der (bei Krdutem medizinisch anerkannten) Indikation. Mein starkes Interesse 
gilt auch derMagie, wobei ich diese als „Fdhigkeit, nach Belieben das Bemifitsein zu verdndern" 
defmieren wiirde. Ich sehe mich selbst am ehesten in der Tradition von Starhawk, die mit ihrem 
feministisch-dkologischen Anspruch ouch meine personlichen Neigungen widerspiegelt. Ichftnde es 
- neben dem Pantheismus und der Naturmagie des Hexentums - auch wesentlich, die Verbindung 
zur „Erde durch aktive Kdrperarbeit (z.B. Pranayama und „Erdungsubungen “, aber auch sportli- 
che Betdtigung) aufzubauen und zufestigen. Viel zu oft wird in der Esoterik ausschlieftlich mit dem 
menschlichen Geist gearbeitet und dabei vergessen, dafi aufdieser Welt zu jedem Geist auch ein 
KOrper gehort. 

Inzwischen habe ich mich von der orthodoxen Wicca-Szene geldst, da mir dort zuviel Hierarchie 
mitspielt - auch bei den verschiedenen „Initiationsgraden“, die ich fur mich personlich ablehne: 
Istjemandgut (als Mensch und als Hexe), merken es die Leute, auch ohne daft diejenige ihren bzw. 
derjenige seinen „ Grad“ angibt. Istjemand nicht so gut, dann helfen auch „ Grade “ nichts. 

Heute bezeichne ich mich als „Hexe“. Die Rituale machen mir Spaft, sofem sie nicht aufgesetzt 
Sind, und ich hate das Andenken an die „weisen Frauen “ (Hexen) der fiiihen Neuzeit in Ehren, die 
wegen ihres Wissens vefolgt und verbrannt wurden. “ 

(Kjen O’Dragonfire, Freie Joumalistin, 27 Jahre) 


Starhawk: Vorgehensweise bei einem Ritual 

Versammelt die Leute und erkldrt das Ritual. Einftihrungen. Anwesenheitsliste. 

Erdet und zentriert euch. Nehmt euch an den Handen und atmet zusammen. Baum des Lebens. 
Reinigt euch. 

Schaffl einen heiligen Raum. Ruft die vier Richtungen an. 

Ruft die Gottin und den Gott an. 

Schaffl das Bild, auf das sich die Energie fokussieren wird 
Baut den Krqftkegel auf. 

Erdet die Kraft. 
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Teilt Essen und Trinken. 

Verabschiedet euch von der Gottin und Gott und den vier Himmelsrichtungen. 

Offhet den Kreis. 

(Aug; Starhawk: Wilde Krafle. Sex und Magie fur eine erfullte Welt, Freiburg 1987 [Original: 1982]) 

Beliebte Feste in der Wicca-/ Hexen-Szene 



(Schema Pahnke 1991, S.226.) 

Wicca-Zeitschriften in Deutschland 

■ Der Hain. Zeitschiift fiir Heidentum, Naturreligion und Thelemitische Philosophie 

■ Wicca-Brief. Netzwerk Mycel (im spirituellen Versandhandel Avalon / Hamburg) 

Wicca-Netzwerke in Deutschland 

■ Waxing Oak Network - Ulrich Glaser, An der Bracke 17, 71706 Markgroningen 

■ Zaunreiter-Verlag - Hans-Joachim Schmidt, Corveyer Allee 2a, 37671 Hdxter 
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International 

■ Circle - RO. Box 219. Mt. Horeb, WI, 53572 USA (soli 1993 das groBte Wicca- und Heiden- 
Netzwerk in den USA gewesen sein) 


Literatur: 

Starhawk: Wilde Krafte. Sex undMagie fiir eine erjullte Welt, Freiburg 1987- [Original: Starhawk/ 
Miriam Simos: Dreaming the dark, 1982], 

Pahnke, Donate: Ethik und Geschlecht. Menschenbild und Religion in Patriarchat und Feminismus, 
Marburg, 1991 

Muller, Daniel: „ Das ist im Grunde kein Thema fur unsNeuheidentum zwischen New Age und 
Faschismus“, in: Spirita. Zeitschriftfir Religionswissenschaft, 3.Jg., 1989, Heft 2, S.14-19. 


Der Autor: 

Hermann Ruttmann, Jg. 64, studierte evangelische Theologie und Soziologie in Heidelberg und 
Marburg, 1992/93 war er wissenschaftlicher Mitarbeiter des Religionswissenschaftlichen Medien- 
und Informationsdienstes (REMID) e.V., seit 1993 ist er im REMID-Vorstand. Seit 1997 P&rrer in 
Niimberg. 
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Hermann Ruttmann: Vielfalt der Religionen am Beispiel der 
Glaubensgemeinschaften im Landkreis Marburg-Biedenkopf (1995): Bsp. 
Auszug S. 166-169: “Die Coven der Hexen- und Wiccaszene” 

ISBN 3-927165-6-5 

188 SeitenA4, 200 Abbildungen. 


1993 legte REMID seine erste lokale Studie vor, die die Gesamtheit der Glaubensgemeinschaften 
an einem Ort darstellte: »Religionen - Kirchen - Konfessionen. Glaubensgemeinschaften in 
Marburg« von Hermann Ruttmann. Untersucht wurde die Universitatsstadt Marburg, an der 
beispielhaft die Ausdifferenzierung der deutschen Religionslandschaft dargestellt wurde. Nachdem 
die Auflage von 500 Exemplaren binnen kurzer Zeit vergriffen war, wurde eine Nachfolgestudie 
anvisiert. Da die Wirkung der Marburger Studie in der Offentlichkeit und bei den dargestellten 
Glaubensgemeinschaften weitgehend positiv war, erklarte sich der Landrat des Landkreises 
Marburg-Biedenkopf schnell bereit, einen ZuschuE zur Drucklegung zu gewahren und so die 
Durchfiihrung und Endprasentation durch Hermann Ruttmann zu sichern. Im Juli 1994 startete die 
Kontaktaufnahme mit den Gemeinschaften, die Interviews waren im Januar 1995 weitgehend 
abgeschlossen. AuEerdem wurde Karl-Heinz Schlierbach gewonnen, um seinen fotografischen 
Sachverstand einzubringen - nach der Endredaktion der Texte und das Abstimmen der Bilder wurde 
im September 1995 die Vielfalt der Offentlichkeit prasenhert. 


Ausfiihrlich vorgestellt wurden in diesem Buch: 

• Bistum Eulda der Romisch-Kath. Kirche 

• Bistum Limburg der Romisch-Kath. Kirche 

• Jiidische Gemeinde Marburg 

• Evangelische Kirche von Kurhessen-Waldeck 

• Evangelische Kirche in Hessen und Nassau 

• Evangelisch-freikirchliche Gemeinden 

• Katholisch-apostolische Gemeinde Marburg 

• Evangelisch-methodishsche Kirche (EmK) 

• Ghristliche Versammlungen der Briiderbew. 

• Plymouth Brethren IV 

• Briiderversammlung 

• Selbstandige Evang.-Luth. Kirche (SEEK) 

• Freie evangelische Gemeinden 

• Pilgermission St. Ghrischona 

• Neuapostolische Kirche 

• Jehovas Zeugen 

• Gemeinschaft d. Siebenten-Tags-Adventisten 

• Die Ghristengemeinschaft 
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• Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden 

• Gemeinschaft Evangelisch Taufgesinnter 

• Islamische Gemeinschaft Marburg 

• Avrupa Milli Goriis Teskilatlari (AMGT) 

• Bah’i-Gemeinde Marburg 

• Verband der Islamischen Kulturzentren 

• Diyanet Isleri Tiirk-Islam Birligi (DITIB) 

• Vajradhatu Shambala 

• Universelles Leben 

• Ahmadiyya Muslim Jamaat 

• Internationale Missiongesellschaft der STA 

• Evangelische Koreanische Kirchengemeinde 

• Wicca- und Hexen-Goven 

• Alevi-Bektasi-Kulturhaus 

• Jesus-Ghristus-Oase Biedenkopf 

• Armenische Gemeinschaft Marburg 
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Die Coven dcr Hexen- und Wicca-Szenc 


Dec Maiburitcr h/w. nii(tclbcs.iii<chc Raum fill jcil langerem ab 
ZcMfum dcr oeuheidniNchen Rewegung bzw. vun Mcxen- oder 
Wicca-Giuppcn. Dicic cm Anrang'der 80er Jahre in DeuLschland 
hHuriger nuflrciendcn Cruppcn ireffcn »ich in Martiurg unter an- 

"Hexen" und "Wicca" 

Die rirappcn dcr llcxcn- und WiCca-Szcac 
zlhlcn laai NmheMlciMuni. da> s«l dra Tiler 
Jahnn di<»e«. Jahtliundetly ia DealvhUrMl *f 
hcMKhcn /uwacht crtnlien hit. la unter- 
tchiedlkhei Wei»e wad in dm oeuhridniMhcn 
Uruppen auf «>ln.ial^lhl.'he Relipioncn ctn cu- 
lopaiM-imi laHl auBcmirepaiichcn Raumn ni- 
nwlipcpifrcn - man fiodci Uulitct indnpci- 
ininiKhc. kdiiiche udet inch Miciv R<Ii}!n>- 


dercin in cincm wdchcnilichen 'UeidensuunmliM.'h'. Nchcn rahl- 
Kichen Hexen. die tkh momenlan keinem Coven /urcchneo, gibi 
c» in Marburg Anfang 1995 cinen gemiiclMgetchtechlliclini 
Wicca-<‘«vcn und cine Hnuengruppe dee llcxenusenc. 


a Tendeiuen uad andereneiit 
'paducllca Kraumhewegunt; aulwetki, aber 
lucb auv Pervonca und (inippm luOeihalb dcr 
heiden Bewegungen boiebi Dcr UcghlT 
■Wicci' wlrd dahci von dcr Ulludi galivchen 
Wurzcl 'wicccia' abgelciicl. wns ah 'nuchen. 
vnindem* aicdcrgcgchen wild 'Wiccein' 
wvrdc rum cagliichen 'wilrh' und wild imtsl 
mu "Hexe" ObervcOT 'Wuch' wan? denaiach 
cine RnMin, ibu elwav - mil Magic - verandcci. 
Dcr Rcgrirr niexe' all Ihcnctiuag voa 



nig gecignet. wril ini deuucbea Sprachpe 
bnuch daniil in dcr KrgrI nur rriucn aatori. 
icn werden Die Wuxa-Coven jeduvb viad in 
der Regcl gciniichtgewlilerhtlich. wgluend 
«ch in I>cuiu.liland dx (eroiniMuch-spiriiiirlk- 
Wicdcrhrlebuag der "Hexen' acil den Tiler 


Wicca eicignclc UleKhwohl m 
Ahgreruung ikr engeren Wieca-Srene vo 
frinraikiikcbrn Ikxea-Szcne kium gelmgc 
die Koaiunn xwiachen dan (Jmppen uad 
Milgikikm bauTig vencbwnnraca. .M» Ki 
dOrfte ■Vricca" lar Beretchming der ", 
Kdigioo" ent im 20. Jahr 
icmiHiim TUigkeilen » 

(iardnai (IIIM-I9M) uad uiacn S< 

Verbentuag gcrundm hahen 
Die dniuchc llcacKhaung Hexe’ w 
wild viw "hagaiaua* abgcldlcl. wm 
'/aunreilenn. Zaiiniitreria’ hedcuie. wobei 
der '/aua die Gieazc zwiachen der uchilnKn. 
dieueibgen Well und der "Andervwed' oileT 
'.SciMlenwell' wire Eine Hexe ixi alio eioe 
Hcrvon. die dax llin- und Her-Wecb<eln von 
ciaer rur nadetea Well darcbrihn. All .Sy¬ 
nonym fBr dx 'Aadcnwch* gill atich 
'Avakin". dax myaiifdx Reich Briiannknt. 
ilav nir Zeil dei legendiien Kdoig Ailuf ver- 
vrhwaad. Die Anhangci dei Wicca und ia 
Tovnn- 


Dtr Markurxrr H’lrra>C«vn ‘‘/Mubtrmund ’ M drr VacTureffung eraea Kihmif. 


zinanancakiuill • organixxit. derm Miiglx 
dcrzahl dx 13 nicht Qbcrudueixn daaf. Jeder 
dcr Coven In IBr viefa luwhhlngig und keinm 
hieniichiMrhen Smilunrcn umergeordocl. Nor- 
nialerweix >ind dx Wicca-Cmea gcmochige 
whIechllKb. am in den feininiviivcbcn Coven 
werden aoaxcMiceiich Pmuea akzepiiefl ■ il- 
leidinga in diese StiOnning iin dealuben 
WKca BUT weaig vcibreiiei. Cm in cinen Co¬ 
ven aufgrnommcn ru werden. mu6 man in die 
Tradition dev Wicca and dm je'*r>bgcn Coven 
inilixn werden. Dxi win] darn lUlureh ouni- 
(nlxtt. daU deni Iniliunaen dan "Book of 
Shadowi" (Buck der Sebsitm) Oberfcbea wind, 
in dem die wiebtiguen Texic und Kitual-Bc- 
Khrcibungen, auf die vich der )r««<>ige Coven 
bezxtn. fcvigehallcn sind Mclvi glhi ca In 
WiccoCovca ibci Einwelbungainilcii hi*. 
Initinlion^adc Eioe Pervvio. die tm etaaen 
Urad iniliieri ill. wild "Ikxe". Tikaxi' odei 
■Phcvlciin’ gcnaani. Iniliaaien det zweilcn 


bczcKkaei. Audi der BegrifT '’HexenkOaig" 
odd 'HexenkOnigia' wild auf EingcwtikM dm 
zweiun und dritleii Cradca uagewandt Mach 
eiaer allgemetaea Biaweihung in den Wicca- 
Kuli im enicn Grad kann eta Miiglicd einev 
Coven cm im /weiiea Grad die Hmkttoa elnm 
Hohenpfieuen hzw. einei Huheapnmlcrin 
der Riluate geleiiel oder He 
iradn Hi der Tradition unier- 


oeue Coven giiinden dlkrfcn and nv-uc Milglx 
det iniiiicreo LOniien In cinigen TradilHinm 
wud all 'llexeiVkAaigin* auuchlieBlich cine 
llohcpncilcnn det driltcn Gradm hr/e«vlinel. 
dx mindemenv diet Coven kHet. 

Die Geschichle des Wicca 

Von eiaer lalilchUch (evtvklRxMen Wicca-Bc- 
wegung wild man ervi nneh dem Zwciica 
Wclikrieg vpiechen kdanen. nil lich die eraen 
Wicca-Crappen in GruUbnlannicn konatiuixr- 
kn. ITie MdglkhkeM del Otfenibchen Auruc 
kivv wxirdr darch die Abichafrung dm 
‘Wiicbcrafl Act' geiclunen. cion Gmetzei. 
ilai mH 1T35 Zaubcici bzw. Hcxcici unkr 
Sirafe tielbe und oral 1951 auecr Krafi geici/l 
wunk. Bcreili 1949 bane Cxmld Gardner in 
cinem Science-Fleiioo-Koaian "High Magic'v 
Aid" venchbUtek aaf dm Hexenweten kin- 
gewimen. Hr war m inch, dcr mil vcinrn Wer- 
ken wie "Wiiclicraft Tialay" 11954) oder *Tke 
Meaning of WiichcnB" (1959) die wetcnUi- 
cbea Cfundlagen fur dx eMvIchimdcn Coven 
puMizieiie. Gardner wiederum griff auf Chm- 
ki Leland (1824-1903) zunxii. der 1899 dat 
Werk 'Aradia. Goapei of the Wiichm" gc- 
whnehen and emmali den HegriB der "Alten 
Religion" gepitgl bane Anch den binfluD vun 
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Matpme AIkt Mtirr»y* The Witch-Cult iii 
iSettem Fueopc'<I«I( bn*. Tile God of the 
Witchet• i 19.111 wild ngu fOr die Gwdncnche 
Tbeone ciner >oirhri«tlichea oc||aiii»cTlca lle- 
Mfi-ReliitMin Bicbl ttinachtaMitm durfen. lu- 
mil Munay selbtt die l.iakiiua; im 
*Witebcrili Tiidity' Khnch. Ganbier lellm 
(ab u. I9M den enien Komalii xu cincm Hc- 
xcn/wkcl in dee Gcfcod von New Kent wifgc 
nommen oi lubea Lngeklliii m. ob Citidner 
uMcaMvenn Komiki tu Aleitier Crowley und 
donen Oido Tenpli Onealit lO.T.O.) hMic 
Oder pr dem Ufdea aji(chiine bbewMi uiqtc 
Ulrt itt. Ob er wch 19S1 iclni aiid 'Kooi* der 
Hexen" ilelilimcTtr uud Mnnu fur rich etoc eui- 


AtttfclinHl »im OenliKfa Bdchefn. die lam 
Tcil /ur liienriwhcn Voilimc lUr die Rilu-tlr 
dci Wioca-Covca wurden. \nbcritelc cKh dw 
Wieen Ueweitung umichM im dvlMchtpiachi- 
gen Kaum. Hieibci dSrlie der OnuoitalioaiL 
grad dee Wicci- und Hcxea-beciK in dm I 'SA 
in/wBchcn un wenecien gcdiehcn win Zu 
oA.-h.l halieo jw« Sclitler von Gerald GvO- 
ner. Kjymond uad Roieaury BucHIjimI. ihe 
WKca-ldeea In der OiniiMiuB TiadiiKai vtr- 
hrvilcl Ab 19«) giundelr Sybil leek <» 19821 
Biehirie Hexen/iiicl. 1972 wiedcnai nef die 
IhibefaHkietin Mary Onuda Toupv den 
Kdignui Order of lAiklaiali' iin l.ebm. 
Ebeiilnlb in den (I.SA I'mdet lich eiae ‘Cfearch 
nad School of Wiccn' anier den ab KdigiuDen 
aaerkannien Oigjaimikwea. Dieve Wicca Kii- 
Che wuide win detn bliepuf Gavin and Yvoiv 
ae FioM doaiinien. die weniger aiil dca badt- 
iwnellen CnailK-Hen der Henmuene huvRem 
alij tich vielinehi auf die Fnlwickhing der 
ptycbitchen Kralle uad die Rcfieiuag der kor- 
perlichcn Wiiauche knonniriefen. 
la dm USr\ rechncl nun ran einrr lechurdli 
gen Zahl lun urgaatuerren (lexea brw Wicea- 


beiiffern ne rail uber MiOnQO in linglmid Mdl 
e« Male der 80ei Jdac dwa -KI.UOO Wkicat 
gegebea hnhm. m Deuvchland wllea lund 
2.000 IB hiklwtenN 100 Coven orguuiien vein. 
Andcre Schkuungen geben lUi Deuudiland 
von niad SJAKl Angeharigm der Heven und 
Wicca-Srene auv. «» denm fund ein Drillel 
aK "freilltefendc Heaew' anuifanivieii vein 
vaien Berirebungen. eiaen Dacbvcrtwnd der 

Wicca Same in Dcaiwliland /u grundctL-blie- 
bea /Uleui 1994 icdil etlolgkw. 

Aof ewniuiKher Ebene i>l seil anigrn lahfen 
eiae jthilichc Zuuinineniunfl von Wiccai eia- 
genchict. dc-i Fan kaaofican Wiccaa Cungieu 
* iPtWCl. hei dem uch einige huodert Wiccav 
mm Zwceke de< Lifahniagtauvlauvhe* uad 
der Vetncuung vervtniinela Heim Icoten 
Tredca 1994 willm die rand 150 Teilaebmef 
Cuvem au< dm Niedalaiiden. Eaglaad, 
Oeuttchland und Norwegen verirelen haben 
Uaoeben gihi ci - in Rahnira enter Autdille- 
reorreruag der Wkea-Srene in/wiicben He 


ifeaeret Tiedcn m inviiiuiio- 
aaliiinen. Hat 'Fagan and Wicea Meeting', 
deuea enter Konveni 1995 aatifiaden aolL In 
dievera KomcvI hewegi uch auch dav "Slone- 


IlitlensiDut' ngeuedocr. lo der Alicraa- 


vpradagei Ncuweik vira Heiden and Wiccaa 
Jgiert. Ihe Talaehmcr diner S»ne im Wkcb 
vcfviehea rich egaliur. to dab Cnadaytlerae 
der loiiileiten kaum erne Kulle vpidicn 
Ber den Beiucbuiigcn. Mine der fWer Jahre in 
DeutoefaUad eiae Veraetning too Iwidauch 



voa fiubm Wicca-Ciru|vm ma VctTreieia anli- 
vemiliicher und ncoliMctuilucticr Organivalio- 
nea. la Konukt BOncn acuhcidniicher iCea- 
tchnAea Uuchlen Wicca-Gni|ipca ebeaao auf 
»» bcbpielvwene der Annanen-Otden. der 
aach einer ThrorK Gnido von l.bu beiianm 
IM, der der Mcinimg war. (he Aimanen aeicn 
die HUircr der Gciaunea geweaen Clunktc- 
nvierl wird dicucr Urdea vhon nud al< 
'Ajc/ur>’kl«cA geg/iederrr Ortuiuvimm. dtm 
CioudettUHhallr dun k tmn eir/na priimlivrn 
AasieniiUWiiofMu mi; Ikrtisapkiickfm Etn 
kUok irrprdiil imd' (vo die ZeiKchiifl 
'Hmergraad-infucmalioa 6/91. .S 8i. Alv Bin 
degtied XU viilkivch orienuenrn tiivppen /iia- 
gien beutaeUweive die Zeilwhiin 'Oct Ham', 
in del gomnuiKche Cnippen ihr h 
die tich ura die Pervoo Harry Kadegeiv 
tamaieln MImlingv hdulea rich Bene 
nadi dcaea einxclnc. die uculaschiMivx 
Aurrauungea Oder volkivchaa Idem anhini 


woA/ ipimutU wie um-Ai poUthek. ' Der vorge- 
wotfeae Wafreahcviir kbone tkb jaiucblwB- 
lieh auf daa Riinaltcfawcn und dav Aihanrc 
1 Riiualdolch dca Wictal hexieben 

Die verschietUincn Richlungen 

Alv 'Oardneriun Wiccaa' bezeichnen vach dic- 
yenigen Covm and bmiclpcrvonm. die vich 
vor illcin in der Auagntalluiig der RHuaic und 
Jer korrdiim Wicdcrgabc der Inaialion aul 
Gerald Crardnrr bezKhea. Dve Hooks of .Sha 
dowt. die IB dm Oardoetiaa Covm weiterge 
gebm werdea, haben enopreebend vide Be 
vtandlcilc vvra Oaidner velhM. 


n llohepncatcr und ci 


e Hobcpricvlrfin 


ai* benmnen akh aach 
und devven | rau MariiK). ikr 
hild navh dem Tode Gardners 1965 vvw eini- 
gm Hubmpriesacia uadenen Llberliefeiungm 
Hoheprtrvicnnnm . 


Niigcndwu lOOM vefacini die Uitkitumn uber 
die fatchiaiitclim F.lomeale im dculvcbm 
Wicca ao pularuicrt geftlhn m wetdm wie im 
Maihuigct Kaura Hicr werdea in Artikela und 
llugbUkierri (x B dca AllgeiDcincn Sludralen- 
Aussebunea ASiA) em/elor Milghcder does 
nonlhcuisdicn Wtoca Covens alv gkndueitigc 
Miigbedcr rccbivndikiiler Oganiutiuaea bc- 
/eivlmca und der punae Coven dem 'etoteri- 


EinxdpriMitira xu phen ic 
i uutiien wimlrn 
Veibmdtmg dtevn bi 



(jurtockafitH, ale ale bW dm KHumUh der kfarhmgrr Frauruxmpp, VerwembiUK fi«den. 
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Pic Coven der Hcxcn- uiid Wicca-Szene 


Tradiiionni - aucti >l« ■Wio.'a (vun 

'Afexjndfian" Ufid he»ichnrl - 

iMrftcn Vivunnc imd fhm C'tuwlcy a 
Oic 'll«mi)iiiry Wiccai*. jUrj “ 
um'. hnnKtUcB dm Kelijnua lU KarailHro- 
cihc. eincr Midi abceMhInucnrmi 

txiMni/ inacriulb drt dhncMa «chcinw« 
Wioca rUHi Die HcrediUnan hahea 

dahei den Ampmeh. eme dun1ig«n(itc Tnidi.- 
liondinir aUri Wcnhciim /u bcsil/Mi. vnd> 
rtml die anderm TradilkaKn aid 'WiedeneiM- 
decLnofcn' fruheiw icIipiOker KfUniMaiMe 
Sauetra. 

Die reniiniatiaclieii Waia^nippcn Mehcn in 
eajieBi /ununmcnluii; mil den US-anieriLaii 
K-iien AuKmnncn Zni/unna Uwlapeu und de- 
rta Sdailena .Suiiantk ibdrpcrlich Mumin 
Siinin>. ««hci die Cnven dieKr Suoinuiip luu- 
fi» aln 'Diaaie Wieea* rnmiereii. »» auf Mur 
fay» CharaktcntieniaK d«* Hexcniulm alt 
•duniwhem Kul|- /arAckfnrifi Deren Veruf- 
(enilKhuncen hahea ia der Sicnc etae hnhe 
AuUenwirknnp cHanfi und uehetlK-h weaeni- 
Ikh daeu bcigtttaiten, daS politlMdi und rcli- 


Weisen Frauen' (to dei 
ItiKlUiiel MM McintohidSieiger I9SS) wohl ci 
ne ru einteitige StoUneheun* leetEcbcn: Nur eia 
UnietKcil der emordeten Fiuuni durtic tii 
►ithlicfc out 'wura Frauen' hniaiidcn hdaea. 
die der Oufdidnngnnt <i« AIIUgtMiem OM 
etuuillclier und feadaler b/». bliyeiiichcr 
Kulnir im Wege slanden Die KeienMnitte a 
SaUn. TcufeUkidi und lieacmabtial. da; uMcr 
Verjewaltigume und l^oitcr etpieBi uwdm 
enthehren aufgivnd dieter Bcdingungen iegli 
eben Wahthciutgelulles und kflnnen nichl ftr 
den Nni'huvit cinet 'lleaenliubet* dienen 

Per Zaubcrmond-Cdvet) 

Die Getchiclite des MaitnirgrT W'icca^men 
■/iaubeniKind' begann I99J. aJs tich die Cinip 
pc uiii rtnen iniliiencn Ikibcpfiettci /wam 


tich die fcnunuiiaebeii 
Gntppea hauFig auf die wg. Fcen. dat 'Alie 
VolL- vor detn F.indnngen indngennamteba 
Volker naeh NradymCnirnpa. Diete I'ecn aeil- 
len cin Mairiaithai vcikoipcrt halien. in deal 
et allgcmeiae 1 unlitio«tieiluti|;ea in der Ge- 
wlbctuft uhne Cieaehlechlrr/uicilaBg gegeben 
'tcMlichcr RcTugipunU det Wic- 



e» ueb an vencMede 
nen KuhplU/en nanireuierte. wobci die 
'KnftpUi/e' laicb heule nocli au den Riluleii 
uargetuchl und gcauUt trerden. 

Im Wicca findet man uMnnehe RUcIcbemge 
uuf Oonheilcn. wubei cm buiuo. Spetinim wn 
gncehnchca. keliiwben. gemiMiitchea wc- 
reillichen und andereo (AXUiciien vcrelm wird 
Wcicbc (tMliiinen be»’. welcliet Gull fur die 
jewciligen CingipeD bedcutam i>t. m jc nacb 
Abtichi uml kulUKiicm Hiniergmnd recla un 
icrschicdlicb Gruadlcgend iti die Znonbiung 
cuicr maanlidien ra einer ueiMichen Gonbeil. 
utibei die Olbiin alt dielfaeb (Jangfrau. Mut¬ 
ter. Weite Alley und dir Hanna ak 'gdwemer' 
Con d« Ffuetubaikcil, da Jagd und der Wal 
da twgetielh wild Dietei rmhonne iu nwhi 
ideaiixch nut dem Saian ait Widerpail Cionea. 
wte a iai cagaen Sauoivnut alt aniieluitili 
eba Wetea IhiebteMoang erfahn Gmfiere 
Aufmeiiumkril geniefit ohnehin die OOBin, 
der in ihien ibei Aipdtlcn veitefaicdeiic FJe 
metue and I'aibcn <ugc«daei aind. Ergan/i 
wild dietet Oudn- uad Odninncnbild duich 
einea Hanihetsnui. der tich m eiaa Nalurvcr 
ehiung alt Audnick gMlIidia Knifie Oder det 
noiilichm an ikh wiabitpiegeli. .Sieine. 
Pnan/ea, liere and aogai One wcfden iLdict 
gelcgenilKb gar alt hetceli angeteben und 
Flarienir indianucha und •ebjinaaiuiteha 

Tnu/ dteter Zutanunenhliigr bat der Riiekhe- 
rug aar die hlittncttcben llcventeclolgungea in 
da aidUmicndcn Neueeii einen hubm Slcl- 
ienuert in da Wieea- uad Ikxcn-Beurgung 
/witehen etner Millioa uud aehn Millionen 


lebiedenen Hianehtungimetbaden eimordel M 

In dea V.mielhingca viele. Wieen. AkaJnmka oda Sludiereade. lediglkli x«i 
und llctcn ttaren dieie I rauen nun Venrac- Miigliedei hctiixen die Hochtchulmie Dk 
nnacn ciaet ton*r«liclien.j(e^mieurop^ 'niiglteittfeldei licgen /wwebea hundweril. 

1"“*^" ;n Bcrufai. dem toxialcn Kercich. Hantfrau 

getttcot. Dk 


icioie. N*h detten Wegnig ii 
Stadt wimlen die Fclcrn und leligdacn Akin. 
Itlen fueigeKia. uobei minmeiif bcabtielaigi 
i«. dafi tkli die Milglietln einrein in nadeicu 
Cotea iniiiierrn lauea DerJZnubcnnoikl ('<■ 
ven.sKhi rich ucnigei in cincr 'oiihiakixm' 
Rkbiung. wic Alexandrun odcr Gadaenan 
tldiead. tuadern nilicaet weaiger Imdnioiicll 
So gihl et aueh kciii B.»* of bbadowt det (ie 
taini C'nten. tondcra nur euuelne Arhcibbu 
eba da Miigliedei. Naeh anmaglieh boba 
Fluilualion in der (iivppe bal tieh diete tea 
elwa ciaem Jahi hei J Milgliedan ibn .Mbr 
nern und zw«i Frauen tidbiliticn Ibe Ahert- 
tpanae licgl dabei /wixhen 20 und 34 Jibien. 

Seliwerpunkr um 30 Jahre licgl. Dk 


iTuT "" '***■"' " OK" -t:.i-.M;iaiuilenea 

14 Jalubundot gegeben. mu da Veroffcorli- Milieu . heiip*lt*,„«, da Aliernuiiv. oda 
“*? yk'^SaiK fill, keinctweg, emheitlieh am. 

.'■»«>'»« ullcrdinga cine Inlemiv icnmg iv Miiglntder des Covent uwrea tteb m w 

em^urlen. die dann im 17 dem W.vheuende. runral an andoen Wochen 
1 Hdbepunki ennclMC. ugen kcinc Mogtirhkeii ila/u betiehi. weil eta 

dnchl da lleierei Imt. der .Milglial im Ruhrgehiet w.dmt und eln andor. 
m Teufel m geiaien. muBien autujrti aibeitcL Gcgeneuml ila Tieffen lu 

Oder mdirav Gnipficnabal ini tteiieelen Sinne. *m towubl 
Artieil an emrclnca Sdbti all aacb ae 


diesa Merkinale aufwvi 
* Ahweiehrndes Soxialveihallen duieh Auf- 
lehming gegen die MannetbeiTteliart oda 
lltcUnigkal ohne Kimnli in cin Kloua. 


i Hokrpnrurrim fungunndr Htxt 
in ZtubtrmoMj.Conni ugiui rim MItgtud 
an mtagurhtm Knit. 


ueo koaRuieit weidcn Lunnlen. wenn I 

Witten um die HtiHraft von Krtbiieiu 
<lm. da die iia 
• l-airopa felillen 
(icradr die heilkundigen Iraiien wniden in dea 
letricn laia/chmea naha erfortehl. alleidingt 


mcintjiine .\kdiuiii<nen oda Ubungen hem 
holum kann Dn e» ania andeirm Vae4 eiaa 
Hexe tei. ikh rwirchni dea Demealeii und dc- 
ren hiaflUncn /u xentricneii. gehtimi aacb 
'Hlailarben' oda 'Eaagieaibeii" /u den ge 
meintamen AktinUlei. Walwend die aehr lab- 
rctkieitletle daivligliagig gefeien wcidco. 

rchn Vollinnndfeticn dat ane oda aaderc aat 
gelatscn wild. Ibe dazuggrhorigen Kiluale tra 
dea alleidingt alletum im Tveien dua-l«c 
(bhri. an Hlaizeii. dK ak 'KraOpIm/e' toi al 


1238 












Die Coven dcr Hexen- und Wicca-Szcnc 


Inn im W»ld eiK Ketuadcre religUMc QaaliiM 
hesilun Die TXirchfubtun)! <ter RkiuIc »iid 
»«■ ein bis iwei PMMmra dhemrantnm. die 
da> Riluil dun Micii enuprechend voeberriten 
■Id fcscfacaciifalb auch voUkoaimen ncii gr 
•lallen Dcr Cmeii lumml Bccag aiif du 'All* 
Voa-. das alt Volk det 'AadenwcM' gill All- 
fcmcinci bcfuft nun tkli aul'dic Bcvolkeniag 
Niadweticunipai. die vor dcr Chritiunisaenmg 
benpieliweite im Kli>lliinui dcr JatiicdiRnile' 
Mc leixe. InMdeni udi dcr Ctnea auf dat 
'Mairian.lui* SrrielH. wifd daniniei keia lien 
H-hall»yNi«n vmtandco. toadein lediglicb 
der Vonans det uciMKhen PiinhpH hmer- 
ictit Kill diet deni Vurbild elacf nteichbcfecli- 
ugimg raiscim dea Gctchicclilera ujid kuii 
plcmcnami llaadclnt einsclien Mima uad 
Fraa genchl werden imd andoeneMs die Ge> 
genwart derXiaiiui und dee nchoialea. die ein- 
andcr hedingea. la ieder ciazeliien lleie an- 
dnickca deitliwuM »inJ dK hsitlen/ voa 
Abtlulungea in der Religion iluivli die Ciiad- 
■Mcilung im Wieca diancluiH akrepueit. 

IX'i Zuubermuad-Covca beuat-tiCel die Wkxa- 
Religiuo j|t Aoidnick ciaet Sysaam der Tole- 
lan/, in dem HecTcnmenK-hen-ldealogie und 
Ratvnmut keiacrici Plalr liaben Die gegen- 
•aiiig im Maibwger Rauin itefdhne Faictut- 
nittt-Ditkiitskia ubei die Wkx-b kind flir den 
Coven iiHulera gegcnMandtlui. alt sicti die 
Miiglieder eiuchicdca voa neona/niisdien 
and ratukUkehea Auflattungra ^ttlaai/jcim. 

Die Frauengruppe 

AU 'Freiniegeodr llctcn’ bccciclincn Mth dir 
Mitglicdcr det Praueagnifipe. die uch rnar der 
allgcmcinen Hevcitume. thcr nidn dem Wn- 
ca im engcfcn Siaae zanechen. Die OiuiitK eai 
ttien veil 198$ und bctldii auk 6 i-rauen. vua 


denea zwei voo Aafnag u dahei »areo. Dk 
A kentponne lirgi raikchea 21 und 49 lahtea. 
aobei lick allerdiiiga dw meuten Frauen in der 
eneilcn lUlfle det 2aBr Jahee hrrmilen Uk 
meialen Frauen liad zamindeu angdiende 
AkudemikeriMicii ifa ur eaweder nock tiudie 
ica Oder bcreiis ciacn Siudicnabvchliill liafaai 
Uk Milglicdcr det iTnuengnipfK aebeti ketn 
nnlwillichci CiOliinaienbild auf Die dm Cie- 
atalten dcr Cionm • laaglraa. Muuct. Ahe 
Wok - atrden voa einigea Frauen eher aym- 
boliaeh tciehcn. aghmid aie andne alk lal- 
tachiich eaikiicieiidr Knfi canprinden. I^i dir 
r-eimi und Riiuale kind dM JahrctkicikfcaK 
zcnrral. die mi Ficku. an besiimniien Krafl- 
pljuen m dcr Nmur. begugen aeiden. Wk 
bei Wieea und I Irxrngiuppen allgenwia iib- 
lich. wild ZB Beginn del Riluale em bebutr- 
kieii gezogco. dei die Miiglieilcr gegen bUF 
rongea von auden bewahicn und cukb Ucxiik 
schaffcii mil. in dem dm TcilnetmieTinnea m 
ciaea anderen Hewullikeaiazailand Helen kfin- 


oca. Sodann wenlen die Anf F-leinenie - l^ucr. 
Watier. Fade. Uill. Alhcr - in den Kras geia- 
fen Weiiene lieitandleik der Kiiuale. die dnr- 
aulliiii Mgen. kOnocn dahei Imncelanr Phan- 
btueiciMm Oder auch Mcdilatiuncn wia. dm 
alleidingk flir aich allctn aach hei dea arO- 
chenllielKn lieffan der f!ru|ipc in Pnvatrau- 
men durvligcfuim wendeii kikinen. Eiin wichti- 
get iniitikuliKiKS DeglcaelciBeal. dat auifi im 
K’hiiiunuakchea Bercich cine wiehiige Funk 
lion euBuaanL isl hiorbci die Trommel init ih- 
rm ualenu.hiedlielien GcbnuehtmoglKhkci 
len All AbacMuB ciim Riiuals lai dai geman 
^lae Luca and iiiiKhl<e6eade ZutamiKmeia 
von llaleulaag Als ZicI ihivr Relifiona|irasi> 
ial weiugo dat rormullcaeii eincs ' Glaubcns- 
bekenntnittet* zu nennen ulv vwliaekr cine 
Ucwueiwerduag ein/elaer Elcineaie in ueb: 



D* Oouin wad nkhl alt geirennl von jeder 
cmndncn Frau beiraHiiei Insofcrii gieiut wch 
die Fraueag<v|ipc auch gegen dm tradiiioncl 
len ReligkinkiiU nb 

Wav dw Frauengiupiie von Act IniJiiiancIlea 
Wioca-S/ene uniertchcidel. ial dat Ichicn ei- 
nea 'Rook of Sluduwi'. in dem dw WKbtigen 
TczK uad Riuaale iesigeliahcn wkrea Eiac lai- 
tiation in die iradiuoncllcn Grade findcl eben- 
faiu aivlit viait. wai uch a-a. ini Ptmzip der 
KontenwMKhnduBten aavdrileki Der tradi 
licncik Uiulmmn voa wcMicher uad nwwali- 
chcr OoHkcii wnd meivt ruguavam der weibb- 
chen Oooheii in der ciiuclncn Fnai aulgelovi 
Ala iratklioneller Haaergrund wad dcilialh 


auch dat Maiiiarebai olnw ‘IkmcbaflKlc- 
naenl' (arrheini in dcr Wortiwhu|)fung von 
'matrivliK-h' geiiuBt. Die Gruppe aclbvi onl 
nel vkh auvli aicht dci "Foeniradllion'. (At die 
lucruitch buubawk uad Rudiipcki aicbea. zu. 
Bevia dir Fiaiien znr Cnippe kmaea. luiiea tic 


unienclaedlKfie leligiiliw; Fufahniagen gc- 
macht und iiaicben vie nuch Both wahneod Hi¬ 
rer Milgliedacbaft. wa< fiu riae Toktanz andc 
ren rellgMkca and ipmlaelka Wegea gegen 
uber vprKbl. Im llnleniehied zuz liwiierik wud 
wm den Frauen alknlrngv die Belooung der 
■erdigen' Elemente ugefulal. die dcin eber 
l-kfai-briumen New Age gegcaubetsiiliMkii 
FJenieme dcr biolenk wenlen zwnr uhcmoni 


men. nUenkngv eher m der Methodik (/.II 
MediiaiHM. Trancetan/I eb in Inhali. Kimt-di- 
k mu dcr paliliiehen Fnaicntzcne vind bei ei- 
ngea lortuankn, die Fnueagiappe alv uikbr 
vetktehi lich jedoch nicblab polauch. 
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Der Leser und das Medienereignis: Razzia bei Religionsgemeinschaft 

22.10.2012 


Eine Razzia sollte am 17. Oktober auf dem Anwesen der “Academy for future health” erfolgen und 
endete im Schussgefecht. Die “Academy” versteht sich selbst als Teil einer “Thrive”-Bewegung. In 
einem mehr als zweistiindigen Film, der bei Youtube zu finden ist, erlautert der Griinder selbst 
entworfene “spirituelle Technologien” und erklart das aktuelle Weltgeschehen mit geheimen 
Machenschaften von Militars, Geheimdiensten und anderen iiblichen Akteuren, denen gerne 
Verschwbrungen unterstellt worden sind. Die “Thrive”- und die sogenannte “Zeitgeist”-Bewegung 
beriihren sich auch in rechtsextremen und antisemitischen Elementen ihrer Lehren. Doch es soil hier 
nicht um die konkrete Gruppe gehen, die neben der Dominikanischen Republik, in welcher die fiir 
ein Mitglied der “Academy” tbdliche Razzia stattfand, auch im deutschsprachigen Raum aktiv ist, 
sondem um die Reaktionen der Leserinnen der Darstellungen des Medienereignisses, z.B. bei 
Spiegel Online im Kommentarbereich des Artikels “ Razzia bei deutschem Sektenfiihrer: Todlicher 
Sturm auf die Guru-Bastion ” vom 18. Oktober. 


In Online-Kommentaren konnen 
Leserinnen manchmal schnell mit 
Urteilen oder Diagnosen sein, 
selbst wenn kaum ndhere 
Informationen iiber einen Vorfall 
vorliegen. Gleichzeitig dient die 
Selbstvergewisserung iiber z.B. 
die Ablehnung eines 
Gegenstandes der Nachricht der 
Bildung eines positiven 
Gemeinschaftsgefiihls (sowie 
einer communitybasierten 
Meinungshoheit). 





Vorweggenommen sei: Der Artikel anonymisiert den Namen des Griinders. Sucht man nach dem 
Namen der Gruppe, findet man ihn allerdings schnell auf deren eigener Seite [siehe Nachtrag] 
sowie auf einer Darstellung des Esowatch-Nachfolgers Psiram (man googele selbst). Der Spiegel- 
Artikel verlinkt zudem einen Bericht des SAT-l-Magazins “ Die Akte “. einen Bericht des DomRep- 
Magazins und einen Artikel des El Nuevo Herald [2018: offline]. 

Es ist allerdings bei den Kommentatoren nicht unbedingt davon auszugehen, dass sie diese 
weiterfiihrenden Links zur Kenntnis genommen haben. 

So weiE ein Forent, es handele sich beim Gruppengriinder “offensichtlich” um “ein[en] an 
Schizophrenic erkrankte[n] Mensch[en]”, und er fordert ein Pflichtfach Psychologic in der Schule. 
Ein anderer greift das Adjektiv “obrigkeitshbrig” aus dem Artikel auf und fragt, “hm?! Sind das 
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nicht alle Deutschen?”. Als Beleg lasst er eine Reihung folgen, beginnend bei “diese[m] eine[n] 
Osterreicher, dann die Stasi, danach Kohl und jetzt den Deutschen ihre Mami Merkel”. 

Zu den ersten Antworten in der Diskussion des Artikels gehbrt aber auch folgende kurze Nachfrage 
einer Forentin: 

“So ganz verstehe ich nicht, warum ein befiirchteter Massen-Suizid von Sekten- 
Mitgliedern und ihrem ‘Riihrer’ einen Praventiv-Einsatz der Polizei erforder[t] oder gar 
rechtfertigt..” 

So gehbrt auch die esoterische Deutung des Maya-Kalenders als Hinweis auf ein Untergangs- oder 
Wandelsszenario Ende diesen Jahres zum Repertoire der Thrive-Bewegung. Der knappe Versuch, 
die Aufmerksamkeit der Diskussion weg von der speziellen Gruppe hin zur Polizeiaktion zu lenken, 
misslingt, provoziert allerdings einige direkte Entgegnungen: 

“Das hat einen einfachen Grund. Es gab in den vergangenen Jahren mehrere 
Massenselbstmorde von solchen Sekten, teils mit mehreren hundert Toten, z.B. 1978 in 
Guyana mit 921 Toten.” 

[Anm. G.W.: Neun solche Ereignisse zwischen 1978 und 1998 listet eine altere 
tibersicht im Spiegel auf, zuletzt in Teneriffa und alleine dort vereitelt. Seit der 
Jahrhundertwende gibt es zwar weiterhin apokal 3 qDtische Gruppen, aber nach meiner 
Kenntnis bislang keine weiteren Ankiindigungen von Gruppensuiziden.] 

Oder (nachtraglich durch die Moderation bearbeitet): 

“Liebe Erau [...], 

Adi ist jeder demokratischer Staat verpfichtet einzugreifen[,] wenn die 
Persbnlichkeitsrechte eines Bewohners dieses Staates verletzt wird. Wenn Sie es auch 
nicht erkannt haben, der Verlust seiner Ereiheit ist eine Verletzung der 
Persbnlichkeitsrechte. Punkt! 

liber diesen Eakt kommen Sie nicht herum au[E]er Sie verlangen die 
Menschenrechtskonventionen der UN au[E]er Kraft zu setzen. 

[ein inzwischen entferntes ‘Ad2’ spielte auf die Begriffswahl “Ruhrer” an] 

Wie wollen Sie verwirrte Mensche[n] schutzen[,] wenn nicht durch die Staatsgewalt, die 
Ihnen so verha[ss]t ist? 

Den Rest spar[‘] ich mir. [...]” 

Im Grunde kann man die Antwortenden in wenige Gruppen unterteilen: Neben einer kleinen 
Gruppe von Verteidigern der “Academy” und Zweiflern an der Angemessenheit oder Legitimation 
der Aktion gibt es zunachst eine grbEere, welche diese in Trollmanier (s.u.) uberspitzt kopiert und 
beispielsweise spontane SpaE-Verschwbrungstheorien entwirft. Viele dieser Beitrage sind 
inzwischen entfernt worden: Mancher Beitrag, der am 19. Oktober um 8 Uhr noch auf der dritten 
Oder vierten Kommentare-Seite zu finden war, ist bereits am Nachmittag desselben Tages 
vermeintlich einer der allerersten. 
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Diese zweite Gruppe lasst sich dabei nur durch den Trollfaktor von der folgenden dritten 
unterscheiden. SpaEvbgelleintrage hatte man friiher gesagt. Die StoErichtung ihrer Witze, die sich 
als vermeintlich ernste Beitrage tarnen, lasst zumindest keinen Widerspruch zur weltanschaulichen 
Verortung der dritten erkennen. 

Unter dieser fasse ich ein Spektrum von Meinungen, welche zunachst eint, dass sie von einem 
wissenschaftlich-atheistischen Standpunkt aus mindestens sogenannte “Esoterik”, haufig aber 
samtliche Formen von “Religion”, stark kritisieren oder ablehnen. So wird gefordert unter der 
Uberschrift “Hoffentlich bald Razzien auch in Deutschland”: 

“In D[eutschland] finden immer noch ganz legal sog. Esoterikmessen statt, wo 
professionelle Seelenverkaufer psychisch labilen Menschen (meist Frauen der 2. 

Lebenshalfte) mit lasergravierten Glaskugeln, obskuren Karten, Magnetschmuck, 

Tachyonen und heiligem Miill auf iibelste Art und Weise das Geld aus der Tasche 
Ziehen. [...]” 

Fine andere Variante, die noch den offensichtlichen Trollen nahersteht, erkennt in dem Fall eine 
berufliche Alternative: 

“Bin sofort dabei! Den ganzen Tag in der Toga auf der Villa abchillen, [ab und zu] ein 
paar Visionen haben und ansonsten die Novizinnen initiieren. Das ist das gute Leben, 

[M]ann! Fiir den theologischen Unterbau ware ich fiir eine Mischung aus Scientology 
(AuEerirdische und Geld!), Ghildren of God, Atlantis-M 5 rthos, Hohlwelt-Theorie, ein 
klein biEchen Manson-Paranoia, und ansonsten Garlos Gastaneda fiir die 
Drogenvisionen.” 

Ein echter Unterschied besteht aber nicht in diesen moralischen Beurteilungen. Vielmehr eint sie die 
Vorstellung, es ginge - im Grunde allgemein bei Religion - um Betrug. Eine nahere Betrachtung 
des Einzelfalles gilt als unnbtig. Hinzu kommt ein Laienverstandnis von Psychologie und 
Psychiatrie, das unabhangig von den tatsachlichen Entwicklung etwa einer Religionspsychologie 
Oder einer transkulturellen Psychiatrie (vgl. Interview DTPPP: Religion - Kultur - Medizin: 
Diversity ist die Devise und nicht Rezepte-Lernenl . aber auch strenger als die meisten 
religionskritischen Fachvertreter der Gegenwart, Religion allgemein pathologisiert. 

Entgegen dem Trend der groben Verallgemeinerung unterstellen andere den Rundum-Kritikern 
“subkutane Sympathie” mit der Gruppe von “gefahrlichen Spinner[n]”. Beitrage, die vermutlich 
eher keine “Trollbeitrage” waren, und Anspielungen in Richtung “humanitarer” Einsatze brachten 
(und allesamt inzwischen entfernt wurden), lassen insgesamt auf einen Mainstream schlieEen, der 
aus einer vermeintlich “psychologisch” aufgeklarten Position heraus, Sanktionen gegen 
vermeintlich “irrationale” Gruppenbildungen gutheiEt. Neben der katholischen Kirche, Staaten der 
muslimischen Welt und Esoterikmessen kann sich diese Kritik zudem auf angeblich ideologische 
bzw. propagandistische Organisationen oder Strukturen jenseits der Religionen ausdehnen: auf 
Politik, Finanzwirtschaft, Medienkonzerne, sogenannte Lobbies... 

Neben resignativen Ausrufen wie “Kant ist tot” steht die Tendenz der vblligen Entmiindigung des 
“esoterischen” Gegeniibers: 
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“Man kann mit Esoterikern auch nicht diskutieren. Sie sind so in ihrem Glauben 
gefangen, dass man quasi mit sich selbst redet.” 

tiber den durchschnittlichen Forenkommentator gibt es Studien. Er entspricht nicht dem 
durchschnittlichen Internetnutzer. Vornehmlich Manner tummeln sich wortintensiv in den meisten 
Leserforen von Onlinemedien. Es dominieren zumindest dort Menschen mit akademischer 
Ausbildung, Alter 30-60 (vgl. Stern: “ Das Netz ist links ". Meedia: “ Digital-Leser: mannlich. 
gebildet. reich “. ECCO Studie: “ Schreiber von Leserkommentaren sind eine Minderheit mit grofiem 
Einfluss” und FAZ Blogs: “ Ein bischen Senf dazu “: alles 2011/2). 

Hier zeigt sich zudem ein eher natur-, wirtschafts- oder ingenieurswissenschaftlicher Habitus 
einschlieElich eines deutlichen Chauvinismus’ gegeniiber dem weiblichen Geschlecht. Sowohl der 
M 5 rthos der vornehmlich weiblichen Verfiihrten als auch derjenige der “Gehirnwasche” als 
wichtigster Technik zur Gewinnung neuer Mitglieder gelten dabei eigentlich als widerlegt (vgl. 
Sebastian Murken im Focus : “Psychologe gegen Verurteilung - ‘Auch Sekten haben ihr Gutes'” und 
auf Deutschlandradio : “Das Reizwort Sekte”). 

Nimmt man die Gesamtheit der Beitrage in den Blick (also auch solche der “Zweifler” wie: “Es 
scheint den Academicians tatsachlich was [GJrbEeres auf dem Wege der Selbst/Welterkenntnis 
gelungen zu sein, wenn die Machthaber so eifrig reagiert haben”), gehort ein grundsatzliches 
Misstrauen sowohl in (bestimmte) Institutionen oder auch in die Vemunft (bestimmter) 
Mitmenschen zum kleinsten gemeinsamen Nenner. Diesem tut es dabei nicht notwendig einen 
Abbruch, gleichzeitig Kontrollinstanzen anzurufen, um z.B. Verbote einzufordern. Das Misstrauen 
setzt dann eher aktuell bestarkt durch die NSU-Affare des Verfassungsschutzes an der Frage an, 
inwiefern jene Instanzen konsequent “die Freiheit verteidigen” (solche “Sekten” zerschlagen und 
verbieten) oder doch insgeheim mit ihnen kollaborieren bzw. selbst sozusagen zu weit gehen und 
wieder Freiheit gefahrden. (Im Artikel erfuhr man nur, dass die Ermittler “das Gelande oberhalb der 
Stadt nach illegalen Waffen durchsuchen” wollten; erst ein Folgeartikel erlautert den Hintergrund 
des Durchsuchungsbefehls, der ausgestellt worden sei, “weil sich Nachbarn wiederholt iiber 
Schiisse auf dem Anwesen beschwert batten”. Zudem erfuhr man von einer nicht naher erklarten 
Beteiligung von Interpol). 

Interessant ist, dass gerade bei der oben mitzitierten EGGO-Studie unter Redakteuren, die zu ihren 
Kommentatoren befragt wurden, diese eher angeben, die Kommentare wiirden nicht die 
durchschnittliche Meinung der Leserinnen iiberhaupt widerspiegeln. Eher negatives Agenda-Setting 
wiirde nach einer Studie des GyberEmotions-Proj ekts Forendiskussionen bestimmen und 
Gemeinschaftsgefiihle erzeugen. Zudem sollen die Beitrage um so qualitativ “hoherwertiger” sein. 
je eher anonym bzw. pseudonym an einer Diskussion partizipiert werden kann. Auch zur Qualitat 
von Online-Diskussionen insgesamt gibt es Untersuchungen: 

Wurde also den Online-Foren im direkten intermediaren Vergleich eher ein negatives 
Zeugnis punkto Diskursqualitat ausgestellt, so lassen die detaillierten Ergebnisse doch 
eine optimistischere Einschatzung zu: Unter idealen Bedingungen, bei denen die 
Vorziige verschiedener Foren zusammentrafen, wiirde der Online-Diskurs in vielen 
wichtigen Kategorien eine ahnliche Diskursqualitat aufweisen wie die traditionellen 
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elektronischen Medien (Quelle: Daum et. al.: Stimmengewirr oder Dialog? Politische 
Kommunikation als massenmediale Deliberation, Bern 2007, S. 216, PDF') . 

Realiter stbren aber nicht nur die, welche eben mal einen kurzen Beitrag posten, ohne Bezugnahme 
auf begonnene Diskussionen (wo in Foren keine Baumstrukturen bestehen). Gerne bilden sich 
offenbar Meinungshoheiten heraus, jenseits derer kaum Diskussionen mbglich sind. Solche 
Beobachtungen wurden auch im Bereich von Religionen online gemacht (vgl. Interview “ Religion 
online: Digitale Sinnsucher. virtuelle heilige Statten und die Rolle des Tabus “'). 

Im aktuellen Fall bot das Medienereignis einer Razzia bei einer esoterisch ausgerichteten 
Religionsgemeinschaft Anlass fiir eine vornehmlich gemeinschaftsstiftende Kommentierung, 
welche negative Aspekte verallgemeinert im geteilten Leidensdruck (oder Humor), der erst das 
Szenario iibersetzen muss in eine auch die Forenten betreffende Gesellschafts-, Rehgions- oder 
Esoterikkritik. Der eigentliche Artikel fungiert dabei beinahe bloE als Stichwortgeber. Spezifische 
Elemente der Religionslehre werden zwar aufgegriffen, aber ebenso nur um iiberhaupt in ein 
entsprechendes Vokabular der (neu)religi6sen Ideen zu wechseln als eine “Sprache” des 
“ Irrationalen ". Demgegeniiber steht eine beinahe “absolute” Vernunft, welche reglementierend 
allem Nicht-Verniinftigen begegnet - bei starkem Misstrauen gegeniiber jeder Position jenseits der 
eigenen gemeinschaftlichen Verortung. 'Vielleicht gilt manchmal nicht nur fiir “esoterische” Online- 
Diskutanten: “Sie sind so in ihrem Glauben gefangen, dass man quasi mit sich selbst redet”. 

Ghristoph Wagenseil 

Nachtrag 2018: 2014 schaltete die Webseite derAFFH noch einen “Offene[n] Brief an die 
Botschaft der Bundesrepublik Deutschland in Santo Domingo”, seit 2015 ist affh.org ausgelaufen. 
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Des Teufels Netz - Italien und interreligdse Toleranz 

10.04.2011 


Das Internet fordere den Satanismus, diese atm-Pressemeldung vom 4. April war urspriinglich ein 
Artikel im Telegraph vom 30. Marz . Nicht jedes Presseorgan, welches diese Meldung druckte, 
nimmt sie ganzlich ernst, bei chip.de wird sie am 10. April abgedruckt, umrankt von dem Satz 
“Fotostrecke: Diablo 3 - teuflisch gute Screenshots”. Anlass ist die Ankiindigung einer 
“Exorzistenkonferenz” in Rom an der Regina Apostolorum Pontifical Universitat : 

“Das Internet hat es heute viel einfacher gemacht als friiher, Informationen iiber 
Satanismus zu linden”, erklart Carlo Climati, Mitglied der Universitat dazu. “In nur 
wenigen Minuten kann man Satanisten-Gmppen kontaktieren und sich iiber 
Okkultismus informieren. 

Die Konferenz dreht sich aber nicht darum, wie man ein Exorzist wird. Sie soU 
Informationen iiber Exorzismen, Satanismus und Sekten verbreiten. Sie soil Familien 
und Priestern Hilfestellungen bieten. [...]“, so Climati weiter. An der sechstagigen 
“Exorzismus-Konferenz” nehmen ab dem 19. April katholische Kleriker sowie Arzte, 
Psychologen, Lehrer und Jugendarbeiter teil, um Mittel zur Bekampfung der 
Teufelsanbetung zu diskutieren. 

Dabei gibt es in Italien die Tendenz, dass besonders weite Definitionen den Satanismus-Diskurs zu 
bestimmen scheinen: 

Vor allem iiber das Internet verbreiten sich die Sekten immer mehr. Nach Angaben von 
Experten sind in Italien 650 satanische Sekten aktiv. Zu den “gefahrlichsten” Gruppen 
zahlten laut Fachleuten 15 “Psychosekten”, denen insgesamt 8.500 Personen angehoren 
und die ihre Mitglieder “in den Wahnsinn und in den wirtschaftlichen Ruin treiben”. 

Viele Sekten sind auslandischer Herkunft wie die hinduistische Gruppe “Ananda 
Marga”, die in Indien als Terrorgruppe eingestuft wird, oder die japanische Organisation 
“Soka Gakkai”. Sektenfiihrer werden von mehreren ehemaligen Anhangern 
Vergewaltigungen und sexuelle Belastigung vorgeworfen. 

Quelle: livenet.ch (25.04.2003), vgl. neutraler und ohne Vorverurteilung aus der 
REMID-Schriftenreihe: zur Soka Gakkai 

Der im Artikel eigentlich besprochene Gesetzentwurf n. 3770 vom 11. Marz 2003 der rechten 
Nationalallianz “Misure contro i movimenti sedicenti religiosi, esoteric! o magici ed i seguaci del 
‘culto di Satana’” scheiterte daran, dass juristisch befunden wurde, es bestiinden keine 
hinreichenden Indizien fiir die Einfiihrung einer neuer Klasse von Verbrechen. Die bisherige 
Gesetzeslage geniige. Vorgesehen war, dass “sogenannte religiose Bewegungen, esoterische oder 
magische, sowie die Anhanger von Satanskulten” wie geheime Organisationen nach dem Gesetz 
vom 25. Januar 1982, Nr. 17, behandelt werden sollen, so sie “heimlich handeln, ihre Ziele mit 
Ritualen verfolgen und entgegen der offentlichen Moral agieren”. Genannt werden “Handlungen 
der Diffamierung von Religionen und satanischer ritueller Missbrauch” (Artikel 1). 
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Hintergrund damals waren aktuelle Gerichtsprozesse um die Bestie Satans (Le Bestie di Satana) 
und Sodoms Engel (Angeli di Sodoma: freigesprocheni . Doch der Radius des Gesetzentwurfes war 
weiter bemessen; ein wichtiger Diskursproduzent ist hier der Telefonservice Antiplagio um Prof. 
Giovanni Panunzio, der seit 2004 den “Rapporto sul Satanismo in Italia” herausgibt. Hier wird 2008 
bereits von 500 entsprechenden Gruppen gesprochen (die Zahl wird sukzessive gesteigert), der 
Widerspruch zu der von der Regierung beauftragten Studie “Sette religiose e nuovi movimenti 
magici in Italia” vom Februar 1998, die von einem Dutzend satanischer Gruppen mit wenigen 
Anhangern schreibt, wird als drastischer Anstieg dargestellt. 

Die von Panunzio veroffentlichte “schwarze Liste” zahlt allerdings gerade 67 Eintrage: 

Gruppi segnalati e/o individuati in Italia [Gruppen in Italien gemeldet und / oder 
identifiziert]: l)Astrum Argentium; 2) Figli del demonio; 3) Derivazioni Sataniste 
del’OTO (Ordo Templis Orientis); 4) 666 Realta satanica (Gonte Ofiel alias Filippo 
Scerba); 5) Loggia Agape (poi Gruppo prometeo Milano, Fogagnolo); 6) Bambini di 
Satana (Bologna, in tutta Italia); Impero Luciferino; 7) Adoratori di Yakon (Bologna); 

8.) Bestie di Satana; 9) Gorte di Satana (Satan court - LaSpezia, Milano); 10) Gruppo di 
Abramelin (Lombardia); 11) Seguaci di Astaroth; 12) Streghe di Lilith (Lombardia); 13) 
AATS (Piemonte), scoperti dai carabinieri, anche se rimangono delle tracce; 14) Gruppo 
del Rosario (Amantea), ancora con qualche seguace in naftalina; 15) Gruppo di Acilia 
(Roma); 16) Burgum;17) Genacolo 33; 18) Telsen Tao (Pordenone); 19) gruppi satanici 
di Trieste; 30\31) Ghiesa di Satana di Torino (sono due ben distinte); 32) Gerchio 
magico; 33) OID Dio al contrario, di Torino (in tutta Italia-ora agenzia); 34) Santuario 
razionalista; 35) Gruppo cercatori di lucifero;36) Urgandisti (Vercelli); 37) 

Gonfraternita Luciferiana; 38) Eletti di Satana; 39) Figli del Demonio; 40) Figli di 
Astaroth; 41) Orgasmo Nero; 42) Gruppo del Vaticano; 43) Setta del Laterano;44) 

Ghiesa Nera Luciferiana (il fondatore e deceduto, ma il gruppo soprawive a Roma e 
nel Lazio); 45) Angeli di Sodoma (Pescara); 46) la Rosa rossa (Firenze, derivazione 
brasiliana antica); 47) Los Montos (distorsione di Mantos, divinita infernale etrusca); 

48) Luciferismo Growleiano; 49) Gruppo di Thelema; 50) Figli di Samael (angelo della 
morte o droga); 51) Inox; 52) Troth; 53) Rosse di Astarte; 54) Le due Rose (Firenze, 
loggia deviata o spuria); 55) Gavalieri del Gircolo Nero; 56) Sacro Gerchio Alba Dorata; 

57) Bambini del Sacro Impero luciferiano; 58) Triangolo nero Salerno. 

Gruppi stranieri presenti anche in Italia [Gruppen von Auslandern, in Italien prasent]: 1) 
Ghiesa di Satana; 2) Ordine dei nove Angeli (Inghilterra); 3) La rosa blu (Germania 
deh’est); 4) Ordine del lupo mannaro; 5) Ghiesa Lucifer G. di Nasha (Golonia); 6) 

Illuminati di Tanathos (in tutta Europa); 7) Illuminati di Baviera; 8.) Ordine nero 
universale; 9) Gruppo del serpente piumato (America lahna, brasiliani) diffuse in italia; 

10) Gruppo del pavone (medio oriente - Italia); 11) Servi del demonio o Adoratori del 
diavolo, provengono da Sheik-Adi (Mosul) e sono approdati in Italia con i gruppi curdi, 
fortemente in decline, ma segreti ed impenetrabili; 12) Ghiesa della guerra (dope la 
guerra del golfo); 13) Gruppo P (Usa) Ordine del Trapezoide; 14) Gruppo del fuoco 
deh’inferno (Hollywood); 15) Tempio di Set, Ghiesa della liberazione satanica 
(Gonnecheut); 16) Ghiesa del giudizio finale-Abraxas (Belgio); 17) Gruppo di Urano o 
Alliance Kripten (Belgio e Francia); 18) Ghiesa dell’eutanasia; 19) La Fellowship of Isis 
(FOI),) fondata nel 1976 da Olivia Durdin-Robertson, Gastello di Glonegal, in Irlanda; 

20) la Wicca, in una direzione “dianica” o femminista. 
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Schon die Erwahnung von dianischem Wicca (vgl. unsere Kurzinformation i oder unter 2.11 der 
Yeziden (vgl. unsere Kurzinformation l sowie der verschiedenen thelemischen Gruppen, die sich auf 
Aleister Crowley berufen, Hexentum und Paganismus, all das zeigt die Problematik dieser Liste auf, 
Verschiedenstes in einen satanischen Topf zu werfen; bei den bayrischen Illuminaten unter 2.7 wird 
man stutzig, wie es dieser Text in Medien und Politik geschafft hat, schlieElich wurden die 
historischen Geheimbiindler 1785 aufgelbst, neben Verschwbrungstheorien iiber ihr Fortbestehen 
mit teilweise antisemitischen Tendenzen finden sich auch dutzende scherzhaft gemeinte 
Internetseiten selbsterklarter nicht ganz so geheimer Nachfolger. Fine umfassendere Kritik dieser 
Liste auf Italienisch hat Silvana Radoani ausgearbeitet: 

Chi studia da anni il satanismo e altri fenomeni settari, si trova in grande difficolta 
quando si tratta di fare luce sulle false notizie diffuse dai media e da sedicenti studiosi di 
sette, 0 associazioni anti-cult. 

Dal 2004 gira in Internet un presunto Rapporto sul satanismo italiano 
(http://www.antiplagio.org/satanismo.htm) che, se fosse vero, ci vedrebbe coperti di 
sette sataniche e attorniati da uomini neri che si aggirano senza sosta in cerca di vittime. 
Questo rapporto viene continuamente ripreso da giomalisti, criminologi, associazioni, 
studiosi, in modo acritico [...]. 

Ubersetzung: 

Diejenigen, die seit Jahren Satanismus und andere Kult-Phanomene untersuchen, sind in 
groEen Schwierigkeiten, wenn sie aufklaren miissen iiber die falschen Nachrichten, 
welche die Medien von Mochtegern-Wissenschaftlern oder Anti-Kult-Vereinigungen 
ubernehmen und verbreiten. Seit 2004 dreht sich die Diskussion um eine mutmaEliche 
Internet-Studie iiber italienischen Satanismus, nach der, wenn sie wahr ware, wir uns 
von satanischen Sekten und von dunklen Gestalten umgeben sahen, unermiidlich auf der 
Suche nach Opfern. Dieser Bericht wird standig von Journalisten, Kriminologen, 

Verbanden zitiert und von Wissenschaftlern unkritisch iibernommen [...] 

Einzelfalle wie die der im iibermaEigen Drogenkonsum kriminell werdenden Blackmetal-Band 
Bestia di Satana oder in Deutschland die vermeintlichen “Satansmorde” zu Sondershausen und 
Witten (kritisch dazu: Melanie Moller: Satanismus als Religion der (Jberschreitung . Transgression 
und stereotype Darstellung in Erfahrungs- und Aussteigerberichten, Marburg 2007, S. 140-147) 
werden von Anhangern derjenigen Religionen instrumentalisiert, die ihren 

Alleinvertretungsanspruch durch religiosen Pluralismus und Religionsfreiheit gefahrdet sehen. Das 
sind dabei allerdings nicht die anfangs erwahnten exorzismusinteressierten Theologen allein, 
sondem - wie die Zahl der Exorzismus-Anfragen zeigt - auch die Laien. 

Diese Geschichte ist nicht mal mehr einzigartig, eine ahnliche Liste kursiert in den Vereinigten 
Staaten, hier mit kritischem Kommentar: 

Die folgende Liste ist ein Auszug, entnommen der Ausgabe des Criminal Intelligence 
Report (’’America’s Only Professional Crime News Magazine”) von Februar/Marz 
1988, S. 14-17 u. 9-13. [...] Die Februarausgabe stellte einen Artikel voran: “Satanism 
and Crime.” 
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Dem Magazin nach seien folgende Kirchen, Organisationen und Firmen “Category II 
Groups”. Es wird impliziert, dass einige dieser Gruppen verbunden sein mbgen mit 
“krimineller Aktivitat” und einige praktizierten “satanische Rituale”. [...] 

Ein Verbrechen ist ein Verbrechen, gleichgiiltig wer es begeht. Ein Satanist, der ein 
Verbrechen veriibt macht keinen Unterschied zu einem Muslim, Juden oder Christen, 
der das gleiche Verbrechen begeht. 

Nur zwei der im Magazin aufgelisteten 359 Feinde sind tatsachlich satanisch. 

Auf diese Weise werden durch fehlende religionswissenschaftliche Expertise Gruppen aus 
unterschiedlichster religionsgeschichtlicher Herkunft negativ stigmatisiert. Statt Dialog wird 
Damonisierung gesucht. Beziiglich Italian ist auch die Rolle des Vatikans uneindeutig. Der seit der 
durch Johannes Paul II. erwirkten Reform des Exorzismus-Rituals 1999 groEeren Relevanz des 
Themas in der katholischen Kirche steht dabei z.B. die Enzyklika “Die Liebe in der Wahrheit” von 
2009 gegeniiber, in welcher Benedikt XVI. ein Recht fiir religiose Ereiheit zugesteht, allerdings 
dabei vor Fundamentalismus und Atheismus warnt. 

Diese Aufarbeitung soil helfen, Missverstandnisse in Medienberichterstattung iiber Neue Religionen 
und Satanismus zu korrigieren. Es gilt den Diskurs nachzuvollziehen und kritisch zu beurteilen, 
warum wer diesen Kampfbegriff verwendet. Wer sich fiir selbstbezeichnende Satanisten interessiert, 
dem sei die Dissertation von Dr. Dagmar Fiigmann empfohlen f Zeitgenossischer Satanismus in 
Deutschland . Eine religionswissenschafdiche Untersuchung bei Mitgliedern satanistischer 
Gruppierungen und gruppenunabhangigen Einzelnen. Hintergriinde und Wertvorstellungen, 
Wurzburg 2008). Zum rituellen sexuellen Missbrauch sei auf die FBI-Studie von Kenneth V 
Fanning 1992 verwiesen, nach der es sich vermutlich bei den Opfern um verfalschte Erinnerungen 
an realen Missbrauch, aber ohne satanischen Hintergrund oder Ritualcharakter handele (vgl. auch 
Ina Schmied-Kittel 20081 . 

Der Horror des Kindsopfers an den Moloch, der in B.Mose 18.21-23 unter die Unzuchtvergehen 
neben Homosexualitat und Sodomie gestellt wird, demonstriert - wie auch die antisemitischen 
Ritualmordlegenden nicht nur des Mittelalters - einen Hbhepunkt einer Imagination des Bbsen, 
Unmenschlichen, Gottlosen. In einer antipluralistischen Perspektive wird dieser Horror zum Zenit, 
um den sich die Spielarten des Unglaubens sortieren lassen. In Deutschland konnten solche 
Vorstellungswelten mit dem Endbericht der Enquete-Kommission “Sogenannte Sekten und 
Psychogmppen” 1998 entscharft werden und damit die Neuen Religionen im Allgemeinen entlastet. 
Seitdem liest man nur noch selten von z.B. Meditation als Foltermethode. Zu hoffen bleibt, dass 
diese Entwicklung auch in den katholisch dominierten Nachbarlandern entsprechend einsetzt und 
ein pluralismusfreundliches Klima entsteht. 

Christoph Wagenseil 
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Man vgl. auch Ina Schmid-Knittel: “ Satanismus als Neomythos ” (Vortrag 2005) auf den Seiten des 
Instituts fiir Grenzgebiete der Psychologie und Psychohygiene (IGPP). 


Vgl. auch Rezension von Ghristoph Wagenseil (REMID): Zeitgenossischer Satanismus in 
Deutschland. Weltbilder und Wertvorstellungen im Satanismus (Dagmar Fiigmann 2009) 
http://www.uni-marburg.de/fb03/ivk/mjr/pdfs/2013/reviews/rev wagenseil 2013.pdf 


Ein anderer Fall einer Satanic Panic sind die West Memphis Three . Der Mehrfachmord von 1993 
und der Prozess der angeklagten Jugendlichen wurde entsprechend in dem Buch von Mara Laveritt 
von 2002 behandelt. Das wiederum ist Vorlage fiir einen Kinofilm von 2013: Devil’s Knot . 


Wenn man aktuell “Satanismus” und “Italien” sucht, wird dieser Blogartikel - zumindest bei mir - 
nur durch einen Beitrag iibertrumpft, der folgenden Artikel von 2007 wiedergibt: 

«Die Lehrerin hat uns Blut trinken lassen» 

Die in Italien von Kindergartnerinnen unter Drogen gesetzten und vergewaltigten 
Vorschul-Kinder sind offenbar auch zu «satanistischen Orgien» missbraucht worden. 

Auch in diesem Fall von Rignano Flaminio wurden am Ende alle Angeklagten freigesprochen: 

http://www.iltempo.it/politica/2013/12/23/rignano-flaminio-e-il-prete-satanista-quelle-vite-distrutte- 

dalle-false-accuse-di-pedofilia-1.1201651 

Fine angeklagte Mutter, der ihr Kind weggenommen wurde, hatte derweil Suizid begangen. Wie bei 
den meisten Fallen dieser Art gelangt jene zweite Meldung nicht mehr fiber die 
Nachrichtenagenturen ins Ausland. 


[...] Ihr habt ABSOLUT KEINE AHNUNG VOM SATANISMUS UND BEZEIGHNET 
PERVERSE UND VERGEWALTIGET EINFAGH ALS “SATANISTEN” [...] 

Kommentar Redaktion: Das tun wir gerade nicht. Im Gegenteil. Der Artikel geht um Vorurteile 
iiber Satanismus bzw. neue Religiositat, das heiEt es werden entsprechende Darstellungen zitiert 
und kritisiert. Also das nachste Mai empfehlen wir: Erst lesen, dann kommentieren! 


1251 










Themenbereich Islam 



Ein religionswissenschaftlicher Islambegriff unterscheidet sich von einem theologischen 
Islambegriff aus der Innenperspektive und versammelt gleichberechtigt religiose Strdmungen, die 
sich auf islamische Traditionen beziehen. Der Nachfolgestreit nach dem Tode des Propheten 
Muhammad im Jahr 632 trennt friih sunnitischen und schiitischen Islam (sowie die Minderheit der 
Ibaditen). Bei den Schiiten, der Name bedeutet “Partei Alis”, kommt der rechtmaEigen Nachfolge 
Muhammads, etwa durch eine Reihe von zwolf Imamen bei der sogenannten “Zwolfer-Schia”, 
starkere Bedeutung zu. Zur religidsen Vielfalt im Islam gehdren aber auch Alevit*innen, 
Alawit*innen, Ahmadis und Sufis. Und innerhalb des sunnitischen sowie des schiitischen Islams 
lassen sich mitunter verschiedene moderne theologische Schulen ausmachen, also die 
Bevorzugung bestimmter Autoritaten. Klassischer ist die Unterscheidung nach Rechtsschulen, 
diese Lehrrichtungen werden madhab genannt. Die Sunniten kdnnen daher auch in Hanafiten, 
Malikiten, Hanbaliten und Schafiiten unterteilt werden, die Schiiten in u.a. Dschaferiten (“Zwolfer- 
Schia”) und Zaiditen (Jemen). 

Zahlen 

• REMID-Statistik: Islam in Deutschland 

• Religionen weltweit 

• PDF: Die religionspolitische Dimension von Statistik (2017) 
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• Christoph Wagenseil: Religiose Vielfalt in Deutschland in Zahlen (PDF, extern), Newsletter 
fiir Engagement und Partizipation in Deutschland, Nr. 25/2017, Bundesnetzwerk 
Biirgerschaftliches Engagement (BBE), Berlin. 

Allgemein 

• “Lernwerkstatt Weltreligionen”: Basisinformationen Islam (2005-8) 

• Informationsplattform Religion: Ramadan (2003) 

• Informationsplattform Religion: Tod. Gericht und Paradies im Islam (2002) 

• Informationsplattform Religion: Bestattung im Islam (2002) 

• Informationsplattform Religion: Islam und deutsche Friedhofe (2002) 

• Informationsplattform Religion: Muslime und die Bundestagswahl 2002 (2002) 

• Religion - Migration - Integration in Wissenschaft. Politik und Gesellschaft (2004) 

• Informationsplattform Religion: Kleidungsvorschriften im Islam (2005) 

• Ausstellung “Gesichter des Islam” (2008) 

• Konvertiten in den Islam (2011) 

• Gefangnisseelsorge und Kriminalpravention: Religion im Strafvollzug (2011) 

• Fluchtgrund: fUnlGlaube. Ein Interview zum Tag des Fliichtlings (2011) 

• Religiose Erziehung im Islam (2012) 

• Religionsunterricht in Deutschland (2012) 

• Interkulturell in der Kita (2013) 

• Gleiche Rechte fiir alle Religionen und Weltanschauungen: Mit offener Religionspolitik 

kann Deutschland international zum Vorbild werden (2013) 

• Religionen vor Pit - Darstellungen und Untersuchungen (2013) 

• Homosexualitat in den Religionsgemeinschaften Deutschlands (2014) 

• Die Sache mit der Religionsfreiheit. 25 Jahre REMID: Bericht zur Jubilaumstagung (2014) 

• Konfliktfaktor Religion? Der Beitrag der Friedens- und Konfliktforschung (2014) 

• Islam im fairen Handel (2015) 

• ..No negations of any kind!“ - Islamischer Feminismus versus Pro-Familie-Bewegung 

(2016) 

• REMID-Gesprachsrunde ..Religion in Offendichkeit und Medien“ (2016) 

• Link- und Literatursammlung zu Pflege und Sterbebegleitung in den Religionen (2017) 

• ..Islam in der Krise“: Interview mit Buchautor Dr. Michael Blume (2017) 

• Die Maxime “Theologie ist nicht Religionswissenschaft” und die Debatte um den Islam 

(2019) 

• “38 Thesen gegen Hysterie”: Religionswissenschaftler*innen wollen Islamdebatte 

versachlichen (2019) 
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Mitgiied im Islamrat (iR): 

Milli Gbriis (IGMG), Bosniaken 
(IGBG), Jama’t un-Nur 

Mitgiied im Zentralrat (ZMD): 
IGBG. Ttirkisch-lslamische 
Union (ATIB), Islamische 
Gemeinschaft in Deutsch¬ 
land (IGD), Union der 
Islamisch Albanischen 
Zentren (UIAZD) 

AM J = Ahmadiyya ■ c»iti 

Muslim Jamaat 

AABF = Alevitische Gemeinde 

VIKZ = Verband der 
Islamischen Kulturzentren 

DITIB = Turkisch-lslamische 
Union der Anstalt fiir Religion 


■ AMJ "AAfiF ■Secures BSonsio* 
■ ATe BZMO 



Datenbasis; Islamisches Gemeindeleben 
in Deutschland (BAMF 2012), S. 57 
(Nennungen in Befragung; n = 1.140). 


REMIDi 


Religiose Vielfalt im Islam 

• PDF: Mit Disziplin und Hingabe - die Naqschbandiya unter Scheich Nazim (1998) 

• Informationsplattform Religion: Der Kalifatsstaat (2002) 

• Weg von den Hinterhofen. Interview mit Ahmadiyya-Gemeinde in Marburg (2011) 

• Ein Leben unterwegs - Die Herbstmigration der Bakhtiari im Iran (2013) 

• Religiose Vielfalt und politische Gegenwait im Libanon (2014) 

• Der Halbmond im Reich der Sonne: Muslimische Minderheiten und Religionsfreiheit in 

China und Vietnam (2015) 

• PDF: REMID besucht die Alevitische Gemeinde Stadtallendorf (2016) 

• Hizmet in Tansania und Deutschland: Eeldforschung in der Bewegung des Eethullah Giilen 

(2016) 

• Trendreport 2017: Migration. Rezession. “Regression” und Ressentiment (Abschnitt 
“AbschlieEender Blick auf das weltanschauliche Feld des Islams”) 

• Moral Cities: Religious Belonging and Cohabitation in Urban Spaces. Report from the 2017 

German Anthropological Association conference (2017) 

• Kurzinformation Religion: Sufismus (2018) 
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Salafismus 


Salafismus bzw. salafitische Stromungen beziehen sich auf islamische 
Traditionen und warden deshalb unter einem religionswissenschaftlichen 
Islambegriff verortet, ohne damit Aussagen iiber seine bzw. ihre 
theologische Islamizitat zu treffen. Es geht gerade nicht darum, eine 
wesensmaEige (essenzialistische) Bestimmung des Islam zu entwerfen, und 
damit etwas als gerade islamisch oder gerade nicht islamisch 
herauszustellen. Aber ahnlich den Uberlegungen zum Sondergemeinschafts- 
oder Sektenbegriff, zu Schismata und Haresievorwiirfen im Christentum, 
muss eine religionswissenschaftliche Betrachtung entsprechend ihres 
methodischen Agnostizismus sich eines Werturteils enthalten und tendiert 
damit zu “weiten” Begriffen von “Religion”, “Christentum” oder “Islam”. 
Sehr wohl kann aber diskutiert warden, inwiefern es sich beim Salafismus 
um eine neue religiose Bewegung auf Grundlage der islamischen 
Traditionen handelt. 

• Kurzinformation Religion: Salafismus (2017) 

• Von Jugend. Radikalisierung und ..Sektenberatungen“ nicht nur im Islam - ein Deja-Vu 

( 2012 ) 

• Der Salafismus und die dschihadistische Idee (2015) 

• Medienspiegel: Leseempfehlungen zu den Anschlagen in Paris (2015) 

• liberlebende des IS-Terrors: ..Niemand soil sagen konnen. er babe von diesen Verbrechen 

nichts gewusst“ (2016) 

• Salafismus in Deutschland: Gefahrliche Wissenschaft? Rezension zum Werk Nina 

Kasehages (2018) 

Religionskritik, Islamfeindlichkeit & Rassismus 

Da viele Beitrage iiber (auch potenziell legitime) Religionskritik haufig zugleich die Darstellung 
von (diskriminierenden) Stereotypen als “Islamkritik” thematisieren, sind diese bier gemeinsam mit 
Islamfeindlichkeit und Rassismus aufgefiihrt. 

• Anders berichten. Gegen Sterotype in Bezug auf Islam und arabische Welt (2011) 

• Islamophobie: Pauschale Ablehnung einer gesamten Religionsgemeinschaft hat mit 

Religionskrihk nichts zu tun (2011) 

• Studie iiber lunge Freiheit: Christentum und Islamfeindlichkeit statt Heidentum (2012) 

• ..Eine exorbitante Entwicklung rassistischer Angriffe“: Forschungsbericht zur Kontinuitat 

und Aktualitat einer Ideologie (2013) 

• Beschneidungsdebatte: ..Auf beiden Seiten durch hefhge Polemik gekennzeichnet“ (2013) 

• Darf man den Islam kritisieren? (2014) 

• ..Open City“: Die Stadt und der Terror bei Teju Cole (2015) 

• Islamkritik und Rassismus. Ein Briefwechsel iiber einen Essay von Ahmad Mansour (2016) 

• Der #MushmBan fiir Mihionen muslimischer Frauen in Europa (2017) 

• Islamfeindlichkeit von AfP und Pegida (2017) 


Kur2information 

Religion: 


Salafismus 


REMIDi 

OilVHtMBtiBcliattlidMr 
Mriiti mi lntOTutioiistwst e. \f. 
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• Wenn die “Theologie” der Religionskritiker*innen auf “konfessionslose” Islambilder trifft 

(2018) 

• Medienspiegel: Solidaritat mit den Opfern des Christchurch-Terrorakts in Neuseeland 

(2019) 

Siehe auch: Religionen mit islamischen Einfliissen / Elementen 

• Kurzinformation Religion: Yeziden (2005) 

• Kurzinformation Religion: Bahai (2016) 

• Vom Ursprung des Sikhismus bis zum Traum von Khalistan (2017) 
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Materialien Allgemein 

“Lernwerkstatt Weltreliaionen”: Basisinformationen Islam (2005-8) 


Eine Handreichung fiir Lehrerinnen und Lehrer. 
Begleitheft zum Materialkoffer Islam 

- Titelblatt 

- Die ftinf Saulen 

- Die Jahresfeste 

- Die Lebensfeste 

- Muhammad 

- Stammhaum Muhammads 

- Speisen 

- Inhalt Materialkoffer Islam 

Autorinnen: Anja Badouin und Konstanze Runge, 
2005-2008. 
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Eine Handreichung 
fur Lehrerinnen und Lehrer 

Bcgleithcft zum Mate rial kofTer 
Islam 


REAAI0 ReUgionswissenschaftUcher Medien- und Inforwationsdienst e. V. 
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Die fiinf Saulen des Islam - Das Gebet I 


Das Glaubensbekenntnis |arab.; shahada] 

Das Shahada ist die erste und wichtigstc dcr 
fiinf Saulen im Islam. Sunniten und Schiiten 
bezeugen mil dicsem Bekenntnis, dass es 


Das Gebet |arab.: salat) 

Das Gebet ist eine der 
wichtigsten Fflichten fiir einen 
Muslim. Dcr Koran besagt, dass das Pflicht- 



keinen Gott auBer Gott gibt und dass 
Muhammad scin Prophet ist. Die Schiiten 
fiigen - auf Grund ihres Glaubens an den 
Kalifcn Ali als rcchtmaOigcn Nachfolgcr 
Muhammads -anschlicBcnd den SaU „Und Ali 
ist der Freund Gottes" an. 


Das Glaubcnsbckenntnis ist wichtigster 
Bcstandtcil eines jeden Gebets und einer 
jeden ritucUen Tatigkeit. Es offenbart die 
Zugehorigkeit zum Islam und wird in 
besonderen Lebenssituationen wie Geburt und 
Tod gcsprochcn. Das Glaubcnsbckenntnis 
besitzt ftir die Glaubigen eine hohe Segens- 
kraft (baraka). Deshalb 
findet es sich oft 
Wandbehiingen 
Kalligraphie, 

Amuletten. auf Grab- 
dccken und vielen * 
alltiiglichen Gegenstanden. 



Sunniten: jeh bezetige: Es gibt keinen Gott 
aufier Gott, und ich bezeuge, Muhammad ist 
sein Pritphet." 

Schiiten: „lch bezeuge: Es gibt keinen Gott au¬ 
fier Gott, und ich bezeuge, Muhammad is< sein 
Prophet. Und Ali iM der Freund GoUes." 


gebet fiinf Mai am Tag gespiochen werden 
muss. Es ist in crater Linic cgal, an welchcm 
Ort das stattfindet. Es kann auf dcr /Vrbeit 
sein, zu Hause, im Park - wo man sich gerade 
befindet. Wichtig ist nur, dass die Gebets- 
richtung nach Mckka weist. Auch Kinder 
werden in these Praxis einbezogen. Sie .sollen 
ab dem siebten Lebensjahr das Beten Icrnen. 
In der Moschee beten Manner und Frauen 
getrennt. Die Frauen beten auf einer Empore 
Oder in einem .separaten Raum der Mo.schee. 
Die Manner beten in einem ebenerdigen Saal. 
Der Islam sieht vor. dass sich jeder Glaubige 
bei rituellen Handlungen ganz auf sich und 
Gott konzentrieren soli. Damit sich Manner 
und Frauen nkht gegenseitig ablenken, ist die 
raumliche Tiennung vorgesehen. 

Die Gebetszeiten sind: 

• zwischen Morgendammerung und Sonnen- 
aufgang 

• zwischen dem Hochststand der Sonne und 
dem Nachmittagsgebet 

• zwischen Mittag und Abend 

• zwischen Sonnenuntergang und dem Ende 
der Diimmeiung 

• von Einbruch der Dunkelheit bis zum Be- 
ginn der Morgendammerung 
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Die fiinf Saulen des Islam - Das Gebet II 


Zur Erinnening der Gebet«zeit«n gibt es den 
GebeUruf (adhan). der traditionell von einem 
Muezzin (Gebetsrufer) vom Minarett der Mo- 
scbee au8 erfolgt. 

In groBeren modernen 
Stadten gesdiieht dies heute 
mittels Lautsprechern; 


AUah ist der AUergrdfite. 

Ich bezcuge, dass es keinen Gott aufier Allah 
gibt. 

Ich bezeuge, dass Muhammad der Gesandte 
Allahs ist. 

Kommt herzum Gebet. 

Kommt herzum HeiL 
Allah ist der Allergrofite. 

Esgibt keinen Gott aufier Allah. 

Kurz vor Beginn des Gebets erfoigt ein sweiter 
GebeUruf; 

Allah ist der Allergrdfite. 

Allah ist der Allergrdfite. 

Ich bezeuge, dass es keinen Gott aufier Allah 
gibt. 

Ich bezeuge. dass Mu 
ham mad der Gesandte 
Allahs ist. 

Kommt herzum Gebet. 

Kommt herzum Heil. 

Das Gebet hat begonnen. 

Das Gebet hat begonnen. 

Allah ist der Allergrdfite. 


Vor Beginn eines jeden GebeU ist die kleine 

Waschung zu vdiziehen. Dies ereignet sich in 

verschiedenen Schritten: 

• drei Mai die Hande bis zu den Handgelen- 
ken waschen 

• den Mund drei Mai 

ausspulen 

• die Nase drei Mai 

ausspulen 

• das Gesicht mit Stirn und 
Kinn drei Mai waschen 

• zuerst den rechten und dann den linken 
Unterarm waschen und dies drei Mai wie- 
derholen 

• mit den nassen Hiinden tiber das Haar 
streichen 

• die Ohren mit den Hiinden befeuchten 

• zuerst den rechten und dann den linken 
FuB waschen und dies auch drei Mai 
wiederholen 

Das eigentliche Gebet vollzieht sich nach einer 

festgelegten Reihenfolge: 

1. Der Betende steht mit dem Gesicht gen 
Mekka und spricht; Jch suche Zuflucht 
beim Herrn der Menschen (Allah)." 

2. Da nach folgt die Absichtserklarung; 

Zum Beispiel: „lch beabsichtige. das 
fard-Morgengebet mit zwei rak‘a 
(Niederwerfungen) um Allahs willen zu ver- 
richten.'* Wahrend die Absichtserklarung in 
einer individuellen Sprache oder auch 
stumm erfolgen kann. muss das eigentliche 
Gebet in Arabisch gesprochen werdea 
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Die fiinf Saulen des Islam - Das Gebet 111 


3. Nun folgt das Gotteslob ^Mlahu Akbar“ 
(„Gott ist grofi'*), mit dcm der Bctcndc in 
den Weihezustand eintritt. 

4. Darauf folgt die Rezitation der ersten 
Sure (Fatiha) und weiterer Koranvenic. 

6. Nun folgt die erste Niederwerfung 

• Verneigung: „Ehre sei Gott.“ 

• Aufriditen: ^logc Gott den horen. der ihn 
lobpreist." 

• Niederfallen: «Gott ist am gr6Btea“ 

• Zur Erde fallen: ^Lob aei Dir. mein Herr, 
dem Hochsten.'* 

• Auf den Knien sitzend: >Gott ist am 
groBten." 

• Niederfallen; 3Iein Herr, vergib mir. babe 
Eibarmen mit mir. gib mir. was mir 
zukommt. und ftihre mich den rechten 
Weg.“ 

Ein Gebet besteht aus mehreien Niederwer- 


fungen, die in dieser Reihenfolge ablaufen. 



Verschiedene Formen von Gebeten: 

Das Freitagsgebet |arab.: salatu-el-dschuma] 
Da.<t Gebet wird mbglichst in der Mosehee 
hintcr dcm Imam (Vorbotcr) verrichtet und ist 
ein Gemeinschaftsgebet. Jeder Muslim, der 
miinnlich, gesund und crwachsen ist, hat die 
Pflicht. an ihm teilzunehmen. FVauen miissen 
nicht in die Moschce gchen, sondern konnen 
zu Hause betea Wer an dem Freitagsgebet 
tcilnimmt, betet an diesem Tag kein Mittags- 
gebet. Im Gegensatz zu den taglichen Pflicht- 
gebeten. werden hier vor den Nieder- 
wetfungen vom Imam zwei Ansprachen 



Gebete zu Festtagen 

Besonders an den beiden hdchsten Feiertagen. 
dem Fastenbrechen und dem Opferfest wild 
am Vormittag ein gemeinschaftliches Fest- 
gebet in der Moschce abgehalten. Der .Ablauf 
ahnelt dem des Freitagsgebets. Die 
.-Xnaprachen des Imams erfolgen an diesen 
Festtagen jedoch nach den Gebeten. 
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1 Die fiinf Saulen des Islam - Das Fasten und die Almosen | 


Dmt Fanten (arab.: sawm] 

Das Fasten spielt ganz besonders im belli gen 
Monat Ramadan eine Rollc. Aber es gibt auch 
Fastentagc, die zusatzlich und an selbst 
ge^\-ahlten Tagcn stattfinden kbnnca Sic 
habcn dann cine reinigende Funktion und 
gcltcn als vcrdienstvollc Handlungcn. 

Die Almoaenateuer [arab.: zakat] 

Die Abgabe von Geld oder Giitern an Arroe 
und Kranke ist die vierte Saule des 
islamischen Glaubens und heiBt zakat. Dies 
bedeutet so viel wie "Reinigung". Die zakat 
hat cinen geschichtlichen Ursprung: 

Als Muhammad mit seinen ersten Anhangern 
im Jahr 622 u.Z. nach Medina iibeniiedelte. 
warcn Lebensmittel und andere Giiter 
zunachst sehr knapp. Durch Raubzuge sind 
die ersten Muslime dann allmiihlich zu mehr 
Besitz gekommen. Arme und Kranke wurden 
von nun an mit den Ertriigcn aus der Land- 
wirtschaft und dem eigenen Besitz mit ca. 5 • 
10% unterstiitzt. Im Koran bezichen skh ctli- 
chc Verse auf die zakat: 

Sure 2. 172 

.Nicht besteht die Frommigkeit darin. dass ihr 
cure Angesichter gen Westen oder Osten keh- 
ret. vielmehr ist fromm. wer da glaubt an Al¬ 
lah und den jiingsten Tag und die Engel und 
die Schrift und die Propheten. und wer sein 


Geld aus liebe zu ihm ausgibt fiir seine 
.Angehorigen und die Waisen imd die Armen 
und den Sohn dcs Weges (Muhammad) und 
die Bettler und die Gefangenen: und wer das 
Gebet verrichtet und die Armensteuer zahlf 



Heute gibt es keine einheitlichen Regelungen 
fiir die Almosensteuer. In einigen Landern ist 
die Abgabe zentral geregelt. doch meist 
spenden die Glaubigen freiwillig einen 
gewissen Teil ihres Vermbgcns. der dann iiber 
islamische Hilfsorganisationcn an bedurfiige 
Muslime in allcr Welt vertcilt wird. An 
bestimmten Fcicrtagen, wie dem Opferfest 
und dem Fest dcs Fastcnbrechcns, ist das 
Kiimmcm um Bediirftigc und das Spenden 
eine besondere Tugend. Man kann sich unter 
anderem damit seiner Siinden entledigen. 
Desha lb ist die Cbersetzung von Zakat zum 
einen Reinigungaber eben auch Almosen. 
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Die fiinf Saulen des Islam - Hadsch I 


Die Pi Igerfahrt (arab.: hadsch] 


Die Hadsch ist die groBe Pilgerfohrt der 
Muslimc und stellt die Ictztc der fiinf Saulen 
dar. Sie Bndct nur im Wallfahrtsmonat 
Dhu‘1- Hidscha statt und endet mit dem Opfer- 
fest. Sie solltc von jcdem Muslim einmal im 
Leben durchgcfiihrt werden. Wenn dies wegcn 
Krankheit oder fehlender finanzieller Mittel 
zu Lebzeiten nicht moglich ist, kann diese 
Aufgabe auch auf cincn andcrcn Menschen 
iibcrtragcn werden. Dieser muss nur zuvor 
selbst die Pilgerfahrt unternommen haben. 
Also entweder ein Hadschi (m) oder eine 
Hadscha (w) sein. Dies ist der Titel fur 
Muslime. welche die Hadsch bereits durch- 
gefiihrt haben. Jahrlich begeben sich ca. 2 - 3 
Millionen Muslime auf cbc wichtigste Rcise 
ihrcs Lebens. 

Eine Frau sollte in Beglcitung rciscn und die 
Hadsch unter folgenden Umstiinden nicht 
durchfiihren: 

• In der dteimonatigen Wartczeit - das ist 
die Zcit nach einer Schcidung oder dem Tod 
des Ehemannes 

• Wahrend ihrer Unreinheit (Menstruation) 
Neben den Geboten fiir die Frau existieren 
allgcmeine Rcgcln, die fiir eincn Muslim als 
verbindlich gelten sowie erganzende 
Empfehlungen. 

In Mekka angekommen ahnelt das Ritual dem 
des Moschccbesuchs. Zucrst muss eine rituelle 
Waschung vollzogen werden. Danach folgt die 


AbsichtseHclarung des Glaubigen. Im Untcr- 
schied zu eincm normalen Moschcebesuch 


wird hier die groSe rituelle Waschung aus- 
gefiihrt. Das bedeutet, dass der Filgcrnde 
zusatzlich seine Nagel schneidct, den Schnurr- 
bart stutzt und alle Koiperhaare entfernt. Zu- 
dem tragt der Filgernde ein besonderes 
Gewand. Dieses ist ein weiBes Tuch ohne 


Nahte, das die Glcichheit aller Menschen vor 
Gott symbolisiert und an das Tuch erinnert. in 


das dieToten gewickelt werden. 

Die Kaaba <„Wurfel“) in Mekka 
Ziel einer jeden Hadsch ist die Grofie 
Moschee in Mekka. Innerhalb der grofien 
Moschee befindel sich die Kaaba. Die Kaaba 
ist ein grofies, wiirfelfbrmiges Gebaude und 
das wichtigste HeUiglum im Islam. Sie ist 
m it einem schwarzen Tuch (kiswa) bedeckt 


und enthdlt an einer Ecke einen schuarzen 
Stein. (Venn Muslime 
beten, richten sie sich 
nach Mekka aus. 



Der Schwarze Stein 
Der Schwarze Stein be- 
findet sich, eingelassen in Silber, in der Ost- 
ecke der Kaaba. Es ist Objekt der hochsten 
Verehrung wahrend der Pilgerfahrt. So ist 
jeder Muslim bemuht, diesen Stein wenigs- 
tens einmal zu beruhren, da ihm die hochste 
Segenskraft zugeschrieben wird. Es wird ver- 
mutet, dass es sich dabei um einen Meteoriten 
handelt. 
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Die fiinf Saulen des Islam - Hadsch II 


Die Ritualc der Hadsch nach ihrcr 
Rcihcnfolgc: 

1. Die Kaaba. wird sicben Mai betend urn- 5. Auf dem Riickweg nach Mekka durch das 
nindct, mit dem Ziel in die Nahe des heili^ Tal von Muzdalifa sollen mindestens 

Schwarzen Steins zu gclangcn, um ihn zu siebcn Stcine gesammclt werden. urn an die 

kiisscn. Die sicbcn spiclt dabci cine Gcschichtc von Ibrahim zu crinncm. 

wichtige Rolle. denn sie steht im gelebten 
Islam fiir Unendlichkeii. 


Den Abschluss der Pilgcrfahrt bildet das 
Opferfcst. Der Pilger beendet bei der 
traditionellen Schlachtung eines Opfertiercs 
seinen Weihezustand. umrundet noch einmal 
die Kaaba und hat da mit die verpflichtenden 
Elemente eriiiillt. Von nun an darf er den 
Ehrentitcl eines Hadschis odcsr ciner Hadscha 


2. Einc Besonderhcit ist es, cine Prcdigt zu 
boron, welche von cincm mekkanischcn 
Imam gehalten wird. 


3. Nach Mina, einer Stadt in der Niihe von 
Mekka. reisen. Der Name .Alina" bedeutet 
Wunsch. da der Cberliefening nach .Adam 


an diesem Ort im Paradies zu sein 
wiinschte. 

4. Eine Wanderung in der Ebcnc von Arafat 
untemchmen, um den Gnadcnberg zu 
errciche und dort seinen Glauben zu beken- 
nen. Dies stellt den Hohepunkt der Wall- 
fahrt dar. da Muhammad an diesem Ort 
den Koran vom Erzengel Gabriel 
empfangen haben soil. 
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Feste im Jahreszyklus I 


lalamischer Jahreszyklus 


Der islamiitche Kalender hat genauso wie der 
christliche Jahreskalender zwdlf Monate. 
trotzdem ist einiges anders. Die christliche 
Zeitrechnung foigt dem Gregorianischen 
Kalender, der sich bekanntlich auf die Sonne 
bezicht. Die Muslimc jcdoch richtcn sich nach 
dem Mond. Deshalb vcrschicbt skh das musli- 
mischc Jahr mit seinen Peicrtagcn jahrlich ca. 
10 Tage nach vom. Ein Mondmonat hat 29. 
bzw. 30 Tage. Der erste islamische Monat 
„Muharram'' ist also nicht glcichbedeutend 
mit dem Januar in unserem Kalender. 


Auch die Zcitrcchnung ist eine anderc. Die 
islamische Zeitrcchnung setzt mit der 
Hidschra. der Auswanderung des Propheten 
nach Mekka. ein. Nach unserer Zeitrcchnung 
ist das im Jahr 622. Unser Jahr 2000 etwa ist 
das islamische Jahr 1378. 




Das muslimische Jahr be- 
ginnt am 1. Muharram. 
Muhammad erhielt an 
diesem Tag die Anweisun- 
gen von Gott, wie die Zeit 
von nun an bercchnct wcrden soil (Sure 10,5). 


Feste im Islam 

Innerhalb des islamischen Jahres gelten zwei 
Feste fur alle Muslime als verbindlich; Das 
Fest des Fastenbrechens und das Opferfest. 
Andere Feste sind entweder kleiner odcr nur 
fiir eine bcstimmte islamische Richtung von 
Bedeutung. 

Neben dem jahrlichen Festzyklus gibt es noch 
die Feste, welche im Leben eines 
Muslims/einer Muslima wichtig sind. Zu 
nennen sind hier die Geburtszeremonie. die 
Beschncidung der Jungen, die Hochzeit und 
der Tod. Zudem gibt es noch vide wciterc 
Fcstlichkeiten, die jedoch regionalcn 
Traditioncn unterlicgen und nicht unbedingt 
allgemeine Giilti^eit haben. 
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Feste im Jahreszyklus II 


Ramadan 


Der Ramadan ist der neunte Monat im 
islamischen Mondkalender. In diesem Monat 
wurde gemafi der Oberlieferung der Koran 
den Menschen herab gesandt. Piir Muslime ist 
dies ein ganz besonderer Monat, in dem viel 
Wert auf Gemeinschaft, Besinnung und 
Reinigung gelegt wird. Zu Ehren dieses 
Ereignisses und um sich jahrlich daran zu 
erinnetn, wird in diesem Monat gefastet (Sure 
2,185). Das Fasten richtet sich an gesunde 
Menschen. Alte, Kranke, 

Schwangere und Kinder 
miissen nicht fasten, 
kdnnen aber ersatzweise 
gute Taten vollbringen. 



Sacht der Sichtung 

Am Vorabend des Ramadan wird nach 
Sonnenuntergang nach der Sichel des 
Neumondes Ausschau gehalten. Wenn diese 
am Himmel erscheint, beginnt ofifizieU der 
Ramadan. In der heutigen Zeit ist es gerade in 
groOen Stadten schwer, am Himmel den Mond 
zu erkennen, da die vielen Lichter der Stadt 
Oder Wolken die Sicht verdecken. Wenn das 
der Fall ist, verlassen sich MusUme entweder 
auf ihren Gemeindevorsteher oder sie schauen 
im Internet nach. Aber auch iiber Zeitung und 
Radio werden die berechneten Zeiten 
verbreitet. 


Nacht der Bestimmung 
(arab.; lailat al-qadr] 

In der Nacht der Bestimmung wurde der Ko¬ 
ran durch den Eaigel Gabriel zu 
den Menschen herab gesandt 
(Sure 97). Viele glaubige 
Muslime verbringen diese Nacht 
wachend in der Moschee. 

Fest des Fastenbrechens (arab.: id al-fiti^ 

Das Fest des Fastenbrechens findet am Ende 
des Monats Ramadan statt. 

Es wird, wie zu Beginn der 
Fastenzeit, nach der Mondsi- 
chel geschaut. Wenn diese 
erscheint, ist das Fasten zu 
Ende und drei Tage lang wird gefeiert. 
Oberall hangen Dampen und es wird viel auf 
den StraBen gefeiert. 

Zuckerfest (tiirk.iScheker Bayrami] 

Das Zuckerfest ist die tiirkische Bezeichnung 
fur das Fest des Fastenbrechens. Der Name 
geht auf die vielen SiiOigkeiten zuriick, die zu 
dieser Festzeit gereicht werden. Besonders 
Kinder fireuen sich darauf. 

Fasten 

Es darf erst nach Sonnenuntergang gegessen 
und getrunhen werden. Oft ist es Brauch, dass 
sich gegen Abend die Familie und Freunde 
versammeln, um gemeinsam das Fastenbre- 
chen zu begehen. Dieses Mahl wird Iftar ge- 
nannt. Ein Iftarlik ist eine Siifiigkeit und wird 
als Belohnung fur das Fasten gereicht. 
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Feste im Jahreszyklus III 


Opferfest 

(tiirk.: Kurban Bayram / arah.: Id al-AdhaJ 

Das Opferfest ist das wichtigste Pest im Jahr 
der Muslime. Es findet am 10. Tag des Monats 
Dhul-Hidscha statt. An diesem Tag wird an 
Ibrahim erinnert, der durch seine tiefe 
Gliiubigkeit zu Gott bereit war, scinen cigcncn 
Sohn Ismail zu opfem. Da Gott dies durch den 
Ersatz eines Lammes abwendete. wird an 
diesem Tag traditionell ein Lamm geopfert. 
Ahnlich dom Ramadan gcsdiieht dies im 
Rahmen cincs Fcstes mit der Familie und den 
Freundca Das Lamm wird nach fcstgelegtem 
Ritus geschlachtet und unter den Anwesenden 
aufgeteilt. Bei alien Festen ist es Brauch an 
die Armen und Kranken zu denken. In dieser 
Zcit ist es daher iiblich, zu spcndcn und 
wohltatig zu handeln. Das Opferfest findet am 
letzten Tag der Had.sch (Pilgerfahrt) statt. 



Aschura 

Das Aschura-Fest wird am 10. Muharram 
begangen. An diesem Tag ist der zweite Enkel 
des Prophcten Muhammad gctotet warden. 
Husain, der Sohn von Fatima, war der letzte 
Nachkomme des Propheten. Dieses Ereignisse 
gedenken Schiiten, wie auch Sunniten . 
Besonders fur Schiiten ist es ein Tag der 
Trauer, an dem Wallfahrten nach Ketbela 
(Irak) untemommen werden. Schon am 1. 
Muharram beginnen Passionsspiele. in denen 
das Leid von Husain nachcmpfunden wird. 

Kerbela, Irak 

In ckr Schkichl bei Kerbela sind Husain und 
seine Anhdnger, im Kampf um die Nachfolge 
Mu ham mads gestorben. 

Geburt des Propheten Muhammad 
Iturk.: mevlud/arab.; mawludl 

Da man den genauen Gebuitstag von 
Muhammad nicht datieren kann. wild das 
Fest seiner Geburt an seine m Todestag 
begangen, dem 12. Rabil. Utspritnglich 
wurden Geburt.stage im Islam nicht gefeiert, 
doch mit der Zeit hat es sich eingebiirgert. Das 
Geburtsfest dauert 2 Tage. an denen 
Prozcssionen und Predigten gehalten werdea 
Im Familien- und FVcundeskreis crzahlt man 
Geschichtcn von und iibcr den Propheten. 
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Feste im Lebenszyklus 1 


Die Geburt (Aqiqa-Zeremoniej 
Der Tradition nach iat cs 
die Aufgabc des Vaters 
ein Opfer in Form eines 
Schafes zu bringen. Wic 
bei den wieder- 
kehrenden Festen im 
Jahr, wird auch hier das 
Fleisch mit Fireunden 
und der Familie getcilt sowie an Arme und 
Kranke gegeben. Zudem werden dem 
Neugeborenen die Haare gcgchoren und ihr 
Gewicht wird gegen Silber eingetauacht. 
Der Ertrag wird wieder geapendet. 


Vielleicht iat Dir ja aufgefallen, daaa in dieaem 
Abschnitt immer die Rede von dem Vater und 
seinem Neugeborenen war. Das hat zwei 
Ursadien. Zum einen wird die Religion im 
Islam durch den Vater witergegeben. 
Deshalb obliegen ihm die rituellen 
Pflichten. 

Zum anderen gilt die Frau nach dcr Geburt als 
unrein und darf erst nach vneizig Tagen 
wieder an rituellen Handlungen teilnehmen. 
In manchen Regionen wird dieser vierzigste 
Tag ala Feiertag begangen. 



Neben dem Opferritus gibt es noch den 
„Flusterritus'*. Der empfohlene Tag fiir diese 
Aqiqa-Zeremonie ist der siebte Tag nach der 
Geburt des Kindes. Der Vater fliistert da bei 
dem Kind den Gebetsruf in das linke Ohr ..Bs 
gibt keinen Gott auBer Allah und Muhammad 
ist sein Diener und Prophet." Damit ist das 
Neugeborene in die muslimische Gemein- 
schaft. die Umma. aufgenommen und Allahs 
Segen liegt auf ihm. 

Die Namensgebung ist ebenfalls ein wichtiger 
Teil nach dcr Geburt. Sic solltc mdglichat cine 
Woche nach der Geburt erfolgen. Muslimische 
Namen bezichen sich mcist in irgendeiner 
Weise auf den Propheten oclcr dem Koran. 
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Feste im Lebenszyklus 11 


Die Beschneidung 
lamb.: Chitanf 

Auch wenn in manchen islamischen 
Gemeinschaften die Beschneidung als 
Initiationsritu.H angesehen wird, iat »ie in 
kcincr Rochtaschulc als Pflicht verankert. Es 
gibt lediglich Uberlicferungen, in denen der 
Prophet Beachneidungen als besonders 
ehrenwll bezeichnet haben soil. 

Da dies im Koran nicht nicdergeschriebcn ist. 
gibt es regionale Unterschiede. Manche fiihren 
die Beschneidung kurz nach der Geburt durch 
und andcrc in dcr Pubcrtat. Wird cin Jungc in 
seiner Pubertiit bcschnitten. gilt dies als 
Aufhahme in den erwachsenen Kreis der 
Umma. Er ist somit als vollwertiges Mitglied 
anzusehcn. .tUlgcmcin wird aber gasagt, dass 
die Beschneidung zwischen dem siebten Tag 
nach der Geburt und dem IS.Lebensjahr 
stattfinden sollte. 

Die Beschneidung vollzieht sich oR mit cincm 
andcren Ercignis im Leben cincs muslimi- 
schen Jungen. Sci es wiihrend des Aqiqa- 
Festes. dem Wachsen der ersten Zahne oder 
der Beendigung der Koramschule. Wird eine 
Beschneidung duichgefiihit, wird .sic gefeiert, 
indem. wie iiblich, Schlachtungen, Umziige 
und Koranrezitationen stattfinden. 


Neben der Beschneidung von Jungen. gibt 
es auch eine Form fiir die Madchen. Diese 
ist jcdoch weniger verbreitet und gilt vor 
allem als rcgianale Sittc in afi-ikanischen 
liindern und ist nicht in die islnmische 
Religion verankert 

Umm a_C,Genieinde“) 

Gemcimtehafi derer, die dem Mam folgen 
und iteine religiosen Primipien und Normen 
angenommen haben. 



Koranschuie 

Zu der Moschee zugehbrige Schule, in der 
die Kinder anhand des Komn die IFcrte. 
Normen und Pflichlen eines Mus/imen 
gelehrl bekommen. Hierbei spiel! vor allem 
Muhammad aU Vorbitd und Verkunder der 
Gebote GoUes eine grofie Rolle. 
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Feste im Lebenszyklus 111 


Die Eheschli^ung und Hochzeit 
lamb.: Nikah und 'Urs j 

Die Ehe ist im Islam eine heilige Institution, 
sie ist die anzustrebende Lebensweise fiir 
muslimische Erwach.sene. Der Koran enthalt 
viele Verse iiber die Ehe. 

In der Tradition wird zwischcn der 
Ehcschliefiung und der ^ 

Hochzeit unterschieden. 

Die EheschlieBung ist ein 
eher formeller Akt. indem ein Vertrag unter- 
zcichnet wird, entweder von den Eheleuten 
Oder bci Minderjahrigkeit von den 
gesetzlichen Vertretern. Nach der 
Verkiindung des Aussptuchs „Ich nehme 
nieine(n) mir durch das Gesetz anverlraute(n) 
mit vor Aliah - in Anwesenheit dieser Zeugen 
und in Obereinstimmung mit den Lehrvn des 
heiiigen Koran."'ist die Ehe bcsiegclt. 

Der Vertrag wird vor der EheschlieBung von 
beiden Familien ausgehandelt. In diesem ist 
neben dem Terrain der Hochzeit die Brautgabe 
..Mahr" geregelt. Diese ist die finanzielle 
Sicherheit fur die Frau, wenn der Mann vor 
ihr stirbt oder im Falle ciner Scheidung. 
Entgcgen der Praxis einiger Rechtsschulen 
steht der Frau diese finanzielle Zuwendung 
zu. 

Die Hochzeit sfeier findet nach der Unterzcich* 
nung des Ehe%’ertrags statt. Sie wild von der 
Familie des Brautigams arrangiert. 


Viele Familien sparen scit der Geburt des Soh- 
ncs auf dieses Ereignis. Denn zu einer 
Hochzeit sind die gesamten Familien- 
mitglieder eingeladen sowie FVeunde und 
Nachbam. In Dorfern oder kleineren Stadten 
ist es oft ein gioBcs Ereignis, an dem alle 
irgendwie beteiligt sind. In strengglaubigen 
Verhiiltnissen feiern Manner und Frauen ge- 
trennt voneinander. 

Es sind viele Brauche ftir die Hfichzeitsfeier 
bekannt. Diese sind aber jc nach Region 
verschieden. In manchen Gegcndcn wird 
mitunter sieben Tage gefeiert. Ein 
einheitlicher Ritus ist neben der 
Hennabemalung der Braut. welche Gliick 
bescheren soil, das Vorzeigen des Bettlakens 
in der Hochzcitsnacht, um zu beweisen, da.ss 
die Braut jungfriiulich in die Ehe gegangen 

Der Hohepunkt des Festes ist in traditionellen 
Verhiiltnissen der Umzug der Braut in das El- 
ternhaus des Brautigams. Dies ist der zukiinf- 
tige Wohnort des jungen Ehepaaras. 

Henna (amb.: Hinna) 

Aus weifien Biutenbldtiern hergestellles Arz- 
net- und Fdrbemiltel. Das Pulver wird zur 
orangeroten Verzierung der Hdnde und Fiifie 
genutzt. Aufierdem wird Henna zum Schmin- 
ken und zur Kennzeichnung der Opfertiere ge- 
braucht 
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Feste im Lebenszyklus IV 


Die liestattung 


(arab.:Jinaza| 



Der Tod bedeutot fur die V 
Muslime nur Abschied vom 
irdischcn Lebcn und ihrcm Korpcr. Er wird 
als eine Art Zwischenstation fiiir die Seele zum 
Parodies angesehen. Der Tag des Todes ist 
von Gott vorherbestimmt (S6,60f.). Piir jcden 
Muslim ist ein frommes Lebcn nach den 
Regeln des Korans wichtig. Denn dem Koran 
nach. kommen nur fix>mme Muslime in das 
Para dies. 

Die Totenrituale sind relativ schlicht gehalten. 
was sich zum Beispiel auch in der einfachen 
Gestaltung der Graber zcigt. Elin Leichnam 
wird nicht lange aufbcwahrt.8ondcm im 
Regelfall am gleichen Tag des .‘\blebens 
becrdigt. 

Fur Bestattungen gibt es einen geregelten 
Ablauf: 

Licgt jemand im Sterbcn, wird vcreucht, noch 
vor dem Ableben. die rituellcn Waschungen zu 
vollziehen und das Glaubensbekenntnis zu 
sprechen. Wenn der Tod eingetroffen ist, 
werden dem Leichnam die Augen und der 
Mund geschlossen und die Totenklage beginnt. 

Der Leichnam wird gewaschen, parfiimiert 
und in weiBe Lcincntiichcr gcklcidct. Hat der 
Tote zeitlcbens die Pilgerfahrt untemommen. 
wird das Pilgergewand angezogea 
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Muhammad 1 


Muhammada Leben 

Muhammad wurde im Jahr 570 n. u. Z. in 
Mekka geboren. Sein Vater Abdallah starb 
kvirz vor seiner Geburt. seine Mutter Amina 
als er sechs Jahre alt war. Daher wurde er 
erst von seinem GroBvatcr Abd al-Muttalib 
und spa ter von seinem Onkel Abu Talib 
groOgczogcn. Bcidc waivn Kauflcute und so 
wurde auch er ein Kaufmann. 

Mit 25 Jahren lemte Muhammad die 
Kaufmannswitwe Hadidja kennen und 
hciratete sic. Sie hatten sieben Kinder, von 
denen jedoch nur Fatima, die jungste Tochter. 
die Kindheit iiberlebte. 

Im Jahre 610. als Muhammad 40 Jahre alt 
war. anderte sich sein Leben. Immer wieder 
ging er in die Einsamkeit. um auf dem Berg 
Him bei Mekka zu beten und zu meditieren. 
Dort suchte ihn ein himmlischer Bote, der 
Engel Gabriel, auf und oifenbarte ihm die 
Worte Allahs, die er als Prophet verkiinden 
solltc. 

Von da an prcdigte er von dem barmhcrzigcn 
Schdpfergott tmd ricf die Menschen zu einem 
besseren Leben auf. Die Inhalt e seiner 
Predigten wurden aufgeschrieben und bilden 
heute das Heilige Buch der Muslime, den 
Koran. 


Seine Predigten jedoch fanden wenig 
Zustimmung unter der Bevdlkerung in 
Mekka. Die Stimmung in Mekka wurde 
zunchmcnd feindseliger, so dass 
Muhammad und seine Anhanger 
gczwungcn waren, Mekka zu verlasscn. So 
wanderte er im Jahre 622 in die Stadt 
Medina aus. Dieses Jahr der Hidschra 
(..Auswanderung*') wurde zum Bcginn der 
islamischen Zeitrechnung. 

In Medina schlichtete er eine Fehde zweier 
Stiimme. woraufhin sich viele Menschen 
Medinas seiner Lehre anschlossen und er 
der Herrscher Medinas wurde. 

Einige Jahre spater. nach einigen 
Auiieinandersetzungen mit den Mekkanern, 
kehrtc Muhammad nach Mekka zurtick. 

Koran (arab. Quran: Vorlrag, Rezitalion) 

Der Koran isl die Heilige Schrift der Muslime. 
Er enthdlt die Aussagen Muhammads, die er 
vom Engel Gabriel empfangen hat. Der Koran 
ist von den Ankangem Muhammads auf 
arabisch geschrieben warden, deshalb ist 
Arabisch auch die heilige Sprache der 
Muslime. 

Der Koran besteht aus 114 Suren (Jiapitel"), 
die wiederum aus eimelnen Ayat CVerse") 
heslehen. 

Im Koran steht geschrieben, wie sich Muslime 
richlig lerhalten und uvlche Regeln sie 
befolgen mussen. 
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Muhammad II 


Elr zcntbrtc die Gottcrbildcr in dcr Kaaba. 


bchiclt die Kaaba sclbst aber ala Heiligtum 
und Gcbetariditung bei, da sie der 
Uberlieferung nach vom Stammvater Ibrahim 
und seine m Sohn Ismail erbaut worden war. 

Muhammad starb im Jahre 632 in Medina. 

Muhammatbt Erbe 

Nach dem Tod Muhammads musste enn 
Nachfolgcr gefunden werden. So wurde Abu 
Bakr. Schwiegervater und Anhanger 
Muhammads, der erstc Kalif. Nach ihm traten 
Umar und dann Uthman die Nachfolge an. In 
der Zeit Uthmans kam es zu Auseinander- 
setzungen innerhalb der Gemeinsehaft. Einige 
waren mit der Rcgelung der Nachfolge nicht 
einverstanden. Als Uthman ermordet. und Ali, 
Vetter und Schwiegersohn Muhammads. Kalif 
wurde. errekhte dieser Streit seinen 
Hdhepunkt. Es kam zur Spaltung der 
Gemeinschaft. 


Die andere Gruppe, die ..Sunniten". 
bestimmen die Nachfolge Muhammads aus 
dem Stamm des Propheten und nicht aus der 
direkten verwandtschaftlichen Nachfolge. Sie 
legen Wert darauf. dass der Kalif viel Wissen 
iiber die heiligen SchriBen besitzt und sich in 
der Politik auskennt. Deshalb ist ihrer 
Ansicht nach Ali dcr vierte Kalif. Die drei 
Kalifen vor ihm sind ebenso rechtmaBig 
gewahlt wie cr. 

Die Sunniten stcllen heute weltweit den 
groBten Teil der Muslime dar. 


Spaltung der Gemeinachaft 
Die Anhanger Alis waren der Meinung, die 
Nachfolge ergebe sich aus der direkten 
Abstammung Muhammads. Sie eikannten 
daher nur Ali und seine Nachkommen als 
rcchtmiiBige Kalifen an. In ihren Augen ist 
deshalb Ali der erstc Kalif. Dicse Gruppe wird 
unter der Bezeichnung ..Schiiten** (Schia: 
..Anhiingein zusammengefasst. 
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Stanunbaum von Muhanunad 
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Valer 

Abdallah 


Chadidacha 
Krate Krau 
Muhammada 




MUHAMMAD 

(570 • 032) 


Aiacha 
Z«n>ite Frau 
Muhammada 


All ■ Sohn von Abu Talib. Vrltcr von 
Muhammad und Mann von Falima 


I.SohaAltaA 
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Speisen zum Fest I 


Allgemeines: 

Bevor Du Dir die kfckeren Resscpte anschaust 
Oder sclbst ausprobierst. erfahrst Du noch ein 
pnar Besonderheiten zu deiu Thema 3Iusliine 
und Essen". 

Du solltcst zunachst den Untcrschied zwi- 
schen halal und haram kenncn: 

Halal 

Nach islamischen Regeln wird unterschieden, 
ob ein Essen rein oder unrein ist. Halal bedeu- 
let ..das Zulassige. Erlaubte und Gestattete". 
Es kann allgemein verwendet werden. indem 
einfach allc Dingo, die im Islam erlaubt sind, 
als halal bezeichnet werden. 

Im Zusammenhang mit 

Speisen wird halal iur das 
..erlaubte" Essen benutzt. 

Haram 

Haram ist das Gegenteil von Halal und bedeu- 
tet„da8 Unzulassige, Verbotene und nicht 
Gestattete". Fiir Muslime sind in Bezug auf 
die Ernahning folgende Dinge nicht zulassig; 

• Schweinefleisch 

• Rauschmittel aller Art. auch .'Mkohol 

• Vergorenes 

. Blut 

• Tiere zu essen. die schon tot waren (Aas) 

• Fleischfressende Tiere 

• Reptilien. In.sckten 

• Tiere. die nicht nach den Regeln der 
Schachtung zubereitet werden 




Diese Regeln haben zur Folge. dass Muslime 
ihr Fleisch und andere Produkte. die im Zu¬ 
sammenhang mit diesen Regeln stehen. oft in 



separaten Laden besorgen. So konnen sie si- 
cher sein. dass die Produkte den Vorschriften 
gemafi verarbeitet 
werden. 


Schachtung/arab. dhabiha 
Da fur Muslime Blut verboten ist, gilt es bei 
der Schlachlung das Tier gam ausbluten zu 
lassen. Zudem wird wdhrend der Schlachtung 
der Name Gotics iiber dem Tier ausgerufen. 
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Speisen zum Fest II 


Zutatcn; 


100 g gctrocknctv Aprikoscn 
100 g gctrocknetc Pfiaumen 
2 E^IofTcl Stiirkeinehl. 500 g Zucker 
1 Essloffcl Rosenwasser 
150 g gehackte Walniisse 


5-6 gctrocknetc Feigcn 


100 g weific Bohnen 
100 g Kichererbsen 
125 g weiBer Weizen 
2-3 Orangen 


Zum Mchura FnsU Aachurt 



6. 11 Wasscr und 500 g Zuckcr zu dem Gcmii- 
sc und den Fhichten in den Topf geben, das 
verrubrtc Starkcmcbl zufiigen und alles 15- 
20 Minuten koeben lassen. Mit dem Kosen- 
wasser parfumieren. 


den Walntissen vcrzicron und beifi odcr kalt 


5. Uas Starkemebl mit 1 Tasse Wasser ver- 
riibren. 


Das siiOc Allerlei in Dessertscbalen fiillcn. mit 


servieren. 


lipp; Zur Versebonerung kann man mit den 
Walniissen nocb Granatapfelkerne auf die 
Asebure geben. Zu den getrockneten Friicbten 
kann man 100 g Sultanincn zufiigen. 


Einweiebzeit: 12 Stunden 

Zubereitunpizeit; 1 1/2 Stunden 

Garzeit: 40 Minuten 

1. Die weiOen Bobnen. die Kicbcreibsen und 
den Weizen am Vortag getrennt in kaltem 
Wasser einweicben. 

2. Am Tag der Zubereitung die Orangen 
scb&len und ebenso wie die Fcigen und die 
Aprikoscn in Stiickc sebneiden. Die Pflau- 
men entkernen und ebenfalls in Stiicke 
sebneiden. 

3. Die Kicbererbsen und die weiOen Bobnen 
sowie den Weizen in reicblich Wasser 20 
Minuten koeben lassen und dann abgie- 
Ben. 

4. Die Kicbereibsen. die Bobnen und den 
Weizen zusammen mit den Orangen. den 
Fcigen. den Aprikoscn und den Pflaumen 
in cinen groBen Topf geben. 
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Speisen zum Fest Ill 


Z um Ba hlava (Sn jie liidUertei s- 

sf^nitten) 



Baklava sind eine auDerst siiBe tiirkischen 
Nachspeisc. In dcrTiirkci sind Festtagc ohnc 
diese Schnitten nicht dcnkbar. 

Zutaten: 

500 g tiefgefrorener Blattcrttng 

125 g Butter 

250 g Haselniissc 

75 g Pistazien 

75 g Mandeln 

1 Glas (250 g) Honig 

3 Essl. Orangensaft 

Saft von % Zitrone 

Alufolic 

Zubereitungszeit: 1 1/2 Stunden 
Garzeit: 45 Minuten 

1. Den Blatterteig nach Vorgabe auBauen las- 
sen. 

2. Den Backofen auf 180° vorheizen. Eine Kas- 
tenform mit Alufolie auslcgcn. Den Form- 
rand und die Alufolie gut einfetten. 

3. Die Butter zcrlassea Jede Tcigplatte zu 
doppelter Kastenform ausrollcn und dann 
halbierea Haselniissc und Pistazien ha- 
eken, die Mandeln fein mahlcn. Alles gut 
miteinander vermischen. 


4. Eine Tcigplatte in die Form Icgcn, mit But¬ 
ter bepinseln und mit der Nussmischung 
bestreuen. Dicsen Vorgang so oft wiederho- 
len. bis alle Teigplatten und die Niisse ver- 
braucht sind. Mit einer Tcigplatte abschlie- 
ficn. 

5. Das Geback im Backofen auf der untersten 
Schienc 15 Minutca dann auf der mittleren 
Schiene 30 Minuten lang goldbraun backea 

G.Inzwischen den Honig erwarmen und mit 
Orangensafi und Zitronensaft auffrischen. 
Baklava in rechteckige Stiicke schneiden. 

7. Den Sirup iiber den fertigen Kuchen gicOcn 
und ein paar Stunden einziehen lassen. 

Tlpp; Schr gut passt cs, Baklava mit schwar- 

zem Tee zu servierea 
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LamwerkstaH ^ 

WeHrejigjonen - 


Islam 

Basisinformation 


Speisen zum Fest IV 


Zum Opfcrfcst: Selbalfebackenea Schaf 



Zutatea' 

Teig; 

200 g Zartbittenichokolade 

200 g weiche Butter oder Margarine 

150 g Fudcrzucker 

3 Rackchen Vanillezucker 

4 Eier 
175 g MeM 

2 BsslolFel Kakao 

1 Teelbfifel Backpulver 
75 g Kokosraspcl 

75 ml Kokosmilch (aus der Dose) 

2 Dosen Ananasstiicke (a 260 g Abtrc^fge- 
wicht) 

Verzierung: 

2 Packungen dunklc Kuchenglasur (a 100 g) 
ca. 125 g Kokosraspcl 
75 g I\iderzuckcr 
1 Essloffel Zitroncnsaft 


ben. 

2. Mehl, Kakao, Backpulver und Kokosraspel 
mischen und im Wechsel mit der Kokos¬ 
milch untcrruhron. 

3. Die Ananasstiicke gut abtropfen lassen. 
fcin wiirfeln und mit cinem Teigschaber 
voRiichtig unter den Teig riihrca 

4. Bin Backblech mit Backpapier auslegen. 
Den Teig darauf vcrstreichen und im vorge- 
hcizten Backofcn bei 175 Grad (Umluft 150 
Grad. Gas Stufe 2) etwa 30 bis 40 Minuten 
backen. Kuchen kurz abkiihlen lassen. Die 
Schablone fiiir das Schaf darauf legen und 
den Kuchen ausschneidea 

Verzierung: 

1. Die Kuchenglasur in der Packung im hei- 
Ocn Wasserbad schmclzcn und auf die Ku- 
chenplatte geben. 

2. Glasur gleichmaBig verstreichen. Auf die 
feuchte Glasur die Kokasraspel streuen, 
dabei den Kopf des Schafes frei lassen. 

3. Puderzucker und Zitroncnsaft zu cinem 
glattcn Guss verhihren, in cincn Gcfrier- 
beutel geben und den Beutel fest wrschlie- 
Ben. 

4. Bine klcine Bcke von dem Beutel abschnci- 
den und die Umrisse fur das Ohr. Maul. 
Nase und Augc auf das Schaf zeichncn. 

5. Trocknen lassen. 


Teig: 

1. Die Schokolade grob zerbrechen und im hei- 
Ben Wasserbad schmelzen lassen. Das Fett, 
Puderzucker und Vanillezucker etwa funf 
Minuten schlagen. bis das Fett hell und ere- 
mig ist. Die gcschmolzcnc Schokolade un- 
terriihrea Die Bier nacheinander hinzu gc- 
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Basis inf opmationcn 


Lernwerkstati 

Welfrelij^ionen 



Speisen zum Fest V 



Dieses nur wenig siifie Geback wird vor allem 
an Kandil-Tagen angeboten. Kandil ist das 
arabische Wort ftir ..Ollampe”. Kandil-Tage 
sind besondcre religiose Fciertage. In der Tiir- 
kei ist die Tradition der Kandil-Tage weit ver- 
breitet. 

Zutaten: 

1 Prise Salz 
500 g Mehl 

2 Eigelb 
25 g Hefe 

0,125 1 lauwarmes Wasser 
60 g zerlassene Butter 
10 TL Sesam 
2 EX, warmer Honig 

1 EL Mahlep • Pulver aus Steinweichsein / 
Wildkirschen (erhaltlich in manchen tiirki- 
schen Geschaften: ersatzweise kann man auch 
einige Tropfen Bittermandelbl verwenden) 
ca. 1 liter kochend heiBes Wasser 

Zubereitung; 

1. Die Hefe zerbrockeln und in das lauwar- 
me Wasser einriihren. Mehl und Hefe- 
wasser in eine Schiissel geben und 
griindlich verarbeiten. 

2. Die zerlassene Butter. Salz, Honig und 
das Mahlep einkneten. 


1. Zugedeekt 3/4 Stunde bei Zimmer- 
temperatur gehen lassen. Den Teig 
in gleich groBe Stiicke aufteilen und 
zu Wiirstchen rollen. 

2. Mit einer Schaumkelle jedes Platz- 
chen einzeln 1/2 Minute in das 
kochendheiBe Wasser eintauchen. 
danach zuerst in Eigelb und dann 
im Sesam wiilzen. 

3. Den Backofen auf 175 Grad ein- 
schalten und die Pliitzchen ca. 30 
Minuten knusprig braun backen. 
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Inhalt "Materiaikoffer Islam 

Ordner mit 22 Seiten: 

1. Basisinformationen: 

• Die funf Saulen des Islam; 

■ Das Gebet, l-lll 

■ Das Fasten und die Almosen 

• Hadsch 1,11 

■ Jahresfeste l-lll 

■ Lebensfeste I-IV 

• Muhammad 1,11 

• Stammbaum Muhammad 

• Arabisch - die Sprache des Islam 


2. Kreativ-Teil: Geschichten, Spiele, Rezepte 
■ Speisen zum Fest l-V 


10 Karten: 

■ Blauer Stein /Fatimas Hande 

■ Gebetsteppich 

■ Kaaiba-Wandbehang 

■ Kompass 

■ Koranstander 

■ Koran 

• Ramadan kalender 

■ Reisekoran /Gebetskette 

• Henna 

• Topi 
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Objekte; 


• Blauer Stein 

• Fatimas H^nde 

■ Gebetsteppich 

■ Kompass 

• Koranstander 

• Koran 

■ Ramadan kalender (2 Stuck) 

• Reisekoran 

• Gebetskette (2 Stuck) 

■ Henna (Paste. Spritze, Schablone) 

• Topi (4 Stuck) 

■ Wandbehang (Kaaba, Koranauszug auf Arabisch) 

• Gebetswecker 

■ WeiBes Kopftuch 

• Unterkopftuch 

■ Kopftuchnadel 


3 Bucher: 

• Tahar Ben Jellon: Papa, was ist der Islam? 

■ Heinz Halm: Der Islam 

■ Georg Schwikart; Julia und Ibrahim. Christen und Muslime 
lernen einander kennen. 

1 Doppel-CD: Le Saint Coran 

Sonstiges: 

• Postkarten (Mekka. Muezzin. Nasreddin Hodscha) 

■ Aufkieber (Mekka. Moscheen) 

■ Kalligraphie (Arabischer Schriftzug auf Papier) 

• Poster: Sure Al-Fatiha 

■ Kalender (Stadtallendorf-Moschee) 

• Weitere Arbeitsmaterialien zum Thema Islam 


Stand: 05.04.2007 
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Informationsplattform Religion: Ramadan 


Ramadan 

Der Fastenmonat Ramadan gilt im Islam als besonders heilige Zeit. Fiir die Muslime ist 
mit dem gemeinschaftlichen, 30 Tage wahrenden Fasten die besondere Hingabe an Allah 
und Disziplin und Gewissenhaftigkeit im Glauben verbunden. Neben dem taglichen 
Fasten ist diese Zeit durch zwei besondere Feste bestimmt: In der Nacht der 
Bestimmung (Lailat al-Qadr) wird an die Offenbarung der ersten Sure des Koran 
erinnert. Das Fest des Fastenbrechens (Id al-Fitr), gefeiert an den ersten drei Tagen des Folgemonats 
Schawwal, beendet die Fastenzeit. 


Ramadan im islamischen und sakularen Jahreslauf 

Ramadan ist der neunte Monat im islamischen Kalender. Weil sich die islamische Zeitrechnung 
allein nach dem Mondjahr richtet, sind die Jahre um 10 bis 11 Tage kiirzer als im Sonnenjahr. 
Deshalb findet das Fasten im Monat Ramadan in Bezug auf das Sonnenjahr immer zu einer anderen 
Zeit statt. Weil das Fasten taglich von Beginn der Dammerung bis zum Einbruch der Nacht 
vorgeschrieben ist, bedeutet die Enthaltsamkeit von Speisen und Getranken insbesondere in 
Sommermonaten mit ihren langen Tagen eine besondere Herausforderung. 

Der Beginn des Monats Ramadan wird durch das Sichten der Mondsichel bestimmt. Das fiihrt dazu, 
dass der Monat nicht in alien Landern am gleichen Tag beginnt. 

> mehr zu Kalender und Zeitrechnung 


Fasten 

Das Easten ist eine der sog. Saulen des Islam. Das Easten im Monat Ramadan ist fiir alle Muslime 
verpflichtend, wobei im Koran Ausnahmen festgelegt sind. 

> mehr zum Thema Fasten 


Nacht der Bestimmung (Lailat al-Qadr) 

Obwohl das genaue Datum der ersten Koran-Offenbarung nicht genau bestimmt werden kann, gilt 
die Zeit in den letzten 10 Tagen des Monats Ramadan als iiberliefert. Die Nacht der Bestimmung 
wird in der Regel vom 26. auf den 27. Ramadan gefeiert. 

> mehr zur Nacht der Bestimmung 
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Fest des Fastenbrechens (Id al-Fitr) 
auch: Zuckerfest (Seker Bayrami) 

Das Fest des Fastenbrechens, mit dem die 30-tagige Fastenzeit ihren Abschluss findet, wird in den 
ersten drei Tagen des Folgemonats gefeiert. Es ist eines der beiden Hauptfeste des Islam. 

Aber auch wahrend der Fastenzeit wird die erste Mahlzeit am Abend oft gemeinschaftlich 
begangen. 

Das Fest des Fastenbrechens beginnt im Jahr 2005 am 3. November. 

> mehr zum Fest des Fastenbrechens 


Befreiung von Schule und Arbeitsplatz 

Das Fest des Fastenbrechens kann in seinem Stellenwert mit dem christlichen Ostern oder 
Weihnachten verglichen werden. 

In islamischen Landern ist am Fest des Fastenbrechens in der Regel arbeits- und schulfrei. In 
Landern der Diaspora, so auch in Deutschland, haben Muslime zwar an Weihnachten, Ostern, 
Pfingsten und anderen christlich-religibsen Feiertagen arbeitsfrei, nicht aber an ihrem eigenen Fest. 
An bffentlichen Schulen kbnnen die muslimischen Schiilerinnen und Schuler auf vorherigen Antrag 
fiir einen Tag wahrend des Festes des Fastenbrechens vom Unterricht freigestellt werden. Auf den 
islamischen Internet-Seiten finden sich entsprechende Musterbriefe. 

» Musterbrief zur Schulbefreiung 
Ein Beispiel, hier von muslim-markt.de 

Im Bereich der Arbeitswelt gibt es keine einheitlichen Regelungen. Je nach Betrieb oder Behorde 
kann eine Ereistellung erfolgen oder nicht. Falls nicht, miissen muslimische Arbeitnehmerinnen und 
Arbeitnehmer fiir die entsprechenden Tage Urlaub nehmen. 

Die Frage der Befreiung nichtchristlicher Schiilerinnen und Schuler sowie Arbeitnehmerinnen und 
Arbeitnehmern an wichtigen Feiertagen ihrer eigenen Religion ist jedoch nicht nur auf den Islam 
beschrankt, sondern grundsatzlicher Natur. 


Islamische Informationen zum Ramadan 

Zahlreiche islamische Webseiten enthalten grundsatzliche Informationen zum Fasten und zum 
Fastenmonat Ramadan. Als Beispiel hier zwei Seiten von enfal.de, die das islamische 
Selbstverstandnis wiedergeben. 

Sehr ausfiihrlich setzt sich die FAQ-Seite des Zentralrats der Muslime auf islam.de mit den 
einzelnen Fastenvorschriften auseinander. Die unten verlinkte Seite ist sehr umfangreich und 
behandelt auch andere Themen. Am Besten nach dem Seitenaufbau iiber den Browser nach 
“Fasten” oder “Ramadan” suchen. 

Ahnlich auch die Broschiire “25 Fragen zum Fasten im Ramadan” des Deutschsprachigen 
Muslimkreises Karlsruhe (unten stehende Links von anderen Servern). 
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Per Ramadan 

Ramadan - der Fastenmonat 


» Fragen und Antworten zu Fasten und Ramadan ([.. .Link 2018 aktualisiert]) 
» 25 Fragen zum Ramadan (HTMLi 


© 2002-2005 Informationsplattform Religion / REMID e. V. 

Gefordert im Rahmen des Aktionsprogramms “Jugend fiir Toleranz und Demokratie - gegen 
Rechtsextremismus, Fremdenfeindlichkeit und Antisemitismus. www.entimon.de 

Letzte Aktualisierung: 16.10,2003 | Autor: Steffen Rink 
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Informationsplattform Religion: Tod, Gericht und Paradies im Islam 


> Tod, Gericht und Paradies im Islam 



Das Leben auf der Erde ist den Menschen von Gott geschenkt. Es ist eine Zeit der 
Bewahrung, in der der Mensch die Moglichkeit erhalt, ein Leben in Hingabe an Allah zu 
fiihren. Das Leben auf der Erde, der in Taten sichtbar gewordene Glaube an Allah wird 
dariiber entscheiden, ob der Mensch im Paradies oder in der Hblle weiterexistieren 
muss. 


Die Unausweichlichkeit des Todes 

Es gibt zahlreiche Stellen im Koran, die von der Unausweichlichkeit des Todes sprechen: “Wo 
immer ihr seid, der Tod wird euch erreichen, auch wenn ihr in hochgebauten Burgen waret” (Sure 4, 
78). Spatestens mit dem Tod wird offenbar, dass Allah der Schbpfer alien Lebens ist, der einzige 
Gott. Umso mehr ist der Mensch gehalten, in seinem Leben auf der Erde den Willen Allahs zu 
befolgen. In einer Sure, die sich auf die Juden bezieht, heiEt es: “Sprich: Der Tod, vor dem ihr 
flieht” - weil die hier angesprochenen Juden insgeheim wissen, dass sie Unrecht tun - “wird euch 
erreichen. Dann werdet ihr zu dem, der das Unsichtbare und das Offenbare kennt, zuriickgebracht, 
und Er wird euch kundtun, was ihr zu tun pflegtet” (Sure 62, 8). 


Der Weg der Seele nach dem Tod 

Sehr deutlich trennt der Islam Seele und Korper. Der Kbrper ist die auEere Eorm, die das Leben auf 
der Erde ermoglicht. Er stirbt und wird verwesen. Die Seele aber ist unsterblich. 

“Sprich: Abbemfen wird euch der Engel des Todes, der mit euch betraut ist. Dann werdet ihr zum 
Herrn zuriickgebracht” (Sure 32,11). Dieser Todesengel, nach der Tradition mit Namen Izra’il, 
erscheint zur Stunde des Todes, um die Seele vom Kbrper trennen. Er fiihrt die Seele zu einem 
Zwischengericht im Himmel. Hat der Mensch ein Gott wohlgefalliges Leben gefiihrt, wird ihm 
mitgeteilt, dass ihm alle seine Siinden vergeben sind. Haben der Glaube und die Taten des 
Menschen vor Gott keinen Bestand, wird die Seele beim Eintritt in den Himmel zuriickgewiesen 
und zum Versammlungsort der Verdammten gebracht. 

Nach diesem Zwischengericht wird die Seele in den Kbrper des Verstorbenen zuruck gebracht. Es 
folgt eine Befragung im Grab; nach der (Jberlieferung wie folgt: 

(1) “Wer ist dein Gott?”, (2) Wer ist dein Prophet?”, (3) “Was ist deine Religion?”, (4) “Wohin zeigt 
deine Gebetsrichtung?”. Kann der Verstorbene die Eragen richtig - im Sinne des islamischen 
Glaubens - beantworten, wird ihm von zwei anderen Engeln mit Namen Mubashar (“Frohe 
Botschaft”) und Bashir (“Verkiinder froher Botschaft”) die nun folgende Zeit erleichtert. Sie 
verheiEen ihm auch das spatere Leben im Paradies. Kann der Verstorbene die Eragen jedoch nicht 
richtig beantworten, muss er bereits im Grab Qualen erleiden, die ihm von den Engeln Munkar 
(“Das Verwerfliche”) und Nakir (“Das Negative”) zugefugt werden. 
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Nach dieser Befragung folgt eine Wartezeit. Sie dauert bis zur Auferstehung am Tag des Jiingsten 
Gerichts. 


Auferstehung und Jiingstes Gericht 

Die Seelen erleben die Wartezeit zwischen der Befragung im Grab und der Auferstehung wie in 
einem schlafahnlichen Zustand. In der Riickschau wird sie jedoch als auEerst kurze Zeit 
wahrgenommen (siehe Suren 10,45; 79,46 oder 20, 103). 

Die Auferstehung beschlieEt den Kreislauf des Lebens. Gott hat den Menschen erschaffen und ihm 
das Leben auf der Erde geschenkt, und nach dem Tod wird er ihm aus einem Rest des verstorbenen 
Korpers einen neuen Korper machen und die Seele wieder mit diesem Korper vereinigen. 

Ahnlich der christlichen Tradition ist die Auferstehung der Toten Teil eines endzeitlichen Dramas 
mit einem Gericht iiber die Menschen. Der Zeitpunkt ist unbestimmt, wird aber von moralischem 
Verfall und Naturkatastrophen begleitet sein. Allah als Schopfer wird dann Richter aller Menschen 
sein. Ihre Taten sind in einem Buch verzeichnet, sie werden den Menschen verlesen. Gute und 
schlechte Taten werden auf einer Waagschale gegeneinander aufgewogen, zum Beweis der 
Verfehlungen treten Zeugen auf. Dabei wird Jesus als Anklager gegen Juden und Ghristen 
erscheinen; Mohammed kann sowohl Anklager als auch Verteidiger des Menschen sein. Letztlich 
aber ist es Allahs alleinige Entscheidung, welches Urteil gefallt wird. Dabei hoffen viele Muslime 
auf die Barmherzigkeit Allahs, denn in sein Belieben ist die Vergebung der Siinden gestellt. 

Nach diesem Gericht nimmt ein Engel die Glaubigen und fiihrt sie iiber eine schmale Briicke. Unter 
dieser Briicke, die laut Uberlieferung schmaler als ein Haar und scharfer als ein Schwert sein soil, 
lodert das Hollenfeuer. Wer das Gericht nicht bestanden hat, stiirzt hinunter, die vor Gott Gerechten 
jedoch gehen unbeschadet weiter und treten ins Paradies sein, wo Gottes Richterspruch endgiiltig 
besiegelt wird. 


Hdlle und Paradies 

Die Holle ist ein Ort unvorstellbarer Qualen, die im Koran und in den Schriften der Uberlieferung 
facettenreich ausgestaltet sind. Unglaubige miissen doit ewig verbleiben. Muslime, die auf Grund 
ihrer Verfehlungen das Gericht nicht bestanden haben, diirfen jedoch darauf hoffen, nach einer Zeit, 
die sie als Strafe in der Holle verbringen miissen, doch noch ins Paradies einzutreten. 

Auch das Paradies wird im Koran anschaulich beschrieben. Es ist ein Ort der Sinnenfreuden, der 
Leichtigkeit und des Friedens. Vor allem aber ist das Paradies der Ort, an dem der Mensch nahe bei 
Gott ist. Darin liegt letztlich der Lohn fiir alle Anstrengungen im Leben auf der Erde. 

Der Tod ist fiir die Muslime also Teil eines Heilsplans, der bereits mit der Schopfung Gottes 
angelegt ist. Das Leben auf der Erde beinhaltet automatisch das Ende. Als solches ist der Tod, der 
das Ende des Lebens auf der Erde bestimmt, aber nur ein notwendiger Ubergang - Teil des Weges, 
nach dem irdischen Leben in der Nahe Gottes zu sein. 

Autor: Steffen Rink, 2002. 
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Informationsplattform Religion: Bestattung im Islam 


) Bestattung im Islam 



Der Tod eines Menschen bedeutet fiir den Verstorbenen den Ubertritt in das Jenseits, 
wo er auf das Gericht Gottes am Jiingsten Tag wartet, um ins Paradies oder in die Holle 
einzugehen. Der Tod ist Ubergang, was sich auch in den Bestattungsriten spiegelt. 


Vorbereitung auf den Tod 

Kiindigt sich das Ende des Lebens an, soil der Sterbende nicht mehr alleine gelassen werden. Es gilt 
als gutes Werk, sich beim Sterbenden zu versammeln, ihn an seine guten Taten und das Gliick des 
Lebens zu erinnern, damit er die Welt in Dankbarkeit vor Gott verlasst. Die am Totenbett 
Versammelten bitten Gott um die Vergebung der Siinden des Sterbenden und versuchen. 

Wenn der Tod unmittelbar bevorsteht, soil der Sterbende nach Mbglichkeit so gelegt werden, dass 
sein Gesicht nach Mekka schaut. Die Trauergemeinde spricht das Glaubensbekenntnis, auch in der 
Hoffnung, dass es der Sterbende noch mitbeten kann und er mit diesen Worten - “Ich bezeuge, dass 
es keinen Gott gibt auEer Allah” - sein Leben beendet. 


Trauerriten und Bestattung 

Unmittelbar nach dem Eintreten des Todes wird der Verstorbene gewaschen. Dabei handelt es sich 
um Ganzkbrperwaschung nach den rituellen Vorschriften. Bei Frauen wird die Waschung von von 
Frauen, bei Mannern von Mannem durchgefiihrt; meist von Verwandten des / der Toten. Danach 
werden die Kbrperoffnungen verschlossen. SchlieElich wird der / die Tote in weiEe Tiicher 
gewickelt; bei Glaubigen, die die Wallfahrt nach Mekka unternommen haben, soil es das 
Wallfahrtsgewand sein. 

Die Bestattung soil mbglichst schnell erfolgen: Bei Eintritt des Todes am Vormittag noch am selben, 
ansonsten am darauf folgenden Tag. Der Verstorbene wird mbglichst zu FuE auf den Friedhof 
gebracht - auch die Totenengel begleiten den Verstorbenen zu FuE -, falls dies nicht schon vorher 
zur Durchfiihrung der Waschungen in der Friedhofshahe geschehen ist. Viele Muslime betrachten es 
als eine besondere Ehre, den Toten zu zum Grab zu tragen und dabei sein Gewand zu beriihren - 
meist sind es Manner, die den Toten tragen, wie die Grablegung selbst Aufgabe der Manner ist. 

Vor der Grablegung werden die Totengebete gesprochen, die aus einer Folge von 
Glaubensbekenntnis (Schahada), Gebet der 1. Sure des Koran, Bitt- und Fiirbittengebeten bestehen 
und mit dem FriedensgruE abgeschlossen werden. Danach folgt die Grablegung. Der Tote soil so 
auf seine rechte Seite gelegt werden, dass sein Gesicht nach Mekka schauen kann. Die 
Trauergemeinde schlieEt das Grab, indem sie Erde in die Totengrube fiillen; dabei wird Sure 20,55 
gesprochen: “Aus ihr [Erde] haben Wir euch erschaffen, und in sie lassen Wir euch zuriickkehren, 
und aus ihr bringen Wir euch ein anderes Mai hervor.” Nach der Grablegung versammelt sich die 
Gemeinde zu einem gemeinsamen Mahl. 
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Trauerzeiten und Klage iiber den Toten 

Es beginnt eine dreitatige Trauerzeit, in der die Angehorigen Beileidsbesuche abstatten, Gebete 
sprecben und aus dem Koran rezitieren. In den 40 Tagen nacb dem Tod sollen die engsten 
Verwandten eine aus dunklen Farben bestebende Trauerkleidung tragen. Hocbzeiten, aber aucb 
andere Aktivitaten wie der Besucb von Musik- und Tanzveranstaltungen sollen vermieden werden. 
Diese 40 Tage wabrende Trauerzeit wird durcb ein Essen in der Familie, den Besucb des Grabes 
und dem Verteilen von Spenden beendet. Nacb Ablauf eines Jabres nacb dem Tod, dem Ende der 
offiziellen Trauerzeit, wird dies nocb einmal wiederbolt. 

Fernsebbilder von aufgebracbten Mannern im Gefolge eines Trauerzuges zum Friedbof und von laut 
webklagenden Frauen legen nabe, dass im Islam eine intensive Totenklage stattfindet. Nacb Koran 
und Tradition jedocb ist den Glaubigen Zuriickbaltung in der Klage um den Verstorbenen geboten: 
“Der Tote wird gestraft fiir die Klagen, die seine Familie fiir ibn veranstaltet” - so soil es 
Mobammed gesagt baben. Und weiter: “Icb babe ibnen verboten zu weinen, aber sie geborcben mir 
nicbt. Mein Gott, sie sind starker als icb - oder als wir” (Haditb, iiberliefert nacb al-Bucbari). 

Daraus wird gemeinbin abgeleitet, dass der Islam die Trauer und die Klage iiber den Verstorbenen 
als Ausdruck menscblicber Empfindungen akzeptiert und anerkennt, dass der Tod einen Verlust fiir 
die Hinterbliebenen bedeutet. Im Vordergrund sollte der jedocb Gedanke steben, dass der 
Verstorbene durcb seinen Tod einen Scbritt bin auf seinem Weg zu Allab geben kann - und dass die 
Hinterbliebenen diesen Weg durcb Gebete und Fiirbitten unterstiitzen konnen. 

Autor: Steffen Rink, 2002. 
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Informationsplattform Religion: Islam und deutsche Friedhdfe 


> Islam und deutsche Friedhiife 



Dem Grundsatz nach schlieEt das deutsche Bestattungsrecht islamische Begrabnisse aus. 
Basierend auf mdglichen Ausnahmeregelungen sind in den letzten Jahren auf 
offentlichen Friedhdfen jedoch mehr und mehr islamische Grabfelder entstanden. 


Konfliktpunkte zwischen sakularem Bestattungsrecht und islamischer Bestattungstradition 

Das Bestattungsrecht ist fallt in die Gesetzgebungskompetenz der Bundeslander. Es wird vor Ort 
durch die Friedhofssatzungen der Stadte und Gemeinden konkretisiert. Grundlage der 
Bestattungsgesetze der Lander bildet meist noch die Gesetzgebung des Deutschen Reiches aus dem 
Jahr 1934. Kern dieser Bestattungsgesetze ist die Abwehr von Seuchengefahr, wobei die 
Regelungen vor einem christlichen Hintergrund getroffen worden sind. 

Die sich aus einer veranderten Situation ergebenden mdglichen Konfliktpunkte sind: 

• Wartezeit zwischen Tod und Bestattung: Das Gesetz schreibt eine Zeitdauer vor, die 
zwischen dem Eintritt des Todes und der Bestattung zu erfolgen hat. Diese Zeit betragt 
mindestens 48 Stunden. Nach islamischer Tradition ist der Tote aber mdglichst noch am 
gleichen Tag zu bestatten. 

• Leichenschau und Ausstellung eines Totenscheins: Ein Arzt muss eine Leichenschau 
vornehmen, unter anderem um mdgliche Gefahren durch Krankheiten des Toten (Seuchen) 
auszuschlieEen. Auch aus diesem Grund gibt es die Wartezeit zwischen Tod und Bestattung; 
es kommt vor, dass die Leichenschau aus LFnkenntnis unterbleibt. 

• Offentliche Totenklage: Auch wenn es in der Tradition nicht vorgeschrieben ist, hat es Ealle 
gegeben, in denen Muslime einen offentlichen Raum (z. B. Biirgerhaus) gemietet haben, um 
die Waschungen und Totengebete hier unter Beteiligung zahlreich vorhandener Angehdriger 
zu vollziehen. Dem steht der Seuchenschutz entgegen, nach dem der Tote in einem Sarg in 
eine gekiihlte Leichenhalle uberfiihrt werden muss und eine Sargdffnung nur in 
Ausnahmefalien erlaubt ist. Das offentliche Gebaude muss in einem solchen Fall einer 
Seuchenreinigung unterzogen werden, auch wenn der Tote keine entsprechenden 
Krankheiten besaE. 

• Friedhofszwang und Ausstattung der Friedhofsgebaude: Tote miissen auf offentlichen 
Friedhdfen begraben werden. Nur Religionsgemeinschaften, die Kdrperschaften des 
offentliche Rechts sind, diirfen eigene Friedhdfe unterhalten. In der Regel sind dies die 
beiden groEen christlichen Kirchen und die jiidischen Gemeinden. Die Friedhofsgebaude 
dffentlicher und naturlich auch der kirchlichen Friedhdfe sind durch die christliche Religion 
gepragt: Kreuze und andere Symbole befinden sich in der Trauerhalle und kdnnen haufig fiir 
eine islamische Trauerzusammenkunft nicht abgenommen werden. Nach dem Gesetz 
miissen die Toten aber in einem Kiihlraum aufbewahrt werden, wenn sie aus ihren Hausern 
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gebracht worden sind und bevor die Trauerzeremonie durchgefiihrt wird. Vom Grundsatz her 
bieten sich die Trauerhallen auf den Friedhofen natiirlich auch fiir die rituellen Waschungen 
an - wenn sich dort keine christlichen Symbole befinden. 

Friedhofszwang und Sargzwang: Das Gesetz schreibt die Bestattung im Sarg vor; Ausnahme 
ist die Feuerbestattung. Die Einascherung ist nach islamischem Glauben nicht moglich, und 
der Tote soil in Tiichern gewickelt in die Erde gelegt werden. 

Eriedhofszwang und Eriedhofsordnung: Die Bestattungsgesetze nennen die Grundsatze, die 
Eriedhofsordnungen der Stadte und Gemeinden enthalten die konkreten, oft detaillierten 
Anweisungen iiber die Gestaltung eines Eriedhofs insgesamt wie der einzelnen Grabstatten. 
Ein Punkt ist die Bepflanzung und Pflege der Graber. Beides ist im Islam nicht vorgesehen, 
in der Regel wird nur ein Stein auf das Grab gestellt, das ansonsten sich selbst iiberlassen 
bleibt. Dem steht die Eorderung nach Einheitlichkeit des gesamten Friedhofs entgegen; das 
asthetische Empfinden duldet keine unbepflanzten Graber. Des Weiteren kollidieren oftmals 
die Anlage des Friedhofs und der Grabstatten mit der islamischen Vorschrift, dass der Tote 
so in die Erde gelegt werden soil, dass sein Gesicht nach Mekka schaut. Diese Lage ist dann 
nicht im richtigen Winkel zu Wegen und Grabparzellen. SchlieElich ist es im Islam nicht 
iiblich, Grabstatten nach Ablauf einer bestimmten Erist auszuheben und fiir neue Tote zu 
nutzen. 


Uberfiihrung in die Heimatlander 

Aus diesen Griinden war es lange Zeit iiblich, dass Verstorbene Muslime in ihre friiheren 
Heimatlander iiberfiihrt wurden. Dort konnten sie nach islamischen Vorschriften bestattet werden. 
Den hohen Uberfiihrungskosten stehen die deutschen Friedhofsgebiihren gegeniiber; in islamischen 
Landern wie zum Beispiel der Tiirkei werden solche Gebiihren nicht oder nur in unwesentlicher 
Hohe erhoben. 

Eiir die Uberfiihrungen gibt es in jeder groEeren Stadt islamische Bestattungsunternehmen, die die 
organsatorischen und logistischen Anforderungen iibernehmen. 


Zunehmender Wunsch nach Bestattung in Deutschland 

In dem MaEe, wie die Kinder von islamischen Migranten in Deutschland geboren werden und wie 
die Muslime insgesamt den Bezug zu den Herkunftslandern ihre Eamilien verlieren, wachst der 
Wunsch nach einer Bestattung in Deutschland. Dem stehen oft aber die oben genannten Probleme 
entgegen. In groEeren Stadten gibt es jedoch zunehmend islamische Grabfelder, die von den 
anderen Grabstatten getrennt sind und gemaE den islamischen Bestimmungen gestaltet werden 
konnen. Ebenso bemiihen sich die Eriedhofsverwaltungen darum, die in einer Trauerhalle 
vorhandenen christlichen Symbole so anzubringen, dass sie fiir eine islamische Bestattung entfernt 
werden konnen. 

Dariiber hinaus findet die Sargbestattung immer mehr Akzeptanz. Der Transport vom Haus des 
Toten zum Friedhof wird in der Regel mit einem Leichenwagen durchgefiihrt; insgesamt gibt es die 
Tendenz, dass ein Transport im Sarg und auch die Grablegung im Sarg als “schbner” angesehen 
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werden. Darin zeigt sich die Ubernahme westlicher Muster, die nicht zuletzt auch von islamischen 
Bestattungsunternehmen gefordert wird, die nach einem Ausgleich fiir die lukrativen 
Uberfiihrungen in die Herkunftslandern suchen. Eine Feuerbestattung jedoch bleibt nach 
islamischem Recht jedoch weiterhin ausgeschlossen. 

Autor: Steffen Rink, 2002. 


1291 



Informationsplattform Religion: Muslime und die Bundestagswahl 2002 


Nur deutsche Staatsbiirgerinnen und Staatsbiirger diirfen bei der Wahl zum Deutschen 
Bundestag am 22. September 2002 ihre Stimme abgeben. Nach Schatzungen befinden 
sich unter den rund 60 Millionen Wahlberechtigten auch 400.000 bis 700.000 Muslime. 

Meist handelt es sich dabei um eingebiirgerte Tiirken. 

In den vergangenen Jahren war das Interesse der Muslime fiir die Politik in Deutschland - 
zumindest nach Aussagen der verbffentlichten Meinung, auch der Muslime selbst - eher gering. 
Nicht nur die Entwicklungen nach dem 11. September 2001 haben dies verandert: 

In dem MaEe, in dem Muslime ihren gleichberechtigten Platz in der deutschen Gesellschaft 
einfordem, wachst auch die Einsicht, dass die politische Partizipation und Reprasentation ein 
wichtiges Element ist, die Umsetzung der eigenen Anliegen zu unterstiitzen. Der Bau neuer 
Moscheen, die Eorderung nach einem islamischen Religionsunterricht oder die Beriicksichtigung 
eigener Interessen auf anderen Gebieten kann nicht allein dem Verhandlungsgeschick der Verbande 
und ihrer Vertreter iiberlassen bleiben, so die zunehmende Auffassung. Die Muslime wollen als 
gesellschaftliche GrbEe anerkannt werden. Dies verlangt die politische Teilhabe von Muslimen, 
fiihrt aber auch dazu, dass die Aussagen der Parteien zu Problemen, die besondere Anliegen von 
Muslimen sind, genauer unter die Lupe genommen werden. 

Wie so haufig, wenn neue GrbEen auf der gesellschaftlichen oder politischen Biihne erscheinen, 
gibt es die Sorge vor einer “Unterwanderung” - vor allem dann, wenn es sich um Minderheiten, 
Auslander oder “Eremde” handelt, die sich in den bffentlichen Diskussion einbringen. Diese 
Befiirchtung ist auch geauEert worden, als in islamischen Zeitschriften der Aufruf zu politischer 
Partizipation der Muslime zu lesen war. In der Tat wollen Muslime die Gesellschaft verandern, ihre 
Wertevorstellungen einbringen und ihre Vorstellungen beriicksichtigt sehen. Dass sie dies in den 
etablierten Organisationen (Parteien) und Instanzen umsetzen wollen, sollte als Ausdruck der 
Anerkennung der demokratischen Spielregeln gewertet werden. Vergleiche mit dem Umsturz durch 
die Nationalsozialisten, die sich des demokratischen Systems bedienten, um es abzuschaffen, sind 
Fehl am Platz. Fiir die Mehrheit der Muslime sind Grundgesetz, Demokratie und Islam kein 
Widerspruch, und auch die Entwicklung in den Verbanden geht mehrheitilch geht in Richtung einer 
Anerkennung des politischen Systems in Deutschland. Der Versuch, Gruppeninteressen politisch 
wirksam werden zu lassen, ist Teil des politischen Systems, das auf Reprasentation des Volkes 
durch Parteien und Abgeordnete aufgebaut ist. 


Parteipraferenzen der Muslime 

Umfragen zu parteipolitischen Bindungen der Muslime werden von den groEen demoskopischen 
Instituten nicht durchgefiihrt bzw. sind nicht verbffentlicht. Seit einiger Zeit aber haben islamische 
Institutionen selbst Erhebungen vorgenommen. Inwieweit die Ergebnisse reprasentativ sind, muss 
offen bleiben. Sie spiegeln aber eindeutig Trends im Stimmungsbild der Muslime in Deutschland. 
Bei alien Umfragen fiihren die Parteien der derzeitigen Regierungskoalition - und dies trotz den 
eher konservativen Wert- und Moralvorstellungen der Muslime. 
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Verschiedene Umfragen zu den parteipolitischen Praferenzen der Muslime in Deutschland ergeben 
zwar kein einheitliches Bild, doch zeigen sie deutliche Trends. Die Mehrheit bevorzugt die Parteien 
der derzeitigen Bundesregierung. In einigen Umfragen schneidet aber auch die FDP 
iiberdurchschnittlich gut ab. 

Bundestagswahl 1998 

Zur Wahl im Oktober 1998 fiihrte das Zentralinstitut Islam-Archiv mit Sitz in Soest eine Umfrage 
unter Muslimen durch. Die Frage: “Wenn Sie zur Bundestagswahl 1998 gehen diirften” ergab 
folgendes Bild: 


“Wenn Sie zur Bundestagswahl 1998 
gehen diirften ...” 

Parte i 

Prozent 

SPD 

37 

CDU/CSU 

19 

Bundnis 90 / Die Grunen 

11 

FDP 

5 

PDS 

1 

“Rep” 

1 

“weifl nicht” 

26 


(Umfrage im Vorfeld der Wahl)* 


Ende 1999 / Anfang 2002 wurde der hessische Landtagswahlkampf von einem Thema beherrscht: 
Dem von der neuen Bundesregierung geplanten Staatsangehdrigkeitsrecht, das eine befristete 
doppelte Staatsbiirgerschaft fiir Jugendilche sowie die Erleichterung der Einbiirgerung vorsah. Im 
Landtagswahlkampf fuhrte die CDU hierzu eine Unterschriftenkampagne durch, durch die die 
Biirgerinnen und Burger ihre Ablehnung der Regierungsplane kund tun sollten. Der CDU wurde 
vorgeworfen, sich gegen die Integration von Auslandern zu wenden und mit ihrer Kampagne 
Auslanderfeindlichkeit zu schuren. Wahrend auf der einen Seite das Gefuhl vieler Auslander - 
gerade solcher, die schon lange in Deutschland leben Teil zweier Kulturen zu sein, durch die 
Ermoglichung der doppelten Staatsburgerschaft Berucksichtigung finden sollte, stand auf der 
anderen Seite die Forderung nach einer eindeutigen Entscheidung fur die deutsche 
Staatsburgerschaft gegeniiber - verbunden mit der Erwartung nach Anpassungsleistungen der 
Auslander an die deutsche Kultur. Erganzt wurde diese Diskussion um eine Debatte iiber die 
“deutsche Leitkultur”. Das Ergebnis dieser Diskussionen spiegelt eine erneute Umfrage des 
Zentralinstituts Islam-Archiv vom 27. Februar: 


“Wenn Sie heute wahlen diirften...” 
(2000) 

Parte i 

Prozent 

SPD 

56,8 

CDU/CSU 

0 

Bundnis 90 / Die Grunen 

4,5 

FDP 

9,1 
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PDS 

0 

“Rep” 

0 

“weiB nicht” 

29,5 


An diesen Ergebnissen zeigt sich deutlich, dass die Muslime ihre Wahlentscheidung weniger von 
allgemeinen Kriterien (Wirtschaftspolitik, Finanzpolitik) abhangig zu machen scheinen als vielmehr 
von der Beantwortung solcher Fragen, die in unmittelbarem Zusammenhang mit der 
Lebenssituation als (religiose) Minderheit in Deutschland stehen. Parteien, denen die Verantwortung 
fiir Ressentiments gegeniiber Auslanderlnnen zugesprochen wird oder die eher eine Anpassung der 
Auslanderlnnen an deutsche Lebensorientierungen und Wertvorstellungen fordern als Konzepte fiir 
ein Miteinander unterschiedlicher Kulturen und Religionen - auf Basis der demokratischen 
Ordnung der Bundesrepublik wiirden nur selten von den Muslimen gewahlt. 

Bundestagswahl 2002 

Dies findet in den Praferenzen anlasslich der Bundestagswahl 2002 seine Bestatigung. 

Das Zentrum fiir Tiirkeistudien an der Universitat Essen verbffentlichte im August die Ergebnisse 
einer im Juli durchgefiihrten reprasentativen Umfrage unter 2000 Deutschen mit tiirkischer 
Herkunft. 


Wahlabsicht zur Bundestagswahl 2002 

Partei 

Prozent 

SPD 

60 

CDU/CSU 

12 

Bundnis 90 / Die Griinen 

17 

FDP 

5 

PDS 

5 

Andere / keine Angabe 

1 


(Zentrum fiir Tiirkeistudien, Umfrage im Juli 2002)** 

Abweichend hiervon fallen die Ergebnisse aus, die aufwww.islam.de, dem Islam-Portal 
des Zentralrats der Muslime in Deutschland, verbffentlicht sind: 


Wahlabsicht zur Bundestagswahl 2002 
(Mai) 

Partei 

Prozent 

SPD 

30,3 

CDU/CSU 

22,4 

Bundnis 90 / Die Griinen 

13,0 

FDP 

22,5 

PDS 

11,8 


(islam.de, Umfrage erste Maihalfte 2002)*** 


Wahlabsicht zur Bundestagswahl 2002 
(Aug.) 

Partei | Prozent 
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SPD 

35,2 

CDU/CSU 

12,4 

Bundnis 90 / Die Grunen 

11,8 

FDP 

30,7 

PDS 

10,0 


(islam.de, Umfrage erste Augusthalfte 2002)*** 

An diesen beiden im Internet durchgefuhrten Umfragen beteiligten sich 907 bzw. 1043 
Personen (Mai / August). Die zunachst fur Anfang September angekundigte dritte 
Abstimmungsrunde wurde erst in der Woche nach der Wahl verbffentlicht. An ihr 
beteiligten sich 1088 Personen im Zeitraum zwischen dem 14. und 22. September. Diese 
Abstimmung ergab folgende Daten: 


Wahlabsicht zur Bundestagswahl 2002 
(Sept.) 

Parte i 

Prozent 

SPD 

53,4 

CDU/CSU 

13,8 

Bundnis 90 / Die Griinen 

9,7 

FDP 

15,5 

PDS 

7,5 


(islam.de, Umfrage zweite Septemberhalfte 2002)*** 

Als Internet-Abstimmung sind diese Ergebnisse sicherlich nicht reprasentativ. Deutlich ist aber auch 
bier der geringe Anteil der Stimmen fiir die CDU/CSU sowie der - im Unterschied zu alien anderen 
Umfragen - hohe Anteil der FDP. Auch die PDS liegt iiber dem Durchschnitt. Es kann vermutet 
werden, dass diese Ergebnisse eine Eolge der Antisemitismus-Diskussion ist, die im Sommer vom 
FDP-Vize-Vorsitzenden Jurgen Mbllemann angezettelt und wenige Tage vor der Wahl noch einmal 
aktiviert wurde. Dabei diirften weniger die genuin antisemitischen Vorurteile, die in der Debatte 
bedient wurden, von Ausschlag gebender Wirkung gewesen sein, als vielmehr die deutliche Kritik 
am Vorgehen der israelischen Regierung gegen die Palastinenser. Vielleicht mag auch eine Rolle 
gespielt haben, dass als einzige parteipolitische Reaktion auf das Kopftuch-Urteil des 
Bundesverwaltungsgerichts eine ablehnende Stellungnahme von Seiten der FDP auf den Internet- 
Seiten von islam.de zu lesen war. Nicht zuletzt muss aber auch beriicksichtigt werden, dass die 
islam.de-Abstimmung durch das Internet erfolgte. Internet-Nutzerinnen gehoren immer noch 
hbheren Bildungs- und Einkommensschichten an, was sich eher mit dem FDP-Klientel deckt. 

Insgesamt gesehen fiihrt die Zuwanderungs-, Integrations- und Auslanderpolitik der rot-griinen 
Bundesregierung offensichtlich zu einer hohen Zustimmung zu den beiden Regierungsparteien. 

Dass SPD und Biindnis 90/Die Griinen in anderen Politikbereichen Positionen vertreten, die nicht 
die Zustimmung der Muslime finden diirften (z. B. Anerkennung gleichgeschlechtlicher 
Lebensgemeinschaften), scheint hingegen die Parteipraferenzen weniger zu beeinflussen. 

* Daten: Zentralinstitut Islam-Archiv, Soest, Marz 2000. Verbffentlicht in: Deutscher Islam - Islam 
in Deutschland. Hg. von Tilman Hannemann und Peter Meier-Hiising. Marburg 2000. 

** Ergebnisse nach einem Bericht der Islamischen Zeitung, dort unter Bezugnahme auf die Berliner 
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Zeitung vom 19.08.02 

*** Ergebnisse It. Darstellung im Internet (10.09.02 / 25.09.02). 


“Wahlpriifsteine” 

Wie andere gesellschaftliche Gruppen auch haben islamische Verbande und Initiativen vor der Wahl 
so genannte Wahlpriifsteine an die Parteien mit der Bitte um Beantwortung versendet. In ihnen 
wurden die fiir die Muslime wichtigen Politikfelder abgefragt: Integration, Reprasentanz des Islam 
in der Offentlichkeit - einschlieElich Kopftuch am Arbeitsplatz Religionsunterricht. Aber auch 
auEenpolitische Fragen spielten eine Rolle, so die Positionen zum Konflikt zwischen Palastinensern 
und Israel oder der drohende Krieg im Irak. SchlieElich finden sich auch Fragen zum Komplex 
“Gerechtigkeit”, vor alien in den Beziehungen zwischen reichen Industrienationen und 
Entwicklungslandern, auf dem Fragezettel. 

Wahlpriifsteine haben den Zweck, von den Parteien Positionen zu den Politikbereichen zu erfahren, 
die fiir die Gruppe, die die Priifsteine vorlegt, von Bedeutung sind. In der Vergangenheit wurden 
solche Wahlpriifsteine regelmaEig von Gewerkschaften und Wirtschaftsverbanden, aber auch von 
anderen Interessengruppen verfasst. Sie sollen der eigenen Klientel helfen, eine Wahlentscheidung 
zu treffen. Eine Gruppe (Gemeinschaft, Verband, Organisation), die Wahlpriifsteine vorlegt, kann 
auf der einen Seite parteipolitische Neutralitat wahren, da die Positionierung der Gruppe von den 
Antworten der Parteien abhangt. Auf der anderen Seite werden natiirlich durch die Auswahl und die 
Formulierung der Fragen eigene Vorstellungen deutlich. 

Die Wahlpriifsteine von islam.de und des Muslim-Markt 

Beide Fragenkataloge zeigen ein hohes MaE an Uberseinstimmung in zentralen, fiir die Muslime in 
Deutschland bedeutsamen Fragen. Diese betreffen... 

... die Haltung und die Konzepte der Parteien zu Integration und zur Diskriminierung von 
Muslimen in Deutschland, 

... die rechtliche Gleichbehandlung der Muslime bzw. der islamischen Verbande mit den groEen 
Kirchen (d. h. vor allem die Frage des Kbrperschaftsstatus) 

... die “Kopftuchfrage”, d. h. die Zulassigkeit des Kopftuchs am Arbeitsplatz und im offentlichen 
Dienst (Schule) 

... die Einfiihrung eines islamischen Religionsunterrichts als ordentlichem Lehrfach 
... den Konflikt zwischen Palastinensern und dem Staat Israel und weitere KriegsmaEnahmen der 
Anti-Terror-Koalition gegen islamisch-arabische Lander. 

Dariiber hinaus zeigen die Fragenkataloge aber auch charakteristische Unterschiede. 

Der Autor der Wahlpriifsteine des Muslim-Markt, Yavuz Ozoguz, spricht starker religiose Themen 
bzw. solche der Wert- und Moralvorstellungen an: Die Bedeutung von “Gott” fiir die Parteien, die 
Haltung zu Abtreibung, die Forderung nach Gerechtigkeit in internationalen Beziehungen (auch: 
Handelsbeziehungen, Gleichbehandlung von Entwicklungslandern, Vertretung islamischer Staaten 
im UN-Sicherheitsrat). 

Dariiber hinaus bezieht Ozoguz eindeutig Stellung, wenn er die Politik Israels als unmenschlich und 
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volkerrechtswidrig bezeichnet und danach fragt, ob es fiir die Parteien vorstellbar ist, dass der 
derzeitige israelische Ministerprasident Arial Scharon als Kriegsverbrecher vor einem 
“internationalen Gericht gegen Kriegsverbrechen” angeklagt werden wiirde. 

Die Wahlpriifsteine von islam.de resp. des Zentralrates der Muslime beziehen sich hingegen 
vorrangig auf die Situation der Muslime in Deutschland, d. h. vor allem der Reprasentation des 
Islam in der Offentlichkeit. Neben der Frage nach der Mbglichkeit des Korperschaftsstatus’ taucht 
so auch die Frage nach der Reprasentation der Muslime in den bffentlich-rechtlichen Medien auf, 
aber auch die Haltung zum Bau neuer Moscheen bis bin zu einer reprasentativen Zentralmoschee in 
der Hauptstadt Berlin. Auch die Fragen zum Bereich Schule sind differenzierter (Beriicksichtigung 
islamischer Vorstellungen bei der Unterrichtsgestaltung, Stichworte koedukativer 
Schwimmunterricht und Klassenfahrten), und schlieElich greift der Fragenkatalog auch den 
Komplex von “Alltagsfragen” auf: die Beriicksichtigung des Islam in sozialen Einrichtungen, aber 
auch in der Bundeswehr. Nicht zuletzt sind die Fragen von Interesse, in denen von der 
Emanzipation der Muslime von ihren Herkunftslandern gesprochen wird: Das verweist zum einen 
darauf, dass im Zentralrat der groEte islamische Dachverband, der von der tiirkischen 
Religionsbehorde kontrollierte DITIB, ebensowenig vertreten ist wie Tiirkei-orientierte IGMG, und 
positioniert den Zentralrat selbst als Ansprechpartner fiir “deutsche Muslime”, z. B. fiir Fragen des 
interkulturellen Dialogs, aber auch im Bereich der Schulpolitik - eindeutig gegen die 
Vereinbarungen zwischen den Kultusministerien der Lander und der tiirkischen Religionsbehorde 
iiber die Entsendung von Imamen fiir Moscheen und Lehrern fiir den muttersprachlichen Unterricht. 

Die Antworten der Parteien 

Die inhaltliche Bewertung der Antworten muss dem Einzelnen vorbehalten bleiben. Auffallig ist, 
dass alle im Bundestag vertretenen Parteien (nur die wurden angeschrieben) - mehr oder weniger 
ausfiihrlich und eindeutig - auf die Wahlpriifsteine von islam.de / dem Zentralrat geantwortet 
haben. Das bedeutet ein weiteres Mai die Anerkennung des Zentralrats als vielleicht dem 
wichtigsten iiberregionalen Gesprachspartner auf muslimischer Seite fiir die Politik. Die 
Profilierung als solcher Ansprechpartner ist das Bemiihen des Zentralrats. 

Dem steht eine deutliche Geringschatzung gegeniiber dem Muslim-Markt gegeniiber. Die Parteien 
haben hier zum Teil verspatet geantwortet, zum Teil iiberhaupt nicht (so die GDU/GSU). Vom 
Muslim-Markt wurden die meisten der zur Bundestagswahl zugelassenen Parteien angeschrieben. 
Einige kleinere Parteien haben so die Mbglichkeit der Selbstdarstellung genutzt, etwa die 
“Republikaner” und die “Okologisch-demokratische Partei” (ODP). 

Insgesamt fallt auf, dass die Antworten weniger diplomatisch verfasst sind - die Positionen der 
Parteien also deutlicher zum Vorschein kommen. Allerdings hat das im Ealle der ODP auch dazu 
gefuhrt, dass trotz der Vorrede, die Antworten seien teilweise “provokant” formuliert, die Grenze 
der Hbflichkeit doch deutlich iiberschritten wurde. 

Eiir mehr Transparenz in der Einschatzung kbnnte die Autorenschaft der Antworten sorgen, die auf 
islam.de leider nicht mitgegeben ist. Deshalb muss fiir den Vergleich die Erage offen bleiben, ob die 
Antworten von den jeweils die gleichen Personen verfasst wurden, oder ob auch hier Unterschiede 
des Ernst-Nehmens deutlich werden, die sich an der Position des/der Antwortenden im 
Parteiapparat aufzeigen lassen kbnnten. 
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Insofern enthalten sowohl die Themen der Wahlpriifsteine als auch Inhalt, Art und Weise der 
Antworten Indizien fiir die in den Umfragen sichtbar werdende Parteienpraferenz der Muslime in 
Deutschland. 

Wahlpriifsteine des Schura Hamburg 

Wie wenig Bedeutung lokalen Organisationen von Muslimen beigemessen wird oder solchen, die 
im Vermf stehen kdnnten, “extremistische” Positionen zu vertreten, zeigt das Beispiel Hamburg. 
Hier hat der “Schura - Rat der islamischen Gemeinschaften in Hamburg” Wahlpriifsteine an die 
Parteien in Hamburg versandt und zu einer Podiumsdiskussion mit Parteivertretern eingeladen. 
Leider ist der Vorgang nicht auf den Internet-Seiten des Schura dokumentiert. Nach einem 
Pressebericht hat die so genannte Schill-Partei (Partei Rechtsstaatliche Offensive) auf die 
Wahlpriifsteine wie auf die Einladung zur Diskussion nicht reagiert. Der Vertreter der CDU 
weigerte sich, in einer Moschee aufzutreten, insbesondere dann, wenn sie einem extremistischen 
Verband, dem Islamsichen Zentrum Hamburg, zuzurechnen sei. In gleichem Atemzug wurde nicht 
nur das den iranisch-schiitischen Islam reprasentierende Islamische Zentrum, sondern auch der 
Schura selbst verdachtigt, extremistische Positionen zu vertreten. Der Schura ist eine Vereinigung 
der meisten Moscheevereine in Hamburg. Im Ergebnis hat dieses Verhalten, das unter anderem iiber 
islamische Info-Netzwerke bekannt gemacht wurde, sicherlich noch einmal die Vorbehalte der 
Muslime gegen konservative Parteien verstarkt. Die Trennlinie verlauft dabei nicht auf dem Bereich 
grundsatzlicher Wert- und Moralvorstellungen (z. B. Familie, Erziehung), sondern vor allem an den 
Positionen zur Integration und den Erfahrungen von Diskriminierung. 

Autor: Steffen Rink, 2002. 
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Informationsplattform Religion: Kleidungsvorschriften im Islam 

> Kleidungsvorschriften im Islam 

C In den islamischen Landern ist die Kleidung von Muslimen so vielfaltig wie die der 
ir Nichtmuslime in Europa. Durch die Minderheitensituation jedoch erscheinen viele 
Glaubige hier als “typisch muslimisch” gekleidet. 


Vorbild Koran und Muhammad 

Der Koran als autoritative Quelle islamischer Lebensfiihrung kennt jedoch nur wenige konkrete 
Bekleidungsvorschriften. Demnach soil die Kleidung eines Muslim einfach und gepflegt sein. Allah 
habe den Menschen Kleidung gegeben, um sich gegen Hitze und Kalte zu schiitzen sowie die 
intimen Kbrperteile zu bedecken. 

Mohammed gilt auch hier als Vorbild. Der Uberlieferung nach hat er meist eine einfache Hose 
(Sirwal) und ein langes Hemd aus Baumwolle getragen. Bei Gelegenheit schlieElich trug er noch 
einen Mantel. Den Kopf bedeckte ein Turban, an den FiiEen Sandalen. 

Als Zeichen des Bekenntnisses zum Islam sowie der sozialen Zugehbrigkeit spielte die Kleidung 
durch die Geschichte hinweg eine wichtige Rolle. Dabei wurden auch Gebrauche anderer Kulturen 
iibernommen (z. B. Hose - sowohl fiir Manner als auch fiir Frauen, kurze Jacken, Kaftan). Im Zuge 
der westlich orientierten Reformbewegungen in den islamischen Landern ab dem 19. und 20. 
Jahrhundert versuchten die Regierungen, traditionelle Kleidungsvorschriften zu unterbinden. Dies 
betraf in erster Linie die Kopfbedeckungen, und hier besonders die Verschleierung der Frauen. Im 
Umkehrschluss kann das Anlegen einer als fiir den Islam typischen Kleidung als bewusstes Zeichen 
der Orientierung am Islam angesehen werden. So haben bspw. oppositionelle demokratische 
Frauengruppen wahrend der Zeit des Schah im Iran einen Schleier als Zeichen des Protestes 
getragen. Dies gilt umso mehr in Zeiten des islamistischen Protestes gegen autoritare Regime. 

Fiir Muslime in westlichen Landern wird hingegen - abgesehen von Muslimen, die islamistische 
Positionen unterstiitzen - die Kleidung als Symbol fiir eine neu gewonnene Identitat als Muslime 
bedeutsam. 


Bekleidungsvorschriften fiir Manner 

Abgesehen von der oben bereits genannten Aufforderung, dass die Kleidung einfach und gepflegt 
sein soil und dass Muhammad auch hier Vorbildfunktion hat, kennt der Koran keine konkreten 
Bekleidungsvorschriften. In der Tradition ist iiberliefert, dass Manner keine Kleider aus Seide 
tragen sollen. Auch Schmuck soil nicht angelegt werden. 

Einzig fiir das Gebet und fiir die Pilgerfahrt kennt der Koran Regeln. Fiir das Gebet gilt das 
besondere Gebot, dass die Kleidung ordentlich und sauber sein soil. AuEerdem sehen es viele 
Muslime als Pflicht an, wahrend des Gebets eine Kopfbedeckung zu tragen. Fiir die Pilgerfahrt 
sollen die Glaubigen eine Kleidung nach Art Muhammads tragen: Um die Hiiften geschlungene, 
weiEe Leintiicher (Izar) und als Bedeckung fiir den Oberkbrper ebenfalls ein umschlungenes weiEes 
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Leintuch (Rida). An den FiiEe sind Sandalen oder flache Schuhe zu tragen. Der Kopf bleibt 
unbedeckt. Die einheitliche Kleidung wahrend der Pilgerfahrt soil soziale Unterschiede verdecken 
und die Gemeinschaft der Glaubigen fordern. Zudem wird das Anlegen der Kleidung als Zeichen 
eines besonderen Weihezustandes wahrend der Pilgerfahrt angesehen. 


Bekleidungsvorschriften fiir Frauen 

Was die Pilgerfahrt und das Gebet anbelangt, kennt der Islam keine besonderen Vorschriften fiir 
Frauen. Dies wird jedoch dadurch relativiert, dass Frauen nach der Tradition ohnehin besondere 
Kleidung tragen sollen, wenn sie in der Offentlichkeit unterwegs sind. 

Dies bezieht sich sowohl auf die Kleidung im engeren Sinne als auch auf die Kopfbedeckung. 
Beides zusammen lasst sich als Verhiillung beschreiben. Die Kleidung einer Muslima soil so weit 
geschnitten sein, dass die Korperkonturen nicht deutlich hervortreten. Dariiber hinaus sollen sowohl 
der Oberkorper als auch die Haare bedeckt sein. Nach islamischer Lesart - wie sie auch im Koran 
niedergelegt ist - dient dies dazu, die Frauen vor allzu begierigen Blicken der Manner zu schiitzen 
und ihre Wiirde zu bewahren. Gleichwohl gibt es iiber die konkreten Anweisungen des Koran zur 
Verhiillung der Frauen unterschiedliche Ansichten. Auch regional bestehen in der Verhiillung der 
Frauen Unterschiede, und auch in bestimmten Berufen war es nicht iiblich, eine Kopfbedeckung 
anzulegen. 

Im Unterschied zu Mannern ist es den Muslimmen jedoch gestattet, Schmuck zu tragen. Auch darf 
die Kleidung farbenfroher sein. In der Folge hat sich gerade auch in westlichen Landern ein 
zunehmendes islamisches Modebewusstsein entwickelt, das unter Einhaltung der religiosen 
Vorschriften eine modische Kleidung anstrebt. Von eher traditionell orientierten Musliminnen und 
Muslimen wird dies jedoch abgelehnt. 


Kopftuch 

Das Tragen des Kopftuches von Musliminnen gehort zu den am meist diskutierten Symbolen 
islamischen Glaubens. Fiir die einen Zeichen der Unterdriickung der Frau, ist es vielen 
Musliminnen Ausdruck ihrer individuellen Religiositat. 

Ungeachtet der Tatsache, dass auch in vielen biblizistischen oder evangelikalen Gemeinschaften des 
Ghristentums eine Kopfbedeckung fiir Frauen selbstverstandlich ist, ordnet die offentliche 
Diskussion das Kopftuch in der Regel dem Islam zu. 

Das offentliche Tragen des Kopftuches macht den Islam sichtbar. Das lost immer wieder Konflikte 
aus. Spatestens seit der Auseinandersetzung um die Zulassigkeit des Kopftuchs im offentlichen 
Dienst - gerichtlich ausgetragen am Fall der Lehrerin Fereshta Ludin - oder am Arbeitsplatz mit 
Kundenverkehr ist die Kopftuch-Frage zu dem zentralen Kristallisationspunkt in der Bewertung des 
Islam geworden. 
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Kopftuch und Koran 


Die Befiirworterlnnen des Kopftuches leiten die Verpflichtung der Verhiillung aus dem Koran ab. 

Sie bemfen sich auf folgende Suren: 

Sure 24, Vers 31 

Und sprich zu den glaubigen Frauen, sie sollen ihre Blicke senken und ihre Scham bewahren, ihren 
Schmuck [d. h. die Korperteile, an denen sie Schmuck tragen; der Ubers.] nicht offen zeigen, mit 
Ausnahme dessen, was sonst sichtbar ist. Sie sollen ihren Schleier auf den Kleiderausschnitt 
schlagen und ihren Schmuck nicht offen zeigen, es sei denn ihren Ehegatten, ihren Vatern, den 
Vatern ihrer Ehegatten, ihren Sohnen, den Sohnen ihrer Ehegatten, ihren Briidern, den Sohnen ihrer 
Briider und den Sohnen ihrer Schwestern, ihren Erauen, denen die ihre rechte Hand besitzt, den 
mannlichen Gefolgsleuten, die keinen Trieb mehr haben, den Kindern, die die BloEe der Erauen 
nicht beachten. Sie sollen ihre FiiEe nicht aneinanderschlagen, damit man gewahr wird, was fiir 
einen Schmuck sie verborgen tragen. Bekehrt euch allesamt zu Gott, ihr Glaubigen, auf dass es euch 
wohl ergehe. 

[“Schmuck” wird haufig auch iibersetzt als “Reize”] 

[“Kleiderausschnitt” wird haufig auch iibersetzt als “Busen”] 

Sure 24, Vers 60 

Und fiir die unter den Frauen, die sich zur Ruhe gesetzt haben und nicht mehr zu heiraten hoffen, ist 
es kein Vergehen wenn sie ihre Kleider ablegen, ohne dass sie jedoch den Schmuck zur Schau 
stellen. Und besser ware es fiir sie, dass sie sich dessen enthalten. Und Gott hort und weiE alles. 

Sure 33, Vers 59 

O Prophet, sag deinen Gattinnen und deinen Tochtern und den Frauen der Glaubigen, sie sollen 
etwas von ihrem Uberwurf iiber sich herunter ziehen. Das bewirkt eher, dass sie erkannt werden und 
dass sie nicht belastigt werden. Und Gott ist voller Vergebung und barmherzig. 

(Quelle: Der Koran. Ubersetzung von Adel Theodor Khoury. Unter Mitwirkung von Muhammad 
Salim Abdullah. Mit einem Geleitwort von Inamullah Khan, Generalsekretdr des Islamischen 
Weltkonkgresses. Giitersloh, 2. durchgesehene Auflage 1992). 


Kopftuch, Schleier und Verhiillung 

Wenn vom “Kopftuch” der Musliminnen die Rede ist, handelt es sich iiblicherweise nicht um ein 
Tuch, das iiber den Kopf gelegt und unter dem Kinn zusammengebunden wird, so dass nur die 
Haare bedeckt sind. 

Diesem “europaischen Kopftuch” am nachsten kommt der Djilbab. Das ist ein Tuch, das als 
Uberwurf iiber den Kopf, Schultern und Brust getragen wird. Die genaue Bedeutung des Wortes 
Djibab ist unklar. Manchmal wird der Djilbab auch als “Schleier” iibersetzt, der Bedeutung naher 
kommt jedoch “Uberwurf” oder “Schalgewand”. 

Der eigentliche Schleier ist jedoch der Tschador. Das Wort bezeichnet ein langes, meist dunkles 
Tuch, das sowohl den Kopf als auch den Korper verhiillt und iiber der normalen Kleidung getragen 
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wird. “Tschador” kommt aus dem Persischen und bedeutet so viel wie “Zelt”. Der Tschador erlaubt 
auch, das Gesicht bis auf die Augen zu bedecken. [Im modernen internationalen Sprachgebrauch 
wird mit Hidschab insbesondere ein Kopftuch bezeichnet, das die Haare, den Hals und die Brust der 
Frau bedeckt; Anm. C.W.]. 

Djilbab und Tschador werden in der offentlichen Diskussion meist als “Kopftuch” bezeichnet. Fine 
besonders weit gehende Form der Verhiillung ist die Burka, die wahrend der Herrschaft der Taliban 
fiir Frauen zur Pflicht wurde. Die Burka ist ein einteiliges Kleidungsstiick, das den ganzen Korper 
einschlieElich des Gesichts bedeckt. In Hohe der Augen ist ein Netz eingearbeitet, das den Frauen 
das Sehen erlaubt. 


Pflicht zur Verhiillung? 

Auch in der islamischen Welt gibt es keine Einigkeit, in welcher Form sich Frauen in der 
Offentlichkeit verhiillen miissen. Der Wortlaut des Koran ist hier nicht eindeutig. Aus Sure 24:31 
geht nicht hervor, dass auch der Kopf bzw. die Haare bedeckt sein sollen (“sie sollen ihre Blicke 
senken und ihre Scham bewahren, ihren Schmuck [d. h. die Korperteile, an denen sie Schmuck 
tragen; der fibers.] nicht offen zeigen, mit Ausnahme dessen, was sonst sichtbar ist. Sie sollen ihren 
Schleier auf den Kleiderausschnitt schlagen und ihren Schmuck nicht offen zeigen”). Auch Sure 
33:59 schafft keine Klarheit (“O Prophet, sag deinen Gattinnen und deinen Tochtern und den 
Frauen der Glaubigen, sie sollen etwas von ihrem Uberwurf [djilbab] iiber sich herunter ziehen”). 
Im Allgemeinen aber wird aus diesen Suren die Pflicht zur Verhiillung abgeleitet. Das zeigt sich bei 
glaubigen Musliminnen darin, dass sie lockere, weite Kleidung tragen, die Arme und Beinde 
bedecken und die Konturen des Korpers moglichst nicht abbilden. In der Regel gehort dann auch 
die Bedeckung des Kopfes dazu. Andere Musliminnen hingegen tragen ein Kopftuch, das die Haare 
bedeckt, das wiederum der sonstigen modischen Kleidung angepasst sein kann. Wiederum andere 
lehnen eine Verpflichtung zum Kopftuch ab, weil sie im Koran eben nicht ausdriicklich gefordert 
sei. Befiirworterinnen und Befiirworter des Kopftuches sprechen diesen Frauen dann zwar nicht den 
Glauben an sich ab, wohl aber seine Ernsthaftigkeit. 

Unabhangig von der Herleitung aus dem Koran gibt es in den islamischen Landern eine auf die Zeit 
Muhammads zuriickreichende Tradition der Kopfbedeckung von Frauen. Aus dieser Tradition 
heraus leitet sich eine kulturell bedingte, als religibs begriindete Verpflichtung zum Tragen des 
Djilbab oder Tschador ab. Fiir die Glaubigen ist die Verhiillung dann ein Teil der Religion, weil sie 
zur tradierten Lebenspraxis des Islam - hinzugehort. 


Das Kopftuch als Symbol 

Die Motive von Musliminnen, ein Kopftuch - Djilbab, Tschador - zu tragen, konnen 
unterschiedlicher Art sein. Viele fassen die Verhiillung des Kopfes als selbstverstandliche 
islamische Tradition auf, die nicht hinterfragt wird und zum Leben als Muslimin einfach dazu 
gehort. Andere hingegen legen sich, insbesondere nach einer individuellen Hinwendung zum Islam 
durch eine erneute Aneignung oder durch Konversion, das Kopftuch als bewusstes Zeichen des 
Glaubens an. 
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In islamischen Landern, deren Regierungen Reformen nach westlichem Muster durchgefiihrt haben 
bzw. durcbfubren wollten, wurde meist der Versucb unternommen, die islamiscben 
Kleidungsvorscbriften in der Offentlicbkeit abzuscbaffen. Dies gilt sowobl fur die Manner (z. B. 
Turban) als aucb fur die Frauen (Tscbador). Insbesondere dem “Kopftucb” wurde ein negativer 
Symbolgebalt zugesprocben. Das Kopftucb reprasentierte nicbt nur die meist wesentlicb starker 
kulturell als religios motivierte Unterdruckung der Frau in der islamiscb gepragten Gesellscbaft, 
sondern dariiber binaus gait es aucb als Zeicben fur die Ruckstandigkeit des Islams insgesamt. 

Diese Sicbtweise wurde vor allem in der Turkei radikal vertreten. Nacb dem Zusammenbrucb des 
Osmaniscben Reicbes fiibrte die neue Republik Turkei unter ibrem Staatsgrunder Kemal Ataturk 
Reformen durcb, die einen Anschluss des Landes an westlicbe Standards mit sicb bringen sollten. 
Hierzu geborte aucb die weit gehende Verbannung des Islam aus dem offentlicben Leben, was unter 
dem Sticbwort Laizismus zusammengefasst wird. Dabei muss jedocb bedacbt werden, dass der 
turkiscbe Laizismus keine Trennung von Staat und Religion im eigentlicben Sinne bedeutet. 
Vielmebr kontrolliert der turkiscbe Staat die Religion durcb eigene Beborden. Aus dieser Tradition 
beraus ist in der Turkei aucb das Tragen des Kopftucbes in offentlicben Institutionen (Scbulen, 
Universitaten, Parlament) verboten [Verbot wurde 2010 an Universitaten und 2014 an staatlicben 
Scbulen aufgeboben; C.W.]. Es wird auch verstandlicb, warum turkiscbe Tbeologen und 
Islamwissenscbaftler das Tragen des Kopftucbes als nicbt vom Islam gefordert anseben. Abnlicbe 
Reformen versucbte aucb Scbab Reza Pablawi in Persian in der Zeit seines autoritaren Regimes. 

Im Gegenzug symbolisiert(e) die “islamiscbe” Kleidung in diesen Landern den Protest gegen die 
durcb die Regierungen reprasentierte westlicbe, materielle Kultur und war Zeicben der Forderung 
nacb einer Re-Islamisierung von Staat und Gesellscbaft. Aucb bier wirkte das Kopftucb - der 
Tscbador - als starkes Symbol. Nacb der iraniscben Revolution unter Kbomeini wurde das Tragen 
des Tscbador dann fur alle - aucb nicbtmuslimiscbe - Frauen verpflicbtend, worin sicb die 
begonnene vollstandige Islamisierung der Gesellscbaft unter scbiitiscben Vorzeicben spiegeln sollte. 


Das Kopftuch in der Diaspora 

Diese Bilder und Symbole konnen jedocb nicbt brucblos auf die Muslime in der europaiscben 
Diasporasituation ubertragen werden. Bei Konflikten um das Kopftucb ist vielmebr zu beacbten, 
welcben Symbolwert das Kopftucb von auEen, also von der cbristlicben oder sakularen Gesellscbaft 
zugesprocben bekommt, und welcbe Aussage es fur die Glaubigen selbst bat. Unter Bezugnabme 
auf die Entwicklungen in der islamiscben Welt erbalt die auf das “Kopftucb” reduzierte Kleidung 
von Erauen aucb bier zu Lande meist einen negativen Symbolcbarakter. Dabei fallen oft kulturelle 
Traditionen der Ungleicbbeit von Mannern und Erauen in islamiscben Landern, die vermutete 
Ruckstandigkeit des Islam sowie die Reprasentation von Re-Islamisierungsidealen der arabiscben 
Welt zusammen. Das “Kopftucb” erbalt fur Migrantinnen aus der Turkei den gleicben Symbolgebalt 
wie fur Erauen aus anderen Regionen, fur in Deutschland geborene Musliminnen oder fiir 
Konvertitinnen. 

Wissenschaftliche Untersuchungen haben eine groEe Vielgestaltigkeit in der Bedeutung des 
Kopftuchs fur muslimische Erauen in Deutschland gezeigt. In der weit uberwiegenden Zahl gehort 
eine islamistische Reprasentation nicbt dazu. 

Wahrend fur Migrantinnen das Kopftuch meist Teil der religios-kulturellen Tradition der 
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Herkunftslander ist, stellt es fiir in Deutschland geborene Musliminnen oft ein Zeichen einer 
bewussten, oftmals individuellen Aneignung des Islam dar. Diese Aneignung kann traditionelle 
Glaubensinhalte mit sich bringen, aber auch moderne, “liberale” und emanzipative Interpretationen 
des Islam zum Inhalt haben. Dies gilt in ahnlicher Weise auch fiir Frauen, die bewusst kein 
Kopftuch tragen. Wahrend einige die islamische Tradition und die damit verbundenen 
Lebensvollziige ablehnen, lehnen andere Frauen, die sich dem Islam zugewendet haben, das 
Kopftuch ab, well es fur Muslime in der Minderheitensituation eine Stigmatisierung mit sich bringt 
Oder durch die offentliche Kenntlichmachung des Glaubens als reine AuEerlichkeit wirken konnte. 
In allgemeiner Perspektive ist das bewusste Trages des Kopftuchs von Musliminnen vor allem ein 
Zeichen einer neu gewonnenen Identitat als Muslimin in der (deutschen) Minderheitensituation, die 
eine Hinwendung zum Islam kennzeichnen kann, zugleich aber auch traditionelle islamische 
Lebensformen etwa der nach Deutschland eingewanderten Elterngeneration ablehnen kann. Das 
Kopftuch symbolisiert dann wie die iibrige als islamisch angesehene Kleidung auch ein Leben als 
Muslimin in einer als nicht-islamischen akzeptierten Gesellschaft. Es kommt dann auf den 
Einzelfall an, wie diese Lebenssituation verstanden und die Auseinandersetzung mit der 
Gesellschaft gefiihrt wird. 


Die Diskussion um das Kopftuch in Schule und Offentlichkeit 

Bereits seit Ende der 1990er Jahre ist das Kopftuch in der Diskussion. Neben der konkreten 
Auseinandersetzung um die Zulassigkeit des Kopftuch-Tragens fiir Muslima im offentlichen Dienst 
wird an diesem “Stiick Tuch” immer wieder auch das Rollenverstandnis von Mann und Erau sowie 
die Integration von Muslimen thematisiert. Und nicht zuletzt wird anhand des Kopftuchs als 
Ausdruck islamischer Bekleidungsvorschriften - und damit eines Sichtbarwerdens andersartiger 
Lebens- und Erziehungsvorstellungen - auch die Erage aufgeworfen, inwieweit im staatlichen 
Schulsystem auf Forderungen von Muslimen etwa nach einem nicht-koedukativen Sportunterricht 
Riicksicht genommen werden kann. 


Die Auseinandersetzung um das Kopftuch bei Lehrerinnen und am Arbeitsplatz 

[An dieser Stelle wurden mehrere Urteile von 2002 bis 2004 besprochen. Ihre Wiedergabe wurde an 
dieser Stelle gekiirzt.] 


Islamische Positionen zum Kopftuch 

Auf vielen Webseiten von Muslimen werden die Begriindungen fiir das Tragen des Kopftuchs 
wiedergegeben. Sie stimmen nicht immer iiberein. 

25 Fragen zur Frau im Islam 

Die Broschiire “25 Fragen zur Frau im Islam” ist auf vielen islamischen Seiten online. Ein Punkt 
befasst sich in knapper Eorm mit dem Kopftuch. 
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Der hier angegebene Link fiihrt zur Version des Islamischen Zentrums Miinchen 
Frau und Familie im Islam 


Enfal 

Der Autor auf der Enfal-Seite legt besonderen Wert auf den Vergleich zwischen Islam und 
Christentum. Auch dieser Text ist wie die anderen aufgefiihrten charakteristisch fiir die haufig 
verwendete Argumentation von Muslimen: Die Anerkennung des Kopftuchs ist eine Frage der 
grundsatzlichen Anerkennung des Islam. 

Das Kopftuch in unserer Zeit 

ATIB 

Die Information der tiirkischen ATIB-Gemeinde in Kassel macht iiber das religiose Gebot hinaus 
rationalistische Argumente geltend. [2018: Offline], 

Ahmadiyya 

Eine sehr umfangreiche Kopftuch-Seite hat die islamische Sondergemeinschaft Ahmadi 5 ^a Muslim 
Jamaat ins Netz gestellt. Die hier vertretenen Positionen entsprechen denen des klassischen 
orthodoxen Islam. [2018 leitet die Domain weiter auf eine Webseite der Ahmadi 3 ^a Muslim Jamaat 
“Die Stellung der Frau. Gleichwertigkeit von Mann und Frau”; Anm. G.W.]. 

Kopftuch. info 

DITIB 

Der Verband der tiirkischen Religionsbehbrde hat, da [Stand 2005] in der Tiirkei das Tragen des 
Kopftuchs in staatlichen Einrichtungen wie Schulen, Universitaten oder dem Parlament seit Atatiirk 
verboten ist [Verbot seit 2010 an Universitaten und seit 2014 an staatlichen Schulen aufgehoben; 
G.W.], eine andere Haltung. Er stellt das Tragen des Kopftuchs in das Belieben des Einzelnen. Es 
gelte die staatlichen Vorgaben zu beachten. Dies auEerte der [damalige; G.W.] DITIB-Vorsitzende 
im Juni in einem Interview mit der “Zeit” im Juni 2004. 

“Das Kopftuch ist nicht so wichtig” 


Eingedeutschte Schreibweise im Text Wissenschaftliche Umschrift (DMG) 


Sirwal 

sirwal 

Izar 

izar 

Rida 

rida’ 

Djilbab 

gilbab 

Tschador 

cador 

Hidschab 

higab 

Burka 

burqu' 


Bei den verschiedenen VerhuUungsarten fehlt in dieser Darstellung noch der Niqab (niqab). 


Autor: Steffen Rink, 2005. Korrektur und Umschrift: Eriederike Schmidt, 2019. 
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Gesichter des Islam - Ausstellung, Workshops, Fortbildungen, 
Projekteinheiten 



Nutzen Sie die Moglichkeit, die Ausstellung zu 
besuchen, mit ihrer Schulklasse eine Projekteinheit 
durchzufiihren oder mit Ihren Kolleginnen und 
Kollegen eine interessante Fortbildungseinheit zu 
machen. Die Ausstellung ist bis Sonntag, 18. Mai 
2008, verlangert. 


Die Realitat der islamischen Religion zeigt sich im 
Glauben und im Leben der Menschen. Die Ausstellung 
“Gesichter des Islam” portraitiert muslimische Frauen 
aus Deutschland und zeigt so anschaulich die Pluralitat 
dieser Religion jenseits der Stereotypen medialer Diskussionen. 


Auf zahlreichen Tafeln werden jiingere muslimische Frauen mit ihrer Sicht des Glaubens 
vorgestellt. Die Ausstellung eignet sich deshalb sehr gut fiir eine vertiefte Auseinandersetzung - 
nicht nur mit dem Islam, sondern auch mit eigenen Uberzeugungen. Diese mit den Portraits der 
Frauen zu kontrastieren, kann sowohl fiir Schulklassen und Jugendgruppen, aber auch fiir 
Erwachsene interessante Diskussionen und Ansatze der Verstandigung iiber Glauben und Religion 
in der heutigen Zeit ausldsen. Dabei - so die Erwartung - wird deutlich, dass letztlich nur die 
Wahrnehmung der gelebten Religion und die Begegnung mit den Mitbiirgerinnen und Mitbiirger 
anderen Glaubens die Basis fiir ein Miteinander legen kann. 
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Begleitprogramm 



Kreativ- Workshop 


Zul(unrts{>erspcktiv«n 
fur etn fnedbciies 
ZuMmmenl«ben von 
Musiimcn & Nicnt-Musiimen 


2008 • Morturg 


-r ^ 


Zukunftsperspektiven fiir ein friedliches Zusammenleben von 
Muslimen und Nicht-Muslimen 
Workshop am 20. April 2008 

Pluralitat entdecken, stereotype Medienbilder dekonstruieren, 
Zukunftsperspektiven denken - das sind einige der Ansatze dieses 
eintagigen Kreativworkshops. Er wird von dialoge-lab veranstaltet und 
findet am Sonntag, 20. April, in der Religionskundlichen Sammlung 
statt. Mehr Infos und Anmeldemoglichkeit iiber einen separaten Flyer. 


^ dioioguo lab Flyer zum Workshop fPDF. 150 KBl 

eMail an Angela Hars von der Workshop-Organisation 


Projekteinheiten fiir Schulklassen und Jugendgruppen 

Die Portraits der muslimischen Frauen fordern zur Auseinandersetzung 
heraus. Sie sind deshalb ein idealer Ausgangspunkt fiir Projekteinheiten 
mit Themen rund um Islam oder auch Religionen allgemein. 

Die Interessen, Vorkenntnisse und Zusammensetzung der jeweiligen 
Gruppe Oder Schulklasse wird individuell beriicksichtigt. Die Dauer 
betragt zwei bis vier Unterrichtsstunden; die Projekte werden in den 
Raumen der Religionskundlichen Sammlung durchgefiihrt und von 
Mitgliedern des REMID-Ausstellungs-Teams geleitet. 

Termine nach Vereinbarung wahrend der Offnungszeiten. Kosten nach 
Absprache. 



F ortbildungen. Informationsveranstaltungen 

Die Gesichter des Islam wollen nicht nur Jugendliche, sondern natiirlich auch Erwachsene 
ansprechen. Fiir Erzieherinnen und Erzieher oder Lehrerinnen und Lehrer bietet das Team der 
Ausstellung Fortbildungsveranstaltungen an; sie sind beim Institut fur Qualitatsentwicklung 
akkreditiert. 

Genauso aber stehen wir fiir Diskussionsrunden oder Informationsveranstaltungen zur Verfiigung. 

Termine nach Vereinbarung wahrend der Offnungszeiten, nach Absprache auch Abends. Kosten 
nach Absprache. 


Themenspektrum 

Womm kdnnte es bei Projekteinheiten, Fortbildungen und anderen Veranstaltungen konkret gehen? 
• Religion ist, was Menschen bewegt 
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• Glaube und Lebensfiihrung zwischen Tradition und Moderne 

• Vielfalt im Glauben - Vielfalt der Lebensentwiirfe 

• Das Kopftuch als Symbol - wofiir eigentlich 

• Herausforderungen religibser Pluralitat - Religion und Integration 

In der unten aufgefiihrten PDF-Datei gewinnen Sie einen Einblick fiir mbgliche 
F ortbildungs ver anstaltungen 

Info Projekte und Fortbildungen (PDF. 14 Seiten. 670 KBl 


Mehr Informationen und Kontakt 

Infos, Vorplanung, Terminabsprachen und alles was fiir einen erfolgreichen Projekttag dazu gehbrt, 
klaren Sie bitte mit dem REMID-Team. 

REMID-Geschaftsstelle, Tel. 06421 / 64270 
Christiane Kiihnle-Aslani (REMID / Die Wegbegleiter) 

Julia Roth 
Anja Badouin 
Steffen Rink 


Hintergrund der Ausstellung 

“Gesichter des Islam” wurde 2004 von der Arbeitsstelle Islam und Migration im Haus kirchlicher 
Dienste der Evangelisch-Lutherischen Landeskirche Hannovers entwickelt. Projektpartner war das 
Institut fiir Evangelische Theologie der RWTH Aachen, gefbrdert wurde die Ausstellung von der 
Hanns-Lilje-Stiftung. Als Schirmherrin fungierte Rita Siissmuth. 

Seitdem ist die Ausstellung auf Wanderschaft. Im engeren Projektzeitraum bis 2007 wurde in jedem 
Ort, in dem die “Gesichter des Islam” gezeigt wurden, neue Ausstellungstafeln mit Portraits von 
Muliminnen vor Ort hinzugefiigt. Mit Kirchengemeinden und anderen lokalen Projektpartnern 
entwickelte eine brtliche Projektgruppe ein interreligios orientiertes Rahmenprogramm. 

Zur Presentation der “Gesichter des Islam” in Marburg werden keine neuen Tafeln hinzugefiigt. 
Vielmehr hat die REMID-Projektgruppe aus der groEen Vielzahl der seit 2004 entstandenen Tafeln 
solche ausgewahlt, die eine Perspektive jiingerer Muslima vermitteln, um so einen neuen 
spezifischen Ansatz der Auseinandersetzung anzuregen. Auch das von REMID verantwortete 
Begleitprogramm setzt eher auf eine Diskussion, die spatere Begegnungen vor Ort - mit Muslimen 
in Marburg, Stadtallendorf, Kirchhain und anderswo - vorbereitet bzw. unterstiitzt. Nicht zuletzt 
aber will REMID mit dieser Konzeption eigenstandige Projekte derjenigen anregen, die die 
Ausstellung in Marburg besuchen. 


Kooperationen 

Projektpartner in Marburg sind die Gruppe “Muslime in Deutschland” von dialoge-lab, einer 
Initiative mit dem Ziel, Moglichkeiten der Verstandigung zwischen Menschen unterschiedlicher 
Kulturen und Religionen aufzuzeigen, sowie “Die Wegbegleiter. Mediation, interkulturelle 
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Kompetenz und Projektmanagement. 

Die Ausstellung selbst kann iiber die Angebote von REMID und dialogue lab von Gruppen fiir 
eigene Projekte genutzt werden. So sind beispielsweise gemeinsame Aktionen mit dem islamischen 
Kulturverein Hadara geplant. 


dialogue lab 

Projektpartner in Marburg ist die Gruppe “Frankfurt & Marburg 
encounters” von dialogue lab, einer gemeinniitzigen Organisation 
bestehend aus Studierenden und jungen Berufstatigen. Dialogue 
lab initiiert Projekte, die durch Dialog zwischen jungen 
Menschen unterschiedlichster sozialer und kultureller Hintergriinde gekennzeichnet sind. Durch das 
Erarbeiten nachhaltiger Losungen zu aktuellen sozialen und politischen Themen im Rahmen von 
dialogue lab-Projekten sollen junge Menschen dazu befahigt werden, eine aktive Rolle in der 
Gestaltung ihrer Gesellschaft zu spielen. Die Projekte beziehen sich nicht nur auf Deutschland, 
sondern auch auf den Europaischen Raum und den Nahen Osten. 

Die Gruppe “Frankfurt & Marburg encounters” ist aus einem dialogue lab-Projekt im Dezember 
2006 mit dem Xitel “Dialogseminar fiir junge Muslime und “Nichtmuslime” - (Wie) leben wir 
zusammen?” entstanden. Engagierte Teilnehmerinnen haben sich zu einer Weiterfiihrung der Arbeit 
entschlossen und wollen in neuen Projekten, das Zusammenleben von Muslimen und Nicht- 
Muslimen in Deutschland aktiv mitgestalten. 

Im Rahmen der Ausstellung “Gesichter des Islam” wird diese Gruppe einen eintagigen Kreativ- 
Workshop zum Thema “Zusammenleben von Muslimen und Nichtmuslimen” anbieten, der sich an 
junge Menschen richtet. Ziel ist durch kreative Auseinandersetzung mit diesem Thema neue 
Zugange zu finden. Die entwickelten Visionen fiir ein gelungenes Zusammenleben sollen durch 
Postkarten in die Offentlichkeit getragen werden. 

Homepage dialogue lab 

Genaueres zur Gruppe “Frankfurt & Marburg Encounters” findet sich unter “working groups” 
und dort unter “Gity Encounters” 

Kontakt: 

eMail an die Marburger Gruppe 


dialogue lab 


Die Wegbegleiter 

Die Wegbegleiter arbeiten freiberuflich in den Bereichen 
Mediation, Interkulturelle Kompetenz und Projektmanagement 
und bieten Seminare und Fortbildungen zu einem breiten 
Themenspektrum an. Zudem sind sie beratend tatig. Sie sehen 
ihre Rolle darin, individuelle Lernprozesse zu initiieren und zu begleiten. Die Wegbegleiter 
kombinieren verschiedene Methoden, um unterschiedliche Erfahrungen zu ermbglichen, mit dem 


'Die Wegbegleiter 

Mediation, interitutturelle Kompeteni 
und ProJeMmanacement 
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Ziel, die Kompetenz des Einzelnen zu starken, Gelerntes und Erlebtes kreativ zu nutzen, neue 
Perspektiven zu entwickeln und neue Wege zu beschreiten. 

Homepage Die Wegbegleiter 

Info und Download 

H Info Workshop 20. April 2008 iPPEi 
H Infos zum Begleitprogramm: Angebote iPPEi 

H Flyer zur Ausstellung (PDF') 

H Plakat zur Ausstellung. A4-Version (PDF') 

H Presseinfo 13. Marz 2008 











31. Marz - 25. April 2008 ^ 
Religionskundliche Sammlung 
Marburg 


Medien-Auswertung 





RfcLIGIONSKUNOUCHg 

SAMMIJNG 
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Zur Auswertung 


DleAuswertung umfasst alle bekannt gewordenen Medienberichte. Nachden Internet-Ver- 
weisen werden zunadist die beiden Pressemitteilungen vorgestdIt, mitdenen aufdieVeran- 
staltung hingewiesen wurde. Danach folgen dieerschienenen Befichte bzw. Hinweise auf 
Sendetermine. 

Nicht au^enommen sind die Hinweise in den lokalen VeranstaKungskalendern (z. B. Marburger 
Magazin Express, Veranstaltungskalender aufmarburg.de, marburg-news.de, marbuch- 
verlag.de) 


Infos im Internet 


Im Internet wurde uberfolgende Seiten auf dieAussteilung aufmerksam gemacht 

REMID e. V. 

Uber die Startseite sowie eine eigene Projektseite zur Ausstellung mit weitergehenden 
Informationen, Oownload-Moglichkeiten und Informationen zum Begleitprogramm 
http-y/www.rem id.de - http://Www.remid.de/projekte_gesichter.html 



gdi-medienauswertung.odt 107.04.2008 
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Medien-Auswertung •<jeskhter des Islam* 


Phiiipps-Universitat AAarburg 

liber die Seiten des Fachgebiets Religionswissenschaft urtd der Religionskurtdlichen Sammiung 
sowie iiber die Hauptseite der University im Berekh Veranstaltungen. 
http;//www.uni-marburg.de 

httpy/www.uni-marburg.deAl>03/ivk/religionswissenschaft/vefanst/ram 

httpy/wsvw.uni-marburg.de/relsamm/ausstellung/sonderausst/gesicht_dJslam 



Haus kirchlicher Dienste der Ev.-luth. Landeskirche Hannovers 

Projekthomepage Xiesichter des Islam" mit Verweis auf die Ausstellung in AAarburg 
htt p://www.k irch Ikhe -d ie nste.de/gesk hter-des- isl a m/ 

religionswissenschaft.infb 

Info-Portal der Religionswissenschaftlerin ursd REAAID-Mitglied Kerstin Probiesch 
httpy/wwMrreligionswissenschaft.inf6/2006/02/08/remid-holt-wanderausstellung-geskhter- 
des-i sla m-nacb-ma rfo urg-3103-2 S042008/ 
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Medien-Auswertung ><]e$ichterdes Islam* 


RSS-N achrichten.de 

Mit einer Ubernahme von religionswissenschaft.info 

http;//wwwr.rss-nachrkhten.de/rss-verzekhnis/forschung-wissenschaft- 

entwkklung/geisteswissenschaft/rss-anzeigen-326S1.html 

politik.de 

Mit einer Ubernahme von religionswissenschaft.info 
httpy/www.politik.de/in formation/news,rssfeed-35.html 
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I Religionswissenschaftlicher 
Medien- und Informationsdienst e. V. 


l){MBeJ.-UniieniUtuira6eSS-MSI3;Mat«t SteHoiRii* 

■•■41 (01577)192133$ (Mil) 
iink@raBii4t 


Presseinformation 


13.03.2006 


"Gesichter des Islam" bi Marburg 

Ausstellung zeigt VMfalt im Glauben islamischer Frauen 

Workshops und Fortbildungen furSchulklassen, Jugendgruppen und Lehrer 

Der MartxrgerReligbnswissenschaftiche Medien- und Informationsdienst e.V. REMID prasentiert 
wm 31. Marz bis zum 25. April in der Reigionskundichen Sammlung die Ausstellirg ’Gesichter des 
Islam*. In der Ausstellung werden musimische Frauen in Selbstaussagen portraiiert, eriautert die 
REMID-Vorsitzende Christiane Kuhnie-Aslani. ’Oadurch wird sichtbar. dass die Wirkichkeit wieder 
eininal weitaus viellaltiger ist als es die bekannten Stereotypen uber den Islam, und hier insbesondere 
auch uber Frauen im Islam, vermuten lassen.* Der Islam bekomme ein Gesichl, und nur im geleblen 
Glauben zeige sich die wirtdiche Bedeutung von Religionen. 

DieAusstelung 'Gesichter des istam’wurde von der Arbeitsstele Islam und Migration im Haus 
kirchlicher Dienste der EvangeliscWulherischen Landeskirche Hannovers im Jahr 2005 entwickelt. 
SeUdem sind die Portraits unter dem Motto 'Begegnungen mit muslimischen Frauen und Manner* in 
NorddeutscNand unterwegs. In vielen Orten wurden neue Portraits hinzugefugt. ’Die Ausstetlimg hat 
auch Portraits wn Marmem, doch wir wollen in Marburg bewusst (te Sichtweise von Frauen prasen- 
tieren und legen hier einen Schwerpunktauf jungere Musiminnen*. sagt Kihnie-Aslani. ’Das sind 
Frauen, meist in Deutschland aufgewachsen, die durch die Efziehung hner Kindemdas kunAige 
Gesichl des Islam in Deutschland pr^en werden.’ 


Vtrstuil: Ckristiine Mliile-llslaiii. Or. Frank Neukert. bischan Ostenratk (Vori)l»a4e) 

Sarak lain. Anu-lonstania SchrOOer. Nicolai Staak IBeititiar/inMi) 


Bairat: 


Gaschkltsttollo: 

Konto; 

Vartinsrotislat: 


Ptol. Or. Or. Polar bitat. Prat. Or. Filaaa Barker. Prof. Dr. Martin Bannann. 

Prof. Or. lairistapk Backiniar. Prof. Or. tditti Franka. Prat. Or. Karl-frili Oaikar. 

Prof. Or. Haas 6. Mpaenbarf. Prof. Or. Grift Minkhamaar. Prof. Or. Hickaal Pyt 
UninrsititulraBa 55. 0-35037 Markirf - Tal./ Fab 00421 S4270 - inlo@nnid.4a - inni.rtaii4.de 
SMrkastc Markar| Biadenkapll$33 $00 0 0). Nr. 100 11 000 
Matkart. 16VR14$$ 
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Seite2 


Workshops und Fortbildungen im Begleitprogramm 

Auchim Begteitprogramm geW REMID einen eigenen Weg. wie Steffen Rink erlautett der nebenAnja 
Badouin und JUia Roth die ehrenamtlich tabge Piojektgruppe komplettiert. “Wir haben Workshops und 
Fortbidungen entwickelt, in denen die Portraits der Ausstelung zum Aniass genommen werden, sich in 
der Gruppe uber eigene Vorslellungen vom Glauben Oder Nicht-Gtauben auszutauschen Oder uber das 
Zusammenleben mit Muslimen zu diskutieren.* Sebstwrst»dlich werde auch das Kopftuch themali- 
siert. In Fortbildungen fur Lehrer wid besprochen. wie diese Perspektiven in den Unterricht einge- 
bracht werden komen. 'Milder Ausstelung unddem Begleitprogramm. das sich insbesonderean 
Schtien richtel, wollen wir AnstoBe gebea vor Ort Moglichkeiten der Begegnung und des Austauschs 
2 u ergreifen', beantwortet Steffen Rhk die Frage. warum REMID nicht auch interreligiose Begegnun- 
gen im derzeitigen Progiamm zu finden siid. *Aus unserer Perspektwe ist es wichtig, sich zunachsi mit 
ein wenig Oistanz den Fragen zu stellea um darm bewusster in einen Dialog eintreten zu konnen.* 
AuBerdem, so Rink, konne die Ausstelung auch wn anderen Gruppen als Plattidrm tur eigene 
Projekte genulzt werden. 

Bereitsam26. M^ findet ein eintagiger Workshop'Zusammenleben von Muslimen und Nichtmus- 
fmen' stall. Er wird wn der Marburger Gruppe des daiogue lab angeboten, einer hternationalen 
Organisalicin von Studierenden, die sich im interkulurellen Dialog engagierL Im Zukunftworkshop von 
dialoue lab solen Visionen fbrmirtiert werden. wie das Zusammenleben aussehen komte. Diese 
werden dann aiff Postkarten gebracht und verteil. 

Die offiziele Eroffhung der Ausstelung findet dann am 2. April im Rahmen der Reihe 'Reigion am 
Mittwoch' staff. Hier sprichl Barbara Janocha von der Ev.-lulh. Kirche Hannovers uber 'Erfahrungen 
und Lemprozesse einer Ausstelung im interreiigiosen Dialog'. Barbara Janocha, sebst Reigionswis- 
senschaflierin, hat die 'Gesichter des Islam* die vergangenenJahre mit begleitet.Tenninefuralle 
anderen Angebote konnen frei verehbart werden. 

Gesichter des Islam. Bne Ausstelung in der Reigionskundichen Sammiung, Landgraf-Phiipp- 

StraBe 4 in Marburg, vom 31. M^ bis 25. Api 2006. 

Offnungzeiten; Montag-Oonnefsiag von 9.00 bis 17.00 Uhr, Freitag von 9.00 bis 14.00 Uhr. 

Ausfuhriiche Informalionen im Internet unter www.remid.cle 

Ruckfragen an: 

Steffen Rink. TeL( 06421) 931056 Oder (01577) 1528335 
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Medien-Auswertung »Cesichter de$ Islam* 


Pressemitteilung 28.03.2008 

iDirekt per eMail] 

Betreff: Gesichterdes Islam • AusstelJuagseroShuag 2. April 
(Anredej, 

im Rahmen der Reihe "Religion am Mittwoch" wird am 2. April ab 17.30 Uhr die 
Ausstellung "Gesichterdes Islam - Begegnungen mit muslimischen Frauen" in der 
Religionskundlichen Sammlung eroffoet. Die Ausstellung wurde von der Aibeitsstelle 
Migration und Islam der evangelischen Landeskirche Hannovers konzipiert In 
Maiburg prasentienen der Religionswissenschafthche Medien- und Informationsdienst 
e. V. REMID und die Rehgionskundliche Sammlung in der Ausstellung neun Portraits 
von Musliminnen, durch die die Vielfalt der vom Islam gepragten 
Glaubensuberzeugungen und Lebenshaltungen sichtbar wird. Die Portraits siiKl auf 
groRformatigen Postern dargestellt "Die Frauen geben dem gelebten Islam ein 
Gesicht", sagt Chrisbane Kuhnle-Aslanl REMID-\forsitzende. uber die Ausstellung. 
"Mit einem Begleitprogianun fur Schulklassen und Fortbildungon koimen die 
verschiedenen Themen, die in den Portraits angesprochen werden, vertieft werden. 
Wir wunschen uns auch. dass die Ausstellung konkrete Begegnungen vor Ort anregt 
und zum Austausch uber Glauben. Leben und Religion anregt". so Kuhnle-Aslani 
waiter. 

Bei ‘Religion am Mittwoch” wird um 18.00 Uhr zunachst Barbara Janocha von der 
ArbeitssteDe Islam und Migrabon in Hannover uber Etfahnmgen und Lempnozesse 
der Ausstellung beiichten. die bereits an 40 Orten in Norddeutschland zu sehen war. 
AnschlieBend findet gemeinsam mit Prof. Dr. Edith Franke, Fachgebiet 
Religionswissenscbaft und Leitetln der Religionskudhchen Sammlung. sowie Steffen 
Rink und Chiistiane Kuhnle-Aslanie von REMID, die offizieDe Erdfhnung der 
Ausstellung statt. Bereits um 17.30 Uhr zeigt und erlautert Verena Maske, 
wissenschafUiche Mitaibeiterin am Fachgebiet Rehgionswissenschaft. die 
Gegenstande zum Islam, die in der DaueraussteDung der Sammlung pr^entiert 
werden. 

Wir wiirden uns freuen, wenn Sie vorab auf diese Veranstaltung hinweisen. Zugleich 
mochten wir Sie zur Berichterstattung uber die Eroffnung einladea 

Fur Ruckfiragen stehe ich Ihnen geme zur Verfugung. Informationen zur Ausstellung 
und dem Begleitprogramm finden Sie auch unter 

http;//www.remid.de/projekte_gesichter.html 
Mit fraundbchen GruBen 
Steffen Rink 

Religionswissenschaftlicher Medien- 
und Informationsdienst e. V. REMID 
UniversitatsstraBe 55 • 35037 Marburg 
Td. und Fax: +49 (06421) 64270 
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Medien-Auswertung »Ceskhter des Islam* 


OberhMtisch* Pr*s««, 14.03.2008 


Wanderausstellung zeigt 
vielfaltige „Gesichter des lslam“ 
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Medien-Auswertung »Gesichter des Islam* 


Evangelischer Pressedienst 

- Landesdienst Kurhessen-Waldeck - 

26. Marz 2008 


■ Ausstellung ..Gesichter des Islam" in Marburg 

Marburg (epd). .Gesichter des Islam* heiEt eine Ausstellung, die vom 31. Marz bis 
zum 25. April in Marburg zu sehen ist. Gezeigt weitlen Portrats muslimischer Frauen 
aus versdiiedenen Often in Deutschland, teilte der \%ranstalter, der 
Religionswissenschaftlicfae Medien- und Infonnationsdienst (REMID), am Dienstag in 
Marburg mit. 

In den Portrats, die in den vergangenen drei Jahren entstanden sind und die bereits in 
mehreren Gemeinden ausgestellt waren, teilen die Frauen ihre Erfahrungen mit 
Religion mit. Die Frauen seien Beispiele fur die Vielzahl der Lebensentwurfe im 
heutigen Islam. Die Portrats forderten dazu auf, .die Vielfalt des Islam wahrzunehmen 
und gleicbzeitig eigene Grundlagen im Leben zu befiragen*. 

Die Ausstellung eignet sich nach Angaben des Veranstalters besonders lur 
Schulklassen, Jugendgnippen oder Gruppen der Erwachsenenbildung. Dazu gibt es ein 
Begleitprogramm; Schuler konnen an halbtagigen Projekteinheiten teilnehmen, Lehrer 
und Erzieher an Fortbildungen zum Thema religidse Plurality. 

Ausstellungsort ist die Rebgionskundliche Sammlung, Landgraf-Philipp-Strafie 4, in 
Marburg. Offoungszeiten: Montag bis Donnerstag 9 bis 17 Uhr, Freitag 9 bis 14 Uhr. 
Internet: wwwj-emid.de. (0421/183.08) 
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Medien-Auswertung »Geskhter des lslam< 
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Sonntag-Morgenmagazin, 30 . 03.2008 


Ausstellungscroffnung am Mittwoch: 

»Gesichter des Islam« 

Neun Portrats von muslimischen Frauen 


Marburg (rep). Im Rata- 
mcfl dcr Rcihc »Rdigk>n 
am Mittwoch* wird am 
Mittwoch, 2. April, ah 17J0 
thr dk Austteilung »Gc- 
skhter des Islam - Begeg- 
nungen mit muslimischen 
Frauen* in der Rcligions- 
kundlichen Sammiung er- 
offnet. 

Die Auutellung wurde von der 
AibeiUMctle Migniion und Islam 
der evangelischen Landeskiiche 
Hannovers konzipiett. In Mar- 
buig prtsenueren der Religions- 
wuscnschaftliche Medkn- und 
InfonnaiiomdienM e.V REMID 
und die Religionskundliche 
Sammiung in der Aussiellung 
neun Poitrils von Musliminnen, 
dorch die die Vielfah der vom Is¬ 
lam gepragten Glaubeiuttberzcu- 
gungen und Lebenshahungen 
skhlbar wird. Die Portriu sind 
auf gioiUdnnaiigen Pmtem dar- 
geslelll. »Die Frauen geben dem 
gelebten Islam ein Cesichi*. sagi 
Chnstune Kiihnie-Aslani. RE- 


MID-MmiUende. Uber die Aus- 
suUung. 

>Mil einem Begleuprogramm 
fUr Schulklassen und Fonbildun- 
gen kbruien die verschiedenen 
Themen. die in den Poititiu ange- 
sprochen werden. veiiiefl wer- 
den.Wirwtlnschenumauch.dass 
die Aussiellung konkreie Begeg- 
nungen vor On anregt und rum 
Austausch Uber Glauben. Leben 
und Religion aniegi*. so KUhnle- 
Aslani weiier. 

Bei (Religion an Mittsroch* 
srird urn 18 Ubr zunlchsi Barba¬ 
ra Janocha von der Arbeilsstelle 
Islam und Migration in Hannover 
Uber Eifahiungen und Lempro- 
zesse der Aussiellung berichlen. 
die bereilt an 40 Oiten in Nord- 
deulKhland ni schen war. 

AnschlieBend Tnidet gemein- 
sam mil Prof. Dr. Edith Franke, 
Fachgebiel Religiomwissen- 
schafl und Lciterin der Religions- 
kundlichen Sammiung. sowie 
StetTen Rink und Oirisliane 
Kuhnle-Aslani von REMID. die 
offizicllc Efoflhung der Ausslel- 


lufig Sian. Bcrcils urn I7J0 Uhr 
zeigi und erUmen Vesena Maske. ’ 
wissenschafiliehe Milarbeilerin 
am Fach^biet Religionswissen- 
schaft. die Gegensiinde rum Is¬ 
lam. die in der Daueraussiellung 
der Sammiung prtsenliett sver- 


Hessischer Rundfunk 

• Fernsehen: Veranstaltungshinweis in der Nachrichtensendung »Hessen 
Aktuellw am 31 . Marz 2008 mit Filmaufnahmen der Ausstellung 

• Radio: Veranstaltungshinweise im Hdrfunk (wahrscheinlich hr 4 , 2. April 2008 ] 
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Medien-Auswertung »Ces)chter de$ lslam< 


MarburjerNeue^Zeitun^^ 

Portrats geben dem Islam ein Gesicht 


.Begegnung mil muslimischcn Fhiuen“ in der Religionskundlichen Sanunlung 
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Medien-Auswcftung »Cesichter des lslam< 


Marburg News 


Islam, Islam 


Gesichter des Islams in Religionskundlicher Sammlung 

02.04.2008 - ute 

Zwei Besucher schauen sich cine 
Informationstafel zurAusstellung “GesJcbter des 
Islam”an. (Foto: Ute Sdtneidewindt) 
Langbescbreibung: Zwei Kopfe vor einer 
Informationsta/el bei der Eroftoung der 
AussteJJung “Gesichter des Islam” am Mittwoch 
(2. April) in der Religionskundlichen Sammlung 
der Philipps-Universitat 

Viele Gesichter zeigten sich am Mittwoch 
(2 April) in der ReUgionskundlichen Sammhing 
der Philipps-Universlt^t zur Eroffiiung der 
Ausstellung “Gesichter des Islams- Begegnungen 
mit muslimischen Frauen“. Aufmerksam horten 
die etwa 50 Zuhorerinnen und Zuhorer in dem 
kleinen Seminarraum zu. als die Religionswissen- 
schafUerin Barbara Janocha in einem kurzen 
Vortrag zur EroCfnung von Erfahrungen und 
Lemprozessen zur Ausstellung berichtete. 

Ursprunghch war die Idee, muslimische Frauen unterschiedbchen Alters zu ihrem 
Glauben zu befragen und daraus eine Ausstellung zu machen, in einem Seminar zum 
interreligiosen Dialog am Institut lur Evangelische Theologie der Rheinisch-Westlali- 
schen Technischen Universitat Aachen (RWTH) entstanden. Zunachst getragen von 
der Landeskirche Hannover, begann die Ausstellung von Niedersachsen aus innerhalb 
von ganz Deutschland zu wandem. Ob Kirche, VoDcshochschule Oder Museum, in 
jedem Ausstellungsort wuchsen die Interview-Roster mit Poitratfotos um Zeugnissen 
von neuen Frauen an. die dazu bereit waren. von ihrem gelebten alltaglichen muslimi¬ 
schen Glauben zu erzahlen. 

Auch wenn Kritiker lange den Plural des Titelworts diskutiert haben, wurde bei der 
Ausstellung doch deutlich, dass es sich nicht nur um ein Gesicfat, sondem tatsachlich 
um “Gesichter des Islams” handelt, erklarte Janocha. 

Zusatzlich zu der eigentlichen Ausstellung wurde von den Veranstaltem ein individuel- 
les Begleitpiogramm angeboten. Chhstliche und muslimische Frauen trafen sich zum 
Beisptel zum Fruhstuck. Zu diesem Treffen konnten die muslimischen Frauen das 
Kopftuch gefahrlos abnehmen und die christlichen Frauen konnten ausprobteren, wie 
man ein Kopftuch tragt. 

Im Harz wurde eine christhch-muslimische Wandeigruppe angeboten. Im Begleitpro- 
gramm wurden auch Seminare beispielsweise zu dem Thema “Jesus im Koran“ angebo¬ 
ten. 
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Medien-Ausweftung »Cesichterdes l$lam< 


"Die Reaktionen waren abernicht immer nur positiv*, berichtetejanocha. "Als die 
Aussteltung von der Intemet-Szene entdeckt wurde, kam es zu einer Flut von anb- 
islamischen E-mails an die Initiatoren.* 

In einem Fall seien sogar rechtspopulare FlugblMter unter die Ausstellungs-Fuhier 
gemischt wordea sagte Janocha. Auch die Interview-Partnerinnen brauchten oftviel 
Mut. Sie mussten sich dem Dialog uber ihren Glauben in Familie und Gemeinde 
stellen. 

"Eine Frau zog einen Tbg vor Ausstelhingseroffnung in ihrem Heimatort das Interview 
zunick". berichtete die Rebgionswissenschaftlehn. 

Der Reiz der Ausstellung, die bis Freitag (25. April) von Montag bis Donnerstag von 9 
bis 17 Uhr und am Freitag nur bis 14 Uhr in den Raumen der Religionskundlichen 
Sammlung zu sehen ist, lebt von dieser von Janocha skizzierten Entstehungs- und 
Lebensgeschichte aus. Die Ausstellung lasst duirh die authentischen Texte eine 
Topographie des islamischen Glaubens von musbmischen Frauen in Deutschland 
entstehen. 

Ein grofigesdihebener Kemsatz. der skh unterhalb des Fortrats der interviewten 
Frau befindet und der eine KopCceile mit Biklem aus ihrem Alltag bildet, fangt den 
Blkk des Betrachters ein. Er ladt dazu ein, sich dieser Frau dunch ihren personlichen 
Text zuzuwenden. Es l^t sidt dann lesen.- ‘Das Kopfluch ist nur eine Sache zwischen 
mir und Gott' oder 'Viele sind zwar der Ansicht, Madchen wurden nicht in die S«^ule. 
sondern in die Kuche gehoren, aber unsere Religion sagt ausdrucklich, dass Bildung 
fur jeden und jede eine Pfhcht ist* 

Der Lesende wird dabei das Gefuhl nicht los, dass die Erzahlerin ihn beim Lesen 
betrachtet...und lachelL 

Die Idee, die Ausstellung nach Marburg zu bolen, ging vom Rellglonswlssenschaf t • 
lichen Nedien- und Infomatlonsdlenst (Remid) aus. DieStadt Marburg hat mit 
einer Geldspende das Projekt unterstutzt. Oberburgermeister Egon V^upel (SPD) war 
zu Anfang der Veranstaltung sogar anwesend. 

Das Begleitprogramm fur die Station Marburg richtet sich vor alien Dingen an Schulen 
und Fadagogen. Es kann auf der Homepage von Remid abgerufen werden. Lehrer und 
Erzieherinnen konnen aber grundsatzlich auch mit eigenen Ideen auf die Mitarbeite- 
rinnen und Mitarbeiter zugehen. 

Ute Schneidewindt • 02.04.2(X)8 


http ://www .m ar bu r g- 
news.de/cms/homepageykuUur/ 
info.php?id=377#t ext 


Marburger Neue Zeitung, 04.04-2008 

Frauen im Islam sindThema 


Marburg (sab). Einbllcke In das Leben musiunlscher 
Frauen In Deutschland haben am Mlttwochabend 70 Besu- 
Cher bel der AussteUungserOllnung .Gesichter des Islam* in 
Marburg erhalten. In der Ausstellung, die bis zum 25. April 
in der Religionskundlichen Sammlung gealgt wlrd, sind Fo- 
tot und Aussagen von neun Musllminnen aul Plakaten dar- 
gestellt. Zlel der AussteUung, die 20M bis 2007 unter Feder- 
lOhrung der Evangelischen Landesklrche Nledersachsen 
entstand, set es. Angsie abzubauen und die Vlellali des 
Glaubensalltags der Musllminnen damisieUen, sagte Bar 
bara lanocha von der Landesklrche bn Rahmen Ihres Ebi- 
Itthningsvortrags. Selte 18 
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Medien-Auswertung ><jesichterdes Islam* 


14 


Marbur9«r Ntut ZaHung. 04-04.3006 


Neun Muslimiimen stellen sich vor 


70 Marburger erleben Ausstellungseroffnung „Gesichler des Islam** 
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AAedien-Auswertung >K^esk;hter des Islam* 


ObThwiistht 04.04.2008 


Islam-Ausstellung deckt 
Vorurteile der Besucher auf 
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Das Missverstandnis mit den Konvertiten 

05.04.2011 

Vor kurzem erreichte REMID eine Anfrage von einer Journalistin zu Konvertiten in den Islam. Es 
wurden konkrete Eragen mitgeschickt, die bereits tendenzios eine islamablehnende Haltung erahnen 
lassen: 

1st die Zuwendung Deutscher zum Islam eventuell eine Gegenreaktion zu den 
Ereignissen, die nach dem 11.9. 2001 eingetreten sind? 

1st es ein Trend? Gibt es Zahlen? 

Sind diese Menschen die strengeren Moslems - well sie sich diesen Glauben eben 
erarbeiten mussten und ihn verteidigen miissen und nicht mit ihm in einer islamisch 
gepragten Kultur aufgewachsen sind? Sind Konvertiten vielleicht auch aus diesen 
Griinden radikaler und damit potentiell gefahrlicher? 

Der entsprechende Artikel scheint nie erschienen zu sein. Zunachst zu der Frage nach den Zahlen: 
Eine aktuelle BAMF-Studie “Muslimisches Leben in Deutschland” von 2009 schreibt (S. 58; zum 
Download auf bamf.de l. “Schatzungen zu der Anzahl von deutschen Konvertiten zum Islam 
beziehen sich auf einen weit gefassten Rahmen von 13.000 bis 100.000 Personen, der auf keiner 
wissenschaftlich validierten Grundlage beruht, da ein Ubertritt zum Islam nur in seltenen Fallen 
schriftlich dokumentiert wird.”. Eine Arbeit f Wohlrab-Saar 1999. vgl. Summaryl legt lediglich 
nahe, dass insbesondere Frauen zum Islam konvertieren und in relativ jungen Jahren (zwischen 18 
und 27). Entsprechend ist ja auch die Anzahl der Muslime iiberhaupt f vgl. unsere Statistik l 
schwierig zu ermitteln: es gibt viele nebeneinander bestehende Dachverbande, nur einige nehmen 
an der Islamkonferenz teil, andere Muslime sind gar nicht auf eine solche Weise organisiert, es gibt 
keine islamische Kbrperschaft des Offentlichen Rechts (man siehe in erwahnter BAMF-Studie das 
Schaubild auf S. 62 zur Problematik der Hochrechnungen). Eine qualitative Studie zur Rolle von 
Konvertiten bei der Integration von Muslimen wurde vom BAMF im Februar angekiindigt 
[Nachtrag 2017: Link entfernt; der Projektplan wurde aber in einem Artikel der Bundeszentrale fiir 
politische Bildung umrissen]. 

Um zu der Frage nach dem Trend zu kommen: Die meisten Studien zu Konvertiten sind qualitative 
Untersuchungen, z.B. ausfiihrliche genormte Interviews von 15-30 Personen mit Analyse. Viele von 
ihnen beschreiben mehrheitlich Frauen. Um einen Trend festzustellen, brauchte man verlassliche 
Zahlen, die es nicht gibt. Ich bezweifle, dass sich da besondere Unterschiede vor und nach dem 11. 
September finden lassen wurden. 

Sicherlich gibt es heute mehr Konvertiten in den Islam als im 19. Jahrhundert. Die von der 
Journalistin vermutlich angedachten Fade zweifelhaft prominent gewordener mannlicher junger 
Erwachsener wurden aber auch in einer Statistik vermutlich nicht auffallen, genausowenig wie die 
aus anderen Griinden prominent gewordenen Musiker wie Gat Stevens alias Yusuf Islam. Bei den 
entsprechend auch politisch motivierten jungen Mannern diirfte es sich um eine sehr kleine Gruppe 
handeln. 
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Konversion in andere Religionen ist spatestens seit dem 2. Weltkrieg in Europa im Grunde ein 
andauerndes Phanomen (Zahlen liegen meines Wissens auch fiir das Gesamtphanomen nicht vor), 
allerdings wenn man von Europa absieht, ist das Erganzen der eigenen Religion (und die Religionen 
miissen sich dabei nicht gegenseitig ausschlieEen) eher der Normalfall. Das christliche Abendland 
ist damit der Sonderfall. 

Insofern diirfte die Konversion in den Islam wiederum in den allermeisten Fallen keinen 
Zusammenhang mit dem 11. September haben, sondern ist viel lebensweltlicher motiviert, durch 
positive religiose oder soziale Erfahrungen oder durch eine Partnerschaft. 

Die erwahnten Einzelfalle sollte man hiervon deutlich unterscheiden, zumal sie - wie die 
liickenhaften Darstellungen der Medien suggerieren - einen politisierten Islamismus direkt 
anvisierten. 

tiberhaupt sollte man betrachten, in welche Richtung des Islam die Menschen konvertieren. Und 
bier kann man von einem deutlich wahrnehmbaren zunachst erst einmal theoretischen Interesse der 
Deutschen an islamischer Mystik - Sufismus und Derwische - sprechen. 

Zu den letzten beiden aufeinander aufbauenden Fragen: 

Eine durch Konversion gewahlte Religion entspringt einer bewussten subjektiven Wahl, das macht 
einen Unterschied zu einer Geburtsreligion. In Bereichen des protestantischen Ghristentums wie 
dem Piehsmus nannte man daher auch den bewussten Nachvohzug der Lehre eine zweite Geburt. 
Trotzdem kann die Intensivitat des Lebens der Religion auch bei Konvertiten sehr unterschiedlich 
sein. Wenn unmittelbar religiose Erfahrungen motivierend waren, kann das schon zu dem 
Phanomen fiihren, dass manches strenger ausgelegt wird als bei denen, die damit aufgewachsen 
sind. Allerdings kann das z.B. auch bedeuten, dass der Konvertit selbst einen Islam theologisch 
entwirft, der als solcher eigentlich zu Teilen als Neuschopfung betrachtet werden kann. Die meisten 
mir bekannten Konvertiten pflegen einen sakularisierten Islam, nur manche tragen ein Kopftuch, 
dafiir erganzen bzw. betonen sie myshsche Elemente. 

Zu der letzten Frage: Radikalitat und Gefahrlichkeit sind Begriffe, die ich mir versuche zu 
iibersetzen als Konfliktpotenzial einer Lehre mit Grundgesetz, Strafgesetzbuch oder 
Menschenrechte-Konvention. Wann ist ein Konvertit “radikal”? Ein vom katholischen ins 
pfingstlerische Ghristentum konvertierter Glaubiger, der sich der Lehre des Kreationismus 
anschlieht, steht sich damit vieheicht in einen “radikalen” Gegensatz zu Ergebnissen der 
Wissenschaft, aber er hat erst einmal dadurch keinen Rechtsbruch begangen. 

Ein Konvertit hat im ahgemeinen sogar eher noch eine zusatzliche Kompetenz gewonnen, da er 
zwischen zwei Kulturen bzw. Religionen vermitteln kann. 

Zudem, da die Unterstehung ein wenig in den Worten mitschwingt, der Islam sei als solcher, wird er 
streng gelebt, eine gefahrliche Religion: die drei auf Abraham zuriickgehenden monotheishschen 
Religionen Judentum, Ghristentum und Islam haben in ihrem Kernschrifttum durchaus eine 
ahnliche Verteilung von friedvollen und gewalttahgen Passagen, gleich ob nun etwa Elias, Jesus 
Oder Muhammad das Schwert empfiehlt. So wie es im Ghristentum die Idee des Weltkaisers der 
Endzeit gibt, findet sich die Idee des Imam, der ahe Menschen unter dem Islam eine oder z.B. die 
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des Buddha Maitreya, der am Ende aller Zeiten wiederkehre. Entsprechend gab es in alien diesen 
Traditionen auch historische Versuche der Politisierung, etwa dass kleine christliche Gruppen 
versuchten, ein Himmlisches Jerusalem zu errichten . 

Ein positiv verstandenes Recht auf Religionsfreiheit schlieEt ein, dass jede(r) auch selbst 
entscheiden kann, oh sie oder er religiose Traditionen pflegen mdchte und welche das sein konnen. 
Entsprechend sollte auch fiir alte wie neue Religionsgemeinschaften (man vergleiche die Debatte 
um die sogenannten “Sekten”) gelten, dass man Einzelfalle nicht auf eine Bevdlkerungsgruppe 
iibertragt. 1998 hatte bereits der Endbericht der Enquete-Kommission “Sogenannte Sekten und 
Psychogruppen” darauf verwiesen, dass der Anteil von Kriminalitat in kleinen 
Religionsgemeinschaften nicht hoher ist als bei der Gesamtbevolkerung. Diese Ergebnisse konnen 
zwar nicht direkt auf Religionen, die mehrheitlich religiose Minderheiten von Migrantengruppen 
darstellen, iibertragen werden, es darf aber auch nicht die Rolle des sozialen Milieus vernachlassigt 
werden, das nicht allein durch Religion bestimmt ist. Im Eall von Hinduismus und Buddhismus 
konnten jedenfalls schon positive Effekte der sozialen Akzeptanz durch die Einbindung neu 
gewonnener westlicher Anhanger beobachtet werden. 

Ghristoph Wagenseil 
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Fluchtgrund: (Un)Glaube. Bin Interview zum Tag des Fluchtlings 

30.09.2011 

2010 ,feierte’ die Genfer Fluchtlingskonvention (GFK), das internationale Abkommen iiber die 
Rechtsstellung der Fliichtlinge den 60. Geburtstag. Die vom Fliichtlingskommissariat der Vereinten 
Nationen (UNHGR) verbffentlichten Weltfliichtlingszahlen 2010 belegen, dass dieses Abkommen 
auch heute noch notwendig ist, den intemationalen Fliichtlingsschutz sicherzustellen. Mit insgesamt 
43,7 Millionen Fliichtlingen - das entspricht der Bevblkerungszahl von Skandinavien und Sri Lanka 
zusammengenommen - stellte 2010 einen neuen Rekord auf. Seit 15 Jahren waren nie mehr 
Menschen auf der Flucht. Mehr als die Halfte von ihnen - 27,5 Millionen Menschen - waren 
innerhalb ihres Heimatlandes auf der Flucht. Von denen, die ihr Land verlassen konnten / mussten 
fanden 4/5 Zuflucht in den unmittelbaren Nachbarlandern. 

Anlasslich diese traurigen Rekords sprach REMID mit Rita Schillings, Geschaftsfiihrerin des 
Fliichtlingsrates Leverkusen, iiber ihre Erfahrungen mit ,religibsen’ Fluchtgriinden in ihrer 
Beratungstatigkeit. 


Nach der GFK wird ein Fliichtling als Person definiert, die sich aufgrund einer begriindeten 
Furcht vor Verfolgung wegen, der Rasse, der Religion, der Nationalitat, der Zugehorigkeit zu 
einer bestimmten sozialen Gruppe oder politische Uberzeugung aufterhalb ihres 
Heimatlandes befindet. Ist diese Definition noch zeitgemaR? Wer wird im 21. Jahrhundert 
zum Fliichtling? 

Die Fluchtursachen haben sich seit Beginn der Aufzeichnungen nicht geandert. Nach wie vor 
fliehen Menschen aus ihrer Heimat, weil sie dort aus den o.g. Griinden verfolgt werden. Allerdings 
sind Menschen auch immer schon aus anderen Griinden, z.B. aufgrund von Naturkatastrophen 
geflohen. Flucht aus bkologischen Griinden wird in der GFK nicht als schutzwiirdig anerkannt, 
gewinnt aber zunehmend an Bedeutung. Die Folgen des Klimawandels z. B. aktuell am Horn von 
Afrika, wo in zwei Jahren hintereinander der Regen ausblieb, um sich dann, Monate spater 
sintflutartig iiber das Land auszubreiten, zerstbren die Lebensgrundlage der gesamten Bevolkerung. 
Da hierdurch nicht eine bestimmte soziale Gruppe, Rasse oder Religion betroffen ist, kann nach der 
GFK auch nirgendwo der Fliichtlingsschutz beantragt werden. Erst wenn der Klimawandel, die 
bkologische Zerstorung in den jeweiligen Herkunftslandem zu Verteilungskriegen z.B. um den 
Zugang zu Wasser fiihrt und dann eine bestimmte Gruppe davon ausgeschlossen wird, kann die 
GFK eine Schutzwirkung entfalten. Bereits in 2008 bezifferte Ban Ki-moon, Generalssekretar der 
Vereinten Nationen, ca. 20 Mio. LFmweltfliichtlinge, die dauerhaft ihre Heimat verlassen mussten. 
Die Internationale Organisation fiir Migration prognostiziert, dass bis 2050 mehr als 200 Mio. 
Menschen umwelt- und klimabedingt fliehen werden miissen. Es besteht also dringender 
Handlungsbedarf, denn bisher gibt es keine adaquaten Schutzmechanismen fiir diese Fliichtlinge. 
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Aus der Broschiire “Aktuelle 
Zahlen zum Asyl ” (August 
2011) des Bundesamtes filr 
Migration und Fliichtlinge 
(BAMF). 

Spielt die religiose 
Verfolgung heute 
iiberhaupt noch eine Rolle 
in den Asylverfahren? 

Der Glaube oder auch der 
Unglaube, die damit verbundenen Traditionen und Verhaltenskodizes spielen leider auch heute noch 
- weltweit - eine sehr groEe Rolle bei Vertreibung und Flucht. Die Vertreibung und Flucht fiihrt in 
aller Regel zunachst in die unmittelbaren Nachbarregionen und Staaten. Dort sitzen sie mitunter 
jahrelang in einer ausweglosen Situation fest. Es gibt kein Vor und kein Zuriick. Wer kann, fliichtet 
weiter. Dies sind - obwohl die meisten Fliichtlinge Frauen und Kinder sind - in der Regel junge 
Manner, denn nur wer stark genug ist, die Strapazen einer Flucht zu iiberstehen, schafft es bis in die 
Bundesrepublik, urn bier in einem Asylverfahren vielleicht als Fliichtling anerkannt zu werden. 
Auch bei den wenigen, die in der Bundesrepublik ankommen und einen Asylantrag stellen, wird der 
Fluchtgrund „Glaube / Unglaube“ haufig genannt. 


HauplherkunftsianderimZeitraum01.0I.bis31.08.2011 

Cesunizahl der Enamrage: 28^9 



Sie sprechen von Glaube, Unglaube, Tradition und Verhaltenskodex. Was ist denn ,religiose 
Verfolgung’? 

In den Beratungsgesprachen und den Protokollen zu den Asylanhorungen werden ganz 
unterschiedliche Facetten ,religidser Verfolgung’ beschrieben, die eine Einordnung des 
Eluchtgrundes als religiose Verfolgung nicht immer einfach machen. Am eindeutigsten kann von 
einer ,religi6sen Verfolgung’ gesprochen werden, wenn die Herkunftslander keine Trennung von 
Religion und Staat kennen und/oder eine Staatsreligion vorgegeben ist. Dies ist z.B. bei Landern 
wie dem Iran der Fall. Dort ist der religiose Fiihrer zugleich das Staatsoberhaupt. Auch die 
Rechtsprechung orientiert sich an den schiitischen Glaubensgrundsatzen. So wird Fehlverhalten 
z.B. Homosexualitat mit dem Tod bestraft und untreue Ehefrauen werden dffentlich gesteinigt. 

Auch die Religionsausiibung anderer Glaubensgemeinschaften ist stark eingeschrankt und ein 
dffentliches Bekenntnis zu einem anderen Glauben impliziert immer die Gefahr, einer Verurteilung 
zum Tode wegen der Abkehr vom Islam. Dies fiihrte und fiihrt insbesondere zu einer systematischen 
Verfolgung der Bahai, aber auch andere Glaubensgmppen wie Ghristen und Juden waren und sind 
davon betroffen. 

Wir kennen aber auch den umgekehrten Fall, z.B. Aserbaidschan: 2009 wurde von der 
aserbaidschanischen Regierung alien Religionsgemeinschaften eine Zulassungs- bzw. 
Neuzulassungsfrist gesetzt. Diese ist 2010 abgelaufen, so dass gegenwartig alle Tatigkeiten von 
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Glaubensgemeinschaften ohne rechtlichen Status - z. B. Treffen zu Predigt- oder Gebetstunden - 
illegal sind und diese Gebetsstunden polizeilich beendet werden. Derzeit warten mindestens 
300 Religionsgemeinschaften darauf, ihren Rechtsstatus (wieder)zuerlangen. 


In diesen Fallen geht die religiose Verfolgung vom Staat aus, ist das der Regelfall? 

Religiose Verfolgung kann von vielen Akteuren ausgehen. Einerseits gibt es die eben erwahnte 
rechtliche, d.h. staatliche Verfolgung, anderseits gibt es auch Verfolgung durch sog. Nichtstaatliche 
Akteure. Dies konnen z.B. andere Religionsgruppen sein. In 2008 gab es z.B. im indischen 
Bundesstaat Orissa eine massive Verfolgung von Ghristen. Diese wurde - laut Presseberichten - 
von radikalen hinduistischen Parteien organisiert und durchgefiihrt, die im Sinne der Ideologie von 
„Hindutva“ arbeiten und die in Indien einen Hindustaat unter Ausschluss anderer Religionen 
durchsetzen wollen. 


Sie haben jetzt Beispiele religioser Verfolgung genannt, die vom Staat oder von anderen 
Glaubensgemeinschaften ausgehen. Wird in ihrer Beratungspraxis denn auch eine Verfolgung 
durch die eigene Glaubensgemeinschaft thematisiert? 

Das Beispiel Iran ist ja auch schon ein Beispiel fiir eine Verfolgung durch die eigene 
Glaubensgruppe. Neben der offiziellen iranischen Rechtsprechung, die Untreue und Homosexualitat 
- ein VerstoE gegen die Glaubensgrundsatze - mit dem Tode bestraft, findet in diesen Fallen 
durchaus auch eine Verfolgung durch die eigene Familie oder das unmittelbare Umfeld statt und 
macht die Betroffenen besonders schutzlos. Denn gerade die Familie und das engere Umfeld 
konnen bei einer Verfolgung durch den Staat oder andere Glaubensgruppen einen gewissen Schutz 
vor Verfolgung darstellen. Gerade dann, wenn der Schutz durch die eigene Familie oder 
Glaubensgemeinschaft versagt wird, ist eine Flucht ins weiter entfernte Ausland oft unumganglich. 
Aber nicht nur aus dem Iran oder aus muslimisch gepragten Gsellschaften wird die Verfolgung von 
„Fehlverhalten“ und „Abkehr von den Glaubensgrundsatzen“ thematisiert. Human Rights Watch 
berichtet, dass in den indischen Bundesstaaten Haryana, Punjab und Uttar Pradesh jahrlich 900 
Menschen durch sog. „Ehrenmorde“ getbtet werden. Die Todesurteile werden durch ,khap 
panchayats’ (inoffizielle Dorfrate) gegen Paare ausgesprochen, die unterschiedlichen Kasten oder 
Religionsgemeinschaften angehoren oder innherhalb ihres Klans (gotra) heiraten. Strenge 
Heiratsregelungen gibt es z.B. auch bei Yeziden. einer urspriinglich in kurdischen 
Siedlungsgebieten beheimateten, monotheistischen und miindlich weitergegebenen Religion. Yezidi 
wird man durch Geburt und eine Konvertierung ist daher ausgeschlossen. Aus der miindlichen 
Uberlieferung resultieren unterschiedliche Inhalte des Glaubens und eine ebenso vielfaltige Praxis 
der Religionsausiibung. Traditionell wurde ein VerstoE gegen die Heiratsregelungen mit dem Tod 
bestraft. Yeziden, die in der Diaspora leben, sprechen sich gegen die Todesstrafe aus und 
befiirworten stattdessen nur einen Ausschluss aus dem Yezidentum. Ob dies aber auch in den 
jeweiligen Herkunftslandern Allgemeingiiltigkeit erlangt hat oder in der eigenen Familie und 
unmittelbaren Umgebung so gesehen wird, ist mehr als fraglich. 
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Wie wird denn im Asylverfahren festgestellt, dass eine Verfolgung durch die eigene 
Glaubensgemeinschaft vorliegt? 

In jedem Asylverf ahren kommt es grundsatzlich auf die Wiirdigung der gesamten Umstande im 
Einzelfall an. In erster Linie obliegt es dem Fliichtling diese Umstande dem Bundesamt bzw. 
nachfolgend dem Verwaltungsgericht darzulegen. Hierbei kommt es wesentlich darauf an, dass der 
Fliichtling die Fluchtgriinde ausfiihrlich und nachvollziehbar darstellt. Natiirlich wird eine 
Beurteilung des geschilderten Sachverhaltes erleichtert, wenn die „religidse Verfolgung“ vom Staat 
ausgeht, d.h. in den Gesetzen verankert ist und in der jeweiligen „Rechtsprechung“ umgesetzt wird. 
Aber auch in diesen Fallen wird nur das „religiose Fxistenzminimum“ geschiitzt. In all den Fallen, 
in denen die Bedrohung und Verfolgung durch nichtstaatliche Akteure erfolgt, muss iiberpriift 
werden, ob der Herkunftsstaat in der Lage ist, bei dem geschilderten Sachverhalt wirksamen Schutz 
zu bieten. 


Religioses Existenzminimum? 

Religiose Fluchtmotive werden in Deutschland nur anerkannt, wenn das “religiose 
Existenzminimum” im Herkunftsland gefahrdet ist. Das religiose Existenzminimum teilt die, durch 
die Europaische Menschenrechtskonvention geschiitzte, Glaubens- und Gewissensfreiheit in einen 
privaten und einen offentlichen Teil auf. Hierbei stellt nur der private Bereich des Glaubens das 
Existenzminimum dar. Beispiel Iran: Hier geht die deutsche Rechtsprechung davon aus, dass 
Christen im Iran ihren christlichen Glauben im Privaten - wenn auch unter konspirativen 
Vorkehrungen - leben konnen. Wiirde also ein „christlicher“ Fliichtling aus dem Iran kommen und 
hier Asyl wegen seines christlichen Glaubens beantragen, wiirde dieser Asylgrund fiir sich 
genommen nicht anerkannt werden. Ein in Deutschland zum Christentum konvertierter Fliichtling 
wiirde jedoch anerkannt werden, da er bei der Riickkehr in den Iran, keinen Zugang in die 
konspirativen Kreise der Christen erlangen kann. 


Bei der angesprochenen Vielfalt der religios motivierten Flucht, drangt sich die Frage nach 
den Chancen der Anerkennung auf. 

Leider ist das deutsche Asylrecht von sehr vielen formalen Aspekten dominiert. Damit meine ich, 
dass nicht so sehr das personliche Verfolgungsschicksal des Fliichtlings im Vordergrund steht, 
sondern Faktoren wie der Einreiseweg, die Frage, ob er den Asylantrag in einem „sicheren 
Drittstaat“ stellen kann oder die sog. „inlandische Fluchtalternative“. Zudem ist es die Aufgabe des 
Fliichtlings, nicht der Behorden, die behauptete Verfolgung nachzuweisen oder glaubhaft zu 
machen. Viele scheitern in ihren Asylverfahren, weil Verfolgungstatbestande nicht ausreichend 
nachgewiesen werden konnen oder der miindliche Sachvortrag den Anforderungen nicht geniigt. 
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Foto mit Genehmigung von Jose 
Palazon (PRODEIN). Kleidung 
von Flilchtlingen verfing sich im 
Stacheldraht, als sie versuchten, 
die Grenze von Marokko nach 
Spanien aufdem Weg in die 
spanische Enklave Melilla zu 
uberwinden (Oktober 2005). 
Motiv einer Postkartenaktion von 
Amnesty International. 



Ein hoher Prozentsatz von 
Fliichtlingen ist auch aufgrund 
der erlittenen Verfolgung und 
der oft lange wahrenden und 
gefahrlichen Flucht 

traumatisiert und darum kaum in der Lage, das Verfolgungsschicksal liickenlos und detailliert zu 
schildern. All diese Faktoren - und es gibt noch viel mehr davon - konnen die Chancen auf 
Anerkennung entscheidend beeinflussen. Das deutsche Asylrecht hat mit den Schutzbediirfnissen 
von Fliichtlingen recht wenig zu tun. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religionsunterhcht in Deutschland 

Nach Art. 7 Abs. 3 GG muss Religionsunterricht als ordentliches Schulfach “in Ubereinstimmung 
mit den Grundsatzen der Religionsgemeinschaften” erteilt werden. Satz 1 findet keine Anwendung 
in einem Bundesland, “in dem am 1. Januar 1949 eine andere landesrechtliche Regelung bestand” 
(Art. 141, “Bremer Klausel”). Daraus ergibt sich die grundlegende Unterscheidung in konfessionell 
gebundenen Bekenntnisunterricht (KBU) und konfessionsfreie oder uberkonfessionelle 
Religionskunde (URK). Im zweiten Fall kann Religionswissenschaft zum Einsatz kommen. 
Daneben linden sich einzelne konfessionell ausgerichtete Angebote einer spezifischen 
Religionskunde (KRK), z.B. Islamkunde, sowie als grundsatzliches Ersatzangebot neben 
konfessionellen Unterrichtsformen Ethik und Vergleichbares. 

Aufgefiihrt wird nur Religionsunterricht an bffentlichen Schulen oder in Kooperation mit diesen 
(Privatschulen sowie bekenntnisfreie Schulen sind von der Regelung ausgenommen^^^). Die 
Realisierung des Relionsunterrichtes kann nur an der Primarstufe, das sind Grundschulen (tw. 
einschlieElich Ebrderstufe), oder dariiber hinaus bzw. stattdessen an weiterfiihrenden Schulen 
(Sekundarstufen) erfolgen. Dabei kbnnen nur bestimmte Schulformen (z.B. Hauptschule) 
einbezogen werden bzw. die Oberstufe des Gymnasiums sowie Fachmittelschulen, 
Berufsfachschulen u.a. (Sekundarstufe II) nicht oder besonders beriicksichtigt worden sein. 
Ebenfalls nicht aufgefiihrt werden bislang die Angebote der Tertiarstufe (Universitaten, 
Fachhochschulen, Hbhere Fachschulen). 

Fiir einen europaweiten Vergleich von Typen des Religionsunterrichtes vgl. Wanda Alberts: 
Integrative religious education in Europe: a study-of-religions approach 2007 . 


Insgesamt gab es im Schuljahr 2010/11 in Deutschland 8,7 Mio. Schiilerlnnen an 
allgemeinbildenden Schulen. Davon 719.671 an 3.373 Schulen in freier Tragerschaft 
(“Privatschulen”). Dabei 562.800 im weitesten Sinne mit religiosem oder spirituellem Bezug: 
115.000 an 538 ev. Schulen, 327.000 an 674 kath. Schulen, 33.100 an 90 evangelikalen Schulen, 
84.000 an 231 Waldorfschulen, 1.600 an 10 jiid. Schulen, 2.100 an 8 islam. Schulen. 


Baden-Wiirttemberg 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelische Landeskirche in Baden und Evangelische Landeskirche in 
Wiirttemberg 

KBU Pflichtfach Religion: Erzdibzese Freiburg und der Dibzese Rottenburg-Stuttgart 
KBU Pflichtfach Religion: kooperativ-konfesionell nach Genehmigung durch Evangelischen 
Oberkirchenrat Karlsmhe und das Erzbischofliche Ordinariat Ereiburg befristet und fiir bestimmte 
Klassenstufen 

KBU Pflichtfach Religion: Katholisches Bistum der Alt-Katholiken in Deutschland bis 
Sekundarstufe II 

KBU Pflichtfach Religion: Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD) bis 
Sekundarstufe I 
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KBU Pflichtfach Religion: Syrisch-Orthodoxe Kirche fiir Gmndschule und Sekundarstufe I 
KBU Pflichtfach Religion: Israelitische Religionsgemeinschaft Baden und Israelitische 
Religionsgemeinschaft Wurttemberg 

KBU Pflichtfach Religion: Pilotprojekt zunachst bis 2014, mogliche Partner sind Islamische 
Gemeinschaft BW sowie die Religionsgemeinschaft des Islam in Baden-Wiirttemberg 
KBU Pflichtfach Religion: Alevitische Gemeinde Deutschland AABF an einigen Schulen 
Ethik Ersatzpflichtfach 


Bayern 

KBU Pflichtfach Religion: Freisinger Bischofskonferenz 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern 

KBU Pflichtfach Religion: Alt-Katholische Kirchengemeinde Rosenheim 

KBU Pflichtfach Religion: Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD) bis 

Sekundarstufe II (insb. mss.) 

KBU Pflichtfach Religion: Neuapostolische Kirche Siiddeutschland 
KBU Pflichtfach Religion: Landesverband der Israelitischen Kultusgemeinden in Bayern 
KBU Pflichtfach Religion: Interdisziplinares Zentrum fiir Islamische Religionslehre (IZIR) mit 
Islamischen Religionsgemeinschaft Erlangen (IRE) zunachst bis 2013/14 (Erlanger Modell) 

KBU Pflichtfach Religion: Alevitische Gemeinde Deutschland AABE an einigen Schulen, daneben 
“Lerngmppen” 

Ethik Ersatzpflichtfach 


Berlin 

Berliner Schulmodell unter Bezug auf Bremer Klausel: 

KBU Wahlfach Religion: Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz 
KBU Wahlfach Religion: Kath. Erzbistum Berlin 

KBU Zentraler Religionsunterricht auEerhalb der Privatschulen mit staatlicher Unterstiitzung 

(bisher nur Gmndschulen): Jiidische Gemeinde Berlin 

KBU Jiidische Oberschule ab Sekundarstufe: Jiidische Gemeinde Berlin 

KBU Wahlfach Religion: Islamische Eoderahon Berlin (IGMG / Millr G6rii§) 

KBU Wahlfach Religion: Kulturzentrum Anatolischer Aleviten bis Sekundarstufe I 
KBU Wahlfach Lebenskundeunterricht: Humanishscher Verband Deutschlands (HVD), 
Landesverband Berlin-Brandenburg 

KBU Wahlfach Religion: Buddhistische Gesellschaft Berlin e. V. (Mitglied DBU), 

jahrgangsiibergreifend an drei Schulen 

Ethik Zusatzliches Pflichtfach Sekundarstufe I 


Brandenburg 

Anwendbarkeit der Bremer Klausel ungeklart: 
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tFRK Pflichtfach Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde fiir Sekundarstufe 
KBU Ersatzpflichtfach Religion: Evangelische Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz 
KBU Ersatzpflichtfach Religion: Kath. Erzbistum Berlin, Bistiimer Gorlitz und Magdeburg 
KBU Ersatzpflichtfach Lebenskundeunterricht: Humanishscher Verband Deutschlands (HVD), 
Landesverband Berlin-Brandenburg 


Bremen 

Landesverfassung Art. 32: „Die allgemeinbildenden offentlichen Schulen sind 
Gemeinschaftsschulen mit bekenntnismahig nicht gebundenem Unterricht in Biblischer Geschichte 
auf allgemein christlicher Grundlage“: 

URK / KRK Pflichtfach Ghristliche Religionskunde 

Ethik Ersatzpflichtfach Ethik oder Philosophie an einigen Schulen 

KRK Ersatzpflichtfach Islamkunde fiir Klassen 5/6 (auch fiir Nichtmuslime moglich) 


Hamburg 

KBU Pflichtfach Hamburger Religionsunterricht fiir alle in evangelischer Verantwortung: 
Nordelbische Evangelisch-Lutherische Kirche fiir Klassen 3-6 und 8-13 unter Einbezug des 
Gesprachskreis Interreligibser Religionsunterricht in Hamburg (GIK) = Buddhishsche Gesellschaft 
in Hamburg, Tibetisches Zentrum in Hamburg, Jiidische Gemeinde in Hamburg, Schura Hamburg, 
Alevitisches Kulturzentrum, Bahai Gemeinde Hamburg, Reformierte Kirche, Arbeitsgemeinschaft 
christlicher Kirchen (ohne Erzbistum Hamburg) 

KBU Pflichtfach Religion: Erzbistum Hamburg 

KBU Ersatzpflichtfach Religion: Jiidische Gemeinde Hamburg 

Ethik Pflichtfach ab 9. Klasse (Wahl) 


Hessen 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelischen Kirche in Hessen und Nassau (EKHN) und Evang. 
Kirche von Kurhessen-Waldeck (EKKW) 

KBU Pflichtfach Religion: Bistiimer Limburg, Mainz und Fulda 

KBU Pflichtfach Religion: Griechisch-Orthodoxe Metropolie von Deutschland 

KBU Pflichtfach Religion: Landesverband der Jiidischen Gemeinden in Hessen 

KBU Pflichtfach Religion: Alevitische Gemeinde Deutschland AABF an einigen Schulen, daneben 

“Lerngruppen” 

Ethik Pflichtersatzfach Ethik des Islam im Ethikunterricht 
Ethik Pflichtersatzfach 
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Mecklenburg-Vorpommern 


KBU Pflichtfach Religion: Evangelisch-Lutherische Landeskirche Mecklenburg und Pommersche 
Evangelische Kirche 

KBU Pflichtfach Religion: Erzbistum Hamburg mit Bistumsteil Mecklenburg 

und das Erzbistum Berlin mit Bistumsteil Vorpommern 

Ethik Pflichtfach Philosophie (Wahl der Erziehungsberechtigten) 


Niedersachsen 

„Im Each Werte und Normen sind religionskundliche Kenntnisse, das Verstandnis fiir die in der 
Gesellschaft wirksamen Wertvorstehungen und Normen und der Zugang zu philosophischen, 
weltanschaulichen und religiosen Eragen zu vermitteln.“ (NSchG § 128 Abs. 2) 

KBU Pflichtfach Religion: Konfbderation evangelischer Kirchen in Niedersachsen (Evangelisch- 
lutherische Landeskirche in Braunschweig, Evangelisch-lutherische Landeskirche Hannovers, 
Evangelisch-Lutherische Kirche in Oldenburg, Evangelisch-reformierte Kirche, Leer, Evangelisch- 
Lutherische Landeskirche Schaumburg-Lippe) 

KBU Pflichtfach Religion: Bistiimer Osnabruck, Hildesheim und Munster 

KBU Pflichtfach Religion: konfessionell-kooperahver durch kath. od. ev. Lehrkrafte an einigen 

Schulen 

KBU Pflichtfach Religion: Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD) bis 
Sekundarstufe I 

KBU Pflichtfach Religion: Landesverband der Jiidischen Gemeinden (nur in Osnabruck) 

KBU Pflichtfach Religion: Runder Tisch islamischer Religionsunterricht im niedersachsischen 
Kultusministerium (Vertreter der Schura Niedersachsen, Ditib Niedersachsen/Bremen) fiir 
Grundschulen, ab 2013/14 fiir weiterfiihrende Schulen 

KBU Pflichtfach Religion: Alevitische Gemeinde Deutschland AABE (an zwei Schulen) 

URK / Ethik Ersatzpflichtfach Werte und Normen 
Ethik Ersatzpflichtfach Philosophie ab Oberstufe 


N or drhein-Westfalen 

KBU Pflichtfach Religion: Erzbistiimer Koln und Paderborn, Bistiimer Aachen und Essen Miinster, 
teilweise kooperativ-konfessionell in der Grundschule 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelische Kirche in Westfalen (EKvW), Lippische Landeskirche, 
Evangelischen Kirche im Rheinland (EKiR) 

KBU Pflichtfach Religion: Orthodoxe Bischofskonferenz in Deutschland (OBKD) fiir Griechisch-, 
Russ.-, Serb.- und Rumanisch-Orthodoxe, tw. bis Sekundarstufe II 
KBU Pflichtfach Religion: Syrisch-Orthodoxe Kirche 

KBU Pflichtfach Religion: Landesverband der Jiidischen Gemeinden von Nordrhein, 

Landesverband Westfalen-Lippe in Dortmund und Synagogen-Gemeinde Koln 

KBU Pflichtfach Religion: Islamrat fiir die Bundesrepublik Deutschland (IR), Tiirkisch-Islamischen 
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Union der Anstalt fiir Religion (DiTIB), Verband der Islamischen Kulturzentren (VIKZ) und 
Zentralrat der Muslime in Deutschland (ZMD) ab 2012/13 
KRK Ersatzpflichtfach Islamkunde in deutscher Sprache bis 2012 
KBU Pflichtfach Religion: Alevitische Gemeinde Deutschland AABF 

Ethik Ersatzpflichtfach Praktische Philosophic fiir Sekundarstufe I, Philosophic fiir Sekundarstufe 
II (Wahl der Erziehungsberechtigten) 


Rheinland-Pfalz 

KBU Pflichtfach Religion: Vereinigte Protestantisch-Evangelisch-Christlichen Kirche der Pfalz, 
Evangelische Kirche im Rheinland, Evangelische Kirche in Hessen und Nassau (EKHN) 

KBU Pflichtfach Religion: Erzbistum Koln, Bistiimer Trier, Speyer, Limburg, Mainz 
KBU Pflichtfach Religion: Freireligiose Landesgemeinde Pfalz, Frei Religionsgemeinschaft 
Rheinland, Freireligiose Gemeinde Idar-Oberstein, Freie Religionsgemeinschaft Alzey bis 
Sekundarstufe II 

KBU Pflichtfach Religion: Mennoniten-Briidergemeinden Frankenthal und Neuwied-Gladbach bis 
Sekundarstufe I 

KBU Pflichtfach Religion: Syrisch-Orthodoxe Kirche fiir Grund- und Hauptschule 
KBU Pflichtfach Religion: Landesverband der Jiidischen Kultusgemeinden bis Sekundarstufe II 
KBU Pflichtfach Religion: Pilotprojekt an Grundschulen und Sekundarstufe I durch 
Lehrplankommission mit Imamen, Islamwissenschaftler/-innen, muslimische 
Erziehungswissenschafder/-innen und Schulpraktiker/-innen 
Ethik Ersatzpflichtfach 


Saarland 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelische Kirche der Pfalz 

KBU Pflichtfach Religion: Bistum Speyer 

KBU Pflichtfach Religion: Jiidischen Gemeinde Saar 

KBU Pflichtfach Religion: Alevitische Gemeinde Saarbriicken (an zwei Schulen) 
Ethik Ersatzpflichtfach 


Sachsen 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelisch-Lutherische Landeskirche Sachsen 
KBU Pflichtfach Religion: Bistiimer Dresden-Meissen, Gbrlitz, Magdeburg 
Ethik Pflichtfach (Wahl der Erziehungsberechtigten) 


Sachsen-Anhalt 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelische Landeskirche Anhalts und Kirchenamt der Federation 
Evangelischer Kirchen im Mitteldeutschland 
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KBU Pflichtfach Religion: Bischofliches Ordinariat des Bistums Magdeburg (zustandig auch fiir 
Erzbistum Berlin) 

Ethik Pflichtfach (Wahl der Erziehungsberechtigten) 


Schleswig-Holstein 

KBU Pflichtfach Religion: Nordelbische Evangelisch-Lutherische Kirche 
KBU Pflichtfach Religion: Bistum Osnabriick 
KRK Islamkunde fiir Grundschulen 
Ethik Ersatzpflichtfach Philosophie 

Thiiringen 

KBU Pflichtfach Religion: Evangelisch-Lutherische Landeskirche Thiiringen 

KBU Pflichtfach Religion: Bistum Erfurt 

KBU Pflichtfach Religion: Jiidische Landesgemeinde 

Ethik Pflichtfach (Wahl der Erziehungsberechtigten) 


Aktualisierung 

Zuletzt: 13.03.2012 


Sehr geehrte Kolleginnen und Kollegen, 

mir ist eben aufgefallen, dass in der obigen Liste zum RU in Deutschland das Land Bremen nicht 
korrekt genannt ist. 

Weitergehende Informationen finden Sie unter http://www.reh-bremen.de 
Mit freundlichen GriiEen 
Manfred SpieE, 2018 


Die tibersicht hat den Stand 2011. Es diirfte inzwischen einige notige Anderungen geben. 
Im Eahe Bremens erganze ich also fiir die Zeit seit dem Schuljahr 2015/16 ein neues Each 
Religion mit starkerer interreligibser Orientierung. 

Beste GriiEe 
Ghristoph Wagenseil 
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Ein Beitrag zur interkulturellen Offnung von Kindertageseinrichtungen, 
Horten und Schulen 

21.03.2013 

Interreligiose Bildung sei an den meisten Kitas nach wie vor ein Fremdwort, fasst ein Artikel auf 
den Webseiten des Deutschlandradios das Ergebnis einer Studie, die Religionspadagogen von der 
Uni Tubingen in Stuttgart vorgestellt haben, zusammen. Die Tiibinger Forscher fordem, “dass das 
Thema ‘Gott und Religion’ in alien Kitas - egal ob kommunal oder konfessionell - zum 
Bildungsauftrag gehoren sollte”. Vorbildlich sind bier z.B. die Projekte des Leipziger Zentrums fiir 
europaische und orientalische Kultur e.V. (ZEOK). Grundlegend fiir die Bildungsarbeit des ZEOK 
ist das Projekt WELTKISTE, das 2007 von Rudaba Badakhshi initiiert wurde und seitdem 
erfolgreich weiterverfolgt wird. Bahnbrechend fiir die Seminartatigkeit war das Modellprojekt der 
Stadt Leipzig von 2009-2011 „Qualitatssicherung in Kindertagesstatten - MaEnahmen zur 
Verstarkung der Integration von Kindern mit Migrationshintergrund in den kommunalen 
Einrichtungen“, bei dem ZEOK mit der Durchfiihrung von Weiterbildungen beauftragt war. Der 
Verein verfolgt die Vision, “den kulturellen Dialog sowie das kulturelle Zusammenwirken von 
Orient und Okzident zu unterstiitzen, das wechselseitige Verstandnis zu erhohen und das 
gemeinsame kulturelle Erbe in all seiner Vielfalt darzustellen und zu pflegen” (vgl. auch Interview 
“ Anders berichten. Gegen Sterotype in Bezug auf Islam und arabische Welt “l. REMID interviewte 
Elke Seiler zu den Projekten des Vereins. 


Collage von Eindrilcken aus der 
Projektarbeit des Leipziger Zentrums 
fiir europaische und orientalische 
Kultur ZEOK e.V. 


Ihr Verein Zentrum fiir 
europaische und orientalische 

Kultur e.V. kann auf eine 
beeindruckte Forderperiode 
zuriickblicken. Dabei wurde es 
erst 2004 gegriindet? 

Das Zentrum fiir Europaische und 
Orientalische Kultur (ZEOK) e.V. 
wurde im Jahr 2004 gegriindet. 
Dank zahlreicher aktiver 
Vereinsmitglieder konnte sich der 
Umfang der Vereinsaktivitaten 
rasch steigem. ZEOK e.V. widmet 
sich insbesondere der 
Zusammenarbeit von Kiinstlern 









und Kulturschaffenden unterschiedlicher kultureller Hintergriinde. Davon zeugen die 
Kulturzeitschrift Simurgh. das jahrlich stattfindene Festival interCultura und diverse kulturelle 
Veranstaltungen. Dariiber hinaus engagiert sich der Verein seit 2007 im Bereich der interkulturellen 
Bildung. Insbesondere die interkulturelle Offnung von Kindertageseinrichtungen, Horten und 
Schulen in Sachsen stehen im Mittelpunkt der Arbeit. Aktivitaten umfassen direkte Angebote fiir 
Kinder in Kindergarten und DaZ-Klassen [Deutsch als Zweitsprache; Anm. Red.], aber auch 
Fortbildungen fiir Erzieherinnen. Dariiber hinaus haben wir unser Augenmerk auf die Integration 
von Migrantinnen in Leipzig gerichtet. Das Projekt Elternschulen sollte Migrantinnen mit dem 
deutschen Bildungssystem vertraut machen, um so die oft thematisierte Erziehungspartnerschaft 
zwischen Schule und Elternhaus zu unterstiitzen. Weiterbildungen qualifizieren Migrantinnen zu 
Kulturlotsinnen im padagogischen Bereich. Des weiteren arbeiteten zwischenzeitlich 5 
Kulturmittlerinnen fiir das Zentrum fiir Europaische und Orientalische Kultur. Ein weiterer Bereich 
sind Bildungsreisen, die das Engagement des ZEOK e.V. fiir die Region Westsahara erganzen. 


Aktuell macht ihr ein interreligioses Projekt „Mein Gott, dein Gott, kein Gott. Interreligiose 
Kompetenzen in Leipzig starken!". Das Angebot besteht aus Fortbildungen, die auf einem 
Modellprojekt “Qualitatssicherung in Kindertagesstatten - Mafinahmen zur Verstarkung der 
Integration von Kindern mit Migrationshintergrund in den kommunalen Einrichtungen“ 
aufbauen, welches das Amt fiir Familie, Jugend und Bildung in Leipzig 2009/11 durchfiihrte? 

In den Weiterbildungen im Rahmen des Modellprojekts, die sich maEgeblich an Erzieherinnen in 
Kitas richteten, ging es um die interkulturelle Offnung der Einrichtungen im Allgemeinen. ZEOK 
e.V. war in diesem Zusammenhang mit der Durchfiihrung der Eortbildungsseminare beauftragt. Wir 
arbeiten vor allem mit dem Anti-Bias-Ansatz (mehr Infos dazu vgl. Anti-Bias-Werkstattl bzw. der 
hervorragenden Weiterentwicklung desselben als „Vorurteilsbewusste Bildung und Erziehung“, die 
das Berliner Projekt Kinderwelten geleistet hat. Wahrend der Weiterbildungen wurde immer wieder 
der Bedarf nach interreligioser Kompetenz an uns herangetagen. Dies hat uns dazu motiviet, ein 
eigenes Eortbildungsangebot zu konzipieren, das auf Grundlage des Anti-Bias-Ansatzes speziell 
Themen rund um die religiose Vielfalt vor Ort beinhaltet. Eines der Ziele der Vorurteilsbewussten 
Bildung und Erziehung heiEt, Kinder in ihrer Ich-Identitat und in ihrer sozialen Identitat zu starken. 
Das geschieht in erster Linie durch Widerspiegelung der Familienkulturen der Kinder. Wir bieten in 
der Weiterbildung speziell Material und Methoden an, die religibs-kulturellen Eamilienhintergriinde 
zu spiegeln. Es geht ferner darum, dass Erzieherinnen sich sowohl ihrer eigenen religibsen oder 
nicht-religibsen Beziige bewusst werden und sich mit eigenen Stereotypen in Bezug auf religiose 
Hintergriinde der Kinder auseinandersetzen. Informationen zur religibsen Vielfalt vor Ort erganzen 
die Fortbildungsinhalte. 


Eigentlich steht bei ZEOK e.V. allerdings “Kultur” im Zentrum - welche Rolle hat da 
“Religion”? 

Kultur steht nach wie vor im Zentum der Aktivitaten des ZEOK. Wir verstehen Religion als 
Bestandteil von Kultur - und insofern als einen von vielen Aspekten, die im Bereich Integration und 
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Interkulturalitat eine Rolle spielen. Es geht uns weniger um die Vermittlung von unterschiedlichen 
theologischen Inhalten der Religionen, sondern um die Fdrderung von Anerkennung und 
Wertschatzung von Familien unterschiedlicher religioser Zugehorigkeiten. 


Aber auch die Rolle von Religion und Offentlichkeit in Europa hat sich im Laufe der letzten 
Jahrhunderte stark verandert. Wie positioniert sich hier das ZEOK? 

Die Frage ist sehr weit gefasst! Natiirlich hat sich die Rolle von Religion und Offentlichkeit im Lauf 
der JAHRHUNDERTE geandert! Veranderung findet laufend statt - wir sehen unsere Rolle darin, 
diese Veranderungsprozesse so zu begleiten, dass Menschen respektvoll und wertschatzend mit dem 
vermeintlich Anderen umgehen lernen. Dabei positionieren wir uns nicht wertend in Bezug auf 
religiose Fragen. Im Umfeld des ZEOK etwa, in Leipzig, spielt Religion fiir einen groEen Teil der 
Offentlichkeit gar keine Rolle - die Zahl der Konfessionslosen liegt bei rund 70%. Uns liegt daran, 
uns von stereotypen Normalitatsvorstellungen wegzubewegen. Wir sehen die verschiedenen 
Optionen, die es gleichermaEen anzuerkennen gilt: die Option der Religionslosigkeit ebenso wie die 
Option der religiosen Zugehdrigkeit - sei es christlich, muslimisch, jiidisch oder anderes. 


Leitkulturdebatten zeigen zudem, dass auch in Fragen multikultureller Diversizitat immer 
wieder vermehrt versucht wird, Offenheit zu begrenzen, Wie setzt Ihre Arbeit da an? 

Unsere Arbeit setzt an der individuellen Perspektive an und hat in erster Linie den Fokus auf die 
Integration der Kinder gerichtet. Kinder unterschiedlichster Familienhintergriinde sollen sich 
zugehorig fiihlen diirfen - das geht nur, wenn sie und die jeweiligen Lebensstile der Familien 
respektiert werden. Was genau soil die Leitkultur denn sein? Wenn man den Blick auf den 
Einzelnen richtet, merkt man schnell, wie vielfaltig auch auf den ersten Blick scheinbar homogene 
Gruppen sind. Wir legen Wert darauf, diese stereotypen Sichtweisen zu hinterfragen und die innere 
Vielfalt der Gesellschaft insgesamt anzuerkennen. Das entlarvt schnell die scheinbare Homogenitat 
diesseits und jenseits der Leitkultur-Grenze als das, was es ist - eine stereotype Konstruktion, die 
uns den Weg verstellt fiir eine ehrliche, gleichberechtigte Auseinandersetzung aller Burger. 


Wie sehen Ihre Plane in der nachsten Zukunft aus? 

Wir haben das Projekt “Mein Gott. dein Gott. kein Gott . Interreligiose Kompetenzen starken!” Ende 
2012 erfolgreich abgeschlossen [man vgl. auch vorgangige gleichnamige Studie im Auftrag der 
Ravensburger-Stiftung : Anm. Red.]. Neben der Durchfiihrung von Fortbildungsveranstaltungen fiir 
Padagoginnen wurden Exkursionen zu religiosen Gemeinden vor Ort begleitet und eine Fachtagung 
veranstaltet. Des Weiteren haben wir den Fotokalender 2013 : Religionen in Leipzig herausgebracht, 
der Kinder unterschiedlicher religioser Zugehorigkeiten portratiert. Auch ein 72seitiges Manual mit 
Arbeitsmaterialien fiir Erzieherinnen ist aus dem Projekt hervorgegangen. Beides ist iiber ZEOK 
e.V. erhaltlich. 

In diesem Jahr wird das aktuelle Projekt “Die Vielfalt der Religionen - on tour!” gefbrdert, wie im 
letzten Jahr vor allem aus Mitteln des sachsischen Landesprogramms fiir Demokratie und Toleranz 
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“Weltoffenes Sachsen” sowie der Dr. Buhmann Stiftung fiir interreligiose Verstandigung sowie des 
Lokalen Aktionsplans Leipzig im Rahmen des Bundesprogramms “Toleranz fdrdern - Kompetenz 
starken”. Am Ende des Projekts wird eine Wanderausstellung fiir Kinder im Primarbereich 
entstanden sein, die sich den drei Religionen Islam, Judentum und Christentum vor Ort nahert. 
Zentrales Anliegen ist es, dass schon Kindern die innerreligibse Vielfalt der Religionen vermittelt 
wird. Neues sollen sie dadurch nicht als fremd erleben, sondern iiber nichtstereotype Zugange in die 
Lage versetzt werden, Beziige zu ihrer eigenen Lebenswirklichkeit herstellen zu konnen und 
dadurch Empathie zu entwickeln. Die Ausstellungsentwicklung geht einher mil einer Fortfiihrung 
der Fortbildungsseminare und Exkursionen sowie der Beteiligung von Kindern unterschiedlicher 
religibser Hintergriinde an der Ausstellungskonzeption. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 

Hinweis der Redaktion: Nicht allein das Leipziger Projekt “Weltkiste” arbeitet mit alien Sinnen. So 
gibt es auch das von REMID initialisierte Projekt “ Schatzkisten der Religionen ” in Marburg sowie 
die Materialkoffer von INFOREL in Basel. 
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Gleiche Rechte fur alle Religionen und Weltanschauungen: Mit offener 
Religionspolitik kann Deutschland international zum Vorbild warden 

29.10.2013 


Die Bahai-Gemeinde kann Kdrperschaft des Offentlichen Rechts werden, das beschloss das 
Bundesverwaltungsgericht Ende 2012 in Leipzig : “Die absolute Zahl der Mitglieder oder das 
Verhaltnis der Mitgliederzahl zur Bevolkerungszahl ist fiir sich allein regelmaJSig nicht 
aussagekraftig fiir die Prognose, ob eine Religionsgemeinschaft dauerhaft bestehen wird. Die Baba 
'i-Gemeinde in Deutschland besteht seit iiber 100 Jahren. Ihre Mitgliederzahl in Deutschland ist 
dabei langsam, aber konstant angestiegen.” Im Juni 2013 erhalt darauf die Ahmadi 5 ^a Muslim 
Jamaat als erste muslimische Gemeinde den Kbrperschaftsstatus. Ebenfalls im Juni beschloss das 
Verwaltungsgericht Amsberg . der Hindu-Tempelverein in Hamm sei als Kdrperschaft 
anzuerkennen. Insofern ist es genau der richtige Zeitpunkt, sich iiber die Zukunft von 
Religionspolitik Gedanken zu machen. Dazu lud das Forum Offene Religionspolitik IFORl vom 
18.-20. Oktober in Gummersbach zu einer Tagung. RFMID stellte vor Ort die religiose Vielfalt 
Deutschlands vor. Aktuell folgt ein Interview mit FOR-Mitbegriinder Sven Speer. 


Das Forum Offene Religionspolitik hat ein neues 
Konzept entwickelt, wie mit religidser und 
weltanschaulicher Vielfalt umgegangen werden konnte. 

Wie sieht dieses aus? 

Die klassische Antwort auf die Frage, wie mit religidser 
und weltanschaulicher Vielfalt umgegangen werden soil, 
ist die Trennung von Staat und Religion. Mit dieser 
Position haben wir von FOR ein Problem. Wenn der Staat 
sich strikt von Religion trennt, macht er religidse Burger zu 
Fremden in ihrem eigenen Land. Statt einer Trennung 
existiert aber in Deutschland faktisch nach wie vor eine 
privilegierte Stellung der beiden groEen christlichen 
Kirchen, die sowohl Angehdrige kleinerer Gemeinschaften 
wie auch religids Ungebundene benachteiligt. Fiir uns 
erscheinen weder der Status quo noch eine strikte 
Trennung als der richtige Weg. Wir fordern, dass sich der 
Staat konsequent fiir alle Religionen und 
Weltanschauungen dffnet. Das Potential einer solchen Offnung ist vorhanden, da der Staat bereits 
auf vielfaltige Art und Weise mit den beiden groEen Kirchen und auch einigen kleineren 
Gemeinschaften kooperiert. Wir wollen diese Kooperation offnen und den Staat zum Hilfsmittel fiir 
alle Burger in ihrer Vielfalt machen, anstatt durch den Staat einzelne Kirchen, Religionen oder 
Weltanschauungen exklusiv zu fordern. 
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Das Forum wurde 2011 durch eine Initiative unter anderem von Liberalen und Griinen 
gegriindet und versteht sich als iiberparteilich, Inwiefern kann Offene Religionspolitik fiir 
einen anderen neuen Liberalismus stehen? 

Fiir Liberale ist Offene Religionspolitik kein grundlegend neuer Ansatz. Er greift auf einige liberale 
Traditionslinien zuriick. Haufig dominiert bei Liberalen der Ansatz einer „Toleranz der Vernunft“, 
d.h. dass nur dasjenige toleriert wird, was als verniinftig erscheint. In dieser Tradition stehen 
beispielsweise liberale Laizisten und andere Befiirworter einer strikten Trennung von Staat und 
Religion. Religion als etwas scheinbar LFnvemiinftiges hat in diesem Konzept eine nachgeordnete 
Berechtigung, was den Zugang zur Offentlichkeit anbelangt. Offene Religionspolitik hingegen steht 
fiir die „Vernunft der Toleranz“ und damit fiir die ebenfalls liberale Idee, dass es verniinftig ist, auch 
das zu tolerieren, was unverstandlich ist und unverniinftig erscheint. Nur wenn sich auch das 
Abweichende frei entfalten kann, sind die Biirger wirklich frei. 

Letztlich zeigen unsere Diskussionen bei FOR aber immer wieder, dass unsere Kernidee keinesfalls 
auf Liberale im parteipolitischen Sinn beschrankt ist. Bei FOR sind wir stolz darauf, dass unsere 
Mitgliedschaft parteipolitisch und religibs-weltanschaulich vielfaltig ist. Wir nehmen unsere Vielfalt 
hin, ohne die Unterschiede des anderen im Einzelfall verstehen oder gutheiBen zu miissen. 

Derartige Unterschiede werden in der Tagespolitik haufig zugespitzt und inszeniert, um 
Alternativen und Wahlmbglichkeiten herauszuarbeiten. Im zivilgesellschaftlichen Rahmen konnen 
wir anders arbeiten. Unser Engagement bei FOR ersetzt dabei nicht unsere parteipolitische Arbeit 
(sofern vorhanden), sondern ermbglicht uns, in mehreren Parteien gleichzeitig erfolgreich Einfluss 
auf die Diskussionsprozesse zu nehmen. 


Europe ist religios vielfdltiger 
geworden. Nach dem 
Eurobarometer 2010 glauben 
51% in derEU27 an einen 
Gott, 24% an “some sort of 
spirit or life force”, 20% gaben 
an, an nichts dergleichen zu 
glauben. In Deutschland gibt es 
neben knapp 30% 

Konfessionslosen 5% Muslime 
und stabile Minderheiten von 
Judentum, Hinduismus und 
Buddhismus. Die Grafik zeigt 
die Aufteilung der 
Islamverbdnde nach der Studie 
“Islamisches Gemeindeleben” 
des BAMF vom April 2012. Zur 
VergroEerung klicken Sie auf die Grafik. 

Copyleft: REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA3.0 . 


Islam: Verbandszugehorigkeit 
der Gemeinden 


MitgHed im Islamrat (IR): 

Uilli G6r0s (IGMG). Bosniaken 
(IGBG), Jama'I un-Nur 

MItgUad im Zantralrat (ZMO): 
IGBG. Turtusch-isiamische 
Union (ATIB). Islamische 
Gemeinschart in Deutsdi- 
Land(IGO). Untender 
Isiamisch Albanischen 
Zeniren (UiAZO) 


AABF = Alevitische Gememde 



Oalenbasis: Isiarmschas Gemetedelaben 

in Deutschland (BAMF 2012). S. 57 

(Nennungen in Befragung; n = 1.140). REMID. 
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Sie luden vor kurzem zu einem Seminar in Gummersbach . Wahrend ich fiir REMID e.V. die 
religiose Vielfalt Deutschlands referierte sowie Dr. Gerald Willms iiber religiose Minderheiten 
aus religionswissenschaftlicher Sicht, wurde mit den entsprechenden Positionen z.B. der 
Humanistischen Union oder derjenigen von Friedrich Naumann zu Beginn des 20. 
Jahrhunderts ein religionspolitischer Dialog eroffnet, an dem schlieBlich auch fiihrende 
Vertreter der Bahai, der evangelischen Kirche, der Kirche der Heiligen der Letzten Tage, der 
Aleviten etc. teilnahmen. Wie unterscheidet sich Ihr Konzept von den vorgetragenen iibrigen 
Positionen? 

Von der Religionswissenschaft unterscheidet uns, dass unser Schwerpunkt nicht auf der 
Erforschung von Religion liegt. Bei einigen Veranstaltungen riicken wir die religids- 
weltanschaulichen Hintergriinde sogar ganz bewusst in den Hintergrund. Dies kann hilfreich sein, 
um sozusagen theologisch unbelastet religionspolitische Gemeinsamkeiten zwischen verschiedenen 
Gemeinschaften zu finden. Zudem glaube ich nicht, dass es jedes Mai hilfreich ist, zu versuchen, 
das Gegeniiber verstehen zu kdnnen. Toleranz heiEt, auch das zu erdulden, was unverstandlich ist. 
Das ist viel schwieriger, als das (Selbst-)Verstandliche zu respektieren. 

Mit der Humanistischen Union haben wir gemeinsam, dass wir den Anspruch haben, uns fiir 
Minderheiten einzusetzen. Die HU hat jedoch noch einen starken Impuls aus ihrer Entstehungszeit, 
vor allem Nichtreligidse als die wesentliche benachteiligte Minderheit zu betrachten. Inzwischen 
gibt es aber in unserer Gesellschaft so gut wie keine Mehrheiten mehr. East jeder ist irgendwie 
Minderheit. Muslime beispielsweise sehen sich vielerlei Diskriminierungen in Deutschland 
ausgesetzt. Wir setzen uns fiir Minderheiten ein, ganz gleich oh es sich dabei um den Atheisten in 
Bayern, den Moslem in Hamburg oder den Katholiken in Mecklenburg-Vorpommern handelt. Ich 
glaube aber, bei der HU in diesem Punkt einen Wandel wahrnehmen zu kdnnen. 

Von den Religionsgemeinschaften und Weltanschauungsgemeinschaften unterscheidet uns, dass wir 
religids-weltanschaulich ungebunden sind und dass wir keine eigenen religionspolitischen 
Interessen haben. Wir bemiihen uns, weder einzelne Traditionen noch einzelne Gemeinschaften zu 
bevorteilen. Da wir Freiheit sowohl fiir Katholiken, Protestanten, Muslime, Juden, Atheisten, 
Agnostiker, Mormonen, Bahai und viele andere gleichzeitig einfordern, stoEen wir auch immer 
wieder Gemeinschaften vor den Kopf. 

Gerade die Unterschiede zu den genannten Akteuren macht die Kooperation mit ihnen fiir uns so 
attraktiv. Die jeweiligen Schwerpunktsetzungen befruchten die Diskussion. 


Gummersbach war moglicherweise einer der ersten Orte, wo der Vorsitzende der Ahmadiyya, 
Abdullah Uwe Wagishauser, sowie Bekir Alboga, Sprecher des Koordinationsrates der 
Muslime und der DITIB, bei einer Podiumsdiskussion an einem Tisch saEen (vgl. zur naheren 
Kenntnis der Ahmadiyya REMID-Interview mit Marburger Gemeindel . Themen waren 
insbesondere der Korperschaftsstatus. aber auch die Rolle der Medien. Welchen Eindruck 
batten Sie von der Diskussion? 

Ich freue mich sehr dariiber, dass es uns gelungen ist, Vertreter des Koordinationsrates, der DITIB, 
der Ahmadiyya und der Aleviten an einen Tisch zu bekommen. Bei nicht wenigen Veranstaltungen 
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wird allein durch die Teilnehmer der Eindruck verfestigt, der Islam sei monolithisch. Wahrend des 
Seminars konnten wir aber die Unterschiede zwischen den verschiedenen Stromungen deutlich 
machen. Ich bin der Uberzeugung, dass Unterschiede offen thematisiert werden miissen, wenn wir 
lernen wollen, mit ihnen umzugehen. Daher war es sehr spannend und produktiv, dass Teilnehmer 
des Podiums sehr frei und kontrovers gesprochen haben. Fiir mich ist das auch ein Zeichen dafiir, 
dass wir eine sichere Umgebung dafiir geschaffen haben, dass Menschen ihre Meinungen offen 
auEern und reflektieren. Viele Seminarteilnehmer haben diese Atmosphare am Ende des Seminars 
gelobt und berichtet, dass sie ihre eigenen (Vor-)Urteile bspw. gegeniiber Muslimen mit diesen 
diskutieren und lernen konnten. 


Die Ziele des Vereins Offene 
Religionspolitik (FOR) e.V. 
werden aufder Webseite mittels 
der Stichworter Unbefangenheit, 
Individuelle Freiheit, 

Offendichkeit und Wahlfreiheit 
erldutert. Obiges Plakat gehort 
zu einer Serie, die versucht, dem 
pluralistischen Ansatz des 
Konzepts illustrativ gerecht zu 
werden. Ein Klick auf das Bild 
fiihrt zum Selbstverstdndnis des 
FOR. Die Symbole stehen (von 
links nach rechts) fiir Islam, 

Christentum, Sikhismus, 

Humanismus, Mormonentum, 
Alevitentum, Judentum, 

Hinduismus, Atheismus und Buddhismus. 


Toleranz handelt 
von Andersartigkeit. 

f 't ft 


In anderen Medienbeitragen betonen Sie die Rechte, welche Sie fiir Sakulare einfordern 
wollen, Ist es besonders schwierig, diese Zielgruppe fiir Ihr Anliegen zu gewinnen? 

Ja und nein. Unter unseren Unterstiitzern finden sich neben religiosen Menschen auch viele 
Sakulare. Ich selbst bin als Agnostiker ebenfalls (eher) sakular. Nicht wenige sakulare Menschen 
sind sehr tolerant und aufgeschlossen gegeniiber der religiosen Praxis in Deutschland. Auch unter 
organisierten Sakularen, beispielsweise im Humanistischen Verband und der Giordano-Bruno- 
Stiftung, finden sich Unterstiitzer einer Offenen Religionspolitik. Gleichwohl gibt es Atheisten, die 
fest daran glauben, dass die Religion aufgrund des Fortschritts aus der Welt verschwinden werde 
und eine strikte Trennung von Staat und Religion Ausdmck und Schrittmacher dieses Fortschritts 
sei. Diese Atheisten fiihlen sich offenbar von unseren Ideen besonders bedroht, anders kann ich mir 
manch harsche Kritik an unseren Ideen nicht erklaren. 
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Baykal Arslanbuga von der Alevitischen Gemeinde Deutschland e.V. zeigte sich begeistert von 
Modell Deutschland und wollte das Konzept der (gleichberechtigten) Korperschaften auch fiir 
Agypten und andere Lander auBerhalb Europas anempfehlen. 1st das eine uberschwengliche 
Euphorie oder kommt Deutschland bereits jetzt eine Sonderrolle in religionspolitischen 
Fragen zu? 

Sofern die Kooperation des deutschen Staates konsequent fiir alle Religionen und 
Weltanschauungen geoffnet wird, kann Deutschland tatsachlich zu einem Vorbild fiir andere Lander 
werden. Fiir die Idee der Offenen Religionspolitik habe ich u.a. vor Juden in Jerusalem, Muslimen 
in Kairo, Evangelikalen in Washington, DC, und Mormonen in Salt Lake City geworben und viel 
Zuspruch erfahren. Wichtig ist, dass alle Gemeinschaften den gleichen Zugang zum offentlichen 
Raum und zur staatlichen Forderung erhalten. 


Welche nachsten Veranstaltungen sind bereits in Planung? Welche nachsten Schritte will das 
Forum Offene Religionspolitik gehen? 

FOR ist nach wie vor ein kleiner Verein, auch wenn wir in den letzten Wochen einige Eintritte zu 
verzeichnen hatten. Unsere Arbeit konzentriert sich daher auf Vortrage, Podiumsdiskussionen und 
die Veroffentlichung von Beitragen. Eiir Januar 2014 planen wir eine Veranstaltung anlasslich des 
Weltreligionstages am 19. Januar in Frankfurt a.M. Bislang haben wir vor allem mit der Friedrich- 
Naumann-Stiftung und der Heinrich-Boll-Stiftung zusammengearbeitet. Unsere Kooperationen 
wollen wir in Zukunft ausweiten und sind fiir Angebote und Initiativen immer offen. Da sich unter 
unseren Mitgliedern mittlerweile viele sehr unterschiedliche Experten aus der deutschen 
Religionspolitik befinden, liegt ein neuer Schwerpunkt auf der besseren Vernetzung unserer in ganz 
Deutschland lebenden Mitglieder. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Empathie und kulturelle Sensibilitat sind die zentralen Voraussetzungen” 

15.03.2013 

Kulturelle und religiose Besonderheiten spielen nicht nur eine Rolle, wenn Menschen nicht- 
westlicher Herkunft z.B. in ein hiesiges Krankenhaus (vgl. Interview “ Religion - Kultur - Medizin: 
Diversity ist die Devise und nicht Rezepte-Lernen “i oder Altersheim kommen, auch beim Militar 
kann das von Relevanz sein, gleich ob das Alternative durch einen neuen Rekruten Einzug erhalt 
Oder dadurch relevant wird, dass ein Einsatz in einem fremden Land stattfindet. REMID interviewte 
zum Thema Oberst Dietger Lather (im Generalstabsdienst), vier Jahre Dozent an der 
Etihrungsakademie der Bundeswehr im Bereich Joint Operations, Crisis Management, Information 
Operation und anschlieEend bis Ende Juli 2009 Kommandeur des Zentmms fiir Operative 
Informationen der Bundeswehr, derzeit in einem Divisionsstab an zentraler Stelle fiir das Change 
Management im Zuge der Bundeswehrreform verantwortlich. 


Oberst Dietger Lather erlautert Interkulturelle Kommunikation in der 
Bundeswehr. 


Wie finden sich Soldaten muslimischen Glaubens in der 
Bundeswehr zurecht? 

Die Frage wiirde ich gerne erweitern. Es sind nicht nur Soldaten 
muslimischen Glaubens, sondem auch jiidischen Glaubens, 

Baptisten, Agnostiker und Atheisten in der Bundeswehr zu finden. 

Die Aufzahlung ist nicht abschlielSend. Fines meiner 
Schliisselerlebnisse war eine Diskussion iiber Glaubensfragen und 
das alltagliche Praktizieren des Glaubens, die Anfang der siebziger 
Jahre am Zentrum Innere Fiihrung in Koblenz stattfand. Zu jener Zeit wurden bffentlich gewordene 
antisemitische Witze zwar sanktioniert, aber in den Kasernen kursierten sie ungeniert. Erst wenn ein 
Anwesender auf die Judenfeindlichkeit des Erzahlten verwies, breitete sich Schweigen aus. In 
diesem Seminar diskutierten wir dies. Finer der Teilnehmer, ebenfalls Offizier, beendete die 
Diskussion mit einem klaren Bekenntnis zu seinem Glauben, das zugleich an die historische Schuld 
der Deutschen erinnerte. SinngemaE sagte er, wenn er sich Witze iiber Konzentrationslager oder die 
Sinngebung von Schornsteinen anhoren miisse, dann sagte er jedesmal, man kbnne doch gleich mit 
ihm anfangen, schlieElich sei er Jude. Weniger die Zivilcourage hat mich damals beriihrt, sondern 
vielmehr die plotzliche Erkenntnis, welche inakzeptable Menschenverachtung in diesem Witzen 
zum Ausdruck kommt. Mit der AuEemng wurde zugleich die Distanz, die bei vielen zum Judentum 
herrscht, iiberwunden, Nahe hergestellt und damit eine Betroffenheit erzeugt, die das Lachen im 
Hals ersticken und Schuldgefiihle aufkommen lasst. 

Ich glaube, diese Distanz und Fremdheit herrscht bei vielen auch gegeniiber anderen 
Glaubensrichtungen vor. Die besondere Situation der Muslime in der Gegenwart mag von der 
Diskussion um Islamisten gepragt sein. Sie drangt Muslime oftmals in eine ungewollte Defensive 
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Oder in Erklarungsnote. Beides wird bei naherer personlicher Kenntnis obsolet. Derzeit ist einer 
meiner Mitarbeiter Muslim. Er ist bei uns vollstandig integriert. Sein Glaube spielt iiberhaupt keine 
Rolle. Selbst den Ramadan kann er ungestbrt praktizieren. Diese gegenwartige Erfahrung deckt sich 
mit meinen Erlebnissen in der Vergangenheit. Seien es die verschiedenen Speisen, die in der 
Truppenkiiche angeboten werden oder die Gebetsraume, die fiir Muslime in den Lagern der 
Bundeswehr in den Einsatzgebieten errichtet worden sind. Die religiose interkulturelle Akzeptanz 
diirfte bei Soldaten hbher ausgepragt sein als in vielen anderen Gesellschaftsbereichen. Dies ist 
nicht verwunderlich, wenn man iiber Wochen und Monate standig zusammenleben muss. Nahe 
schafft Vertrautheit. 


Die Rolle der Bundeswehr in der Gesellschaft ist umstritten. 
Das Bild zeigt eine Protestaktion im Umfeld eines 
Werbestandes fiir den "Arbeitgeber Bundeswehr" im Raum 
Worms 2009. Auch das Verhdltnis der Kirchen zum Militdr ist 
uneindeutig zwischen Militdrseelsorge und 
Friedensbewegung. Bin Klick aufdas Bild filhrtzu einem 
Blogartikel iiber Kirche, Militdr und kirchenbezogene 
Friedensinitiativen. 

Bild von Kritisches KoUektiv unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-NC-SA 2.0 DE . 



Uberhaupt: Tendenziell klischeehafte Vorstellungen der Offentlichkeit sehen im Militar ja 
alles andere als einen Ort kultureller Heterogenitat. Woher kommt dieses Image und was ist 
dran? 

Es gibt seit dem Bestehen der Bundesrepublik eine Verachtung der intellektuellen Elite 
Deutschlands gegeniiber dem Militarischen. Die mag aus der Scham gegeniiber dem moralischen 
Versagen in der Zeit des Nationalsozialismus gespeist sein, aber auch aus der Perzeption, beim 
Militar wiirde der Abiturient, der hochgebildete, von einem tumben Unteroffizier befehligt, der des 
Briillens machtig sei, nicht aber der argumentativen Auseinandersetzung. In der Vergangenheit ist 
diese Empfindung durchaus nachvollziehbar. Oft genug habe ich dies als Mannschaftssoldat erlebt. 
Hinzu kommt, dass die wenigen Intellektuellen, die nicht den Wehrdienst verweigerten, die 
Bundeswehr ausschlieElich aus der Perspektive des Befehlsempfangers erlebt haben und den Dienst 
als sinnentleert empfunden haben. Heinrich Boll hat dies in seinem Buch . Ende einer Dienstfahrt * 
anschaulich beschrieben. Mit dem sich daraus manifestierten Bild der Bundeswehr als einer 
Organisation, in der Soldaten alles Mbgliche tun, aber nicht denken, sondern zum gedankenlosen 
Toten gedrillt werden, bin ich in den siebziger Jahren in zahllosen Diskussionen konfrontiert 
worden. Geht man davon aus, dass sich dieses Bild im kollektiven Gedachtnis von Intellektuellen 
festgesetzt hat, dann verwundert die in der Eragestellung getroffene Feststellung nicht. 

Andererseits ist die kulturelle Diversitat in der Bundeswehr eine Funktion der 
Einwanderungspolitik Deutschlands und der Zeit. Gum grano salis kann man feststellen, dass erst 
die Kinder von Einwanderfamilien die deutsche Staatsbiirgerschaft erworben haben und damit der 
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Wehrpflicht unterlagen. Also erst in den achtziger Jahren wurden Deutsche mit 
Migrationshintergrund in nennenswerter Anzahl Soldaten. In den neunziger Jahren nach der 
Auflosung der Sowjetunion und des Warschauer Paktes wurde eine groEe Anzahl sogenannter 
Deutschlandrussen in die Streitkrafte eingezogen. Brittens ist zu erwahnen, dass mit dem Beginn 
der groEeren Auslandseinsatze der Bundeswehr auch ein Interesse wuchs, Soldaten wie auch zivile 
Mitarbeiter mit Migrationshintergrund aus den Einsatzgebieten zu verpflichten. All diese 
Entwicklungen fanden ohne groEe offentliche Beachtung statt. Sodass selbst heute noch nach mehr 
als zwanzig Jahren ,out of area'-Einsatzen diese klischeehafte Vorstellung vorherrscht. Ursachlich 
ist die mangelhafte Selbstdarstellung der Bundeswehr genauso, wie das Unvermogen der 
intellektuellen Elite, sich von liebgewordenen Vorurteilen zu trennen. 


Einsatze im Ausland bedeuten nochmal eine andere Dimension von Diversitat, mit denen die 
Soldaten und sonstigen Militarbediensteten in Beriihrung kommen. Eigentlich fanden langst 
Schulungen und Beratungen etwa in der deutschen Bundeswehr statt... 

Die Soldaten der Bundeswehr, zumindest die wenigen, die in Afghanistan auEerhalb der befestigten 
Lager tatig sind, tauchen in eine vollig neue Welt ein, in eine fremde Kultur. Unabhangig von alien 
Schulungen und Beratungen ist die personliche Bereitschaft, diese neue Welt mit ihrer fremde 
Kultur vorurteilslos anzuschauen und sie ergriinden zu wollen, wichtiger als alle Schulungen. 
Empathie und kulturelle Sensibilitat sind die zentralen Voraussetzungen, um verhangnisvolle Eehler 
im Umgang mit - in diesem Ealle - Afghanen zu vermeiden. 

Soldaten befinden sich jedoch in einem unauflosbaren Dilemma. Sie wissen um die Gefahr, in 
Afghanistan verwundet, verstiimmelt oder getotet zu werden. Sie werden trainiert, in dieser Gefahr 
zu iiberleben. Sie werden vor ihrem Einsatz in Afghanistan fortwahrend mit Extremsituationen 
konfrontiert, die sie ohne Verletzung zu iiberstehen hoffen. Zwangslaufig konkurriert dieses 
Training mit der Forderung, Afghanen gegeniiber freundlich und auf gleicher Beziehungsebene zu 
begegnen. Kinder zum Beispiel lasst man ihre Neugierde leben und Nahe suchen. Sie auf Distanz 
zu halten, weil sie moglicherweise Sprengstoffgurtel tragen und toten konnten, perzepiert eine 
Extremsituation, deren Wahrscheinlichkeit gegen null tendiert. 

Mildern kann man dieses Dilemma durch die Kontrolle der eigenen Emotionen, durch niichtern 
rational griindende Planung und Ausfiihrung von Operationen, da man um die fatalen, teils 
todlichen Folgen von Fehlern weiE. Dulden muss man auch die in Extremsituationen entstehenden 
Begrifflichkeiten gegeniiber dem Fremden, um sich die emotionale Distanz zu schaffen, wie auch 
ein Quantchen Fatalismus, mit der man extreme Situationen, die Plotzlichkeit des Todes ertragen 
kann. Verhindern muss man, dass Distanz in Menschenverachtung umschlagt, die ihren Anfang in 
der westlichen kulturellen Arroganz findet. Gelingt dies, werden verhangnisvolle Eehler minimiert. 
Eliminieren kann man sie nicht. 

Vollig unabhangig davon sind Vorfalle wie die Ablichtung mit Totenkopfen zu beurteilen. Dies 
Verhalten erfahrt auch in unserer Kultur verachtende Ablehnung. 
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Worum ging es inhaltlich in den Schulungen? Welche Auswirkungen batten sie auf den 
unmittelbaren Umgang mit den Menscben vor Ort? 

Die Schulungen zielen darauf ab, zunachst interkulturelles Verstandnis zu schaffen. Die 
Sensibilisierung fiir die Besonderheiten einer fremden Kultur ist als erster Schritt auf dem Weg zu 
einem kulturell angepassten Verhalten zu werten. Neben der theoretischen Vermittlung werden die 
Soldaten in Trainingseinheiten mit Rollenspielern konfrontiert, die aus dem jeweiligen Einsatzland 
stammen. So wird ein moglichst realistisches Verhaltenstraining simuliert. Mir selbst hat dieses 
Training sehr geholfen, da es im Einsatz deja-vu-Effekte erzeugte, die mir Verhaltenssicherheit 
vermittelten. Der Personenkreis, der in den Einsatzen mit Eiihrungsaufgaben betraut sein wird, 
erhalt in einem Seminar vertiefende Informationen iiber das sozio-kulturelle, geschichtliche, 
politische und wirtschaftliche Umfeld. Im Einsatz selbst werden interkulturelle Einsatzberater wie 
auch Genderadviser eingesetzt, die militarische Operationen unter dem Blickwinkel der 
interkulturellen Verhaltensangemessenheit beurteilen und Anderungen vorschlagen. 

Im Vergleich zu anderen Nationen genieEen die Soldaten der Bundeswehr eine bemerkenswert hohe 
Anerkennung in Afghanistan. Dazu mag auch beitragen, dass Deutschland auf keine nennenswerte 
koloniale Vergangenheit zuriickblickt, weshalb postkoloniales Verhalten nicht in Erscheinung tritt. 
Zudem werden Deutschen keine machtpolitischen Interessen unterstellt. Allein diese zwei Faktoren 
erleichtern beiden Seiten ein adaquates interkulturelles Verhalten. Die geschilderte Ausbildung halte 
ich fiir zu gering, um ein Gegengewicht zum Verhaltenstraining in Extremsituationen zu schaffen. 
Letztlich ist es im jeweiligen Einsatz von den empathischen Fahigkeiten und der 
Aufgeschlossenheit der Kommandeure gegeniiber dem Fremden abhangig, ob interkulturell 
angepasstes Verhalten zur Maxime von Operationen erhoben wird. Die geringe Anzahl an Vorfallen 
in den deutschen Kontingenten ist untriigliches Indiz dafiir, wie gut die interkulturelle Kompetenz 
mittlerweile verankert ist. 


Was fallt Ibnen zum Sticbwort “bumanitare Einsatze” ein? 

Fiir Einsatze stellt sich mir eher die Frage, wie sich die Regeln des ‘humanitaren’ Volkerrechtes mit 
den Menschenrechtsartikeln in unserer Verfassung decken. Da scheinen mir unsere unter dem 
Schutz eines Verfassungsranges stehenden Menschenrechte deutlich mehr geschiitzt, als in 
Operationen, die von der UN sanktioniert wurden und den Regeln des internationalen Volkerrechtes 
unterliegen. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religionen vor Ort - Darstellungen und Untersuchungen 

Stand: Mai 2013 


Bei Projekten, die veroffentlicht sind, wird der Buchtitel angegeben. Eine neue Handreichung der 
Internationalen Organisation fiir Migration (lOM) zu religions- und konfessionsiibergreifenden 
Foren als Instrument der Integrationsfbrderung liefert Praxistipps fiir Kommunen. 


Basel 

Religionen in Basel-Stadt und Basel-Landschaft. Fiihrer durch das religiose Basel. 

Hg. von Christoph-Peter Baumann (Inforel). Basel 2000. 

Zunachst erfolgte die Information iiber Aktualisierungen iiber Newsletter. Seit 2002 wird das 
Projekt im Internet fortgesetzt. 

Homepage 

Berlin 

Lexikon der Religionen und Weltanschauungen in Berlin. 

Hg. von Stefan Rademacher und Nils Griibel. Berlin 2003. 

Fin Projekt des Religionswissenschaftlichen Instituts der FU Berlin, unterstiitzt von der Berlin- 
Forschung der FU. 

Yonan, Gabriele: Einheit in der Vielfalt - Weltreligionen in Berlin. Berlin 2. Aufl. 1993. 

Bern 

Rademacher, Stefan (Hg.): Religiose Gemeinschaften im Kanton Bern. Fin Handbuch; Bern: Ott 
Verlag, 2008. 

Bonn 

Glaubenssache. Religionen in Bonn. 

Hg. von Kirschan Ostenraht und Wilhelm-Peter Schneemelcher. Bonn 2003. 

Projektdurchfiihrung: Verein fiir religiose Topographie Kbln-Bonn e. V. in Zusammenarbeit mit dem 
Wissenschaftsladen Bonn. 

Projektinformation des Wissenschaftsladens Bonn 

Boston 

World Religions in Greater Boston. In the past thirty-five years, Boston, like other major cities in 
the United States, has seen some remarkable changes. Since 1965 immigrants from all over the 
world have come to make Boston their home. The new immigrants of the late twentieth century 
have come from Asia, Africa, Latin America, and the Middle East as well as from European 
countries. With these immigrants have come religious traditions that have made the religious life of 
Boston far more complex and textured than ever before. 

Homepage 
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Bremen 


Handbuch der religibsen Gemeinschaften in Bremen 
Hg. von Peter-Meier-Hiising und Dirk Otten. Bremen 2003. 

Die aktualisierte und erweiterte Ausgabe des ersten Handbuchs von 1990. 

Verlagsinformation zum Buch (Edition Temmen. Bremeni 

Stadtplan der Religionen 

Bin Projekt im Internet von Jugendlichen verschiedener Religionen mit Unterstiitzung des Bremer 
Senats 

Homepage des Projekts 

S.a. Der Fisch auf dem Dach. Religiose Spuren im Bremer Stadtbild. Hg. von Andreas Mertin und 
Andreas Quade. Bremen 2009. 

Danemark 

The Danish Pluralism Project. Projekt zur Dokumentation der Religionsvielfalt in Danemark, 
durchgefiihrt am Centre for Multireligious Studies, Universitat Aarhus. 

Homepage des Projekts 

Erlangen 

Sehnsucht nach Heil. Neben den Kirchen: Neue Religiositat, Esoterik, Sekten und Psychogruppen 
in Erlangen. 

Oliver Koch u. a. Erlangen 1999. 

Essen 

Religiose Gemeinschaften in Essen. Die religiose Landschaft neben den groEen Kirchen. 

Hg. von Christine Gantzel, Wolfgang Kimmeskamp und Ralf Ventur. Marburg 1994. 

Finnland 

Projekt zur Dokumentation der Religionsvielfalt in Finnland, durchgefiihrt am Dept, for 
Comparative Religion, Universitat Abo/Turku (bislang nur in Finnisch, englische Textteile sind in 
Arbeit). 

Homepage des Projekts 

Frankfurt am Main 

Religionen der Welt. Gemeinden und Aktivitaten in der Stadt Frankfurt am Main. 

Hg. vom Amt fiir multikulturelle Angelegenheiten. Frankfurt a. M. 1996 
Aktualisierung 2003. 

Adressenliste der im Buch dargestellten Gemeinschaften 

Freiburg i. Brsg. 

Heilssuche und Erlbsungssehnsucht. Esoterische und christliche Landschaften, exemplifiziert am 
Raum Freiburg. 

Hg. von Thomas Korbel, Albert Lampe und Joachim Valentin. Munster 2000. 
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Freiburg (Schweiz) 

Kirchen, Wohnungen, Garagen. Die Vielfalt der religidsen Gemeinschaften in Freiburg. Von Petra 
Bleisch Bouzar, Jeanne Rey, Berno Stoffel und Katja Walser. Academic Press Fribourg, 2005. 

Ein Projekt des Seminar fiir Religionswissenschaft an der Universitat Freiburg (Schweiz), begonnen 
im Jahr 2000. Wiss. Begleitung: Berno Stoffel. 

Projektdarstellung 

Karte der Religionen in Freiburg ffranzosischl 

GieBen 

“Wir in GieBen. MigrantenSelbstOrganisationen. Interkultureller Wegweiser fiir GieBen und 
Umgebung”. Hg. vom Magistrat der Universitatsstadt GieBen u. 

Integrationsbeauftragte Sholeh Sharifi. 2011. 

Broschiire als PDF 

Gottingen 

Gemeinsam mit dem Sozialwissenschaftler und freien Journalisten Michael Gaspar wird zur Zeit ein 
Konzept fiir eine aktuelle Publikation iiber “Religionen in und um Gottingen: Bilder, Texte und 
Lebenszeugnisse zur lokalen Religionsgeschichte” entwickelt (seit 2010). 

Graz 

Was Graz glaubt. Religion und Spiritualitat in der Stadt. Von Anna Strobl. Tyrolia 2010. Das Buch 
hat eine begleitende Webseite. 

Homepage des Projekts 

Halle (Saale) 

Daniel Gyranka / Helmut Obst: “... mitten in der Stadt”. Halle zwischen Sakularisierung und 
religioser Vielfalt. Halle 2001. 

Hamburg 

Lexikon der Hamburger Religionsgemeinschaften. 

Hg. vom Seminar fiir praktische Theologie der Universitat Hamburg. Hamburg 1996. 3. Auflage. 

Hannover 

Fremd und doch vertraut. Eindriicke religioser Vielfalt in und um Hannover 
Hg. von Edith Franke. Marburg 2005. 

Lehrforschungsprojekt am Religionswissenschaftlichen Seminar der Universitat Hannover. 
Religionen in Hannover. 

Ein Projekt des WGRP Hannover (Weltkonferenz der Religionen fiir den Frieden). 

Verdffentlicht 1997 als Broschiire, fortlaufende Aktualisierung im Internet 
Homepage 
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Kendal (GB) 

GroEbritannien: The Kendal Project. Erforschung lokaler Religiositat in der 28.000-Einwohner- 
Stadt Kendal durch eine Eorschungsgruppe der Universitat Lancaster. 

Homepage 

Kiel 

Religionen in Kiel. Moglichkeiten der Begegnung 

Hg. vom Interreligibsen Arbeitskreis Kiel. September 2004. 

Homepage 

Koln 

Das Kblner Buch der Religionen. Von LFlrich Harbecke. KVW-Verlag Koln 2009. 

Homepage 

Leipzig 

Religionen in Leipzig 

Ein Projekt von re.form Leipzig e. V. - Religionswissenschaftliches Eorum entstanden aus einem 
Seminar am Religionswissenschaftlichen Institut der Universitat Leipzig. Buchpublikation 2003. 

Interkulturelles Forum (Hrsg.): Handbuch Leipziger Religionen, Leipzig 2010. 

Luzern 

Projekt “Religionspluralismus im Kanton Luzern” 

Religionswissenschaftliches Seminar der Universitat Luzern. Leitung: Prof. Martin Baumann. Als 
Informationsprospekt 2007 in dritter Aufl. publiziert. Seit 2016 neu aufgelegt. 

Homepage 

Marburg / Landkreis Marburg-Biedenkopf 

Religionen - Kirchen - Konfessionen. Glaubensgemeinschaften in Marburg. 

Hermann Ruttmann (REMID). Marburg 1993. 

Vielfalt der Religionen am Beispiel der Glaubensgemeinschaften in Marburg-Biedenkopf. 

Hermann Ruttmann (REMID). Marburg 1995. 

Miinchen 

Das Schulprojekt „Religionen in Munchen“ des Instituts fiir Religionswissenschaft ermbglicht 
Schiilerinnen und Schiilern der Klassen 10-12 an Berufsschulen und G 3 minasien eine 
forschungsorientierte Begegnung mit der Vielfalt der Religionsgemeinschaften und religibsen 
Einrichtungen in Miinchen. Das padagogische und fachliche Konzept des Projekts wurde von 
Studierenden des Fachs Religionswissenschaft an der LMU in Zusammenarbeit mit Prof. Dr. Anne 
Koch und Dr. Michael Brinkschrbder entwickelt. 

Homepage 
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N or drhein-Westfalen 

Deutschland, NRW: Religionsvielfalt in Nordrhein-Westfalen 

Ein Projekt des Lehrstuhls fiir Religionswissenschaft an der Ruhr-Universitat Bochum zur 
Erforschung der Religionsvielfalt im Bundesland NRW, gefdrdert durch das Land NRW Innovative 
Dokumentationselemente sind insbesondere die interaktiven Karten, die samtliche etwa 7000 
Religionsgemeinschaften strassengenau verzeichnet und in Beziehung zur Migrations- und 
Bevdlkerungsdichte sowie einem Diversitatsindex setzt. 

Homepage mit Karte 

Markus Hero, Volkhard Krech und Helmut Zander (Hgg.): Religiose Vielfalt in Nordrhein- 
Westfalen. Empirische Befunde und Perspektiven der Globalisierung vor Ort. Schoningh: Paderborn 
2008. 

Niirnberg 

Offen Tiiren. Religionsgemeinschaften in Niimberg und LFmgebung. 

Hg. von der World Conference on Religion and Peace (WCRP) Niimberg. Nurnberg, 3. erw. und 
neugestaltete Auflage 1999. 4. Auflage 2008. 

da sein. Niirnbergs Wandel durch Migration. Mit Stadtkarte zur religidsen Vielfalt. Hg. vom Amt fiir 
Kultur und Freizeit der Stadt Nurnberg. Projektiaufzeit von 2008 bis 2012. 

Homepage 

Osterreich 

Religionen in Osterreich. Hg. vom Bundeskanzleramt. Wien 2009. 

PDF zum Download 

Demnachst Neuerscheinung: “Religions in Austria” (2013). 

Potsdam 

Glaube in Potsdam. Band I: Religiose, spirituelle und weltanschauliche Gemeinschaften: 
Beschreibungen und Analysen, hg. v. Johann Hafner, Helga Vdlkening und Irene Becci, Ergon: 
Wurzburg 2018, digitale Ausgabe . 

Jede Gemeinschaft wurde anhand der sechs Kategorien „Lokalgeschichte - Gebaude - 
Gottesdienst/Versammlung - Amterstrukturen - Gruppendifferenzierung - Vernetzungen“ 
untersucht; manchen ist eine religionskundliche Einordnung vorangestellt. Das Buch enthalt eine 
kurze Religionsgeschichte Potsdams, Portrats von 78 Gemeinschaften und 10 interreligiosen 
Initiativen, 6 Queranalysen und 4 Karten. Zudem wurden die in Potsdam ansassigen 11 Stiftungen 
und 17 gGmbHs mit religioser Zielsetzung erf asst. Unter den Gemeinschaften finden sich auch 
Freidenker, Freimaurer, Humanistischer Verband, Yoga-, Reiki-Studios. 

Regensburg 

Offene Tiiren. Regensburger Religionsgemeinschaften stellen sich vor. 

Hg. von der World Conference on Religion and Peace (WCRP) Regensburg. Regensburg 2000. 2. 
Auflage 2008. 
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Rhein-N eckar-Dreieck 

“Metropolre(li)gionen. Religiose Vielfalt im Rhein-Neckar-Dreieck”. Forschungsprojekt der 
Universitat Heidelberg seit 2010. 

Projektseite 

Ruhrgebiet 

Vielfalt und Wandel - Lexikon der Religionsgemeinschaften Ruhrgebiet 
Ein Projekt des Okumenischen Instituts der Ruhr-Universitat Bochum, gestartet im Jahr 2000. 
Projektleitung: Dr. Wolfgang Hering und Dr. Peter Noss. Publikation, hrsg. von Erich Geldbach und 
Peter Noss. Klartext: Essen 2009. 

Projektseite 

Sachsen 

Religion vor Ort. Hg. von Interkulturelles Forum e.V. Leipzig, Religionswissenschaftliches 
Forschungsprojekt und Arbeitsstelle Weltanschauungsfragen der Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens 
unter Mitarbeit der religionswissenschafdichen Institute in Leizpig und Bayreuth. Seit 2006. 
Homepage des Projekts 

Schweiz 

Religionen in der Schweiz. Religions en Suisse, www.religionenchweiz.ch ist ein Projekt des 
Religionswissenschafdichen Seminars der Universitat Luzern. 

Letzte Aktualisierung: 07.04.2010. 

Homepage des Projekts 

St. Gallen 

“Mit Gallus den Religionen auf der Spur. Religiose Gemeinschaften, Kirchen und spirituelle 
Bewegungen im Kanton St. Gallen”, Schweizerisches Pastoralsoziologisches Institut SPI. 2012. 
Homepage der Institution 

Starnberg 

Miteinander leben im Landkreis Starnberg. Interkulturell und solidarisch. Ein Handbuch von 
Ghristel Schief und Anita Randlinger. Durga Press, Indienhilfe e.V. Herrsching 1998. 

Stuttgart 

Broschiire “Miteinander der Religionen in Stuttgart”. 

Die Broschiire stellt auf 60 Seiten insgesamt 20 Kirchen, Religions- und Glaubensgemeinschaften 
vor, die im November 2004 das Manifest fiir ein friedliches und aktives Miteinander der Religionen 
in Stuttgart unterschrieben haben. Der Text des Manifests ist ebenfalls in der Broschiire enthalten. 
Hg. von Referat Koordination und Planung des Oberbiirgermeisters 2007. 

Broschiire als PDF 
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Thiiringen 

Neue Religiositat und Jugendszenen in Thiiringen. Von Joachim Siiss und Ingo Weidenkaff. 
Thiiringer Institut fiir Lehrerfortbildung, Lehrplanentwicklung und Medien (Berka) 2004. 

Tubingen 

Der “Religionsfiihrer Tubingen” strebt eine Bestandsaufnahme aller in Tubingen ansassigen 
Religionsgemeinschaften an. Das Projekt ist noch in der Durchfiihrung. 

Homepage des Projekts 

USA 

Das renommierte Projekt der Harvard University ist auch Vorbild fur viele Initiativen und Projekte 
in anderen Landern. Das Pluralism Project arbeitet mit vielen Wissenschaftlerinnen aus anderen 
Landern zusammen. 

Homepage des Projekts 

Wien 

Forschungsprojekt “Kartographie der Religionen in Wien” des dortigen Instituts fur 
Religionswissenschaft innerhalb der Forschungsplattform “Religion and Transformation in 
Contemporary European Society” (2013: Beginn 2. Projektphase). 

Homepage des Projekts 

Wolverhampton 

GroEbritannien: Religions in Wolverhampton. Ein Projekt der School of Humanities, Languages 
and Religious Studies der Universitat von Wolverhampton. 

Homepage des Projekts 

Wuppertal 

Abas der christlichen Glaubensgemeinschaften in Wuppertal. 

In Planung. Leitung: Prof. Erlemann, Universitat - GH Wuppertal. Hrsg. von Ulrich T Christenn 
2007. 

Zurich 

Religionsfiihrer Zurich. 370 Kirchen, religios/spirituelle Gruppierungen, Zentren und 
weltanschaulichen Bewegungen der Stadt Zurich 
Von Claude Alain Humbert. Zurich 2004. 

Homepage des Buchprojekts 
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Konfliktfaktor Religion? Der Beitrag der Friedens- und Konfliktforschung 
am Beispiel eines Sammelbandes zu Sudasien 

30.10.2014 


Wie beschaftigen sich andere Fachrichtungen mit dem Thema “Religion”? Nicht erst die 
internationalen Entwicklungen dieses Jahres machen es unverzichtbar, die entsprechenden Arbeiten 
der Friedens- und Konfliktforschung zur Kenntnis zu nehmen. Die folgende Rezension des 
Sammelbandes “ Konfliktfaktor Religion? Die Rolle von Religionen in den Konflikten Siidasiens ” 
(herausgegeben von Janet Kursawe und Verena Brenner 2013; Baden-Baden: Nomos, Reihe 
“Religion - Konflikt - Frieden”, Band 6) aus der Zeitschrift Wissenschaft & Frieden (Ausgabe 3- 
2014, Printversion) diirfen wir mit freundlicher Genehmigung durch die Redaktion an dieser Stelle 
abdrucken. Der Autor Johannes Maaser wurde im REMID-Blog bereits “ live von einer 
Feldforschung in Uganda ” - gemeinsam mit Lydia Koblofsky - interviewt. 



6499«a co<npU«nt I'm jetting «bout my >Hobbyiobby pic it theft's 
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Im Juli 2014 wurde dieser Bildvergleich viral auf Twitter geteilt. Er hatzwar nichts mit Sudasien zu tun, 
aber - zumindest suggerieren das diejenigen, welche ihn weiterreichten - mit “Religion”. Sicherlich hinkt 
dieser Vergleich zweier Mddchen mit Waffe, Flagge und jeweils heiligem Buck. Die Motivation, dieses Bild 
zu teilen, bestand entweder darin. Religion grundsdtzlich eine Neigung zu Gewaltzu unterstellen, oder 
darin, mit dem amerikanischen christlichen Pendant daraufzu verweisen, dass es in alien Religionen 
Extremismen gebe. Die schwarzen Balken warden redaktionell zur Anonymisierung ergdnzt. 
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In den groEen Theorieschulen des 20. Jahrhunderts herrschte zunachst weitgehende Einigkeit 
dariiber, dass Religionen und Religiositat ihre gesellschaftlich-politische Relevanz verlieren oder 
zumindest drastisch einbiiEen wiirden. Die in westlichen Gesellschaften festzustellende 
Rationalisierung des Alltags, so etwa Max Weber, fiihre zur funktionalen Differenzierung von 
Wertesystemen und bringe auf diese Weise eine kulturelle Sakularisierung mit sich. Zum 
Verschwinden der religiosen Sphare aus der Offentlichkeit haben diese von Weber und anderen 
beschriebenen Modernisierungsprozesse jedoch offenbar nicht gefiihit. Denn trotz - oder gerade 
wegen - voranschreitender Biirokratisierung, Urbanisierung sowie wirtschaftlicher und kultureller 
Liberalisiemng in weiten Teile der Welt sind auch hundert Jahre nach Max Weber viele 
gesellschaftliche und globale Dynamiken von religiosen Einfliissen gepragt. Und diese religibs 
gepragten Dynamiken scheinen insbesondere dann gesteigerte Aufmerksamkeit zu erfahren, wenn 
es sich dabei um Konfliktdynamiken handelt. Ob ISIS im Irak. Boko Haram in Nigeria, der 
Biirgerkrieg in Syrien, inszenierte Kulturkampfe im Vorfeld der Wahlen des Europaparlaments 
innerhalb der EU oder der Dauerkonflikt in Israel und Palastina: Auch im Jahr 2014 wurden und 
werden viele Konfliktverlaufe durch (vermeintlich) religibs motivierte Akteure und Themen 
beeinflusst. Verbunden mit der Fragestellung nach der Wirkung von Religionen in Konfhkten ist 
dabei ebenfalls stets, ob Religiositat eine eigenstandige Konfliktursache darstellt oder ob religiose 
Wertsysteme in Konfliktsituationen fiir »eigentlich« profane Interessen und Ziele instrumentalisiert 
werden. 

Wahrend die Wirkung von Religionen auf Konflikte in der Medienberichterstattung zumeist 
einhellig als „Brandbeschleuniger“ f Markus Weingardt l dargestellt wird, haben sich in den 
Wissenschaften hingegen recht differenzierte Perspektiven durchgesetzt. Diese Ambivalenzthese 
formuliert beispielsweise Niklas Luhmann: 

„Religibse Erfahrungen kbnnen gegebene soziale Ordnungen stiitzen oder in Frage 
stellen, kbnnen den Einzelnen zu bejahenden oder zu verneinenden Haltungen fuhren, 
kbnnen konstruktiv oder destruktiv wirken oder sich auch vom einem zum anderen 
wandeln.“ (Luhmann 1977: .. Funktion der Religion ." Frankfurt am Main, S. 11) 

Im skizzierten, ebenso theoretischen wie empirischen, Spannungsfeld ist auch das vorliegende, von 
Janet Kursawe und Verena Brenner herausgegebene Buch »Konfliktfaktor Religion? Die Rolle von 
Religionen in den Konflikten Sudasiens« zu verorten. Entsprechend spannen die Herausgeberinnen 
in ihrem Einleitungskapitel die Ambivalenzthese und die Frage nach religibs verwurzelten 
Konfliktursachen als verbindenden Bogen iiber die Einzelbeitrage des Buches. Mit Blick auf die 
„Wirkungsmacht von Religionen" wird dabei in Anlehnung an Appleby. Hasenclever und Rittberger 
argumentiert, dass Religiositat zwar keine eigenstandige Konfliktursache darstellt und religibse 
Motivation durchaus eine Friedensoption selbst in verharteten Konfliktlagen erbffnen kann. 
Andererseits wird aber auch erklart, wie religibse Lehren und religionsbasierte Identitaten Gewalt 
und Ausgrenzung legitimieren kbnnen: Instrumentalisierung der Religion geschehe insbesondere 
dann, wenn sich Eliten religibser Rhetorik bedienten, um bkonomische, politische oder soziale 
Interessen durchzusetzen (S. 16). Diesem theoretischen Hintergrund bleiben samtliche Autorinnen 
und Autoren des Sammelbandes treu. Durch die empirische Ausrichtung des Buches auf die Region 
Sudasien sollen auEerdem „die oftmals eurozentristisch gefuhrte Debatte uber die Rolle von 
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Religion in politischen Konflikten“ (S. 15) erweitert und die skizzierten Grundannahmen fiir 
unterschiedliche Kontexte iiberpnift werden. 

Das einleitende Kapitel des Bandes wird in einem Beitrag von Anne-Katrin Henseler und Andreas 
Zick urn eine (sozial-) psychologische Perspektive erganzt. Ausgehend von den Grundziigen der 
Ambivalenzthese wird in diesem Beitrag untersucht, unter welchen situativen, persbnlichen und 
kontextuellen Bedingungen Beziige auf religiose Wertesysteme und Gruppenzugehbrigkeiten 
besonders zur Abwertung anderer - und damit zur (potenziellen) Legitimierung von Gewalt - 
fiihren kbnnen. Als Fazit wird die These vertreten, dass ein Zustand der Orientierungslosigkeit bei 
gleichzeitigem Gefiihl religibser Uberlegenheit die Abwertung von Menschen nahe legt, die sich 
einer fremden, also nicht der eigenen Religion zuordnen. Interessanterweise scheinen besonders 
solche Personen fiir dieses Phanomen anfallig zu sein, die sich selbst eher als »maEig religibs« 
bezeichnen. 

Auch diese These lasst sich - sehr verschieden aber dennoch eindriicklich - an den anschlieEenden 
Fallbeispielen nachvollziehen: Bei alien sieben folgenden Aufsatzen des Buches werden die in den 
zwei einleitenden Kapiteln theoretisch fundierten Leitlinien mehr oder minder explizit in die 
Analyse mit einbezogen. 

Die ersten beiden Arbeiten widmen sich dem indischen Kontext - und dies aus zwei sehr 
unterschiedlichen Blickrichtungen. Pierre Gottschlich stellt dar, wie hindu-nationalistische 
Ideologie durch die indische Diaspora in den USAbefeuert wird. Trotz einer mittlerweile 
einsetzenden Gegenbewegung gegen die „Yankee Hindutva“ zitiert er, dass „Diaspora-Hilfe“ mit 
Blick auf religibs motivierte Konfliktd 3 mamiken teilweise als „wichtigste Auswirkung der 
Globalisierung in Indien angesehen“ wird. Im Gegensatz dazu beschaftigt Raphael Susewind sich 
mit dem Friedenspotenzial von Religionen, indem er die Arbeit von muslimischen 
Friedensaktivisten im indischen Bundesstaat Gujarat beleuchtet. Der empirische Gegenstand 
Susewinds sind narrative Interviews und psychometretische Daten der Aktivisten. Er pladiert dafiir, 
die These der „Anibivalenz des Sakralen“ [Anm. Red.: zur theologischen Dimension einer solchen 
Attribution des Gegenstandes “Religion” vgl. die kritischen Artikel iiber Rudolf Ottos “Das 
Heilige” und iiber Russell T McGutcheon und seine Forderung nach einem Perspektivwechsel] 
nicht nur auf global-politischen oder gesellschaftlichen Konfliktebenen zu betrachten, denn gerade 
die personliche Ebene sei starker miteinzubeziehen. Dazu beschreibt er zwei Idealt 3 qDen 
muslimischer Friedensaktivisten in Gujarat: den „glaubensbasierten Akteur“ sowie den „sakularen 
Technokraten“. Die „Gharakteristika beider Typen“ ahnelten zwar dem „psychodynamischen Profil 
kommunalistischer Gewalttater“ (S. 88). Diese Sozio- und Psychodynamik sei jedoch „eher als 
Profil einer bestimmten Art von Aktivismus denn als Profil von Gewaltbereitschaft“ (S. 91) zu 
verstehen. Daher sei die „Anibivalenz des Sakralen“ nicht nur eine Zweideutigkeit beim 
Zusammenspiel von Religion und Politik (Makro- und Mesoebene), sondern es zeige sich auch auf 
der Ebene der individuellen Motivation (Mikroebene) eine „Un-Eindeutigkeit“ („Anibiguitat“) 
zwischen Identitat und persbnlichem Handeln. 


Pistole mitKnoten im Lauf, Skulptur “Non-Violence” des Kilnstlers Carl 
Fredrik Reuterswaerd in Malmd und filnfzehn anderen Orten, darunter vor 
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dem UNO-Hauptquartier in New York City. Einige Institute oder Verbdnde der Friedens- und 
Konfliktforschung nutzen dieses Symbol aufihren Webseiten. 

Bild von Francois Polito unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Zwei Beitrage zu religiosen D 3 aiamiken in Pakistan befassen sich mit der zunehmenden 
Radikalisierung und dem gewaltbereiten Islamismus. GemaE der im Einleitungskapitel genannten 
Instrumentalisierungsthese sehen Janet Kursawe und Kristin Bleyder islamistische Tendenzen nicht 
primar religios begriindet, sondern sie fiihren „Mobilisierung, Rekrutierung, Radikalisierung" vor 
allem auf auEen- und innenpolitische Griinde sowie auf soziale und wirtschaftliche Faktoren 
zuriick. Die Religion sei zwar das „einschlagige und erprobte Mobilisierungsmittel der militanten 
islamistischen Gruppen" (S. 124). Der Erfolg der Islamisten sei jedoch einerseits auf die 
Interessenpolitik der USA, Ghinas, Indians oder des Iran zuriickzufiihren. Andererseits speise sich 
der Extremismus in Pakistan aus der Perspektivlosigkeit vieler Menschen, die angesichts eklatanter 
Ungleichheiten innerhalb der pakistanischen Gesellschaft nach Orientierung suchen. Thomas 
Gugler hingegen richtet den Fokus auf das unterschiedliche Gewaltpotenzial verschiedener 
Konfessionen in Pakistan. Dabei geht es ihm vor allem um die Dekonstruktion der Dichotomie 
zwischen gewaltbereitem Islamismus und vermeintlich friedliebendem Sufismus [Anm. Red.: Man 
vgl. die Arbeit von u.a. Sajida Fazal zur Diaspora-Situation pakistanischer religioser Gruppen in 

Deutschland, kiirzlich bei Telepolisl . Als Beispiel fiihrt er die zunehmenden innersunnitischen 
Konflikte zwischen Deobandis und Barelwis an. Fundamentalistische Tendenzen werden hier 
insbesondere an der „Pohtisierung der Prophetenliebe" und dem Blasphemieverbot in Pakistan 
festgemacht. 

Dem Konflikt zwischen Tamilen und Singhalesen im Inselstaat Sri Lanka wendet sich Ghristoph 
Trinn in seinem Arhkel zu. Gharakteristisch sei, dass dieser Konflikt auf beiden Seiten in einem 
„Spannungsfeld zwischen sakularem Nahonalismus und religioser Symbolik" (S. 153) ausgetragen 
wird. Demnach gehoren beide Konfliktparteien zwar unterschiedlichen Religionen an und wiirden 
im Konflikt auf die „identitatsgenerierende Leistung" (S. 165) religionsbasierter Narrative und 
Bedeutungszusammenhange zuriickgreifen. Diese religiosen Dimensionen des Sri-Lanka-Konflikts 
stiinden jedoch in einer Reihe mit „sprachhchen, historischen, »rassischen«, machtpolitischen und 
soziobkonomischen" (S. 178) Faktoren und diirften in einer adaquaten Konfliktanalyse nicht 
iiberbetont werden. 
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Fund The Islamic Struggle Without Leaving a Trace. 




Auch dieses Bild hat erstmal wenig mit Sudasien zu tun. Es zeigt den Tor-Browser (The Onion Router), der 
einerseits anonymes Surfen im Internet ermdglichen mochte, andererseits bietet er ilber sogenannte 
“.onion”-Adressen, die ausschlieBlich ilber das Tor-Netzwerk erreichbar sind, Zugang zu einem sogenannten 
“Dark Net”. Die abgebildete Webseite verspricht, man konne ilber sie finanziell “The Islamic Struggle” 

(den islamischen Kampf) unterstiltzen, ohne eine Spur zu hinterlassen. Angesprochen werden Muslime in den 
USA und Lateinamerika. Angeblich soil eine “neue islamische Front” in den USA und global “around the 
world” etabliert werden. DieAdresse wurde redaktionell mit schwarzem Balken unkenntlich gemacht. Der 
Screenshot stammt vom 29. Dezember 2013. Inwiefern dasAngebot “echt” ist, Idsst sich nicht mit 
Bestimmtheit sagen. 


Paul Degenkolbe beschaftigt sich unter der Fragestellung „Ende des religiosen Friedens?“ mit der 
Rolle von Religion bei Konflikten in Nepal. In diesem Zusammenhang arbeitet er mit Bezug auf 
unterschiedliche Akteure und Interessen heraus, dass im ehemaligen „Hindu-Kbnigreich Nepal" (S. 
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184) in der Tat eine indirekte wie direkte Verkniipfung von Religion und Konfliktlinien erkennbar 
ist: Zum einen stabilisiere das religibs legitimierte Kastensystem politische und soziale 
Ungerechtigkeiten und verhindere breite demokratische Partizipation an Macht und Wohlstand. 
Zum anderen wiirden nicht-hinduistische Minderheiten diskriminiert. Beide Faktoren blockierten 
notwendige gesellschaftliche Veranderungsprozesse in Nepal und bargen fiir die zukiinftige 
Entwicklung ein hohes Konfliktpotenzial. 

Das letzte Kapitel des Sammelbandes, verfasst von Kristin Bleyder, behandelt den Einfluss von 
Religion auf politische Konflikte in Bangladesch. Auch bier wird im Sinne einer 
Instrumentalisierung der Religion fiir vorwiegend politische Interessen argumenhert: Auch Bleyder 
zeigt, wie unterschiedliche Akteure Religion zur Mobilisierung, Abgrenzung und Legitimierung 
ihrer eigenen Interessen nutzten. 

»Konfhktfaktor Rehgion?« von Kursawe und Brenner beschreibt stringent den aktuehen Diskurs 
iiber die ambivalente Wirkung religioser Einfliisse auf Konfliktsituationen. Diese Ubersicht wird 
sogar erweitert, indem die sonst iibliche Perspekhve auf gesellschaftliche Phanomene im anglo- 
europaischen Raum um die Illustration ahnlicher Zusammenhange in Indien, Pakistan, Sri Lanka, 
Nepal und Bangladesch erganzt wird. 

Wer sich ein differenziertes Bild vom derzeihgen Diskussionsstand iiber den Zusammenhang von 
Religiositat und Konflikten verschaffen mochte und/oder sich fiir die Lander Siidasiens interessiert, 
wird auch durch Band sechs der Reihe »Rehgion - Konflikt - Frieden« bereichert. Was diese 
spannende Collage komplettiert hatte, ware ein eigenes Kapitel mit einer kritischen Diskussion des 
anglo-euro-christlichen Religionsbegriffs gewesen, der den dargestehten Forschungslinien in 
diesem Themenfeld weitestgehend zugrunde liegt. 

Johannes Maaser 

Bilder und Beschriften stammen von Christoph Wagenseil 
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Religionen und fairer Handel: Interreligidser Dialog, Islam und Gerechtigkeit 

13.03.2015 


Themen wie Umweltschutz oder Pflege nehmen bei Religionsgemeinschaften oft mehr Raum ein 
als theologische Debatten, so Maria Mahler im diesseits-Interview iiber 25 Jahre REMID. Ein 
solches Thema ist sicherlich auch der faire Handel. Die Dialogforschung innerhalb der 
Religionswissenschaft scheint diese relativ neue Erscheinung auf dem Feld interreligioser 
Beziehungen zwischen Religionsgemeinschaften noch nicht fiir sich entdeckt zu haben (wohl aber 
die Einstellungsforschung mit Bezug zu Nachhaltigkeits- oder Tierrechtskonzepten: man vgl. auch 
Beispiele fur angewandte Religionswissenschaft? Internationale Zugange zur Dialogforschung) . In 

Kassel fand nun am 7. Februar ein “ Studientag zu gerechtem Wirtschaften ” statt: “Christentum und 
Islam - gemeinsam unterwegs zu Fairem Handel(n)”. Der Tag war eine Kooperationsveranstaltung 
von Islamische Informations- und Serviceleistungen e.V. (IIS), dem Zentrum Okumene der 
Evangelischen Kirche Hessen-Nassau, dem Entwicklungspolihschen Netzwerk Hessen e.V. und 
Him a e.V. 



Der Moscheeverein Islamische Informations- und Serviceleistungen e.V. (IIS) betreibt in Zusammenarbeit 
mit dem Weltladen Bornheim (Frankfurt am Main), einen Fairtrade-Laden. Ein Klick auf das Bild fuhrt zu 
weiteren Materialien auf den Seiten des IIS. 


Saber Ben Neticha (Frankfurt am Main) ist bffentliche Auftritte inzwischen gewbhnt. Er war schon 
bei einem Workshop der Bundeszentrale fiir politische Bildung, in kirchlichen Einrichtungen trug er 
bereits ofter vor. Und eben bei Veranstaltungen von Islamische Informations- und Serviceleistungen 
e.V. (IIS), welche sich als “Deutschlands erster Moscheeverein, der fair gehandelte Produkte 
verkauft”, online prasentiert. Und er mbchte einen Akzent setzen fiir ein anderes Bild vom Islam als 
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dasjenige, welches in den Medien aktuell durch Pegida, den sogenannten “Islamischen Staat” und 
durch die Debatten nach den Terroranschlagen in Paris gepragt wird (man vgl. unsere beiden Artikel 
Darf man den Islam kribsieren?, Dez. 2014, und Per Salafismus und die dschihadistische Idee. Jan. 
2015; auEerdem das Interview Anders berichten. Gegen Sterotype in Bezug auf Islam und arabische 
Welt. 2011). 

Sein theologischer Vortrag dreht sich um das “Verstandnis von gerechtem Wirtschaften im Koran 
und in den Hadithen”. Er beginnt seine Exegesen mit einem deutlichen Bekenntnis zur Aufklarung: 
“Das wichtigste Werkzeug, das Gott dem Menschen mitgegeben hat, ist der Verstand”. Seine 
Argumentation biEt dabei auf einer einhellig erscheinenden “Analyse” des Koran und der Hadithe 
durch “Gelehrte” des Islam. So sei einer der 99 Namen Gottes die “absolute Gerechtigkeit”. Es sei 
fur einen Muslim nicht moglich zu behaupten, dass Gott nicht gerecht sei. Mit Rekurs auf genannte 
Analyse fiihrt er “universelle Prinzipien” auf Grundlage des Koran und der Hadithe ein, explizit das 
Prinzip der Erleichterung, „dass Gott es den Menschen nicht schwer machen mdchte“ (mit 
Beispielen zum Easten im Ramadan), daneben Prinzipien der Ehrlichkeit, GroEziigigkeit, 
Barmherzigkeit, des Nutzens „und auch einige weitere“. SchlieElich kommt Saber Ben Neticha auf 
Gerechtigkeit zu sprechen. Einige verwenden sie synonym mit dem Islam, betont er und zitiert 
einen Gelehrten: Alles Ungerechte sei unislamisch. Dabei zitiert er Surenstellen, die in der 
deutschen Offentlichkeit noch nicht so vertraut erscheinen (genau genommen: Sure 4,135; 16, 90; 
15, 19; 7, 55f.; 83,1). Inhaltlich geht es u.a. um ein Kaufverbot von Dingen, die den Menschen 
schaden, die Zerstdrung der Natur bzw. des dkologischen Gleichgewichts sei nicht erlaubt. Alles, 
was mit Zerstdrung zu tun babe, sei ein Unheil, das es zu vermeiden gelte. Aus den Hadithen 
begriindet Saber Ben Neticha auch Tierschutz: Man solle Kamele nicht uberladen oder schlagen. 
Entsprechend soil man - so fortgesetzt im Gebotston - die Arbeiter entlohnen, “bevor ihr SchweiE 
getrocknet ist“, nicht auf Menschen mit einer einfachen Tatigkeit herabschauen, jede Art der 
Ausbeutung bzw. der Ausnutzung sei strengstens verboten (daher ruhre das Zinsverbot im Islam). 
Das Wirtschaften miisse auf Realwerten basieren. So babe der Prophet aufgetragen, nichts zu 
verkaufen, das noch nicht existiert (“Ich darf nicht die Fische im Meer verkaufen, weil ich sie noch 
gar nicht gefangen babe”). Man miisse die Bediirfnisse aller Beteiligten, seien es der Mensch oder 
die Natur, beriicksichtigen. 

In der Diskussion nach dem Vortrag antwortet Saber Ben Neticha auf die Frage danach, wie es 
konkret in den muslimischen Gemeinden mit fairem Handel(n) aussehe: “Ich denke, das 
Bewusstsein steigt unter den Muslimen, insbesondere unter den Jiingeren”. Allerdings bei den 
meisten Moscheen babe man das Problem, am Ende des Monats die anfallenden Kosten kaum 
tragen zu kdnnen. Dr. Abdelhay Fadil, Griinder von Arganpur und Leiter einer Moschee in 
Dortmund, die er zur fairen Moschee umgestalten will: “Der ist total fair, der Islam, nur die 
Muslime wissen das nicht”, sagt er und erhalt lauten Applaus. Andere interessiert, ob in einem 
muslimischen Weltladen andere fair gehandelte Produkte verkauft werden als in den iibrigen Laden. 
Explizit erwahnt werden Tiicher und Olivendl. Aber ansonsten sei es wie in anderen Weltladen 
auch. 
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Dr. Abdelhay Fadil ist Grilnder von Arganpur und Letter 
einer Moschee in Dortmund, die er zur “fairen Moschee” 
umgestalten will. Arganpur ist ein Familienunternehmen, 
dessen Kerngeschdft die Produktion sowie der Vertrieb 
von Arganol im Nahrungsmittel- und Kosmetikbereich ist. 

Ihm liegen Sozial- und Umweltstandards am Herzen. 

Screenshot der Webseite von Arganpur. 

Dr. Boniface Mabanza Bambu, Kirchliche 
Arbeitsstelle Siidliches Afrika (KASA), hatte vor 
Saber Ben Neticha gerechtes Handeln aus der Bibel 
abgeleitet: Jetzt sprach er dariiber, dass die “Extemalisierung von Sozial- und Umweltkosten” (es 
,zahlen’ also nicht die Verursacher die Kosten fiir auftretende Schaden und ihre sozialen Folgen, 
sondem sie werden auf andere abgewalzt) zu Fasten von Landern des Siidens ein groEes Problem 
darstellt und zitiert dabei das Papstwort “Diese Wirtschaft tbtet”. Diese Wirtschaft sei 
“unchristlich”: Solange wir nicht aufstehen und sagen, dass das eine Bekenntnisfrage ist, sei alles, 
was wir betreiben Makulatur. Es sei nbtig, gegen strukturelle Ausgrenzung und Ausbeutung zu 
kampfen, fiir kleine und marginalisierte Marktteilnehmer einzutreten, SchutzmaEnahmen zu 
entwickeln und Zugang zum Weltmarkt zu schaffen; die Stimme doit zu erheben, wo es keine 
gesetzlichen Regelungen gibt, die faire Preisgestaltung zu beeinflussen. Auch er erhalt Applaus. 

Der Moderator Erhard Brunn lenkt das Gesprach wieder auf den Islam: Wie schwierig es sei, eine 
Moschee zu iiberzeugen, Solartechnologie auf das Dach zu setzen. Es sei wichtig, dass es im 
christlichen Bereich bekannt wird, dass es in muslimischen Gemeinden Bemiihungen in Richtung 
fairer Handel und Nachhaltigkeit gibt. Saber Ben Netiche beendet den Veranstaltungsteil damit, 
dass Gerechtigkeit “religionsiibergreifend geweckt” werden miisse. Vor der Pause erfolgt 
schlieElich noch der Hinweis auf den Gebetsraum und das vegane und vegetarische Essen. 

Leider waren fiir das folgende Interview mit den Veranstaltern die muslimischen Mitorganisatoren 
und Vortragenden nicht verfiigbar, da sie bereits abreisen mussten oder erkrankt waren. Die 
Interviewfragen stellte fiir REMID Lydia Koblofsky, Eachpromotorin fiir Globales Lernen & 
Nachhaltigkeit beim Entwicklungspolitischen Netzwerk Hessen und Mitorganisatorin der 
Veranstaltung. 





Bieten der Koran bzw. die Bibel theologische Grundlagen fiir fairen Handel? 

Pfarrer Andreas Herrmann (Zentrum Oekumene der EKKW und EKHN, Frankfurt am Main): Ich 
finde, es ist heute sehr deutlich geworden, dass es gemeinsame Prinzipien gibt, im Ghristentum wie 
im Islam. Das war fiir mich vorher schon offensichtlich. Ich fiihle mich aber durch die Referenten 
bestatigt. 


Dieser Mdnch mit Fairtrade-Jutebeutel ziert das Vorderblatt des Flyers zum 
Studientag, der vom Zentrum Okumene der Evangelischen Kirche in Hessen und 
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Nassau (EKHN) ausgerichtet wurde. Also ausgerechnet ein unprotestantischer Monch wird zur 
Kennzeichnung des Christentums aus einer evangelischen Perspektive verwendet. Gewohnlich gehort das 
Monchwesen neben AblaE, dem Papst und der Heiligen-Anbetung zu den “Irrthiimern, von denen seine 
[Luthers] Reformation uns befreite” (Gustav Friedrich Dinter, Predigten, Bd. 2,1835, S. 651: Zum 
Reformationsfeste). Offenbar versucht man bier ein mit Ghristentum nock unvertrautes Zielpublikum 
anzusprechen. 


Erhard Brunn (Berater fur interkulturelle Kooperation, Autor von “Ghristentum und Islam - ein 
neuer Dialog des HANDELNs - Begegnungen in Afrika und Europa”. 2006): Vermutlich ist es nicht 
ganz unerheblich, dass Muhammad Handler war - und von daher sich detailliertere Gedanken zum 
Thema gemacht hat. 

Nadja Fosse (Fachpromotorin fur Migration, Entwicklung und interkulturelle Offnung beim 
Entwicklungspolitischen Netzwerk Hessen e.V): Der Gedanke der Gerechtigkeit scheint sowohl 
zwischen den Religionen als auch iiber diese hinaus ein wichtiges tragendes und 
handlungsweisendes Konzept zu sein. 


Herr Herrmann, wiirden Sie sagen, dass dieser Gedanke auch in der Breite des Christentums 
angekommen ist oder dass er eher doch in befreiungstheologischen Randerscheinungen 
vornehmlich prasent ist (zur Befreiungstheologie vgl. man folgendes Interview! ? Und in 
welchem Sinne sehen Sie Ihr Engagement fiir gerechtes Wirtschaften im Ghristentum? 

Herrmann: Ein Beispiel hat der Referent zum Ghristentum ja genannt, als er betonte, dass manche 
engagierte Ghristen ihren Kirchengemeinden den Riicken kehren, weil sie die politische Arbeit 
vermissen. Politisches Engagement steht in Kirchengemeinden nicht sehr weit oben auf der 
Tagesordnung. Insofem ist noch Einiges zu tun. 


Wir hatten ja heute nicht nur die sozialen Themen, sondern auch mit Umweltfragen zu tun. 
Es gibt ja auch Bibelstellen wie „Machet Euch die Erde untertan" f Gen 1.28: verlinkt ist ein 
entsprechender Kommentar aus befreiungstheologischer Perspektive), die erstmal eher nach 
Umweltzerstorung klingen. Was sagen Sie dazu? 

Herrmann: Es gibt ja zwei Schdpfungsberichte im Alten Testament. Den einen haben Sie erwahnt, 
in dem auch die Stelle „Machet Euch die Erde untertan“ zu finden ist. Im anderen 
Schdpfungsbericht steht zumindest sinngemaE, dass der Mensch in einen Garten gepflanzt ist, den 
er bewahren und bebauen soil. Also wie im Koran so auch in der Bibel, man kann unterschiedliche 
Stellen finden. Die Kunst und der Geist machen es vielleicht mdghch, dass man zum richtigen 
Zeitpunkt die richtige Stelle zitiert. Dass das nicht immer gelingt, ist unbestritten. 
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Kommen wir zum Islam und fairen Handel in Deutschland. Es gibt einige 
Leuchtturmprojekte, einige sehr engagierte Gemeinden. Gibt es denn auch Kritik aus den 
muslimischen Gemeinden heraus, was solche Projekte betrifft? 

Herrmann: Also ich babe an dem Workshop mit Frau Akida Azizi von Hima e.V. teilgenommen 
[Anm. Red.: Der Workshop hatte den Xitel “Gerechter Handel im Islam: Theorie und Praxis am 
Beispiel der Organisation HIMA - Umwelt und Naturschutz aus islamischer Perspektive”. In der 
Selbstdarstellung auf ihrer Webseite schreibt der Verein: “Hima ist ein alter Begriff aus der 
islamischen Lehre, und bezeichnete das, was man heute ‘Naturschutzgebiet’ nennen wiirde”]. Frau 
Azizi hat deutiich gesagt, dass ihr Engagement, das Engagement des Vereins Hima, die Muslime m 
den Moscheevereinen als Zielgruppe hat. Eine Frage eines Teilnehmers war, ob sie denn mit ihrer 
Arbeit ankommt, ob Hima in den Moscheevereinen erfolgreich sei. Frau Azizi gab zu, dass es sehr 
schwer ist, und dass viele Muslime auch andere Sorgen haben; dass sie sich z.B. urns Fasten, Beten, 
um die Moschee kiimmern. Ich sage mal etwas uberspitzt, dass diese Bereiche [wie fairer Handel; 
Anm. Red.] eher vernachlassigt werden. Aber es ist eben die Message von Frau Azizi, dass das, was 
den gerechten Handel ausmacht, schon zutiefst muslimische Prinzipien seien. 



“Haben wir nicht andere Probleme?”, fragt die Startseite des Web-Angebotes von Hima e.V. Der Verein 
versteht sich als islamische Umweltschutzorganisation. In der Selbstdarstellung auf ihrer Webseite schreibt 
der Verein: “Hima ist ein alter Begriff aus der islamischen Lehre, und bezeichnete das, was man heute 
‘Naturschutzgebiet’ nennen wiirde”. 


Brunn: Ich denke auch, dass es eine verbreitete Stimmung unter jungen Muslimen gibt, dass 
gerechter Handel, gerechtes Wir ken zwischen Nord und Slid, wichtig sind. 
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Losse: Um auch eine migrantische Perspektive einzubringen, kbnnte man nochmal iiberlegen, wie 
die Moscheegemeinden zusammengesetzt sind. Gerade fiir Migranten geht es oft erstmal darum, 
den Alltag zu bestreiten. Die Frage ist: Welche Ressourcen babe ich, um mir iiber Themen wie fairer 
Handel noch Gedanken zu machen? AuEerdem scheinen die meisten muslimischen Gemeinden 
komplett ehrenamtlich aufgebaut zu sein und leisten mit viel Zeit und Engagement soziale Arbeit. 
Man muss einfach schauen, wie christliche und muslimische Gemeinden personell und finanziell 
ausgestattet sind, das hat einen Einfluss darauf, mit welchen Themen man sich iiber die originare 
Arbeit hinaus zusatzlich noch auseinandersetzen kann. 

Brunn: Und es ist auch das Gefiihl da, im Angesicht einer Welt voller Konfrontation, die mit 
Religion, speziell mit dem Islam, verbunden wird, dass es gut ist, wenn man gewisse Themen hat, 
die unstrittig sind. 


Welche Rolle spielt der interreligiose Dialog? Geht es eher um den fairen Handel oder steht 
die Begegung zwischen Christen und Muslimen im Vordergrund? 

Herrmann: Natiirlich geht es darum, dass Ghristen und Muslime sich begegnen, sich kennenlernen. 
Beides, ich wiirde mich da jetzt nicht entscheiden wollen. 

Brunn: Ich weiE nicht, ob das ein gutes Beispiel ist, aber nehmen wir mal die Deutsche 
Islamkonferenz und die Vorgaben der Bundesinnenminister der letzten Jahre. Da wurde das Thema 
Sicherheit in Bezug auf Muslime in den Mittelpunkt gestellt: Das hat dem Dialog nicht sehr gut 
getan. Jetzt sagt der Minister: Lasst uns den Sozialbereich in den Mittelpunkt steUen, denn es ist 
offensichtlich, dass das ein Problem ist, das viele Millionen Menschen bald betreffen wird, wenn sie 
alt sind. Offensichtlich ist das aber auch ein relativ unstrittiges Thema, mit sehr viel Arbeit 
verbunden, aber wo jeder einsieht, dass man was machen muss. Da muss man sich nicht streiten, 
man kann eigentlich sofort und iiberall an der Basis anfangen. 


Welche Resonanz hat dieser Studientag? 

Losse: Aus der klassisch entwicklungspolitischen Szene waren die Weltladen aus Darmstadt, 
Marburg und Frankfurt anwesend. Auch migrantisch-diasporische Organisationen waren heute 
durch Leute vertreten, die sich bereits fiir den fairen Handel interessieren. 

Brunn: Es ist offensichtlich, dass am heutigen Tag die Muslime sehr stark vertreten waren, im 
Gegensatz zur Veranstaltung in Erankfurt im April 2014 [Anm. Red.: “Interreligioses Fair Trade 
Seminar - FairTrade und Religionen Hand in Hand”l . Es zeigt auch, dass man weitergekommen ist, 
iiber diese allgemeine S 3 mipathie fiir die Idee hinaus. Das Thema „Faire Moschee“ ist 
ausgesprochen anspruchsvoll. Und es ware wirklich toll, daran weiterarbeiten zu kbnnen. Auch 
wenn NourEnergy e.V fiir eine muslimische Solarwirtschaft fiinfjahriges Jubilaum hat im 
September, ist das wieder ein toller Knotenpunkt, diese Themen voranzubringen. 
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Auch die Webseite von NourEnergie e.V. 
verbindet Islam mit Umweltschutz. Das 
Angebot besteht aus Photovoltaikanlagen. 
Unten rechts ist auch die Photovoltaikanlage 
der Mevlana-Moschee in Weinheim 
abgebildet Die Fertigstellung erfolgte im 
Mdrz 2012. 


Herrmann: Es ist vielschichtig. Ein 
wichtiger Aspekt liegt darin, dass die 
Muslime sich untereinander 
wahrgenommen haben, Initiativen 
anderer Muslime kennengelernt haben, 
die in ihre Richtung gehen, die mit 
Okologie Oder fairem Handel zu tun 
haben. Ein anderer Aspekt war, dass die 
christliche, westliche - wie auch immer 
herkunftsdeutsche - Seite wahrnimmt: 

Da passiert ja was. Da steht so eine junge 
Muslima fiir Umweltschutz ein - das ist 
ja weitgehend unbekannt. Diesen 
muslimischen Initiativen haben wir eine 
Stimme gegeben, das ist gelungen, zwar in einem bescheidenen Rahmen, da brauchen wir uns 
nichts vormachen, aber der Anfang ist gemacht. 

Losse: Ich fand gerade die Arbeitsatmosphare sehr intensiv. Ich fand das toll, vor allem was 
Vemetzung angeht, aber auch den Austausch bier im Plenum. Das hat man nicht immer. Eiir mich 
ist das ein groEer Erfolg. 

Brunn: Allerdings muss man jetzt sehen, in dem ganzen Arbeitsprozess, aber das ist ja 
wahrscheinlich im Dialog immer so, die mangelnde Kontinuitat von muslimischer Seite, da sie 
kaum Hauptamtliche haben, werden immer wieder Sachen angestoEen, bleiben liegen, und das, was 
man jetzt von den entwicklungspolitischen Netzwerken kennt oder bei den Kirchen, dass taglich 
dran gearbeitet wird, das kann man leider bei den muslimischen Institutionen nicht erwarten. Da ist 
viel Ehrenamt. 



Was konnte oder sollte bis zum nachsten Treffen passiert sein? Aus Sicht der Organisatoren 
dieser Veranstaltung? 

Brunn: Das Entscheidende ist, dass die Muslime wirklich diesen Ball aufnehmen, sagen, sie haben 
jetzt die Initiative und die Verantwortung, und die verschiedenen Akteure miissten sich vernetzen 
und einen gemeinsamen Vorschlag vorbringen. 
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Einen gemeinsamen Vorschlag fiir,.. 

Brunn: Erstmal ein Treffen. Da sollten solche Sachen wie die „faire Moschee“ im Mittelpunkt 
stehen, das umzusetzen ist eine Riesen-Arbeit, kbnnte aber auch eine groEe Ausstrahlung haben. 
Also ich glaube, was man wahmehmen muss, es gibt diese eine Arbeitsgruppe in NRW, die jetzt so 
ein wenig durchgeschimmert ist, aus der kommt - glaube ich auch - der Vorschlag zur „Fairen 
Moschee“ [Anm. Red.: Die Wali-Moschee in Dortmund engagiert sich im Bereich Fairer 
Handel/Umweltschutz mit dem Projekt “Die faire Moschee”] und es gibt - glaube ich - ebenfalls 
eine Arbeitsgruppe in Hannover, die Umweltschutz und Interreligibsitat kontinuierlich aufnimmt. 
Auch ein Frgebnis einer Tagung der evangelischen Akademie Loccum [Anm. Red.: “Coole 
Muslime? Was wollen und konnen muslimische Jugendorganisationen zur gesellschafdichen 

Fntwicklung beitragen?”. 2009]. 

Fosse: Ich finde es wichtig festzustellen, dass letztes Jahr in Frankfurt eher die christlichen 
Gemeinden da waren, heute waren jedoch die muslimischen Gemeinden starker vertreten. Vielleicht 
konnen wir das nachste Mai ein ausgeglicheneres Verhaltnis schaffen und somit auch einen noch 
intensiveren Dialog. 

Brunn: Fs war ja letztes Mai sehr eigenartig: Diese 75 oder 80% der hardcore-alten Fairtrade-Leute 
und diese 10 bis 20% junger muslimischer Newcomer haben irgendwie einen Geschmack dran 
gefunden, aneinander. Die Alteren finden es natiirlich toll, wenn da was nachkommt. 

Fosse: Fs ist ja sowieso spannend, da viele entwicklungspolitische Gruppen und christliche 
Gemeinden mit dem Problem kampfen, dass ihnen der Nachwuchs ausgeht. Fine engagierte junge 
muslimische Szene steht dem gegeniiber. Fs ware doch klasse, kbnnte man das zusammenbringen. 

Herrmann: Bornheim und IIS - das ist ja exemplarisch, einmalig, und die Frage ist schon, 
inwieweit das nochmal klappt. Also dass ein klassischer Weltladen und ein Moscheeverein 
zusammenpassen. Das ist fiir viele ja erstmal kaum vorstellbar. 


Danke fiir das Interview. 

Am Fnde der Veranstaltung wurde dariiber gesprochen, wie der Dialog und der Arbeitsaustausch 
weitergehen kann. Klar war, dass man sich an einem anderen Ort in Hessen treffen wolle und dann 
die muslimischen Organisationen einladen werde. Aus Darmstadt haben sich das Bilal Zentrum und 
NourEnergy bereit erklart, das nachste Treffen auszurichten. Die Beziehung zum Weltladen 
Darmstadt, der in diesem Jahr iibrigens 40ten Geburtstag feiert, ist bereits vorhanden, die Kollegen 
sind auch gemeinsam nach Kassel angereist. Weitere Treffen und Veranstaltungen werden auf der 
Homepage des EPN Hessen angekiindigt. 

Lydia Koblofsky / Christoph Wagenseil 


Nachtrag Mai 2017: Fnde Januar 2017 berichtete die Hessenschau. “[d]er Darmstadter 
Energieversorger Entega wird dem Verein NourEnergy einen zunachst zugedachten Preis nicht 
verleihen. Der Grund: mbgliche Verbindungen ins islamistische Spektrum”; “Hintergrund der 
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Entega-Entscheidung sind mdgliche Verbindungen von NourEnergy zum Verein Bilalzentrum in 
Darmstadt, den das hessische Landesamt fiir Verfassungsschutz wegen seiner Nahe zur 
Muslimbruderschaft und zu brtlichen salafistischen und islamistischen Szene beobachtet”. Bereits 
im Juli 2016 gab es einen Beitrag in der Tagesschau, “Kritik an ‘Demokratie leben’ Bundesmittel 
fiir Islamisten?” : 


Das Bundesfamilienministerium hat Ende 2015 den Deutsch-Islamischen 
Vereinsverband Rhein-Main e.V. (DIV) in das Bundesprogramm “Demokratie leben” 
zur Bekampfung islamistischen Extremismus aufgenommen. [...] AuEerdem gehort 
dem DIV der “Verein Islamische Informations- und Serviceleistungen e.V” (IIS) in 
Frankfurt an. Der Verein wird vom LfV “der Islamischen Gemeinschaft in Deutschland 
e. V. (IGD) zugeordnet“. Die IGD wiederum gilt als die mitgliederstarkste Organisation 
von Anhangern der Muslimbruderschaft in Deutschland. 

Bis zum Zeitpunkt dieser Nachtragung enthielt dieser Artikel Links auf die Webseiten von drei der 

genannten Akteure. 
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“Islam in der Krise”: Interview mit Buchautor Dr. Michael Blume 

07.09.2017 


Schon friiher hatte Dr. Michael Blume offentlichkeitswirksam aufgezeigt, dass die Idee einer 
“Islamisiemng des Abendlands” ein M 5 rthos ist. Den Kern bildeten damals Argumente aus seinen 
Forschungen zu Religion und Demografie. Ein Interview mit dem Magazin Qantara.de. ein halbes 
Jahr spater (Ende 2016), hat bereits einige Akzente verschoben und neue Teilfelder eines groEen 
Themas erschlossen: “M 3 ^hos von der Nicht-Sakularisierung von Muslimen. Stiller Riickzug statt 
Islamisierung”. Wiederum etwas mehr als ein weiteres halbes Jahr spater liegt das Such dazu vor: 
“Islam in der Krise. Eine Weltreligion zwischen Radikalisierung und stillem Riickzug” (Patmos 

2017; mit Buchtrailer) . Aktuell ist bereits die 2. Auflage in Vorbereitung. 


Du beginnst Dein neues Buch “Tslam in der Krise” mit 
einer Anekdote iiber ein symbolisches Gerichtsverfahren, 
eine Kunstaktion. Der Islam sei ermordet worden und 
Politik, Medien und Salafismus seien dafiir verantwortlich. 

Nach der Lektiire Deines Buches erscheint auch diese 
Kunstaktion in einem anderen Licht, aber eingangs hat sie 
eine aufklarende Funktion, die zugehorige Frage der 
Einleitung “Stirbt der Islam?” scheint ohne Erklarung 
offenbar erstmal nicht grundsatzlich naheliegend? 

Tatsachlich linden wir in der europaischen 
Kulturgeschichtschreibung nicht erst seit Oswald Spengler 
immer wieder Analogien zu biologischen Vorgangen: Kulturen, 

Staaten, Zivilisationen und Religionen werden “geboren”, sie 
“bliihen auf”, “erkranken” und “sterben”. Dass eine 
Kiinstlergruppe in Diisseldorf die verbreiteten 
Islamisierungsnarrative durch eine Todeserklarung gekontert 
hat, habe ich daher nach dem ersten Staunen als hervorragenden Einstieg gesehen, um diese Bilder 
zugleich aufzurufen und dann auch aufzubrechen. Wir miissen uns ja alle immer wieder 
entscheiden, ob wir nur unsere Eachblase bedienen oder auch wirklich spannend schreiben wollen. 
Ich versuche gerne, Religionswissenschaft auch sprachlich aus den Elfenbeintiirmen zu holen und 
in die allgemeineren Diskurse einzuspeisen. Wir haben seit Bestehen unseres Eaches so viel 
faszinierendes Wissen in unseren Kopfen, Institutionen und Biicherregalen angesammelt, 
bekommen es aber zu selten in die weitere Welt. Wenn auch Kolleginnen und Kollegen anderer 
Eacher und auch einfach Interessierte angesprochen werden und auch dadurch Religionen, 
Religionspolitik und Religionswissenschaft etwas differenzierter und vertiefter betrachtet werden 
konnen, dann bin ich schon gliicklich. Und diejenigen Kolleginnen und Kollegen, die Offentlichkeit 
fiir etwas Schlimmes und Meidenswertes halten, habe ich ja ohnehin schon durch das begeisterte 
Bloggen vergrault. 



^ Islam 

in der Krise 
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Nicht nur Rechte, wie in der norwegischen Facebook- 
Gruppe “Fedrelandetviktigst” (Vaterland zuerst) 
seben gelegentlich Muslime. wo gar keine sind, 
sondern auch Religionsstatistiken. Dieses Foto leerer 
Bussitze von Johan Sldttavik (Bearbeitung Sindre 
Beyer, 2017) wurde von Gruppenmitgliedern filr ein 
Bild einer Gruppe Burka-Trdgerinnen gehalten. 

Als Lieferant einer bundesdeutschen 
Religionsstatistik interessiert REMID sich 
ebenfalls sehr fiir die Frage nach der 
Zahlbarkeit von Religionen. Entgegen der 
Praxis bei fowid (in Deinem Buck S. 13ff.) ist REMID immer zuriickhaltend gewesen, 
Religiositatsumfragen mit Zugehorigkeitsstatistiken zu vermischen. Und zumindest zu der 
BAMF-Studie “Muslime in Deutschland” von 2008 lasst sich sagen, dass bier zumindest 
versucht wurde, Atheist_innen herauszurechnen (z.B. Tabelle 7, S. 87f.) und gerade die 
besondere Entwicklung dabei in der Tiirkei, im Iran und in postsowjetischen Republiken zu 
beachten. Zudem versucht REMID die eher weniger kirchenformig orientierten religiosen 
Bewegungen zu erfassen, indem ein sogenanntes “Umfeld” hinzugerechnet wird. Auch wenn 
das so fiir den Islam in Deutschland noch nicht durchgerechnet werden kann, ergabe es 
zumindest fiir DITIB-Landesverbande, fiir die teilweise inzwischen religionswissenschaftliche 
Gutachten vorliegen, das ca. Vierfache der Mitgliederzahl (die bier zudem nur Manner 
enthalt). Dabei miisste man zwischen mindestens zwei lypen von Verbanden unterscheiden, 
Ahnlich DITIB wiirden die einen sich als religiose Institution fiir Muslime einer bestimmten 
Herkunft anbieten (und werden umgekehrt auch von vielen dann aufgesucht, wenn doch eine 
religiose Diensdeistung nachgefragt wird), wahrend andere wie etwa die mit der 
Muslimbruderschaft assoziierbaren Kleinstverbande eher ein neureligioses Format haben 
und der Zugang einer Konversion vergleichbar ist. Es mag nichts an den Befunden in Deinem 
Buck andern, zumal REMID auch noch keine aus Umfeldern erganzte Gesamtzahl der 
(Verbands-)Muslime in Deutschland ermittelt hat, Eher bestatigt es sogar einige Deiner 
Befunde. 

Ich wiirde sogar sagen, dass mich gerade auch die Debatten im REMID fiir das Thema sensibilisiert 
und informiert haben. Denn tatsachlich wird selbstverstandlich mit religiosen Statistiken immer 
auch Politik gemacht: Religiose und mediale Funktionare, aber auch zustandige Behorden, 
Sicherheitsorgane und spezialisierte Forschungsinstitute haben jeweils eigene Interessen, durch 
“mdglichst viele Muslime” die eigene Relevanz zu unterstreichen. Das Problem dabei ist jedoch, 
dass wir dadurch inzwischen in Deutschland den Islam praktisch “ethnisiert” haben - Kinder 
muslimischer Eltern gelten quasi zwangslaufig als “Muslime”. Wahrend wir bei Christen und Juden 
in Deutschland vollig zu Recht auf Mitgliedschaften abheben, gibt es fiir Muslime nicht einmal eine 
Stelle, bei der sie sich “abmelden” kdnnen. Und dffentliche Distanzierungen zu verlangen ist schon 
im Hinblick auf die Situation in den Herkunftslandern und oft verzweigten Familienverhaltnisse 
schlicht unserids und iibergriffig. Letztlich unterstiitzen wir mit der immer noch verbreiteten 
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Akzeptanz dieser ethnisierten Statistiken sogar die Assimilationspolitik von islamisch gepragten 
Staaten wie der Tiirkei, die auch in den Passen von Kindern alevitischer, yezidischer und erklart 
nichtreligioser Eltern ungefragt und ab Geburt “Islam” eintragen. Wir beschneiden damit das 
religiose Selbstbestimmungsrecht von Menschen auch muslimischer Herkunft und verschleiern 
Sakularisierungsprozesse. Die meisten gangigen Tortengrafiken iiber die religiose 
Zusammensetzung der bundesdeutschen oder europaischen Bevblkerung, in der Muslime griin und 
Evangelische lila eingefarbt sind, vergleichen schlicht und ergreifend mitgliedschaftliche Apfel mit 
ethnisierten Birnen. Da sind wir gefordert zu widersprechen! 

Konsequent ware es doch, auch bei Muslimen nur die Mitgliedschaft in religibsen Vereinigungen zu 
erfassen. Aber auch wenn wir uns noch auf die Argumente einlassen, nach denen “Mitgliedschaft im 
Islam eben anders” sei - anders auch als im Judentum? so diirften doch Kriterien wie die 
regelmaEige Gebetspraxis oder das Selbstbekenntnis als religioser - nicht nur kultureller - Mensch 
nicht langer ignoriert werden. Und egal wie man es anwendet, waren demnach zwischen einem 
Drittel und vier Eiinftel der sogenannten “Muslime” in Deutschland plbtzlich gar keine mehr! Erst 
dann wiirden die Sakularisierungs- und Veranderungsprozesse, die wir in Studien und Befragungen 
wieder und wieder beobachten, endlich auch statistisch und realistisch sichtbar! Was Eachleuten 
schon langer klar ist, wirkt in der Offentlichkeit teilweise wie ein Schock. 


Du fiihrst in Deinem Buch eine Reihe von Griinden fiir eine Krise des Islams auf. 

Als entscheidende Weichenstellung identifiziere ich das Verbot des Buchdrucks ab 1485 durch 
Sultan Bayazid II. und seinen Sohn, dem ersten osmanischen Kalifen Selim. Ich zeige auf, wie 
danach Europa durch Reformation, Konfessionskriege und Aufklarung zerspalten, aber auch 
dynamisiert wird, wogegen im Osmanischen Reich die Stabilitat gewahrt bleibt, aber eben auch 
Erstarrung einsetzt. Um 1800 kbnnen bereits die Halfte der Deutschen und 20% der Portugiesen 
Lesen und Schreiben, im Osmanischen Reich nicht einmal fiinf Prozent. Kein Wunder, dass Goethe 
(1749 - 1832) seinen Geistesbruder nicht in seiner islamischen Gegenwart, sondern in Hafis (1315 
- 1390) findet. Auch das orientalisierende und von vielen Muslimen gerne tibernommene Klischee 
von einem zeitlosen und ewigen Islam gegeniiber einem modern sakularisierenden Europa hat in 
dieser Verzogerung des Buchdrucks einen wichtigen Anhalt. Und einiges musste ich aus 
Platzgriinden sogar leider weglassen, beispielsweise die faszinierend unterschiedliche Entwicklung 
des Zeitungswesens in der westlichen und der islamischen Welt. Da gibt es noch so viel zu 
entdecken und zu beschreiben! 

Ab dem 19. Jahrhundert wird die auch technologische und militarische Krise der islamischen Welt 
dann offensichtlich. Bis heute mischt sich bei vielen Muslimen der wenig reflektierte Stolz auf die 
“gerade noch” erfolgreichen Eroberungen beispielsweise von Konstantinopel (1453) mit bitteren 
Klagen iiber europaischen Imperialismus und Kolonialismus. Denn die innerislamischen Reformer 
setzen sich mit ihrer Kritik kaum durch, stattdessen werden haufig westliche Verschwbrungsm 5 rthen 
iibernommen. Es ist doch religionswissenschaftlich total spannend, dass Muslime selten an eine 
Weltverschwbrung der Dschinn glauben, sondern an jene von Ereimaurern, Illuminaten und die 
gefalschten antisemitischen “Protokolle der Weisen von Zion” . Die Krise der islamischen 
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Geisteswelt auEert sich also auch in der fast kritiklosen Rezeption nichtmuslimischer 
Verschwdrungsnarrative. 

Im 20. Jahrhundert kommt schlieElich noch der verheerende Einfluss von 01- und Gasfunden hinzu. 
Die politikwissenschaftliche “Rentierstaatstheorie” ist sogar mein Paradebeispiel fiir eine kultur- 
und geisteswissenschaftliche Theorie mit hoher Erklarungskraft, die seit Mitte der 1970er Jahre in 
den Eachdffentlichkeiten weite Anerkennung gefunden hat, aber kaum in die Offentlichkeit 
gefunden hat. Deswegen bier gerne auch mein Appell: Wer in seinem Leben nur eine einzige, 
politikwissenschaftliche Theorie kennenlemen mbchte, dem sei die Rentierstaatstheorie empfohlen! 
Sie hat nichts mit Huftieren zu tun, sondern erklart wunderbar die politische Ordnung und das 
Allianzverhalten von so unterschiedlichen Staaten wie Saudi-Arabian, Iran, Lybien, aber auch 
Russland, Venezuela und Angola! 

Wenn man das Verbot des Buchdrucks und die folgende Bildungskrise ab dem 16. Jahrhundert, die 
tibernahme von westlichen Verschw 6 rungsm 3 ^en ab dem 19. Jahrhundert und die verbreitete 
Rentierstaatlichkeit ab dem 20. Jahrhundert iibereinanderlegt, kommt man meines Erachtens zu 
einem sehr realistischen Bild der derzeitigen Zustande in der islamischen Welt. Ich spreche da ja 
nicht nur aus der Perspektive europaischer Akademien und agyptischer Badeorte, sondern auch aus 
den Erfahrungen im Irak und in vom sogenannten “Islamischen Staat” zeitweise eroberten Gebieten 
[vgl. auch Als Religionswissenschaftler ein Projekt in Kurdistan-Irak leiten? REMID-Interview mit 
Dr. Michael Blume. 2015; Anm. Red.]. 



Der Buchdruck marginalisierte oder verdrdngte in Europa die Handschriftenkultur, spdtestens Ende des 17. 
Jahrhunderts. Aus dieser Zeit stammt auch diese Handschrift aus einer Leipziger Sammlung, Vollers 0765, 
unter dem Autorennamen des Schweizer Arztes Theophrast von Hohenheim, Paracelsus (1493-1541). Es 
wird angenommen, dass Salih ibn Nasr Allah Ibn Sallum al-Halabi (1081/1670-1671 gestorben) in Instanbul 
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als Kitab al-Tibb al-jadid al-kTmiydwT eine Diskussion des medizinisch-alchemisches Werks von Paracelsus 
ubersetzte. Der Inhalt stiltzt sich hauptsdchlich aufdie deutschen Doktoren Oswald Croll (1560-1608) und 
Daniel Sennert (1572-1637) sowie einige lateinische Texte vomAnfang des 17. Jahrhunderts. 

Bild von Universitatsbibliothek Leipzig. MyCoRe ID RefaiyaBook islamhs 00004278 unter Creative-Commons- 
Lizenz CC BY-NC 4.0 . 


Welche Rolle haben Frauenrechte in der Krise des Islam? 

Ich denke, dass dieses Thema jenseits aller Klischees eine enorme Rolle spielt. Denn wo Frauen 
eine starke Mitbestimmung und vor allem Bildungsrechte auf Dauer verwehrt werden, hat dies 
erhebliche Einfliisse auf die Kultur, die auch wirtschaftliche Situation der Familien und wiederum 
das Bildungsverhalten der Kinder. Im Buch vertrete ich daher die empirisch zunehmend stark 
belegte These, dass der dynamische Aufstieg evangelisch gepragter Regionen nicht auf 
komplizierte, theologische Details a la Max Weber zuriickgeht, sondern auf das Frauenideal des 
evangelischen Pfarrhauses, zu dem selbstverstandlich auch das Lesen und Schreiben gehorte. Der 
altkatholische Jurist Friedrich von Schulte (1827 - 1914) sorgt ja noch Anfang des 20. Jahrhunderts 
fiir Aufsehen, als er mit einer Auswertung aufzeigt, dass von 1600 in der “Allgemeinen Deutschen 
Biographie” versammelten Personen mehr als 800 Pfarrkinder waren [vgl. Helmuth Kiesel: 
Geschichte der literarischen Moderne. Miinchen: Beck 2004, S. 64f., doit zitiert nach Gottfried 
Benn: Das deutsche Pfarrhaus, 1934; Anm. Red.]. Auch der Einfluss von evangelischen 
Theologinnen wie der brillanten und zu Unrecht weitgehend vergessenen Pfarrerin, 

Frauenrechtlerin und Evolutionsforscherin Antoinette Brown Blackwell (1825 - 1921) ist erst in 
Umrissen erforscht. Die katholische Kirche reagiert auf das Voranstiirmen des evangelischen 
Bildungsburgertums schlieElich mit dem Aufbau eines weltweiten Schulsystems, fiir das sich ganze 
Orden - und sehr haufig auch Schwestern und Nonnen - bis heute engagieren. Und auch in 
jiidischen Gelehrtenfamilien wird von Frauen das Lesen und Schreiben schon friih erwartet, nicht 
selten sind ihnen auch Wirtschaft und Handel in der taglichen Praxis iibertragen. 

Kurz gefasst vertrete ich die empirisch gestiitzte Auffassung, dass die Unterdriickung von Frauen 
auch die Familien, Gemeinschaften und letztlich die gesamten Kulturen in ihren Dynamiken 
beschadigen. Ich schreibe daher auch, dass es meines Erachtens nur mit den Frauen einen Ausweg 
aus der “Krise des Islams” geben kann. 


Im Buch setzt Du Dich auch mit Michel Houellebecqs Roman “Unterwerfung ” (2015) 
auseinander, der seinen “Helden” - Du gibst ihm ein Fragezeichen - Europa als durch 
“Humanismus geschwacht” wahrnehmen lasst, und dieser das islamische Patriarchal 
schlieBlich begriilSt, auch weil er auf unterwiirfige Frauen hofft. In weniger intellektuellen 
rechten Diskursen entspricht dieses Denkmuster dem gefiirchteten Klischee eines 
“Geburtendschihad”. Was sagen Deine Forschungen zu Religion und Demografie eigentlich 
dazu? 

Ja, denn erfreulicherweise hatte ich ja schon lange zu Religion und Demografie gearbeitet und 
konnte also aufzeigen, warum dieses Narrativ aus Houellebecqs “Unterwerfung” so nicht stimmt. 
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Denn tatsachlich andern sich die Lebenswelten immer wieder schnell und religiose Traditionen 
bleiben nur dann kinderreich, wenn sie sich entweder - wie die Old Order Amish oder die jiidischen 
Haredim - mbglichst strikt absondern oder sich auf die Veranderungen aktiv einstellen. Deswegen 
sind jene Religionsgemeinschaften uberdurchschnittlich kinderreich, die beispielsweise durch 
Bildungs- und Betreuungsangebote sowie Stipendien Familien auch unterstiitzen, wogegen starrere, 
autoritar-traditionelle Gemeinden wie die Zeugen Jehovas oder die (sich inzwischen in einem 
Reformprozess befindende) Neuapostolische Kirche (NAK) seit Langem auEerordentlich niedrige 
Geburtenraten aufweisen. Das Gleiche sehen wir ja auch auf staatlicher Ebene - allzu starre 
Familienpolitiken wie in Griechenland, Italien, Polen und zum Teil auch noch in Deutschland 
fiihren in die so genannte “Traditionalismusfalle” niedriger Kinderzahlen, wogegen moderne, 
lebensbegleitende Familienpolitiken wie in Schweden und Frankreich zu mehr Geburten beitragen. 
In der islamischen Welt brechen die Geburtenraten derzeit auEerordentlich schnell und stark ein und 
sind beispielsweise in der Tiirkei und im Iran bereits unter 2,0 gefallen! Das Patriarchal weist auch 
demografisch gerade nicht in die Zukunft. 

Auch Thilo Sarrazin hat die falsche These “islamischer Fruchtbarkeit” ja in seinem “Deutschland 
schafft sich ab” vertreten und dabei auch Arbeiten von mir verwendet und zitiert. Bei “Islam in der 
Krise” habe ich daher die Gelegenheit genutzt, einmal aufzuzeigen, wie der studierte Volkswirt 
meine Daten und Argumente manipuliert hat, um zum seinerseits “gewiinschten” Zusammenhang 
zu kommen. Ich hoffe, dass dies vielleicht ein paar Leute zum Nachdenken bringt. Es hat auf jeden 
Fall Freude gemacht, die so popularen Mythen eines vermeintlichen “Geburtendschihad” einmal 
religionswissenschafdich aufzubohren und stattdessen die sehr viel spannendere 
Religionsdemografie vorzustellen [vgl. man auch das Interview mit Florian Illerhaus iiber seine 
religionswissenschafdiche Arbeit “Islamkritik bei Thilo Sarrazin”. 2011: Anm. Red.]. 


Ein Unterkapitel Deines Buches heifit “Der Verschworungsglaube als Krise des 
Monotheismus” bzw. als “dunkle Seite der Religiositat”. Bitte erlautere das. 

Dariiber habe ich dankenswerterweise erst vor Kurzem vor den Kolleginnen und Kollegen der 
Universitat Gottingen sprechen kbnnen. In Kurzfassung: Schon der studierte Theologe Gharles 
Darwin weist zu Recht darauf hin, dass der Glauben an bose. hohere Wesen wie iible Geister oder 
menschenhungrige Gbtter viel alter ist als der spatere, kulturell voraussetzungsreiche Glauben an 
eine gute Gottheit. Und tatsachlich finden wir quer durch die Kulturen der Erde auch immer Lehren 
und Menschen, die davon ausgehen, dass bose Machte die Welt beherrschen. Gewaltbereite 
Extremisten aller Art berufen sich nahezu ausnahmslos auf eine Notwehr gegen solche, 
vermeintlich weltbeherrschenden Superverschwbrungen! 

In seinem sehr empfehlenswerten Buch “Not in God’s Name. Gonfronting Religious Violence” 
nennt Jonathan Sacks diesen Verschwbrungsglauben einen “pathologischen Dualismus”, der in 
innerer Spannung zu einem vertrauenden Monotheismus stiinde. Bereits in meinem Buch 
“Verschworungsglauben. Der Reiz dunkler Mythen fiir Psyche und Medien” (sciebooks 2016) habe 
ich das aufgegriffen und nun auch auf den Verschwbrungsglauben unter Muslimen und Ex- 
Muslimen angewandt [man vgl. auch Michael Blume im Interview: “Die Angst vor 
Verschwbrungen als religibses Problem”. Deutschlandfunk, 22. Juli 2016). 
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Wenn man z.B. mittels eines Ubersetzungsprogramms das arabische Wort filr Freimaurer, i^^L, 
nachschldgt, and diesen Begriff wiederum bei Youtube sucht, landet man schnell bei solchen Videos (Bsp. 
vom 5. Sept. 2017). Hollische Feuer untermalen die Schlechtigkeit der Institutionen Freimaurerei und 
Jesuitenorden in diesem verschworungsmythischen Eingangsbild eines Videos. Sie umrahmen einen 
geschwdrzten Papst, der das “Bose ”, “Heidnische ” reprdsentiert, dargestellt durch altdgyptische 
Kulturinsignien im Hintergrund. Eines der Videos, die Youtube als dhnlich listet, hat ein Vorschaubild mit 
Davidstern: “Franzdsischer Kanal zeigt Freimaurer-Einfluss in modernen islamischen Liedern ” heiBt der 
Titel iibersetzt (2011). 


Dein Buch hinterlasst auch deshalb einen positiven Eindruck, da am Ende die 
Handlungsaufforderung an den Einzelnen liegt. Diese ist sozusagen selbst ein wenig 
dualistiscb die Gegenoption zu einer Externalisierung und Projezierung von Scbuld- und 
Siindenbocksucbe auf andere im sogenannten “Extremismus”. Ist das nicbt schon ein wenig 
vereinfachend? Ich will das mit zwei Aspekten ein wenig erlautern. Nehmen wir zunachst die 
Debatten in sogenannten linken Szenen. Auch ich war erschreckt beim Selbstversuch, 
unterhalb eines Facebookbeitrags der Zeitschrift “Junge Welt” iiber eine Drohung Donald 
Trumps an die Adresse der sozialistischen Regierung Venezuelas diskutieren zu wollen. 
Stattdessen gab es fast ausschlieBlich gefiihlsstarke AuBerungen der Kommentator_innen in 
Richtung Antiamerikanismus, Antiimperialismus und Elitenschelte. Allerdings gibt es ja auch 
eine innerlinke Kritik an dieser Form des Antiimperialismus, insofern dieser als strukturell 
dem Antisemitismus entsprechend entlarvt wird. Ein Argument dabei ist zudem, dass gerade 
diese personalisierende “Kritik” den “Kapitalismus” verkenne, da dieser - als eine besondere 
Wirtschaftsform, die auf besonderen Kulturleistungen beruht - nicbt mit der Hegemonie 
einzelner Menschen oder Gruppen erledigt ware. Dazu passt, dass etwa in Deutschland linke 


1384 







Angriffe auf vermeintliche “Kapitalisten” seltener geworden sind oder - wie bei den 
brennenden Autos - nicht mehr unbedingt als solche wahrgenommen werden (eine Ausnahme 
ist die Briefbombe griechischer Anarchist innen Anfang dieses Jahres auf das deutsche 
Finanzministerium). Der Kampf gegen Rechts wiederum scheint mir erstmal nicht 
verschworungsmythisch. Ist also das Extremismuskonzept nicht ein wenig eindimensional? 
Der andere Aspekt hangt mit dem Krisenbegriff zusammen. Warum soil gerade der Islam in 
der Krise sein? Also konnten nicht manche der Befunde auch sorglos auf z.B. den Hinduismus 
iibertragen werden, der - obwohl eigendich nicht monotheistisch - ebenfalls aktuell zu 
Einschrankungen der Religionsfreiheit und verschworerischen Zuschreibungen (etwa auch an 
sakulare Hinduismusforscher innen) zu tendieren beginnt? Und wenn man an die Wahler 
Donald Trumps denkt, wie sieht es eigentlich mit dem Christentum aus? LieBe sich nicht auch 
die Krise des Islams als Teil einer groBeren Krise bzw. eines groBeren 
Transformationsprozesses deuten? 

Ehrlich gesagt wiinsche ich mir genau solche Reflektions- und Vergleichsprozesse. Ich wiinsche 
mir, dass Leserinnen und Leser das Erfahrene auch fiir sich selbst fruchtbar machen und eigene 
Denk- und Handlungsoptionen entdecken. Wenn wir doch die Rentierstaatlichkeit verstehen, sollten 
wir dann nicht die Verbrennung von 01 und Gas beschranken? Wo liegen eigentlich die 
Unterschiede zwischen miindlich, schriftlich und digital vermittelter Autoritat? Welche 
Ahnlichkeiten und Unterschiede gibt es zwischen dem Verschwdrungsglauben von deutschen 
“Reichsburgern” und tiirkischen “Osmanisten”? Solche Nach- und Weiterfragen mdchte ich gerne 
anregen, auch bei der geplanten Lesereise ! Und wenn sich aus der Lektiire zum Zustand einer 
Weltreligion gewissermaEen natiirlich auch wiederum neues Interesse an anderen Religionen und 
Weltanschauungen mit-ergibt, dann freut mich das sogar besonders. Wenn “Islam in der Krise” die 
Nachfrage nach Religions- und Politikwissenschaft generell und auch mit Bezug auf andere 
Religionen ein wenig erhdhen konnte, dann waren damit meine kiihnsten Erwartungen iibertroffen 
worden. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“38 Thesen gegen Hysterie”: Religionswissenschaftler*innen wollen 
Islamdebatte versachlichen 

21.05.2019 


In unserem heutigen Doppelinterview geht es um das Buch “Per Islam: Feind oder Freund? 38 
Thesen gegen eine Hysterie”. direkt als praktisches Taschenbuch im Febmar von Monika und Udo 
Tworuschka l eigene Webseitel veroffentlicht. Ein loses Vorbild mdgen die “40 Thesen zur Reform 
des Islams” (2017) des islamischen Theologen Abdel-Hakim Onrghi gewesen sein. Wahrend dieser 
aber tatsachlich mit einer inner-islamischen Perspektive “den Luther macht” und Reformen der 
Religion vorschlagt (“40. Nur ein liberaler Islam ist zukunftsfahig”), bleiben Monika und Udo 
Tworuschka auf der religionswissenschaftlichen Sachebene. Das Buch richtet sich an alle 
Teilnehmer*innen des gesellschaftlichen Disburses und verkniipft Analysen westlicher, 
orientalistischer Islambilder mit religionswissenschaftlicher Expertise iiber den zeitgendssischen 
wie den historischen Islam. 


Als ich die Lektiire Ihres Buches begann, hatte ich nicht gedacht, wie 
schwer mir die erste Frage dazu fallen sollte. Es unterscheidet sich 
von “klassischen” Einfiihrungen in eine sogenannte Weltreligion. 

Und das erscheint mir sehr wichtig. 

Und wenn man, was ein*e Leser*in wohl haufig tut, zunachst nur 
die Thesen betrachtet, erst einmal losgelost von ihrer Ordnung, ist 
da alles drin, was der derzeitige Diskurs zu bieten hat - ich wiirde 
sagen: einen groRen Teil der politischen Felder abdeckend - von 
“Die Behauptung, jemand gehore irgendwohin, ist ein Mythos” 

(These 6) bis “Menschenrechte reiben sich mit islamischen Werten” (These 28), von “Den 
Islam gibt es nicht” (These 11) bis “Es gibt Grenzen fiir Toleranz und Religionsfreiheit” 
(These 33). 

Und jetzt, nach der Lektiire des Buches, wird deutlich, wie sehr es nicht nur auf eine solche 
These allein ankommt, sondern auf ihre Einordnung und Gewichtung. Komme ich Ihrer 
Motivation damit nahe bzw. was war Ihr Anliegen? 



Das Anliegen des Buches bestand darin, in die kontroverse und oft unsachliche Diskussion in den 
Jahren 2017/18 iiber Islam/Muslime einzusteigen und einen eigenen Beitrag zur Versachlichung zu 
leisten. Zu einem solchen Beitrag fiihlten wir uns verpflichtet, weil wir uns seit iiber vier 
Jahrzehnten mit der Thematik unter der Perspektive der Vermittlung auseinandersetzen. Bei der 
Beschaftigung mit dem Thema ergaben sich immer wieder neue Fragen und Komplexe, was dazu 
fiihrte, dass wir zumindest ansatzweise sehr viele gesellschaftspolitische Felder abzudecken 
versuchten. 

Im Hintergrund unserer Auseinandersetzung mit dem Thema standen auch die immer deutlicher zu 
Tage tretenden Beriihrungspunkte zwischen der aktuellen Diskussion und der Stimmungs- und 
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Argumentationslage kurz vor und wahrend der Zeit des Nationalsozialismus. Damals stellte man 
alles Jiidische und Kommunistische unter Generalverdacht - wie heute alles „Islamische“. Damals 
wie heute kursierten jede Menge falsche Informationen, bosartige Unterstellungen, Halbwahrheiten. 
Damals wie heute wurde eine vielfaltige und faszinierende religiose Tradition in Bausch und Bogen 
diffamiert. Damals wie heute „argumentieren“ viele hysterisch mit pseudowissenschaftlichen 
Gedanken und wittern uberall Verschworungen. Unser Eindruck ist: Viele Menschen haben 
schlichtweg nicht genug aus unserer Geschichte gelernt. 


Dieses orientalistische Gemdlde von Wiktor Michailowitsch Wasnezow, 
zwischen 1919 und 1926 entstanden, heiBt “Koeep-cuMomm”, 

“Fliegender Teppich” und demonstriert das radikale Schwanken 
westlicher Islambilder. Wahrscheinlich entstammt die Vorstellung eines 
fliegenden Teppichs daher, dass die in Kuriositdtenkabinetten und 
Sammlungen eingegangenen Exemplare eines Teppichs mitKompass 
o.d. zu einer solchen Annahme verleiteten. Der diente allerdings nicht 
zur Orientierung im Fluge, sondern bei der Ausrichtung beim Gebet 
Richtung Mekka. Bei “Tausendundeiner Nacht” tauchen sie erst in 
einigen Ubersetzungen und Adaptionen auf. 

Ihre 38 Thesen richten sich gegen “Hysterie”. Der Untertitel 
“Freund oder Feind?” wird durch eine Schwarz-WeiR- 
Monographie visualisiert. Sie beginnen mit “‘Der Islam 
iibernimmt Deutschland’ - Die Islamisierungs-Hysterie hat verschworungstheoretische Ziige” 
(These 1). Symmetrisch gegeniiber die letzten beiden Thesen “Unsere Gesellschaft bendtigt 
mehr Ambiguitatstoleranz” und “Freiheit ist stets auch die Freiheit des Andersdenkenden”: 
“Das Schwarz-WeiB-Denken, welches groBe Teile der Islam-Debatte pragt, lasst sich auch als 
extremer Ausdruck einer fehlenden Ambiguititatstoleranz deuten” (S. 115). Wenige Seiten 
vorher geht es um muslimische Jugendliche und Kinder, welche “durch ihre Sozialisation 
offenbar einen Sozialcharakter erworben [haben], der an Macht und Gehorsam ausgerichtet 
ist und der sich mit Freiheit, Pluralismus und Ambiguitatstoleranz schwertut.” (S. 104). 

Warum fallt gerade in der Islamdebatte Versachlichung etwa durch 
Religionswissenschaftler*innen so schwer? 



Wenn wie im Fall der Islam-Diskussion hohe Emotionalitat im Spiel ist, fallt eine Versachlichung 
immer schwer. Wir sind der Ansicht, dass bei manchen Fragen, insbesondere solchen mit 
verschworungstheoretischem Hintergrund, viele Diskussionsteilnehmer iiberhaupt nicht den 
Wunsch haben, das eigene Islam-Bild aufgrund sachlicher Informationen gerade zu riicken. In 
Kreisen, deren Fiihlen, Denken und Handeln von schwarz-weiE Mustern gepragt ist, diirfte ein 
traditionell meinungsschwaches Each wie die Religionswissenschaft kaum hinreichende 
Sachautoritat besitzen. Eine Religionswissenschaft, die sich bewusst jeglicher Bewertung enthalt, 
leitet populistischen Meinungsmachern hdchstens noch weiteres Wasser auf ihre Mtihlen. 
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Unsere „38 Thesen gegen eine Hysterie“ sind ein Beispiel fiir die von uns vertretene Praktische 
Religionswissenschaft. Die haben wir nicht in unsere religions- bzw. islamwissenscbaftlicbe Wiege 
gelegt bekommen. Sie entstand im jabrzebntelangen Reflexionsprozess iiber die Bedeutung des 
Facbes bei der Vermitdung von Religion(en). 

Weil wir als Religionswissenscbaftler Verstandigung, gutes Zusammenleben und Dialog wollen, 
favorisieren wir eine Kombination aus einer „Hermeneutik des Vertrauens“ als Grundlage und einer 
„Hermeneutik des Verdacbts“. Die Vertrauensbermeneutik bringt die starken Seiten des Islam zur 
Geltung - selbstverstandlicb obne seine scbwacben, problematiscben zu verscbweigen. Vor 
Blauaugigkeit, die alien irgendwie positiv klingenden Aussagen iiber den Islam selbst von nicbt- 
recbtslastigen Menscben unterstellt wird, bewabrt uns die „Hermeneutik des Verdacbts“. Diese bat 
aber zwei Seiten: Eine, die wir „Hermeneutik der Denunziation“ nennen, balten wir fiir gefabrlicb 
und sozialscbadlicb. Sie iibt Zweifel an allem und jedem, glaubt wissenscbaftlicben Aussagen 
prinzipiell nicbt mebr, stellt ganze Menscbengruppen - die Juden, die Muslime, die Zigeuner, die 
Fremden - unter Generalverdacbt. Wir sind auf dem besten Wege dabin, eine Verdacbtigungs- 
Gesellscbaft zu werden, vor allem gegeniiber dem Islam. Das antiislamiscbe Gift der Verdacbtigung 
verbreitet sicb immer weiter. Diese „Hermeneutik der Denunziation“ ist inhuman, sat Misstrauen, 
wo sie nur kann, liefert die Gmndlage fiir „gruppenbezogene Menscbenfeindlicbkeit“. 

Wir favorisieren die zweite Form der „Hermeneutik des Verdacbts“, die unsere 
Vertrauensbermeneutik flankiert. Sie bat eine positive gesellscbaftskritiscbe Ausricbtung, versetzt in 
die Lage, entscbieden alien (islamiscben) Hasspredigern entgegenzutreten, Frauenunterdriickung, 
Zwangsbeirat, Verfolgung Andersglaubiger und Abtriinniger als das zu acbten, was sie sind: 
inhuman, asozial und bdse. 


Der Diwan des Hafiz, Manuskript von 1585. 


Eine interessante Beobachtung ist fiir mich, dass es an einigen 
Stellen durchaus die Andeutung einer Art Bruch in der 
islamiscben Welt gibt: 

“Der Zeitraum von 800 bis 1800 zeigt ‘keine Spur von 
Homophobie’ in der islamiscben Welt” und den Soziologen 
Georg Klauda weiter zitierend: “[D]ie zeitgenossische 
Homosexuellenverfolgung in muslimisch gepragten Landern 
[hat] nichts mit ‘mittelalterlicher Riickstandigkeit’ zu tun 
sondern mit einer Re-Inszenierung der westlichen 
Modernisierung” (S. 26). 

“Im Islam gibt es keinen traditionellen, religios oder rassistisch 
begriindeten Antisemitismus. Dennoch ist er heutzutage in den 

mehrheitlich islamiscben Landern weit verbreitet” (S. 105, Peter Wien zitierend. Associate 
Professor fiir Modern Middle Eastern History an der University of Maryland in College 
Park). 
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“Die Kultur des Islam zeichnete sich bis ins 19. Jahrhundert hinein durch 
Ambiguitatstoleranz aus.” (S. 116 unter Verweis auf die Arbeiten von Thomas Bauer) . 

Was bedeutet das fiir islamische Mehrheitsgesellschaften heute? 


Unserer Meinung nach gehort die Fahigkeit der Ambiguitatstoleranz zu den wichtigen 
Errungenschaften der Aufklarung und des modernen, auch (selbst)-kritischen Menschen. Dem 
Islamwissenschaftler und Arabisten Thomas Bauer fMiinster) verdanken wir die Erkenntnis, dass 
der Islam in weiten Teilen seiner Geschichte zu einer solchen Ambiguitatstoleranz fahig war. Das 
bedeutet, dass er diese Fahigkeit, die in der Gegenwart von diversen politischen Problemen 
iiberlagert wird, auch wieder zuriickgewinnen kann. Die islamische Mehrheitsgesellschaft in vielen 
Landern wird aufgrund der herrschenden politischen Verhaltnisse noch Zeit brauchen, um diese 
Toleranz wiederzugewinnen. Auch in unserer aufgeklarten westlichen Gesellschaft verfiigen nur 
solche Menschen iiber Ambiguitatstoleranz, die in sich selbst so gefestigt sind, dass sie religibsen 
und politischen Pluralismus aushalten kbnnen. Dieser Gmppe von Menschen steht eine andere 
gegeniiber, die sich aufgmnd der eigenen fehlenden wirtschaftlichen Absicherung, der ungelbsten 
Fragen der Globalisierung und vielfaltigen weiteren ungelbsten Problemen unsicher und angstlich 
fiihlt. Diese Menschen sind leichte Beute fiir Populisten. 


Ein modemer arabischer Koran mit persischer 
Ubersetzung. Iran, 2009. 

An anderer Stelle betonen Sie die 
Unterschiede “zwischen dem 
Mainstream-Islam und Islamisten. Ganze 
acht Prozent der 50 von Islamisten am 
haufigsten zitierten Koranverse sind 
Allgemeingut des Mehrheitsislam. Und 
nur sieben Prozent der vom 
Mehrheitsislam zitierten Koranverse 
enthalten Inhalte, die Auslegungen in 
Richtung Gewalt zulassen. Bei den Extremisten sind es 86 Prozent.” (S. 78 unter Berufung auf 
Milo Comerford und Rachel Bryson: Struggle over Scripture . Charting the Rift between 
Islamist Extremism and Mainstream Islam, 2017). Beim deutschen Salafismus wurde haufig 
von “Laientheologie” gesprochen. Wie sehr verwerfen islamistische Stromungen die 
Traditionen der Rechtsschulen? 

In einem ganz erheblichen MaEe. Die meisten Islamisten sind keine ausgebildeten Theologen. Wir 
unterscheiden zwischen Salafisten, Islamisten und Djihadisten. Salafisten berufen sich auf eine in 
Agypten entstandene Reformbewegung aus der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts. Diese wollte 
die einstige kulturelle und politische GrbEe der islamischen Welt wieder beleben - durch eine 
Riickbesinnung auf die Tugenden der friihen Muslime, der „frommen Altvorderen“ (as-salaf as- 
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salih). AuEerdem wollte man die Botschaft des Korans von spateren Entwicklungen reinigen. Seit 
den 1960er Jahren drangen unter dem Einfluss des Muslimbruders Sayyid Qutb (1906-1966) 
militante Tendenzen in diese urspriinglich gewaltlose Denkschule ein. 

Bei den Salafisten gibt es Puristen, die auf die reine Lehre fokussieren, ein gottgefalliges Leben des 
Einzelnen und der Gesellschaft propagieren. Politische Salafisten verbindet die Forderung nach der 
Einfiihrung der Scharia in einem islamischen Staat, der auf korrekter Islaminterpretation basiert. 
Djihadistische Salafisten stellen den bewaffneten Djihad in den Mittelpunkt, wollen Staat und 
Rechtsordnung umgestalten und streben eine islamische Ordnung an, in der westliche 
Verfassungsprinzipen nicht mehr gelten. Sie erreichen oft Menschen, die in einer persbnlichen Krise 
stecken, sich von der westlichen Gesellschaft nicht anerkannt fiihlen und auf perfide Weise zu 
einem Feldzug gegen vermeintliche oder echt existierende weltweite antiislamische Krafte 
aufgerufen werden. Salafisten erkennen die Lehren der islamischen Rechtsschulen als spatere 
„Neuerung“ nicht an, konzipieren eine eigene neue Rechtsschule („Schule des Propheten“ bzw. 
„Schule der Altvorderen“. 


Die Thesen “Der Koran verbesserte die Stellung der Frau” (24), “Mannliche 
Machtanspriiche, Tradition und Ehrvorstellungen werden der Frau zum Verhangnis” (25) 
und “Der Islam rechtfertigt keine sexuelle Gewalt gegen Frauen (26), die zusammen mit “Die 
Kultur islamischer Lander macht Manner gleichzeitig zu Tatern und Opfern” (27) das 
Geschlechterverhaltnis und die Rolle der Frau behandeln, iiberraschen doppelt. 

Einerseits damit, dass die Verschleierung nur ganz kurz vorkommt (S. 83: “An keiner Stelle 
fordert der Koran, dass sich Frauen verschleiern miissen und ihr Wirkungsbereich auf das 
Hans beschrankt ist. Sure 24, 32 empfiehlt guten Musliminnen, sich auEerhalb des Hanses 
schamvoll zu kleiden”). 

Andererseits damit - anschliefiend S. 84 -, dass sich Reformbewegungen seit dem 19. 
Jahrhundert in Fragen der Emanzipation der Frau wie ihre Gegner auf den Koran bezogen, 
“[djieser enthalt Aussagen, die eine Unterordnung der Frau nahelegen, aber auch solche, die 
Ansatze fiir eine rechtliche Gleichstellung favorisieren” (vgl. REMID-Interview mit Dana 
Fennert iiber islamischen Feminismusk 

Das “vollig iiberbewertete Kopftuch” taucht schlieBlich in der allerletzten These (38) auf (S. 
118f.). Nach einigen Statistiken, dass etwa nur 28% der islamischen Frauen in Deutschland 
eines tragen, oder dass junge muslimische Frauen sich nicht von vergleichbaren jungen 
deutschen christlichen bzw. sakularen Frauen in ihren Einstellungen zur Berufstatigkeit der 
Frau Oder zur politischen Ordnung in Deutschland unterschieden, abgesehen von der Rolle, 
die sie der Religion fiir sich zusprechen, pladieren Sie fiir einen Freiheitsbegriff, “eine 
islamische Frau darin zu bestarken, ihrer Tradition folgen zu diirfen - sie aber auch darin zu 
unterstiitzen, wenn sie sich dagegen wehren will”. 

Warum diese Aussonderung des Themas heraus aus denjenigen zum Geschlechterverhaltnis 
und an den Schluss, wo es um Toleranz und die Freiheit der Andersdenkenden geht? Ich 
meine - abgesehen von denjenigen Griinden ah dem “Ubrigens” auf S. 119, welche die 
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gefahrliche politische Rolle dieser Debatten am Beispiel Osterreichs, wo “die Vermutung, 
‘unsere Werte’ wiirden durch die Kopftiicher kleiner Kinder gefahrdet, die offentliche 
Diskussion vergiftet”, aufzeigen. 


Man hatte dieses Thema durchaus auch an anderer Stelle beantworten kdnnen, wie im Ubrigen auch 
manche anderen Themen. Uns iiberzeugt bis jetzt die vorliegende Gliedemng. Wir freuen uns 
jedenfalls sehr iiber Ihre auEerst griindliche Lektiire unseres Buches. 



Google-Suche “kopftuch osterreich ”, 
20. Mai 2019. 


In der These “Der Islam hat 
Europa kulturell bereichert” 

(15) verweisen Sie u.a. auf 
Thomas Bauers Konzept einer 
romano-graeco-iranischen 
Antike: “Die Zeit zwischen 500 
und 1050 in West- und 
Mitteleuropa sowie in West- und 
Zentralasien lasst sich ein- und 

derselben Epoche zuordnen, wenn man sie als ‘Transformationsprozess und als formative 
Periode’ versteht”. Um 1500 wiirde dann eine friihe, erste Neuzeit in einer spatere iibergehen, 
auf welche ah 1750 die Moderne folge (S. 59f.). Mit Angelika Neuwirth sei die uberlieferte 
Textfassung als auch die rniindliche Vorform des Koran als “Auslegung und Neuformulierung 
biblischer und nachbiblischer Traditionen und somit als Teil des geschichtlichen 
Vermachtnisses der Spatantike an Europa” zu betrachten (S. 65). Wie sehr ringt man in 
Europa heute im Medium des Islambildes um sich selbst und die Suche nach einer Identitat? 


Um diese wichtige Frage zu beantworten, miissten wir einen eigenen Aufsatz schreiben. Wir 
denken, dass das Islambild nur zu einem geringen Teil bei der Suche nach eigener Identitat hilft 
bzw. gebraucht wird. In den meisten Fallen dient die Auseinandersetzung mit dem Islam eher der 
Abgrenzungsstrategie, wobei das zu schiitzende Eigene oft diffus bleibt oder sich hinter 
Schlagwbrtern und Worthiilsen wie Abendland, Heimat, (judisch-)christliches Erbe versteckt. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Materialien Religiose Vielfalt im Islam 

Markus DreRler: Die Aleviten - eine turkische Religionsgemeinschaft auf 
der Suche nach ihren Wurzeln (1998) 


Die Aleviten - eine turkische Religionsgemeinschaft auf der 
Suche nach ihren Wurzeln 

„Kommt, ihr Seelen, wir wollen eins sein!" 

Von Markus DreBler 


Jahrhundertelang in entlegene Regionen Anatoliens zuriickgezogen, entstand auf der Basis des syn- 
kretistischen tiarkischen Volksislam des 14,/15. Jahrhunderts eine Sozial- und Glaubensgemeinschaft, 
die man irgendwaim „AIevilum“ zu nennen begann. Diese Beneimung kennzdchnet die Aleviten nach 
eigener Definition als Parteiganger Alis, dem Schwiegersohn und Cousin des Propheten Muhammad. 
Die Aleviten sind die zweitgrofite Religionsgemeinschaft der Turkei und auch in Deutschland mit ca. 
500.000 Menschen eine beachtliche religiose Minderheit. 

Es ist Sonntag Mittag. Das „Semahane“, ein viereokigcr, hohcr Raum im ehemaligen Befctasclii- 
Kloster Schadikulu im Stadtteil Merdivenkoy auf der asiatischen Seite Istanbuls ist gedrangt voll. 
Die Manner und Frauen, die sich rechtzeitig um einen Platz bemiiht batten knien nebendnander auf 
dem Teppichboden. Fur ein paar bartige gebrechliche Alte ist ,,vome“, zur linken des De<ie, eine 
Bank reserviert. 

Nachdem auch da- letzte Platz vergeben ist, gibt der „Turwachtef‘ dem Dede ein Zeichen. Dieser 
nimmt das Mikrophon und begriifit die Besucher im Saal und diejenigen, fur die sich in einem ande- 
ren Raum des Gebaudes Platz gefunden hat. Von dort lauschen sie gespannt den aus den Lautspre- 
chem erklingenden, eindiinglichen Worten des Dede. Bevor die Zeremonie beginnt, erWart er ihren 
Ablauf und ihre Bedeutung, denn jedesmal sind Besucher dabei, die, obwohl selbst Aleviten, von 
Hirer Religion und ihrem Ritus zu wenig wissen, um ihm ohne Einfilhrung folgen zu konnen. 

Jeden Sonntag versammeln sich hier mehrere Hundert Menschen um gemeinsam ein „ayn-i cem“ (dt.: 
Feier der Gemeinschaft) durchzufuhren. Die Funktion dieser religicsen Zeremonie war es urspriing- 
lich, den engen Sozialverbund der Gemeinschaft zu festigen. Der Tradition nach muBte der Dede 
eigentlich vor dem Beginn der Zeremonie die Anwesenden fragen, ob es zwischen einzelnen von 
ihnen Strdt gebe und wmm ja, dann sollte dieser noch vor dem Beginn der eigentlichen Zeremonie 
von der versammelten Gemeinschaft unter Vorsitz des Dede geschlichtet werden. Reinheit des K6r- 
pers und des Herzens sind Voraussetzung fur die Teilnahme am „Cem“. Die heute in Schachkulu Ver¬ 
sammelten kennen ach jedoch untereinander kaum. Die meisten erscheinen in einfacher, iandlicher 
Kleidung und sie kommen aus unterschiedlichen Regionen der Turkei. 

Die Geschichte des Alevitums 

DaS die Aleviten bis zu Beginn dieses Jahrhunderts vor allem in den entlegensten und unwirtlichsten 
Regionen der Tiirkei, fern der wirtschaftlichen Zentren und Hauptverkehrsrouten, lebten, hat seine 
historischen, politischen sowie religibsen Qrunde. 

Im 16. Jahrhundert war Anatolien Schauplatz des politischen Konflikts zwischen den turkischen 
Osmanen und den persischen Safaviden. Den Safaviden, ursprunglich ein religibser Orden, dann aber 
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zunehmend politisch und militarisch aktiv, gelang es 1501 unter der Fiihrang Schah Ismails ein per- 
sisches Konigreich zu errichten. Zu dieser Zeit waren groBe Teile der anatolischen Bevolkerung 
hdchst unzufheden mil ihren osmanischen Herren, die den Bauem und Nomaden hohe Steuerlasten 
auferlegten. Die brodelnde Stimmung in seinem Nachbarland wuBte sich Schah Ismail zu Nutze zu 
machen. Es gelang ihm, einen Teil der anatolischen Bevolkerung politisch und religios an seine Per¬ 
son zu binden. Unter seiner Fuhrung kam es in Kleinasien zu einer Reihe von Aufstanden gegen die 
osmanische Zentralverwaltung. Diese Erhebungen wurden jedoch blutig niedergeschlagen und die 
aufstandischen Bevolkerungsteile waren gezwungen, sich in abgelegene Gebiete des Landes zuriick- 
zuziehen. Waren die konkurrierenden Machtinteressen von Osmanen und Safaviden sicher die 
Hauptgrunde der Auseinandersetzungen, so batten diese aber auch eine religiose Komponente. 

Das Alevitum: Eine synkretistische Religion mit islamischer Terminologie 

Man muB sich die Religiositat der anatolischen Bevolkerung des 15. Jahrhunderts als ein heterogenes 
Gemisch volksreligios-mystischer Vorstellungen und Brauehe vorstellen, das sich hauptsachlich aus 
islamischen, christlichen und turkisch-schamanischen Elementen zusammensetzte. Zwar war der 
primare Bezugspunkt dieser synkretistischen Religiositat und seine Terminologie islamisch gepragt, 
dennoch war die heterodox anatolische Frommigkeit den orthodox-sunnitischen Osmanen ein Dorn 
im Auge und wurde von ihnen als Vorwand fcr Repressalien instrumentalisiert. Schah Ismail war als 
Anfuhrer der aufstandischen Anatolen fur diese dann auch mehr als ein politischer Fiihrer, Er wurde 
als religiose Befreiergestalt angesehen, als Reinkamation Alls, von Gott gesandt, um die anatolische 
Bevolkerung von ihrem Joch zu befreien. 

Mit dem militarischen Sieg der Osmanen fiber die Safaviden und deren Anhanger wurde auch die 
Verbindung zwischen diesen religios und politisch verbfindeten abgebrochen. Noch vor dem Abbruch 
dieses Kontaktes hatte die Zuwendung der zuvor konfessionell nicht gebundenen und eher mystisch 
orientierten Safaviden hin zur 12er Schia auch auf deren Anhanger in Anatolien, die „Kizilbasch“ 
(Rothaupte) genannt wurden, seine Auswirkungen. Von dieser Hinwendung zur Schia, die im Gegen- 
satz zu den Sunmten die Ausnahmestellung von Muhammads Schwiegersohn Ali und dessen direkten 
leiblichen Nachfahren (die 12 Imame) hervorhebt und ihnen den Status von Heiligen verleiht, wurde 
auch die anatolische Anhangerschaft der Safaviden religids nachhaltig gepragt. 
liber die Entwicklung desjenigen Teils der anatolischen Bevolkerung, der sich den Safaviden ange- 
schlossen hatte und sich nach der militarischen Niederlage auf Grund von Verfolgungen seitens der 
Osmanen in entlegene Regionen des Landes zurfickzog, gibt es wenig Quellenmaterial. 

In die RoUe der reli^osen Fuhrungsschicht, die ehemals die Safaviden inne hatten, wuchs ftr einen 
Teil dieser Bevolkerung ein bestimmter Zweig des heterodoxen Bektaschi-Derwischordens. Im Laufe 
der Jahrhunderte bildete sich eine enge, nach auBen abgeschlossene Sozial- und Glaubensgemein- 
schaft heraus, die irgendwann neben dem Schimpfwort „Kizilbasch“ auch Alevitum genannt wurde. 
Der engen Verbindung mit dem Orden der Bektaschis, der sich auf den im 13. Jahrhundert in Zen- 
tralanatolien lebenden Derwisch Hadschi Bektasch Veli als Ordensgrunder bezieht, ist es zu ver- 
danken, daB Aleviten und Bektaschi oft in einem Atemzug „Alevi-Bektaschi“ genannt werden. 

Wenn es auch auf Grund der Quellenlage schwierig ist, detaillierte Angaben fiber die Genese dieser 
Gemeinschaft zu machen, so schdnt doch erwiesen, daB im Alevitum, wie in sonst keiner anderen 
Religionsgemeinschaft Kleinasiens, Elemente der Religiositat des Kleinasien des fiuhen 16. Jahrhun¬ 
derts konserviert wurden. Hinzu kamen Praktiken, die auf die Sicherung des von der osmanischen 
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Zentralregiemng weitestgehend autonomen Sozialverbandes zielten. Die bis in die 20er Jahre dieses 
Jahrhunderts bestehende radikale Trennung von alevitischen und sunnitischen Dorfera war fiir die 
Alevi uberlebensnotwendig. Zu keinem Zeitpunkt wurden sie von den Osmanen und der sunnitischen 
Umgebung als eigenstandige Religionsgemeinschaft oder Konfession anerkannt, des ofteren waren 
sie (und sind bis heute) Opfer von Pogromen. So kursieren zahlreiche Vorurteile iiber die Alevi, in 
denen sie als „unreine“ Haretiker, abgefallen von der „wahren Religion", verleumdet werden. Fiir 
manche sunnitische Turken ist noch heute jeder Umgang mit Aleviten tabu und friiher zog solcher 
aufwendige Reinigungsrituale nach sich - diese gab es jedoch auch bei Aleviten nach Kontakt mit 
Sunniten. 

Vom Osmanischen Reich zur Tiirkischen Republik 

Es war ein General, der nach dem endgiiltigen Niedergang des osmanischen Reiches nach Ende des 
ersten Weltkrieges den Befreiungskampf organisierte und 1923 mit der Tiirkischen Republik einen 
sakularen und westlich ausgerichteten Nationalstaat ausrufen liel3: Mustafa Kemal, seit 1934 mit dem 
Ehrennamen „Ataturk“ („Vater der Turken") versehen. 

Die Transformation dessen was vom Osmanischen Reich ubrig geblieben war von einem sich religibs 
legitimierenden Vielvblkerstaat in eine westliche Republik mit vehement propagierter nationaler 
Identitat, hatte auch fiir die Aleviten vielfaltige Implikationen. 

Die Umgestaltung der Gesellschaft begann 1922 mit der Abschafiung des Sultanats und zwei Jahre 
spater des Kalifats und fuhrte uber das Verbot der religiosen Orden, die Abschafiung des islamischen 
Rechtssystems („Scharia“), die Einfuhrung der lateinischen Schrift, des greogorianischen Kalenders 
und dann 1934 des Frauenwahlrechts, zu einem Staatswesen, dessen Identitat und Selbstverstandnis 
nicht mehr mit dem seines Vorgangerstaates vergleichbar war. 

Dadurch, daB in der neugeschafienen Republik die Religion systematisch aus dem offentlichen Leben 
verdrangt und der Staat fortan nach Prinzipien geffihrt wurde, in denen der einzelne nicht mehr nach 
seiner Religionszugehorigkeit beurteilt wurde, war den Aleviten die Mbglichkeit gegeben, nach einer 
Jahrhunderte wahrenden Isolation diese endlich zu uberwinden und als gleichberechtigte Burger aktiv 
am offentlichen Leben teilzunehmen. 

Schon wahrend des Befreiungskrieges wurden die Truppen Mustafa Kemals von den Aleviten unter- 
stiitzt und die meisten Aleviten betonen, dal3 der Befreiungskiieg und die Errichtung der Republik 
ohne alevitische Unterstiitzung niemals mbglich gewesen waren. In der Tat waren die Aleviten von 
Beginn an gluhende Anhanger der Reformen Ataturks, versprach ihnen deren Durchfiihrung doch ein 
Ende der Unterdriickung. 

Viele Aleviten sehen in Atatiirk dementsprechend nicht nur eine politische Leitfigur, sondem ver¬ 
sehen ihn mit Attributen wie „Heiliger Befi'eieF‘ oder „Mehdi“ (islamische Erlbsergestalt), die ihm 
den Status eines Heiligen verleihen, 

Die Zuwendung zu Ataturk und seinen Reformen hatte die Abwendung von den eigenen Traditionen 
zur Folge. Man defmierte sich nicht mehr primar als Alevi, sondem nahm die nationale und sakulare 
Identitat des aufgeklarten und sakularisierten turkischen Staatsburgers an. Der enge, auf Autarkie 
ausgerichtete Sozialverband hatte seine Notwendigkeit verloren, Damit wurde auch der Sinn vieler 
der religiosen Riten fi-agwiirdig, waren diese doch auf Erhalt und Sttirkung der alevitischen Sozial- 
gemeinschaft ausgerichtet. Zu dieser geistigen Abwendung von der Religion kam die Ende der 40er 
Jahre einsetzende Landflucht in der Tiirkei, die auch alevitische Dorfer betraf. 
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Die im Zuge der politischen Polarisierung der 70er Jahre zunehmende Hinwendung der alevitischen 
Jugend zu linken Ideologien stellte den Hohepunkt dieser Abwendung von der eigenen Tradition dar, 
bevor Ende der 80er Jahre, getragen von alevitischen Intellektuellen, ein EmeuerungsprozeB des 
Alevituras begann. Seither wurden in der Tiirkei und auch in Deutschland und anderen europaische 
L^dem mehr und mehr lokale alevitische Vereine gegrundet, mit dem Ziel einer Ruckbesinnung auf 
die eigene Kultur mit ihren spezifischen religibsen Vorstellungen. 

Das Alevitum - eine Leidensgeschichte 

GemaB ihrem Namen, der sie als Anhanger Alis bezeichnet, ist letzterer eine zentrale Figur fur das 
Selbstverstandnis und die Glaubensvorstellungen des Alevitums. Ahnlich der 12er Schia genieflen die 
12 Imame und von diesen in exponierter Position Ali und dessen Sohn Hiiseyn grofle Verehrung. Die 
Erinnerung an und Trauer um speziell diese beiden Martyrer steht auch im wichtigsten gemeinschaft- 
lichen Ritual der Alevi, dem Cem, im Mittelpunkt. Kerbela, der Ort an dem der zum Imam und damit 
Fiihrer der Ali anhangenden Muslime bestimmte Huseyn mit seiner Familie nach qualvoHem Marty- 
rium niedergemetzelt wurde, steht quasi als Archetyp fiir die nach alevitischem Verstandnis bis heute 
andauernde Leidensgeschichte der Aleviten. So wurden beispielsweise auch nach dem Massaker von 
Sivas 1993, bei dem fenatisierte Islamisten ein Hotel, in dem sich alevitische und sunnitische Intel- 
lektuelle zu Ehren des alevitischen „Dichterrebellen“ Pir Sultan Abdal getroffen batten, in Brand ge- 
steckt batten, ParaUelen zu Kerbela gezogen: 37 Menschen kamen dabei urns Leben, die herbeige- 
rufenen Ordnungskrafle schauten zu. 

Von sunnitischer Seite wird das Alevitum mit dem Vorwurf konfrontiert, es vergottliche Ali und 
wiirde ihn mehr als den Propheten Muhammad achten. In der Tat ist die dominante Stellung Alis in 
den GlaubensauBerungen der Aleviten augenfallig. Sein Bild findet sich bei alien alevitischen Ver- 
einen an exponierter Stelle und auch in vielen Privatwohnungen. Sein Symbol, das Schwert Zulfikar, 
tragen viele Aleviten als Silberanhanger um den Hals. Auch wenn Muhammad formaltheologisch eine 
ahnliche Position wie Ali zuerkaimt wird, spielt letzterer zumindest fur die heutigen Glaubensvor¬ 
stellungen der Aeviten die zentralere Rolle. 

Im Brauchtum und in den Organisationsstrukturen des Aevilik gibt es regionale Unterschiede. Diese 
sind unter anderem durch die geographische Verteilung bedingt, die einen kontinuierlichen Kontakt 
zwischen Aeviten verschiedener Regionen und eine gemeinsame Entwicklung verhinderten. Auch 
gibt es sowohl Turkisch, als auch kurdische Dialekte sprechende Aeviten, was die Kommunikation 
erschwert haben durfle. Dadurch entwickelten sich durch die Jahrhunderte hindurch verschiedene 
Kultformen und Glaubensvorstellungen. Das Fehlen eines verbindlichen Gesetzestextes sowie die 
Anerkennung unterschiedlicher Familien als religiose Fuhrungsschichten sind weitere Grunde fiir die 
regional verschiedene Entwicklung des Aevitum. Der Koran wird zwar als heiliges Buch anerkannt, 
aber nicht als Gottes- sondem als Menschenwerk betrachtet, das zudem von Sunniten nach 
Muhammds Tod bewuBt verandert worden sei. So sollen Verse, die sich auf Ali bezogen haben, 
entfemt worden sein. Die wichtigsten Bucher der Aeviten, deren Kultsprache das Turkische ist, sind 
die Ausfchrungen iiber Ethik, den „Weg“ und fitihislamische Geschichten enthaltende Buyruk 
(„Erlal3“). Es liegen verschiedene Versionen vor, die auf den siebten schiitischen Imam Dschafer oder 
auf den Safawiden-Schah Ismail zuruckgefuhrt werden. 
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„Der Mensch ist die Kaaba" 

Gottes- und Menschenbild der Aleviten sind nicht mit herkbmmlichen islamischen Glaubensvorstel- 
lungen vergleichbar. So gilt Gott zwar als Schopfer, aber nicht als perfektes Wesen. Er ist auch kein 
Richter, der den Menschen zur Rechenschaft zieht. Uberhaupt finden sich im Alevitum so gut wie 
keine Aussagen liber Jenseitsvorstellungen, vielmehr steht das Diesseits im Mittelpunkt der religiosen 
Uberlegungen. Wie bei pantheistischen Anschauungen begegnet einem Gott in der Natur und auch 
im Menschen. Dementsprechend hat der Mensch Gottliches in sich. 

In dem vielzitierten Ausspruch ,JDer Mensch ist die Kaaba" wird dies besonders anschaulich. Im 
Islam gilt die Kaaba in Mekka gemeinhin als die physische und spirituelle Achse der Welt. Vom 
Stammvater Abraham erbaut, ist sie der Ort, an dem sich erstmals Muslime versammelten. Dorthin 
pilgem jedes Jahr im Monat der Walfahrt Millionen von Muslime und kommen damit einer der „&nf 
Pflichten" des Islam nach. Die Aleviten hingegen erkennen diese fiinf Pflichten des Islam als solche 
nicht an, betrachten sie als rein auBerliche Ebene der Religiositat, eine Ebene, auch „Tor der Scharia" 
genannt, die ein Alevi qua Geburt durchschritten habe. 

Im Zentrum alevitischer Religiositat steht der einzelne Mensch, in dem Gott wahrgenommen werden 
kann. Der Mensch, autonom und selbstverantwortlich, ist selbst der Schlussel auf dem religiosen 
Weg: „Was du auch suchst, suche es in dir!“ soil Hadschi Bektasch Veli, nach Ali der wichtigste 
Alevi-Heilige, gesagt haben. Am Ende des religiosen Weges steht der „vollkommene Mensch", ein 
Terminus der bei den Sunniten Muhammad vorbehalten ist. 

„Beherrsche deine Hand, deine Zunge, deine Lenden!" 

Der Hadschi Bektasch Veli zugeschriebene Leitsatz ,3eherrsche deine Hand, deine Zunge, deine 
Lenden!" gibt wichtige Punkte der alevitischen Ethik wieder. Diese ist auf den Zusammenhalt der 
Gemeinschafl ausgerichtet und verbietet Diebstahl und Betteln (Hand), Verleumdung, LUge und 
Geheimnisverrat (Zunge) sowie Ehebruch und sexuellen Kontakt mit Sunniten (Lenden). 

Oberste religiose und rechtliche Instanz des alevitischen Sozialverbandes war der Deck. Ihm oblag 
traditionell die Leitung der zentralen religibsen Zeremonie, des Cem, das in der Regel mindestens 
einmal jahrlich abgehalten wurde. Bei dieser Feier wurden nicht nur religiose Texte rezitiert und zur 
Saz, einer sechssaitigen Langhalslaute, die zur Standardausstattung eines alevitischen Haushaltes 
gehort, gesungen und das „Semah“, dn Gemeinschaftstanz mit Mannem und Frauen, getanzt. Das 
Cem war auch der Ort, an dem unter Vorsitz des Dede Streitfalle zwischen Mitgliedem der Gemein- 
schaft von dieser besprochen und zu schlichten versucht wurden. Dadurch war das Alevilik unab- 
hangig vom Scharia-Rechtssystem der Osmanen. Auch Ehen und „Wegbruderschaften“ wurden beim 
Cem geschlossen. Die „Wegbruderschaft" ist ein Kemstuck des alevitischen Gemeinschaflssystems. 
Sie ist eine freiwillige symbolische Verbindung und gegenseitige Verpflichtung, die von zwei nicht 
blutsverwandten verheirateten Mannem und deren Frauen eingegangen wird und deren Initiation als 
voUwertige Mitglieder in die alevitische Gemeinschafl besiegelt. Die beiden Paare verpflichten sich 
mit dem Eingehen der Wegbruderschaft, die hoher als Blutsverwandtschaft eingestuft wird, sich ge- 
genseitig wie Geschwister zu sein, sich ein Leben lang immer zur Seite zu stehen und fur einander 
rechtlich und moralisch Verantwortung zu ubemehmen. 

Dem Dede, der aus einer „heiligen Fanulie" („ocak“) stammen muB, obllegt auch die religiose Un- 
terweisung der Jugend. 
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Jeder Ocak ist mit einer bestiniinten Laiengemeinde verbunden. Diese Verbindung zwischen „heiligen 
Familien" und Laiengemeinden sind erblich und entsprechen der Verwandtschaftsbeziehung zwischen 
Eltem und Kindem, so daB im traditionellen Alevitum ein Mitglied einer Ocak-Famile und ein Mit- 
glied einer Laiengemeinde nicht heiraten konnten. 

Die Renaissance des Alevitums 

Mit der Auflosung des alevitischen Gemeinschaftssystems in Folge der kemalistischen Revolution 
verloren diese Gnmdsatze alevitischer Sozialstruktur vor allem in den Stadten an Bedeutung. Zwar 
wird tva.tva.Dede heute wieder mehr Respekt entgegengebracht als noch vor 15 Jahren, seine Auto- 
ritat hangt jedoch auch stark von dem Wissen ab, fiber das er verffigt, und das weiterzugeben er in 
der Lage ist. Da viele Dedes die mit dem Dede-kraX verbundenen Aufgaben jedoch seit Jahrzehnten 
nicht mehr ausgefibt oder auch fiberhaupt nicht erst auszuuben gelemt haben, stehen sie bei der 
Ende der 80er Jahre einsetzenden „Wiederbelebung“ und Reformierung des Alevitums eher am 
Rande. Trager dieser Eraeuerungsbewegung ist vielmehr eine sakular ausgerichtete Intellektuellen- 
Schicht von Schriftstellem, Rechtsanwalten und Geschaftsmannem, die das Alevitentum in Vereinen 
organisieren und fur eine wahre Publikationsflut von Bfichem fiber das Alevitum gesorgt haben. 
Gleichzeitig begannen sowohl in der Turkei als auch in Deutschland alevitische Vereine aus dem Bo- 
den zu schieBen. Tatsachlich wuBten zu Beginn dieser Bewegung viele Aleviten jfingeren und mitt- 
leren Alters kaum mehr fiber ihre Religion als ihren Namen und daB sie Aufgrund der Zugehorigkeit 
zu ihr mit Anfeindungen zu rechnen haben. Die Vielzahl der in den letzten Jahren neu gegrfindeten 
Vereine, die Masse an Buchpublikationen und Zeitschriften und nicht zuletzt alevitische Veranstal- 
tungen wie beispielsweise die aUjahrlich stattfindenden Gedenkfeierlichkeiten zu Ehren Hadschi 
Bektasch Velis in Zentralanatolien, zu dem in den letzten Jahren regelmaBig hunderttausende Be- 
sucher gekoimnen sein sollen, demonstrieren das gestiegene Interesse der Aleviten an ihrem religio- 
sen und kulturellen Erbe. 

Das Hauptproblem bei der Organisation des Alevitums ist das Fehlen von fibergreifend anerkannten 
Autoritaten. Die Ded&s sind untereinander ebenso uneins wie die politisch und religids sehr unter- 
schiedlich orientierten Vereine. Ffir die einen ist das Alevitum nicht Religion, sondem ,JLebensphilo- 
sophie“ mit humanistischen und aufkarerischen Idealen als Eckpunkten. Nicht zuletzt von dieser 
Seite wird offen Kritik an der „uberkommenen“ Derfe-Institution laut, die nicht mehr den Erforder- 
nissen der Zeit entsprache. Daneben gibt es marxistische alevitische Vereine, fur die das Alevilik mit 
seinen „revolutionaren“ Freiheitskampfem wie beispielsweise Ali oder dem „Rebellendichter“ Pir 
Sultan Abdal eine klassenkampferische Ideologie verkorpert. 

In der Regel sind die Aleviten politisch eher links orientiert und gelten als wichtige Stutzen der 
sakularen Staatsprinzipien der TUrkei. Viele Aleviten furchten unter einer islamischen oder islamisti- 
schen Regierung eine Ausholung eben dieser Prinzipien und damit einhergehend noch weitergehende 
Benachteiligungen als die schon bestehenden. 

So sind alevitische Kinder in der Turkei gezwungen den am sunnitischen Glauben ausgerichteten 
Religionsunterricht zu besuchen. Die Mamutbehdrde des „Ministeriums fur Religionsangelegen- 
heiten“ kUmmert sich nur urn die Belange des sunnitischen Islam, und religiose Autonomie, wie sie 
beispielsweise Juden und Christen genieBen, wurde den Aleviten bislang nicht zuerkannt. Dies wird 
als besondere Ungerechtigkeit empfunden, macht der alevitische Bevolkerungsanteil der Turkei doch 
zwischen 15 und 25 Prozent aus und ist damit wesentlich am Steueraufkommen beteiligt, mit dem 
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zwar Moschccn und andere sunnitische Eimichtungen finanziert warden, von dem hingegen fur die 
Aleviten niohts ubrig bleibt, 

Auch in Deutschland, wo ca. 500.000 Aleviten leben duiften, kritisieren deren Vertreter, dalJ weder 
im turkischen noch im deutschen Schulunterricht Glaube und Geschichte des Alevitums vermittelt 
wtirden, Auch in den Medien werde dem Alevitum nur voUig unzureichend Platz eingeraumt. 

In Deutschland existieren uber 100 alexitische Vereine, woven die meisten im in Kbln ansassigen 
Dachverband „F6deration der Aleviten-Gemeinden Europa" in den die 1991 gegriindete jJ^oderation 
der Aleviten-Gemeinden Deutschland" 1994 aufgegangen ist, organisiert sind. Die unregelmaflig 
erscheinende Monatszeitschrift „Stimme der Aleviten", die sowohl in deutscher als auch in turkischer 
Sprache erscheint, fiingiert als ihr Zentralorgan. 


Verfoigte Minderheit 

„ Wie kaum eine andere Volksgruppe haben die Aleviten Terror, Folter, Verleumdung und Massen- 
mord erlitten. Es ware falsch, die Intrigen und Morde cm Aleviten cds alevitisch-sunnilischen Zwist 
anzusehen Zu alien Zeiten versuchten ausbeuterische Herrscher die alevitische Volksopposition 
durch Mohilisierung der Reaktion und der Rassisten zu vemichten. “ 

(Stimme der Aleviten, Vol. 1,1994, Nr. 1, S.4) 


Das Alevitum ist keine Folklore 

Das Alevitum ist ein Gbubenssystem irmerhalb des Islam und gleichzeitig das Wesen des Islam. Es 
ist Lebensweise und Weltanschauung. Die Liebe zu AIM, Muhammad und AH ist das wichtigste im 
Islam. Wir stammen von der Familie Alis und dem 12. Imam ab. Wir glauben cm den Koran, das 
Such des Islam. Seine Verse lesen wir bei Beerdigungen, Hochzeiten und im Gottesdienst. 

Die Menschen brauchen einander ihr games Leben long. Urn zu leben, miissen sich die Menschen 
zusammeniun. das ist ihr natiirlichstes Rechi. Menschen Respekt und Liebe zu zeigen entspringt aus 
der Liebe zu Gott. Nach der alevitischen Philosophie sind alle Menschen gleich und Briider. Welche 
Hautfarbe einer auch hat, vor Gott sind alle gleich. 

Die Alevis achten alle Volker gleich. „Beleidigt Hire Menschen und Lebensformen nicht, seid tole¬ 
rant!" sagen wir. 

Die Alevis achten Kultur und Kunst hock Wissenschaftliche Arbeit hat einen hohen Stellenwert. 
Das Alevitum unterstutzt die Wissenschaft und erachtet es als deren Pflicht, alien Menschen zu niit- 

Im alevitischen Glauben gibt es die Zeremonie des Cem. Im Cem zeigen die Menschen, das sie 
zusammengehoren. Sie beten, kochen und essen gemeinsam und es entwickelt sich eine Gemein- 
schaft. Der Semah-Tcmz hat einen besonderen Stellenwert im Alevitum. Wer Semah macht, kehrt 
seine innerste Liebe, Leidenschaft und Tolercmz nach empen. Semah ist Gebet und keine Folklore. 
(Riza Sirin, 40 Jahre, 1. Vorsitzender des Alevi-Bektaschi Vereins von Stadtallendorf.) 
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„ Wahrend heute in der Turkei die Strommg der gegen Demokratie und Laizismus opponierenden, 
reaktiondren Scheriatanhdnger mehr und mehr wdchst, und statt dem Blutbad ein Ende zu machen, 
iiber einen Staatsstreich diskutiert wird, und -wahrend in Deutschland rassistische Bewegungen 
zunehmen, sehen sich die tolercmten Aleviten und ihre Vereinigung ABF (Alevi Birlikleri 
Federasyonu = Vereinigung der Aleviten Gemeinden e.V.) aufder Suche nach laizistischen, fort- 
schrittlichen unddemokratischen Gruppen. “ 

(Stimme der Aleviten, Vol.l, 1994, Nr.l, S.25) 


„Andere Gemeinschaften haben dieKmba 

Meine Kaaba ist der Mensch 

Sowohl Koran als ouch Erldser 

Sind der Mensch und die Menschheit selbst." 

(Hadschi Bektasch Veli) 

„Das Cent ist fur die Gldubigen 

Die die Wahrheit (Gott) sehen 

Der Unaufrichtige hat keinen Plate darin 

Es ist fur diejenigen, die den rechten Weggehen. “ 

(Yunus Emre, 13./14 Jahrhundert) 
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Markus Dretiler: Mit Disziplin und Hinaabe - die Naqschbandiva unter 
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Mit Disziplin und Hingabe- die Naqschbandiya unter 
Scheich Nazim 

Von Markus DreBler 


Sie sind Sufis (islamische Mystiker) und Mitglieder des Khalidiya-Zweiges des Naqschbandiya- 
ordens. Von anderen Muslimen unterscheiden sie sich durch bestimmte Meditationspraktiken und die 
Verehiung fur ihren Scheich Nazim al-Qubmsi, den sie lieben und der ihnen helfen soil, ihrem Ziel 
naher zu kommen: Wahrhaftig ,dVIuslim“, das heiflt „in den Willen Gottes ergeben", zu werden. 

Wenn man sie in Ordenstracht durch deutsche Stadte sohreiten sieht, bleibt so manch einer verwun- 
dert stehen und fragt sich, was dieser exotische, an Tausendundeine Nacht erinnemde Habitus zu 
bedeuten hat: Deutsche Manner mit langen Barten, weitcn Hosen und UnMngen. Auf dem erhobe- 
nen Haupt tragen sie stolz den Turban. 

Manch einer der meist griin Gekleideten benutzt einen groflen, vielleicht selbstgeschnitzten Geh- 
stock, aber offensichtlich nicht aus Altersgriinden, dean die meisten sind noch keine vicrzig. Wcnn 
man sie auf ihr AuGeres anspricht, antworten sie stolz: „Sunna“. 

Das Leben des Propheten ist der MaGstab 

Die Sunna des Propheten Muhammad, seine in den Hadithen gesammelten Aussprtiche und Taten, 
sind, basierend auf dem Koran und eingebettet in die Scharia (das rehgiose Gesetz), die Richtschnur, 
an der die Naqschbandis sich orientieren, liber das Bemiihen, auflerlich Muhammad so nahe wie 
mdglich zu kommen, wollen sie sich ihm auch innerlich, das heifit geistig und spirituell, nahein. Sie 
glauben daran, daB sie durch den Versuch, ihr Leben nach der Sunna des Propheten auszurichten, 
beispielsweise durch ihre Kleidung, eine bestimmte Gestik und die Verwendung arabischer Formeln, 
Gott naberkommen. Dieser Glaube macht die Nachahmung der Sunna Muhammads zu einer religio- 
senHandlung. 

Muhammad ist ihr Prophet, der Prophet aller Muslime. Er hat nach ihrer Uberzeugung von Gott den 
Koran empfangen, urn ihn den Menschen Wort ftlr Wort lesen und hOren zu lassen. 

Fur die Sufis und somit auch fur die Naqschbandis ist Muhammad jedoch weit mehr als ein von Gott 
auserwShlter Mensch. Er ist zwar keine gottliche Gestalt, aber er wird oft als der „Perfekte Mensch“ 
beschrieben. Er ist detjenige, der nach sufischer Auffassung den engsten Kontakt zu Gott hat. Des- 
halb wird er von den Sufis als der erste Sufi verehrt, derm er hat als erster die Vereinigung mit Gott, 
die „unio mystica" noch wahrend seines irdischen Lebens erreicht. Die Sufis berufen sich hierbei auf 
die sogenannte Nachtreise in der 17. Sure des Koran. Dort heiBt es im ersten Vers: 

,freis Ihm, der bei Nacht Seinen Diener hinwegfiihrte von der heiligen Moschee, derm Umgebung 
wir gesegnet haben, auf dqf wir Ihm einige unserer Zeichen zeigen. Wahrlich. Er ist der Allhdrende, 
der Allsehende.“ 
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Der Scheich kennt den Weg 


Em oft atiertes Sufi-Sprichwort lautet „Stirb bevor Du stirbst!“. Das ist das letztendliche Ziel eines 
je en Sufi: Der Tod des Selbst, der Triebseele {mfs) wenn moglich noch vor dem irdischen Tod die 
friihestmogliche Vereinigung („Hochzeit“) mit Gott (fana). 

Die Naqschbandis gehen davon aus, daB nur sehr wenige Menschen die Fahigkeit besitzen, den lan- 
gen und beschwerlichen Sufi-Weg {tariq) alleine zu gehen, Deshalb brauchen fast aUe, die sich fur 
den oft emsamen mystischen Pfed entschliessen, die personliche Fuhrung durch einen Scheich Er ist 
dew, der den Weg kennt, der spiritueile Lehrer und Ftihrer, Leiter und Oberhaupt des jeweiligen 
Sufi-Ordens {tanqaf), dessen Initiationskette {silsih) auf den Propheten Muhammad zurtickgehen 


MuhMd Nazim Adi al-Haqqani an-Naqschband al-Qubrusi ist der vierzigste Scheich in der Initia¬ 
tionskette der tariqca der Naqschbandiya. Die Zahl seiner Schiiler geht in die Tausende niemand 
weiB genau, wieviele es smd und zumindest seine Schuler und Anhanger interessiert das auch nicht. 
Scheich Nazim ist Zypnote tiirkischer Volksgruppenzugehdrigkeit, 1922 in der Nahe Lamakas gebo- 
ren, ist er auf Zypem aufgewachsen. Ein Chemiestudium in Istanbul brach er plotzlich ab, was wahr- 
sc einlich mt emer religiosen Krise, bedingt durch den unerwarteten Tod seines alterai Bruders 
^sammenhing. Er verhefi die Tiirkei, sein Weg fiihrte ihn nach Damaskus, Dort wurde er von 
Scheich Abdullah Dagistani in die Naqschbandiya initiiert und heiratete die Tochter eines Ordens- 
ruders. Naam stieg schnell in der Ordenshierarchie auf und wurde von Scheich AbduUah zu seinem 
Nactfolger emannt. Als Scheich der Naqschbandiya kehrte Nazim 1960 nach Zypem zuriick. 1965 
wirde er von der dortigen laizistischen Administration ausgewiesen, Fiinfeehn Jahre verbrachte er 
daraufhm im Exil im Libanon, in Syrien und in GroBbritannien, Heute wohnt Nazim auf Zypem wo 
er ein emfaches Anwesen unterhalt und standig Besuche empfangt, hauptsachlich von seinen s’chii- 
lem, aber auch von interessierten Nichtmuslimen. Sie alle erhoffen sich spiritueUe Starkung durch 
seme baraka („Segenskraft“). ^ 

Emen GroBtefl des Jahres ist Scheich Nazim unterwegs. Dann besucht er seine zahlreiche, fiber meh- 
rere Kontmente verteilte Anhangerschaft, unter der sich auffaUend viele Konvertiten befinden 
Pohtisch onentiert sich Scheich Nazim an tfirkeiturkischen Parteien. die fiir einen traditioneUen Islam 
emtreten. Deutsche Muslime fordeit er auf. in die der Tuger«ipartei (Nachfolgepartei der Wohlfahts- 
parter) nahestehende Islamische Gemeimchaft Milli Gorus einzutreten. Er unterstutzt zudem die 


Multinationale Anhangerschaft 

Die MuhinationaHtat seiner Anhangerschaft ist beachtlich. Die Schulergemeinden finden sich nicht 

fiber h ® 5 rien und Agypten, sondem 

uber die Kontmente verstreut auf Malaysia ebenso wie in den Vereinigten Staaten und in Europa 
In Deutschland zahlt seme Anhangerschaft cirka 500 Frauen und Manner 

"“J T T ^ * ■>»«>• 
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Manche der Lokalgnippen haben Raumliohkeiten gemietet, die sie tekke CJDerwischkotivent“) nen- 
nen, Dort finden regelmaBige TrefiFen statt und es wird gemeinsam (Frauen und Manner meist ge- 
trennt) gebetet, miteinander gesprochen und dhikr gemacht. Dhikr bedeutet „Sich-Erinnem“ und 
bezieht sich auf Gott, dem sich die am dhikr teilnehmenden durch die Annifimg seiner Namen be- 
wufit zuwenden. Im Kreis sitzend und in meditativer Konzentration rezitiert man unter Anleitung die 
gottlichen Namen in einem vorgegebenen Rhythmus und mit einer bestimraten Atemtechnik. Die 
dhikr-Ubung ist eines der Charakteristika des Sufismus, Grundsatzlich geht es dabei immer um ein 
Sichannahem an Gott, um ein Kraftholen aus der so herbeigefuhrten Nahe. Durch die Versenkung in 
die Namen Gottes reinigt der Sufi sein Herz und zugelt seine Triebseele. Die bei uns bekannteste 
dhikr-Form ist der Drehtanz der Mewlewi-Sufis aus Konya/Tiirkei. 

Deutsche Schuler Scheich Nazims betreiben einen muslimischen Verlag {GorsU & Spohr), der auch 
eine Quartalszeitschrift, den Morgenstem, herausgibt. Der Morgenstem ist hauptsachlich Forum der 
deutschen Nazim-Schuler, behandelt jedoch auch praktische Themen von 
Interesse sowie philosophische Fragen. 

Die Sufigemeinschaft und die Zweierbeziehung ais Spiegel des Selbst 
„Die Gemeinschaft ist das SchSnste an unserem Sufitum“ berichtete mir ein deutscher Naqschbandi 
aus Freiburg. Die Gemeinschaft (Camaat) hat die Aufgabe, dem Einzelnen auf seinem Sufi-Weg eine 
Statze zu sein und ihm Orientierung zu geben. 

AuffaUend ist die Unterschiedlichkeit der Mitglieder der deutschen Naqschbandis. Nazims Anhanger- 
schaft setzt sich aus Personen after sozialen Schichten zusammen. Vom ehemaligen Philosophiepro- 
fessor liber den Buchhandler bis zum Handwerker ist alles vertreten. Dire „Vorgeschichten“ sind ge- 
nauso unterschiedlich. Es gibt manche, die schon langer auf der Suche nach einem spirituellen Weg 
waren und schon einiges ausprobiert haben, bevor sie schlieBlich durch Scheich Nazim in die 
Naqschbandiya initiiert wurden, Andere sind zufallig oder fiber Bekannte oder Verwandte auf den 
Scheich gestoBen, ohne vorher religios sonderlich interessiert und engagiert gewesen zu sein 
Was ihnen aJlen gemeinsam ist, ist der personliche Bund mit dem Scheich. Was sie eint, ist ihre Liebe 
zu ihm und zu ihra Sufi-Gemeinschaft. Sie bekennen sich zu Scheich Nazira als ihrem spiritueften 
Lehrer, der ihnen zum hebsten und wichtigsten Menschen geworden ist und verehren ihn als heiligen 
Mann, der in Verbindung mit dem Propheten Muhammad steht. 

Mit der 1996 eingeweihten Osmanischen Herberge besitzen die Naqschbandis in Kail-Sotenich in der 
Eifel em uberregionales Seminar- und Veranstaltungszentmm. 

Die Beziehung zwischen Mann und Frau hat eine ahnliche Funktion wie die Gemeinschaft. Standige 
Arbeit an der festen, auf Dauer angelegten Zweierbeziehung gehSit zu den Pflichten der Anhanger 
Scheich Nazims. Eme mtensive Zweierbeziehung ist mehr noch als die Sufigemeinschaft Spiegel des 
Selbst. Deshalb legt Scheich Nazim groBen Wert darauf, daB seine Schfller feste Bindungen ein- 
gehen. Denn these bringen den Menschen zwangslaufig dazu, sich fiber die Beziehung letztendftch 
auch mit sich selbst auscinanderzusetzen. 


Es geht um einfeche Wahrheiten 

Was Scheich Nazim von anderen Scheichen der Naqschbandiya unterscheidet ist zunachst einmal die 
Vielzahl und Heterogemtat seiner Schuler. Man ftagt sich, wie es kommt, daB ein Sufi-Scheich in 
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Europa soviel Zulauf findet, gerade in einer Zeit, in der Vomrteile und von den Medien geschiirtes 
MiBtrauen gegen alles was mit dem Islam zu tun hat Hochkonjunktur haben. Manche begutachten 
Scheich Nazim mit Argwohn, nennen ihn einen „falschen Heiligen", einen neuen Guru, der es ir- 
gendwie schaffl, die Leute mit seinen groBen blauen Augen in seinen Bann zu schlagen. Seine Schil¬ 
ler indes zweifeln nicht an ihm, glauben an das, was er ihnen zu sagen hat. 

Eines der Fundamente des Erfolges Scheich Nazims im Westen ist sicher sein relativ liberales Auf- 
treten. Natiirlich ist er davon iiberzeugt, dafi sein Weg, der Sufi-Weg der Naqschbandiya, der auf 
Koran, Sunna und Scharia basiert, der beste und schnellste Weg zu Gott ist. Entsprechend wirbt er 
&r diesen Weg und bezeichnet sich selbst als „marketing manager of Nakshibandiya“. Nazim missio- 
niert mit Leidenschaft und prophezeit den Ubertiitt des deutschen Volkes zum Islam. 

Wenn sich Nazim vor seine Schuler setzt und ihnen einen Vortrag halt, dann geht es nicht urn kom- 
plizierte theologische Fragen, es werden keine philosophischen Streitgesprache gefuhrt. Es geht um 
„einfache Wahrheiten“, wie seine Anhanger sagen. Wenn man die einfachen Wahrheiten nicht ver- 
standen und verinnerlicht habe, und wer konne das schon von sich behaupten, sei es uberfliissig, sich 
mit irgendwelchen abstrakten Problemen herumzuschlagen. 

Wenn Scheich Nazim zu seinen Anhangem in Deutschland spricht, geht es natiirlich auch um Pro- 
bleme, die das Muslim-Sein in einem westlichen Industriestaat mit sich bringt. Es geht beispielsweise 
um die „Ubel der westlichen Welt“, wie die mit der zunehmenden Individualisierung einhergehende 
soziale Verarmung, um die Drogenproblematik und um Kriminalitat. 

Scheich Nazim und seine Anhanger gehen davon aus, dal3 wir in einer abgewirtschafteten Welt leben, 
die ihrem Ende zugeht. Die letzten Tage werden in nicht allzu femer Zukunfl erwartet. Und die au- 
fieren Bedingungen dafiir, den islamischen Gesetzen gemaB zu leben, seien heute schlechter als in 
friiheren Zeiten. Diese auBeren Bedingungen werden als so schlecht angesehen, daB es heute kaum 
noch mdglich sei, die traditionelle, harte und entbehrungsreiche Sufi-Schulung durdizuftihren. Das 
bedeutet, daB Nazim keine hohen Anforderungen an die Sucher stellt, die in die tariqat der Naqsch¬ 
bandiya initiiert und ihn als ihren Scheich annehmen wollen. Scheich N azim weist grundsatzlich nie- 
manden ab, nimmt jeden, der ihn darum bittet, als Schuler an - vorausgesetzt der Betrefifende be- 
kennt sich zum Islam. 


Die Naqschbandiya 

Die Sufi-Bruderschaft der Naqschbandiya fiihrt Hire Tradition tiber den ersten Kalifen Abu Baler 
auf Muhammad zuruck. Aus religionsgeschichtlicher Sick ist die Ordenstradition der Naqsch¬ 
bandiya bis in die zweite Hdifte des 12. Jahrhunderts zuruckverfolgbar. Ihren Namen hat die Bru¬ 
derschaft von Baha ud-Din Naqschband (1318-1389), der in der Dose Buchara (im heutigen 
Usbekistan) lebte. Warum die Bruderschaft von Naqschband dessen Namen trug, ist unklar. Anfang- 
lich eine kleine, nur in der Umgebung von Buchara auftretende Bewegung, nahm die Naqsch¬ 
bandiya im 15. Jahrhundert stark an Mitgliedern und Bedeutung zu und dehnte sich bis nach 
Samarkand aus. 
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Im 16. Jahrhundert gelangte der Orden nach Indien, von wo aus er sich im 17. Jahrhundert fast in 
die game islamische Welt ausbreitete. 

Heute ist die Naqschbandiya einer der grofiten Sufi-Orden imd in der gamen islamischen Welt ver- 
treten. 

Im Laufe der Jahrhunderte hildeten sich unzdhlige eigenst&ndige Zweige des Ordens, die eigene 
Traditionen herausbildeten und weitertradierten. Dennoch hat der Orden bestimmte Charakteri- 
stika, die ihn von anderen Orden unterscheiden. So gilt die Naqschbandiya als traditionell streng 
orthodox. Die Sunna des Propheten und die Scharia wurden von gewichtigen Personlichkeiten des 
Ordens immer wieder als dessen Grundlagen herausgestellt. Damit einher ging oftmals eine scharfe 
Abgremung von den Schiiten und heterodoxen sufischen Stromungen, die wegen ihrer Praktiken 
und Lebensweisen sogar beschuldigt wurden, nicht mehr auf dem Boden des Islam zu stehen. 

Ein auffdlliges Merkmal der Naqschbandiya ist ihre politische Aktivitdt. Seit jeher agierten 
fuhrende Naqschbandis nach dem Grundsatz: „ Wer religiose Gesetze einfiihren will, mufi sich urn 
politischen Einflufi bemiihen." Besonders in der Tiirkei, wo mehrere Naqschbandi-Scheiche aktiv 
sind, tritt dieser Anspruch ouch heute sehr deuilich zu Page. Auch Scheich Nazim werden gute 
Beziehungen zu Juhrenden tiirkischen Politikern, insbesondere den Ozals, nachgesagt. 

Was die religiose Praxis anbelangt, hat die rabita eine grofie Bedeutungfur die Naqschbandis. Die 
rabita ist die spirituelle Verbindung zwischen Schuler und Scheich. Es ist eine zentrale Ubung fur 
den Schuler (murid), sich auf das Herz des Scheichs zu konzentrieren und somit diese Verbindung 
herzustellen. 

Die bekannteste religiose Ubung der Sufis ist das dhikr. Traditionell wurde in der Naqschbandiya 
meist das sogenannte „leise dhikr“praktiziert, bei dem der Sufi sich regungslos und in oiler Stille 
um ein Ndherkommen an Gott bemuht. In manchen Zweigen ist heute aber auch das „laute dikr“ 
(mit Sprechgesang) ublich. 


Disziplin gegen das Bose 

(Aus 2 ug aus einer Rede Scheich Nazims gehalten im Mai 1994 in Freiburg) 

„ Werm es eine Disziplin gabe, wiirde es nicht soviele Kriminelle geben. Und wenn ihr Euch selbst 
keine Disziplin auferlegt, dann wird Euch Satan zu den Kriminellen fiihren, was bedeutet, dafi die 
Gefolgsleute Satans tdglich mehr werden. Und das ist ein schrecklicher Zustand. Deshalb brauchen 
wir eine religiose Disziplin. Deshalb mufi jeder an die Existenz des Schopfers glauben. Und jeder 
der an den Schopfer glaubt, mufi versuchen, ihm den hochsten Respekt und die grofite Ehrerbieiung 
zu erweisen. Das wird Euch Kraft geben, wenn Ihr dem Bosen begegnet. Satan wird Euch dann 
nicht zum Bosen verleiten kormen, wird Euch nicht in die Holle fiihren kormen. “ 


Die Gefahren von Drogen undAlkoho! 

(aus derselben Rede) 

„Drogen undAlkohol bringen die Menschen um ihren Verstand, machen sie willenlos und ignorant, 
ungerecht und gewalttatig. Viele Jugendliche (die Drogen nehmen, M.D.) versuchen damit aufzuhd- 
ren, aber sie schaffen es nicht. Von Anfang an kiimmern sich die Eltem nicht geniigend um ihre 
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Seite 6 


Naqschbandiya 


Kinder. Dadurch bringen sie sie mm Trinken. Erst leichte Getranke. Aher ouch leichte alkoholische 
Getrdnke schadigen Jugendliche, schwachen ihre Personlichkeit. Nach einer gewissen Zeii trinken 
sie starkere Getrdnke, durch die sie ihre Willenskrqft vollig verlieren. Deshalb sagt der Islam: Keine 
alkoholischen Getrdnke, kein Wein - nichts von dem, betrmken mack! Es ist verhoten! 

Der Islam verwendet seine game Aufmerksamkeit darauf, den Menschen davor zu bewahren, seinen 
Verstandzu verlieren, seine Willenskraft zu verlieren. Was ware denn, wenn alle Menschen trinken 
warden? Was kdnnte noch zu Gott gelangen, wenn sich alle Menschen betrinken wurden? Aber Gott 
ist der Herr der Himmel, der Schopfer, der Dich auffordert, ehrlich zu sein, nick dem Satan zufol- 
gen. Solange Menschen trinken, kdnnen sie keine Disziplin fir sich selbst erreichen. 

Kein Prophet kam jemals zu den Menschen und sagte: Trinktl Seid betrunken! Keine himmlischen 
Lehrer haben den Menschen jemals gesagt, dafi sie trinken konnen. “ 
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Informationsplattform Religion: Der Kalifatsstaat 


G Wenn von islamistischen Organisationen in Deutschland die Rede ist, kommt 
^ unweigerlich der “Kalifatsstaat” in den Sinn. Er ist mit der Person Metin Kaplan 

verbunden. Kaplan genoss zunachst in Deutschland Asyl. Kaplan wurde u. a. wegen 
Aufruf zum Mord verurteilt. Nach VerbiiEung einer Freiheitsstrafe wurde Kaplan im 
Herbst 2004 in die Tiirkei abgeschoben. 

Entstehung 


Der Kalifatsstaat ging aus dem Verband islamischer Vereine und Gemeinden (ICCB) hervor. Dieser 
wiederum entstand 1984 aus einer Abspaltung von Milli Gdriis. Der Fiihrer des IGGB, Gemaleddin 
Kaplan, wurde wegen seiner radikalen Ansichten auch als “Khomeini von Kdln” bekannt. Ein Ziel 
war die Abschaffung der politischen Ordnung in der Tiirkei und die Errichtung eines auf Koran und 
Scharia basierenden Staatswesens. Kaplan proklamierte 1992 den “Fdderativen Islamstaat 
Anatolien”, er selbst gait seithin als Kalifen und Staatsoberhaupt. 1994 folgte auf einer 
Veranstaltung in Koln die Ausrufung des Kalifatsstaates. 

Aus Nachfolgestreitigkeiten nach dem Tod Gemaleddin Kaplans im Mai 1995 ging sein Sohn Metin 
Miiftiioglu Kaplan als Sieger hervor. Er erhielt den Beinamen “Kalif von Koln”. Es kam es 
Abspaltungen; in Berlin residierte mit Ibrahim Sofu ein Gegenkalif. Er wurde am 8. Mai 1997 
ermordet. Zuvor war von Metin Kaplan eine Fatwa ergangen, die Sofu als Abtrunnigen verurteilte, 
der getdtet werden kdnne. Kaplan wurde darauf bin wegen Aufmf zum Mord zu einer vierjahrigen 
Freiheitsstrafe verurteilt, die im Sommer 2004 beendet war. In einem nur schwer durchschaubaren 
juristischen Geflecht von Asylfolgeantragen und Klagen gegen deren Ablehnung sowie vor dem 
Hintergrund, dass Kaplan wegen eines Straftatvorwurfs in der Turkei die Todesstrafe drohen kdnnte 
Oder zumindest ein rechtsstaatliches Verfahren nicht garantiert schien, wurde einem 
Auslieferungsantrag der Turkei zunachst nicht Folge geleistet. Im Oktober 2004 jedoch kam es 
unversehens zur Abschiebung von Metin Kaplan in die Turkei. 

Radikalisierung unter Metin Kaplan 


Unter Metin Kaplan fand eine weitere Radikalisierung in den Zielen des Kalifatsstaates statt. 

Kaplan rief zum Sturz aller nichtislamischen Regierungen auf. Hinter Polizeiaktionen gegen 
Reprasentanten des Kalifatsstaates, die auch die Durchsuchung von Moscheen einschlossen, wurden 
Drahtzieher in der Turkei vermutet, die den Idealen des tiirkischen Staatgriinders Kemal Atatiirk 
anhingen. Im Zuge des sich verscharfenden Konflikts im Nahen Osten sowie militarischer Aktionen 
der USA gegen den Sudan im Zusammenhang mit Terroranschlagen gegen US-Einrichtungen wurde 
auch die antisemitische Polemik starker; insgesamt sab man eine Verschworung gegen den vom 
Kalifatsstaat vertretenen wahren Islam am Werk. Auch gegen andere islamische Verbande, so Mill 
Goriis, wurde polemisiert. 

Fiir Werner Schiffauer (Die Gottesmanner. Tiirkische Islamisten in Deutschland. Frankfurt a. M. 
2000) hat sich der Verband zunehmend zu einer “Sekte” entwickelt. Unter diesem Gesichtspunkt 
wird die zunehmende Radikalisierung als Reaktion auf innere und auEere Entwicklungen im 
Verband erklarbar: Die religids-politischen Ziele wurden nicht verwirklicht. Abspaltungen 
dokumentieren Kritik und Legitimitatsprobleme des neuen Fiihrers Metin Kaplan. Zudem besaE 
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Kaplan nicht das Charisma seines Vorgangers Cemaleddin Kaplan. In der Offentlichkeit werden die 
Anliegen der Gemeinschaft trotz ihrer bereits vorhandenen Radikalitat nicht wahrgenommen. 
Konflikte mit der Polizei und den Ordnungsbehorden erzeugen auEeren Druck und fiihren potenziell 
zur weiteren Verunsicherung der Anhanger. Andere islamische Verbande haben sich vom ICCB und 
dem Kalifatsstaat distanziert; der Kalifatsstaat war isoliert. 

Die Radikalisierung und selbst betriebene Abgrenzung zur Gesellschaft demgegenuber zur starkeren 
Bindung der verbliebenen Anhanger an die Gemeinschaft. Die Formulierung weiter gehender Ziele 
iiberdeckt die Nicht-Erfullung der bisherigen Erwartunngen. Die Steigerung des Anspruchs der 
Gemeinschaft mit ihrem Fuhrer Metin Kaplan lenkt von Legitimitatsproblemen der Euhrung ab. 
Solche Prozesse lassen sich in vielen neu entstandenen religiosen Gemeinschaften beobachten, die 
eine radikale gesellschaftliche Alternative vertreten. Das Ausbleiben der eigenen (Heils-) 
Erwartungen fuhrt auf Dauer entweder zu einer Radikalisierung oder zu einer Anpassung an die 
umgebenden Gesellschaften. 

Verbot und Entwicklung der Mitgliederzahlen 

Der ICCB bzw. der Kalifatsstaat wurden seit Jahren von den Verfassungsschutzbehorden 
beobachtet. Am 8. Dezember 2001 hat der Bundesinnenminister hat den Kalifatsstaat und 18 ihm in 
direkter Verb indung stehende Organisationen verboten; die entsprechenden Aktionen 
(Durchsuchungen von Gebauden, Beschlagnahme von Material) fanden am 12. Dezember statt. Die 
MaEnahme beinhaltete auch das Verbot der Bildung von Nachfolgeorganisationen. Im Eruhjahr 
2002 kamen Berichte auf, nach denen Teile der Gemeinschaft im Untergrund weiter operierten. In 
Niedersachsen wurden neuere Schriften verbreitet. 

Am 19. September 2002 folgte das Verbot von 16 weiteren Vereinen, die mit dem Kalifatsstaat in 
Verbindung gestanden haben sollen bzw. in denen die Ziele des Kalifatsstaates weiter vertreten 
wurden. Klagen gegen die Verbote wurden von den Gerichten bestatigt, eine Klage vor dem 
Bundesverfassungsgericht scheiterte am 2. Oktober 2003. 

Auch fur 2003 gibt es Berichte uber die illegale Eortfiihrung des Vereins, die entsprechende 
polizeiliche Aktionen nach sich zogen. 

Die Mitgliederzahlen des ICCB bzw. Kalifatsstaates sind seit Jahren rucklaufig. Nach den 
Verfassungsschutzberichten waren im Jahr 1995 rund 3.500 Menschen im Verband organisiert, dem 
70 Moscheevereine angeschlossen sind. Eur die Jahre 1997 und 1998 wird die Zahl der 
Vereinsmitglieder mit 1.300 angegeben, fur 2000 mit 1.200 und fur das Jahr 2001 mit l.lOO.Die 
neuen Verfassungsschutzberichte gehen fur 2002 und 2003 von 800 Mitgliedern aus und betonen, 
dass deren Handlungsfahigkeit stark eingeschrankt sei. Aktivitaten wurden vornehmlich uber das 
Ausland entfaltet. 


Autor: Steffen Rink, 2002. 
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Weg von den Hinterhdfen. Interview mit Ahmadiyya-Gemeinde in Marburg 

13.11.2011 


Wie bereits schon einmal angekiindigt, sollen im REMID-Blog neben Wissenschaftlern und 
Vereinen, die sich mit Religionen beschaftigen, auch religiose Gemeinschaften selbst zu Wort 
kommen. Folgendes Interview mit der Marburger Ahmadiyya -Gemeinde erganzt dabei das Projekt 
der lokalen Religionsforschung von Hermann Ruttmann: “ Vielfalt der Religionen am Beispiel der 
Glaubensgemeinschaften im Landkreis Marburg-Biedenkopf ” von 1995. Die seit 2009 in 
Raumlichkeiten in der BunsenstraEe ansassige Gemeinde konnte damals noch nicht in das Projekt 
eingebunden werden. 2005 zahlte REMID 50.000 Ahmadi 3 ^a-Glaubige bzw. 244 Gemeinden in 
Deutschland, religiose Fliichtlinge aus Pakistan stellen einen grblSeren Anteil. Kamran und Saadat 
berichten iiber das Leben als Angehorige einer muslimischen Minderheit in Deutschland. 


Sie haben seit 2009 diese Raumlichkeiten in Marburg, Das war ein wichtiger Schritt fiir Ihre 
Gemeinde ? 


Die Raume der Marburger 
Ahmadiyya-Gemeinde an der 
Ecke BunsenstraBe / UferstraBe 


Kamran: Ja. Auf jeden Fall. 
Es war so, dass wir zuvor nur 
einen kleinen Raum hatten, 
in den nicht alle Gaste 
hineinpassten. Jetzt mit dem 
leicht erreichbaren Zentrum 
ist das anders. Jetzt kbnnen 
wir auch die Stadt einladen, 
am 3. Oktober gab es einen 
Tag der offenen Tiir . 



Saadat: Es geht uns darum, 

weg von den Hinterhofen nach vorne in die Offentlichkeit zu kommen. Wir planen auch einen 
Moscheebau in Marburg. Unsere Suche nach einem Grundstiick hatte aber bisher noch keinen 
Erfolg. 


Da es Differenzen zwischen orthodoxen Islamrichtungen und der Ahmadiyya gibt (etwa die 
Fatwa der “ Islamischen Weltlig a” 1974), besteht ein Interesse an jeweils eigenen 
Gebetsraumen (vielleicht wie bei evangelischen und katholischen IGrchengemeinden). Die 
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sunnitische Marburger Omar-Ibn-Al-Khattab-Moscheegemeinde plant bereits seit einigen 
Jahren den Ban eines neuen Sakralgebaudes . 

2009 gab es anlasslich Eurer neuen Raumlichkeiten einen Artikel in der Oberhessischen 
Presse, der die Ahmadiyya als “Reformbewegung” des Islam vorstellte. Wie seht ihr das? 
Erlautert doch bitte den Gedanken der Reform. 

(Koransuren-Angaben werden im Folgenden durch Links auf das Projekt koransuren.de 
gesetzt, welches eine Ahmadiyya-Ubersetzung von Maulana Sadr ud-Din sowie die als 
wissenschaftliche Standardausgabe geltende von Rudi Paret und die in sunnitischen 
Moscheeverbanden Deutschlands haufig empfohlenen von Muhammad Ahmad Rassoul und 
von Moustafa Maher [Azhar-Ubers.1 nebeneinanderstellt.) 

Saadat: “Reform” meint eine Erneuerung des Urspriinglichen. Dieses Urspriingliche ist sozusagen 
verkrustet. Es hat sehr viele Veranderungen mit der Zeit gegeben. Insofern streben wir einen 
Urislam an. Konkret heiEt das, dass wir Apostasie ablehnen, den Begriff “Jihad” legen wir so aus, 
dass er nicht mit dem Schwert, sondern mit der Feder zu fiihren ist: es geht um eine innere 
Auseinandersetzung. Es geht um die Idee des Prophetentums: wir gehen davon aus, dass dieses 
niemals abbrach und auch heute Propheten erscheinen kdnnen. Insofern geht es auch um Jesus 
Christus, von dem wir nicht nur, wie auch im sunnitischen Islam, glauben, dass er nicht am Kreuz 
gestorben ist (vgl. Sure 4. Vers ISyf.J . sondern dass er in den Kaschmir auswanderte. 


Wie ist das Verhaltnis der Ahmadiyya zu den verschiedenen (orthodoxen) muslimischen 
Dachverbanden ? Zu anderen Moscheegemeinden vor Ort? Zum interreligiosen Dialog? 

Kamran: Es gab hier in der Gemeinde mal einen Studenten, der sich um iiberregionale Themen 
kiimmerte. Leider ist er weggezogen nach seinem Studium. Es gibt gelegentlich Kontakt mit der 
Orientbriicke [Omar-Ibn-Al-Khattab-Moscheegemeinde; Anm. Red.]. Beim “ Runden Tisch der 
Religionen ” sind wir bisher nur als Gaste involviert. 

Saadat: Von uns aus gab es allerdings einige Programme in den letzten Jahren. Etwa den “Tag der 
Religionsstifer” in Marburg am 17. Marz 2010 mit vortragenden Vertretern der evangelischen 
Kirche, der buddhistischen und jiidischen Gemeinde und vom Vorsitzenden der Ahmadiyya Muslim 
Jamaat Deutschland . Oder in Frankfurt eine Friedenskonferenz. Auch gab es gemeinsame 
Veranstaltungen mit Ahmadi 5 ^a aus Wetter und Frankenberg. Auch gibt es eine Islam-Ausstellung 
der Ahmadiyya, welche durch das deutschsprachige Gebiet tourt (z.B. siehe man ein Video von 
Bremen] . 


Wie sieht es aus mit dem Verhaltnis zur Religionswissenschaft? 

Saadat: Wir versuchen, unseren Jugendlichen auch Ansichten anderer Religionen nahezubringen. 
Da gibt es besondere Themenabende bei unserer Jugendorganisation Khuddam-ul-Ahmadiyya [fiir 
junge Manner; Anm. Red.]. 
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Leider sind Intoleranz und Islamfeindlichkeit in Deutschland angestiegen, Wie bekommen Sie 
das zu spiiren? 

Saadat: Man bekommt es zu spiiren, und man fiihlt sich bei einigen Dingen benachteiligt. Ein 
solches Thema ist der Moscheebau. Da werden Biirgerbewegungen organisiert, um gegen neue 
Moscheen zu protestieren. Wir versuchen dann aufzuklaren und oft stellt sich dabei heraus, dass 
vieles eigentlich gar nicht gestimmt hat, was die Leute sich fiber uns vorgestellt haben. 

Deswegen machen wir auch Veranstaltungen zu Fragen wie “Gehbrt der Islam zu Deutschland?” 
Oder “Kopftuch - ein politisches Symbol?”. 

Allerdings was den Staat und auch die jeweilige Stadt angeht, wurden wir immer sehr willkommen 
geheiEen. So auch hier in Marburg. Wir haben auch ein gutes nachbarschaftliches Verhaltnis. 

Zudem kommen auch andere Muslime, auch zum Beten. 

Kamran: Unsere Gemeinde hier in Marburg selbst besteht aus ungefahr hundert Personen, die zum 
Teil auch im Umkreis von Marburg leben. Die nachsten Ahmadi 3 ^a-Gemeinden sind in Wetter, 
GieEen und Friedberg. 


Was ist euch wichtig fiir die nachste Zukunft? 

Saadat: In einigen Bundeslandern konnte ja bereits islamischer Religionsunterricht eingerichtet 
werden. Inzwischen gibt es auch Konzepte fiir einen Lehrplan in Hessen. Vorschlage von DITIB 
und von unserer Gemeinde wurden eingereicht. 


Wo wir bei Einrichtungen wie Religionsunterricht sind, wie sieht es denn mit anderen 
Sozialbereichen aus? Etwa diirfte Muslime im Altersheim doch immer mehr ein aktuelles 
Thema werden? 

Saadat: Was Altersheime betrifft, ist man doch im Allgemeinen noch eher im Familienmodell. Alle 
kiimmern sich um alle. Die Jugendorganisation der Frauen wie die der Manner machen Aktionen, 
auch in Krankenhausern oder in Polizeistationen. Es werden etwa von den Frauen Blumen verteilt 
Oder Weihnachtskarten. Als besonderes Ereignis gab es mal eine Baumpflanzaktion der Alteren 
Herren. Auch als ein Zeichen fiir die Umwelt. 


Wie ist denn das Verstandnis von Umwelt und Umweltschutz bei euch? 

Saadat: Man sollte seine Umwelt schiitzen! SchlieElich ist es ja unsere Mitwelt. Es gilt der 
respektvolle Umgang mit Menschen wie Pflanzen und Tieren. 


...Und wie ist es mit den Naturwissenschaften? Im Bereich christlicher Stromungen gibt es 
z.B. Auseinandersetzungen mit biologischen Theorien, etwa Kreationismus versus 
Darwinismus . 
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Kamran: Wir glauben, dass Gott die Welt erschaffen und sich selbst iiberlassen hat. Er hat die Dinge 
entwickelt, welche die Wissenschaft beschreibt. Die sechs Tage der Schbpfung verstehen wir aber 
symbolisch. Es ist logisch, dass die dort beschriebenen Dinge eine gewisse Zeit in Anspruch 
genommen haben. Nach dem Koran entspricht ein Tag Gottes sehr vielen Menschenjahren (z.B. 
Sure 22 :471. 


Wie sieht es aus mit der Anerkennung anderer heiliger Schriften? 

Saadat: Als Muslime hat man an alle Propheten zu glauben. Wie es im Koran heiEt, es wurden zu 
jedem Volk Propheten geschickt I Sure 16: 361. 

Kamran: Nur die Lehren haben sich im Laufe der Zeit verandert. 


Gibt es etwas, was Ihr unseren Leserinnen auf den Weg geben mochtet? 

Saadat: Liebe fiir alle, Hass fiir keinen. 

Kamran: Das ist ja auch das Motto der Ahmadiyya Muslim Jamaat. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Ein Leben unterwegs - Die Herbstmigration der Bakhtiari”: Crowdfunding 
in der Wissenschaft 

12.04.2013 

Der Religionswissenschaftler Ben RaEbach (Leipzig) und die Fotografen Maciej Staszkiewicz und 
Miriam Stanke (Mannheim) begleiteten 2012 die Nomadengruppe der Bakhtiari im Iran: “Zweimal 
jahrlich brechen sie bedingt durch klimatische Bedingungen auf, um ihre Lager zu wechseln” (vgl. 
Kurzvideo auf VimeoL Fiir eine multimediale Fotoausstellung vom 27. April bis zum 5. Mai 2013 
im Leipziger Tipi Westwerk wurde ein Crowdfunding-Projekt ins Leben gerufen. REMID 
interviewte Ben RaEbach, zur Zeit in Ostkurdistan unterwegs, zu diesem in der 
Religionswissenschaft noch ungewbhnlichen Schritt. 
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Bereits iiber 1.000 EUR warden fiir das Crowdfunding-Projekt “ Ein Leben unterwegs - Die 
Herbstmigration der Bakhtiari ” gespendet, Worum geht es und wie seid ihr auf diese Idee 
gekommen? 

Wir sind im vergangenen Herbst in den Iran gefahren, um dort eine der vielen Nomadengruppen zu 
begleiten, die ihre Friihjahrs- und Herbstmigrationen noch zu FuE durchfiihren. Ich hatte im Vorfeld 
- sowohl in der Uni, als auch auf Reisen - einiges iiber iranische Kulturen gelernt und eine Weile 
Persisch studiert, sodass wir ungefahr wussten, wo wir zu suchen und wonach wir zu fragen haben 
wiirden. Tatsachlich haben wir auch sehr schnell alle Informationen bekommen, die wir brauchten, 
um die Gegenden zu finden, in denen die Bakhtiari-Nomaden ihre Sommerlager hatten, die sie 
gerade dabei waren zu verlassen. Miriam und Maciej haben beide Fotografie studiert und diese 
Wanderung dann sehr gekonnt dokumentiert. Ich habe auEerdem Tonaufnahmen und Interviews 
gemacht, die bei der Ausstellung Verwendung finden. AuEerdem ist eine ausfiihrliche Reportage 
entstanden, fiir die wir noch einen geeigneten Ort zur Verbffentlichung suchen. 

‘Crowdfunding’ ist eine geniale Alternative oder Erganzung zu den bekannteren 
Fbrdemngsmbglichkeiten fiir selbstentwickelte Projekte. Zuerst erstellt man eine Onlineprasenz, die 
das eigene Projekt (oder die Projektidee) vorstellt - z.B. mit Bildern und einem kurzen Film. Dann 
beginnt man, iiber die eigenen Bekanntenkreise und Emailverteiler diese Idee zu verbreiten und 
vorzustellen. Ziel ist es, so viele “Fans” und “Supporter” wie mbglich zu finden. Erstere geben ihre 
Stimme, um damit ihr Interesse am weiteren Verlauf zu bekunden, Letztere zusatzlich einen 
Spendenbeitrag, um das Projekt zu finanzieren. Diese Spenden sind in bestimmten Abstanden 
gestaffelt und werden mit Geschenken belohnt, die die Initiierenden vorher festlegen. Innerhalb 
eines gewissen Zeitraums muss dann die kalkulierte Summe, die fiir die Umsetzung notwendig ist, 
gesammelt werden. So wird gleichzeitig die Idee vorgestellt und das notwendige Geld zur 
Umsetzung aufgebracht. 

Crowdfundig-Projekte von Bekannten sind in letzter Zeit auch haufiger bei uns eingetroffen und so 
sind wir damit in Kontakt gekommen. Unsere Idee schien sich dann geradezu dafiir anzubieten, das 
auch zu versuchen. Da wir einige Kosten haben, die wir privat kaum tragen kbnnen, und die 
universitaren Eorderungsmittel nicht ausreichen, sind wir auch sehr darauf angewiesen. Wir miissen 
sowohl die Bilddrucke, als auch den Ausstellungsraum im Leipziger ‘Westwerk’ bezahlen und den 
diversen Beteiligten eine Aufwandsentschadigung leisten. Alles in allem werden wir mehr als 2000 
€ benbtigen. 
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Die religiose Vielfalt des Iran ist unseren Leserinnen nicht unbedingt bekannt. Das 
Rahmenprogramm Eurer Fotoausstellung deutet allerdings darauf bin, dass auch dieses 
Thema Euch am Herzen liegt? 

Unsere Idee ist es, die Fotoausstellung zum Anlass dafiir zu nehmen einige unterschiedliche 
Aspekte der iranischen Kultur und Geschichte vorzustellen, die im “Westen” wenig bekannt und 
von gewissen Stereotypen iiberlagert sind. Dazu gehbrt natiirlich auch die religiose Vielfalt dieses 
Landes, das ganz und gar keinen monolithischen, persisch-schiitischen Block bildet. Tatsachlich 
spricht nur etwa die Halfte der iranischen Bevblkerung Persisch als Muttersprache. Ebenso steht es 
mit der Religion - obwohl die iranischen Machthaber es ganz anders erscheinen lassen, gibt es im 
Iran eine gewisse Anzahl anderer Religionen und Konfessionen, die teils erstaunliche Freiheiten 
genieEen. Unter ihnen sind der Zoroastrismus (der sogar eine besondere Protektion als 
identitatsstiftende Religion genieEt), das Judentum, verschiedene christliche Kirchen und natiirlich 
der sunnitische Islam. Andererseits herrscht offensichtlich keinerlei Religionsfreiheit nach unserem 
‘westlichen’ Verstandnis dieses Begriffes. Stattdessen genieEen die ‘Ahl al-Kitab’ (die ‘Leute des 
Buches’ - das heiEt Juden und Christen, teils Zoroastrier) einen traditionellen Schutz, der aber 
theoretisch alle anderen Religionen ausschlieEt. So stehen vor allem die Baha’i und, in geringerem 
MaEe, die Ahl al-Haqq und verschiedenste andere islamisch-heterodoxe Bewegungen unter starkem 
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staatlichen Druck und sind oft auf den privaten Bereich beschrankt. Trotz dieser Schwierigkeiten 
haben sich aber viele dieser Traditionen gehalten und erwachen teils in Verbindung mit politischen 
Widerstandsbewegungen zu neuem Leben. Urn diesen Bereich der heutigen iranischen Kultur 
beispielhaft zu prasentieren, soil es an einem Abend um Geschichte und Gegenwart der 
vornehmlich kurdischen Ahl al-Haqq gehen, die eine in die Millionen gehende Mitgliederzahl 
aufweist, und an einem anderen um die Geschichte des iranischen Zoroastrismus. 



1st Crowdfunding in der Religionswissenschaft bereits erprobt oder seid ihr Pioniere? 

Leider ist mir dariiber nichts bekannt. Nach unseren bisherigen Erfahrungen scheint es sich aber fiir 
derartige Projekte sehr gut zu eigenen. 


Auf der Projektseite ist auch zu lesen, “[d]a der Iran eines der gastfreundlichsten Lander ist, 
die wir je besucht haben, wollen wir damit einen anderen Blick auf das Land, fernab der 
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Nachrichtenagenturen, ermoglichen”. Inwiefern geht es Euch also auch um ein 
(medien)politisches Anliegen? 

Religionswissenschaft und Kulturanthropologie, so wie ich sie verstehe, konnen sich zu keinem 
Zeitpunkt politischen Fragestellungen sowie einer politischen Verantwortung entziehen. Religiose 
und kulturelle Phanomene entstehen und verandern sich immer in einem sozialen Rahmen, der 
ebenso gut aus einem politischen Blickwinkel betrachtet werden kann. Das heiEt, mogliche Objekte 
der Religionswissenschaft -wie die Ahl al-Haqq - oder der Kulturanthropologie - wie die Bakthiari- 
Nomaden - sind ebenso sehr von Bedeutung, wenn man sich mit politischen Fragestellung in den 
entsprechenden sozialen Systemen beschaftigt. Wie bereits oben erwahnt, konnen religiose 
Bewegungen sich zum Beispiel mit politischen Widerstandsbewegungen verbinden oder von diesen 
ideologisch in Anspruch genommen werden (was ja auch staatliche Machtstrukturen tun). Ebenso 
bilden nomadische Strukturen im Iran - dessen Identitat, wie die der meisten anderen Staaten, auf 
einer sesshaften, urbanen Gesellschaftsform beruht - bedeutende gesellschaftspolitisch wirksame 
Stmkturen. Wer heute noch an dieser Lebensform festhalt (auch wenn dies meist aus finanziellen 
Griinden geschieht), trifft auch eine politische Entscheidung und zieht gleichzeitig (neue) Grenzen 
der Handlungsspielraume innerhalb einer Gesellschaft. 

Auch uns ist es natiirlich ein politisches Anliegen neue Blickwinkel auf die Kultur des Iran und des 
mittleren Ostens zu bieten, da die Widerspriiche zwischen der von uns erlebten Realitat, so wie sie 
sich in vertieften Studien und mehreren Reisen gezeigt hat, und der medialen Prasenz des iranischen 
Staates hierzulande zu dem Versuch einer Erweiterung der Perspektive aufzufordern scheinen. Eine 
solche Arbeit ist nicht zuletzt fiir den gesamtgesellschaftlichen Umgang mit Migrant_innen aus dem 
mittleren Osten (und der gesamten islamisch gepragten Welt) von Bedeutung. 



Gibt es ein Foto, dass Sie gerne hier im Blog besonders vorstellen mochten? 
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Ich mochte an dieser Stelle stattdessen den Anfang einer Fotoreeportage einfiigen, die wir aus der 
Wanderung mit den Bakhtiari heraus entstanden ist. Die Passage gibt einen Eindruck vom Tag des 
Aufbruchs aus den Sommerlagern in den Hochebenen des Zagrosgebirges. 


Mit groEen Schritten geht Mehdi auf die dunkle Bergkette zu, die sich vor uns auftiimit. 
Er treibt die Esel mit Steinwiirfen an und dreht sich kein einziges Mai um. Seine Mutter 
sieht uns noch einen Augenblick nach, hebt kurz die Hand und macht sich dann sofort 
wieder an die Arbeit. 

„Sag Bismillah“, murmelt er mir zu, „das heiEt 'im Namen Gottes'“. 

Der Tross setzt sich unter ohrenbetaubendem Geschrei in Bewegung und lasst die 
Lagerplatze, an denen noch bis gestern die schwarzen Ziegenhaarzelte standen, hinter 
sich. Ein paar Esel, zweihundert Schafe und Ziegen und eine Handvoll Menschen. Vor 
ihnen liegen zwei schneebedeckte Passe in iiber viertausend Metern Hohe, dahinter der 
lange Abstieg in die Halbwiiste Khuzestans. Alles in allem rechnet man mit sechs bis 
zehn Tagen Wanderung, zuerst in groEer Kalte, dann in groEer Hitze. Wenig Schlaf, 
dafiir viele Wolfe und jede Menge Viehdiebe. 

Das Gefiihl der Verlorenheit und Einsamkeit, das einen in einer derart 
iiberdimensionierten Landschaft leicht iiberfallen kann, verschwindet, als wir die erste, 
kleine Anhohe erreichen. Sowohl iiber uns, als auch in der Ebene sehen wir von hier aus 
Menschen und Tiere, die den Gipfeln des Kuhrang entgegenziehen. Die Landschaft 
gerat in Bewegung - am Horizont verdecken wabernde Herden lange Abschnitte der 
StraEe, die zu uns herfiihrt, in den Eelsen kampfen sich iiberall kleine Gruppen von 
Tieren bergauf. Zwei weitere Eselskarawanen balancieren auf einem Kamm oberhalb 
unseres Weges. Die Erauen tragen funkelnde Eesttagsgewander in alien Earben, an 
denen iiberall Schmuckimitation baumelt und in der Sonne zu uns herunterblinkt. Ihre 
schrillen Rufe kreuzen sich und zerschneiden die Luft an den trockenen Eelsen. 

Es ist die Herbstmigration der iranischen Bakthiari-Nomaden, die aus den Hochebenen 
des Zagros-Gebirges in die Winterlager der westlich gelegenen Ebenen fiihrt. Seit 
Jahrhunderten ist diese Reise bis in alle Einzelheiten strukturiert; wer den zeitlichen 
Ablauf Oder die Strecke andert, riskiert Konflikte mit anderen Gruppen, vernichtenden 
Euttermangel oder den Absturz der schwer beladenen Esel. 

In den vergangenen Nachten kamen die ersten Eroste und lieEen Mehdi und seinen 
alteren Gousin Asghar spiiren, dass es hochste Zeit wird, in den warmen Winter des 
Elachlandes aufzubrechen. Doch die Entscheidung liegt bei den alten Mannern, den 
Vorstehern der Eamilienverbande, die sich untereinander abstimmen und den genauen 
Zeitpunkt der Abreise fiir jede Kernfamilie festlegen. Asghar, der wahrend der 
Wintermonate Landwirtschaftsstudent ist, wurde von seinem Vater dazu ausersehen, 
zusammen mit seinem Onkel und vier jungen Verwandten die Herden iiber die Berge zu 
bringen. Er treibt die Esel mit Stockhieben vor uns her. Schon am friihen Nachmittag 
haben wir die Gletscher an den ostlichen Hangen iiberwunden und erreichen den ersten 
Sattel des Kuhrang, des „Berges der Earben“. 
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Im Rahmenprogramm gibt es auch ein Referat iiber die sogenannten “Hippietrails”. So wie 
diese Menschen z.B. den “Orient” (vgl. auch Interview iiber Eurozentrismus) mit einer 
alternativen Lebenskultur assoziierten, wurde ja auch der “Nomade” bereits um 1900 zu 
einem Gegenbild in der westlichen Kultur - bis dahin, dass der “Zustand der 
Uneigentlichkeit”, mit dem der Philosoph Martin Heidegger ein “Geworfensein” des 
Menschen in die “Faktizitat” des “Man” einer Offentlichkeit kennzeichnet, von Zeitgenossen 
auf die Sesshaftwerdung bezogen wurde. Nun ist es ja eher eine diskriminierende 
Romantisierung, dem “Nomaden” eine “Eigentlichkeit” zu unterstellen, wo es kein “Das 
macht ‘man’ so” einer offentlichen Meinung gabe, Dennoch ist es vermutlich eine andauernde 
innere Auseinandersetzung mit den eigenen Klischees im Kopf, wenn man sich in die Fremde 
auf macht und eben gerade auch an der Andersartigkeit jenseits von Vorurteilen interessiert 
ist? 

Natiirlich birgt es gewisse Schwierigkeiten sich mit dem Anspruch auf “Objektivitat” zu einer 
solchen Reise aufzumachen. Mir ist hier aber sehr stark bewusst geworden, wie speziell eigentlich 
dieser (kultur)wissenschaftliche Anspruch ist und dass er keinesfalls allgemein in der deutschen 
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Gesellschaft verankert ist. Mein Kollege Maciej schreibt in der Onlineprasentation beispielsweise 
“Wir mocbten mb diesem Projekt den Iran so zeigen, wie wir ibn wabrgenommen baben, ganz obne 
Vorurteile.” In der Kulturwissenscbaft werden wir standig darauf gedrillt, dass eine solcbe 
Objektivitat nicbt mdglicb ist und dass scbon das Vorbaben eines solcben Projektes eigentlicb das 
Gegenteil beweist. Allerdings wenden wir uns mb unserer Ausstellung ja keinesfalls ausscblieElicb 
an dieses Facbpublikum, wir wollen sogar explizit einen breiteren, in diesem Bereicb weniger 
bewanderten Teil der Gesellscbaft ansprecben. Fur dieses Vorbaben ist es, wie mir scbeint, fast 
unumganglicb, gewisse “positive” Stereotypen zu bescbwdren und fur seine Zwecke zu verwenden. 
Es liegt an den jeweiligen Prasentationen, diese Bilder zurecbtzurucken oder komplexer zu 
gestalten. Insofern steben wir naturlicb in einer gewissen gescbicbtlicben Verbindung zu den 
“Hippietrails” und ibren pbilosopbiscben Mitstreiter_innen in Europa, verwenden deren 
Motivationen aber zum Teil aus einer gewissen Metaebene beraus. Das beiEt, wir versucben 
gleicbzeitig die bekannte (und erwartete), wie aucb die unbekannte (und vielleicbt uberrascbende) 
Andersartigkeit zu zeigen. 
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Neben der Fotoausstellung gibt es wissenschaftliche Vortrage, aber auch Klangcollagen, 
Musikevents, Filmvorfiihrungen und eine Romanlesung. Mochtet ihr auch neue Trends setzen 
in der Aufbereitung wissenschafdicher Themen fiir die Offentlichkeit? 

Ja, es scheint sich in diese Richtung zu entwickeln und bisher gefallt mir das sehr gut. Wissenschaft 
macht, wie oben bereits angedeutet, fiir mich nur dann Sinn, wenn sie iiber ihre eigenen Grenzen 
hinaus wirkt und bereit ist, bin und wieder einmal die verbreiteten Konventionen und Tabus beiseite 
zu lassen, um dies zu erreicben. Ausnabmen bestatigen aucb bier die Regel. Gleicbzeitig gebt es 
darum, eine moglicbst breite Palette von Sicbtweisen auf den Iran zu prasentieren, wobei die 
(traditionell) wissenscbaftlicbe nur eine davon ist. Dies bat nicbt nur damit zu tun, dass wir die 
“Objektivitat” von Wissenscbaft und deren Wirksamkeit in Frage stellen, sondern aucb mit 
Erkenntnissen iiber das menscblicbe Lernen, das am tiefsten und umfangreicbsten funktioniert, 
wenn die verscbiedenen Sinne und Wabrnebmungsbereicbe angesprocben werden, zum Beispiel 
durcb kiinstleriscbe Bearbeitungen. Desbalb baben wir Musiker eingeladen, einen jungen 
Romanautoren und zwei Tontecbniker baben fiir uns Klangkollagen aus dem von mir gesammelten 
Material gebastelt. Das so entstandene Programm, zusammen mit der eigentlicben Ausstellung, setzt 
tatsacblicbe eine Form der Bearbeitung und Vermittlung kulturwissenscbaftlicben Materials um, 
wie icb sie bisber leider selten geseben babe und wie wir sie gern in der Zukunft zu diesem und 
anderen Tbemen weiterentwickeln wiirden. Denn natiirlicb ist dies eine Art Testlauf, da wir kaum 
Erfabrung und nur sebr begrenzte Mittel baben. Das von uns vorgestellte Material, sowie die 
verscbiedenen Abendprogramme konnen nur eine kleine, eber aus Zufalligkeiten zusammengesetzte 
Kollage aus (keinesfalls objektiven) Eindriicken und Ausdriicken bieten. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religiose Vielfalt und politische Gegenwart im Libanon 

27.05.2014 

Einen besonderen Blick auf ein anderes Land ermbglicht uns Christian Witt, Politologie-Student an 
der LFniversitat Marburg. Nach der Herbstmigration der Bhaktiari im Tran, dem Christentum nicht 
nur auf den Phibppinen. religiosem Pluralismus in Siidkorea oder Auroville in Indian widmet sich 
das aktuelle Interview der religibsen Vielfalt und der politischen Gegenwart des Libanon - 
einschlieElich der Anerkennungspraxis von Religionen, ihrer Beteiligung in der Politik, iiber 
Atheismus, westliche Kultur, Antisemitismus und antikes Erbe. 


Im Vordergrund die 
Griechisch-Orthodoxe St- 
Georg Kirche, im 
Hintergrund die sunnitische 
Mohammed-al-Amin- 
Moschee am Platz der 
Mdrtyrer in der Innenstadt 
der libanesischen Hauptstadt 
Beirut. Klicken Sie zur 
VergroBerung jeweils auf die 
Fotografien. 

Bild von Christian Witt unter 
Creative Commons Lizenz CC 

BY-SA3.0 DE . 



Wie kam es zu Ihrer Libanonreise im Marz 2012 und mit welchem Interesse wurde sie 
geplant? 

Das kam auf Initiative der Lehrstiihle Religionsgeschichte und Ostkirchengeschichte der 
evangelische Theologie der Universitat Marburg . In Vorbereitung der Exkursion in den Libanon gab 
es im Wintersemester ein gemeinsames Seminar, welches auch anderen Fachern wie der 
Religionswissenschaft - ich bin kein Theologe, sondem Politikwissenschaftler - offen stand. In 
dem Seminar ging es um die vielfaltige religiose Geschichte der Region von der Antike bis zur 
Gegenwart. Ziel war es am Beispiel des Libanon die Kontinuitaten und Briiche in der Geschichte 
der Konfessionen dieser Region mit all ihren heutigen Herausforderungen erfahrbar zu machen. Die 
Kontakte am Lehrstuhl Ostkirchengeschichte haben es ermoglicht in der Beiruter Near East School 
of Theologie - kurz Nest - zu wohnen und mit den unterschiedlichsten Religionsgemeinschaften 
Treffen zu vereinbaren, um ganz persbnliche Begegnungen zu haben und sich ein direktes Bild 
machen zu konnen. Die Exkursion war auf zehn Tage ausgelegt, in der wir ein sehr voiles 
Programm durchgearbeitet haben. Eingeplant war nur ein freier Vormittag, den ich aber mit einer 
kleinen Gruppe nutzen konnte, um eines der palastinensischen Fliichtlingslager in Beirut zu 
besuchen. Aufgrund einer Reisewarnung des Auswartigen Amtes musste das in unserer Freizeit 
geschehen. 
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Libanon ist ein Land der 
unmittelbaren religiosen 
Vielfalt: Zwischen der 
Griechisch-Orthodoxen St.- 
Georg-Kirche, der 
Maronitischen St.-Georg- 
Kathedrale and der 
Mohammed-al-Amine- 
Moschee in Beirut liegt ein 
romisch-phonizisches 
Ruinenfeld. 

Bild von Christian Witt unter 
Creative Commons Lizenz CC 

BY-SA 3.0 DE . 


Wie sieht es aus mit den Religionen im Libanon? Welche sind offiziell anerkannt? 

Die Verfassung des Libanon erkennt 18 Religionen an. Bei den muslimischen 
Religionsgemeinschaften wird da unterschieden in Schiiten, Sunniten, Drusen, Alawiten und 
Ismailiten - also fiinf sowie zwolf christliche Religionsgemeinschaften: Maroniten, Griechisch- 
Orthodoxe, Griechisch-Katholiken, Armenisch-Orthodoxe, Armenisch-Katholiken, Romisch- 
Katholiken, Syrisch-Orthodoxe, Ghaldaer, Assyrisch-Ghaldaer, Syrisch-Katholiken, Kopten und 
Protestanten. Zudem gibt es eine anerkannte aber unbekannte Anzahl von Juden. Dariiber hinaus 
gibt es noch weitere nicht anerkannte Religionsgemeinschaften. In der Geschichte des Libanon war 
das namensgebende unwegsame Libanongebirge, die Bekaa-Ebene und der Antilibanon fiir viele 
Konfessionen ein schiitzendes Riickzugsgebiet vor Verfolgung. 



Die Amir Mansur Assaf 
Moschee, 1580 erbaut. 

Bild von Christian Witt unter 
Creative Commons Lizenz CC 

BY-SA 3,0 DE . 


Wie offen wird Religion 
gelebt? Und vor allem 
welche? 

Die Religionen werden, 
wenn es ihrer Art 
entspricht, offen gelebt. 

Die religiose Praxis der 
Alawiten unterscheidet in 
einen Offentlichen und einen geheimen Bereich. Da ist es also normal, dass nicht ahes bffentlich ist. 
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Die jiidische Gemeinschaft kommt in der Offentlichkeit nicht vor, lediglich einen christlich- 
jiidischen Friedhof habe ich gesehen. Das wiirde ich aber nicbt als gelebte dffentlicbe Religion 
bezeicbnen. 

Kiirzlicb war icb in Marokko. Dort konnte man z.B. auf Parkplatzen, binter dem eigenen Taxi, 
glaubige Muslime beim Gebet seben. Fine solcbe dffentlicbe Praxis babe icb im Libanon nicbt 
geseben. Icb wiirde sagen, im Libanon bekennt man sicb offen zur eigenen Religion, durcb 
Kleidung und S 3 mibole - icb babe nocb nie so viele Gipfelkreuze wie im Libanon geseben. In jeder 
Stadt sind Gottesbauser der verscbiedenen Konfessionen direkt nebeneinander zu finden. Gleicbzeit 
ist der Umgang unter den Religionen sebr respektvoll und tolerant. 


Nach einer abenteuerlichen Fahrt erreichen wir das 
Kloster Deir Mar of St Anthony of Qozhaya im Wadi 
Qadischa. Teile des Klosters sind in Hohlen des Berges. 
Bin Museum gibt es auch. 

Bild von Christian Witt unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-SA 3.0 DE . 


Wir konnten Kircben und Moscbeen besucben. 
Natiirlicb bat man uns bestimmte Verbaltensregeln zu 
beacbten. Viele Moscbeen sind durcbaus auf 
Besucber vorbereitet. So gibt es fiir die Frauen 
Gewander zum liberwerfen, um Haare oder Figur 
betonende Kleidung zu verbiillen. Wir konnten uns 
dann in den Moscbeen frei bewegen und aucb 
fotografieren. Nur die betenden Glaubigen sollten wir 
nicbt stdren und um Erlaubnis fragen. Wir baben die 
Menscben bier als sebr freundlicb, bilfsbereit und 
offen kennengelernt. Die Menscben sind sebr frob, 
wenn man auf sie zu gebt und als Europaer ebrlicbes 
Interesse zeigt. 



Von vielen Geistlicben wurden wir oft auf den engen 
Kontakt bingewiesen, den man mit den Amtskollegen 
der anderen Konfessionen babe, um zu zeigen, dass 
die Spannungen im Libanon keine religibsen Ursacben baben, sondern politiscbe. 

Der Stellenwert und die Identifikation der Familie und der religibsen Gemeinscbaft ist sebr bocb. 
Das gebt einber mit der Scbwacbe des Staates. Da der Staat keine Sicberbeit, Recbtssicberbeit oder 
woblfabrtsstaatlicbe Aufgaben verlasslicb gewabren kann, ist es die Familie - oder 
Religionsgemeinscbaft - auf die man sicb verlasst. 


Mein Eindruck ist aber, dass dies zu mebr Toleranz gegeniiber den anderen Gemeinscbaften fiibrt 
als innerbalb der eigenen Gruppe. 
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Eine vollig andere Wahrnehmung z.B. war, dass von Schiiten bewohnte Wohnungen in Beirut durch 
mit Duschvorhangen verhangte Balkone zu identifizieren waren. Natiirlich wollen die weiblichen 
Bewohnerinnen auch den Balkon benutzen ohne dafiir gleich wieder die Verschleierung anziehen zu 
miissen. So wird eben der Balkon verschleiert. Bei aller offen zur Schau gelegten Toleranz kommt 
es aber immer wieder zu Konflikten und auch vor der Near East School of Theology war ein 
Wohncontainer mit einigen Soldaten rund um die Uhr postiert. 


Im Parlament gibt es das Prinzip der konfessionalen Paritat? Wie sieht das aus und wie lauft 
es in der Praxis? 

Sie haben sich gut informiert. Das System der konfessionalen Paritat ist einzigartig und legt die 
Anzahl der Abgeordneten nach Religionsgemeinschaften im Parlament und zwar iiber Parteigrenzen 
hinweg fest. Das ist schon eine ziemlich komplizierte Aufgabe bei mehr als zehn Parteien im 
Parlament und sehr unterschiedlichen politischen Zielen. Dabei sind zwei Hauptlager zu erkennen - 
pro westlich und pro syrisch. Als wir 2012 im Libanon waren, war eine pro-syrische Koalition 
gerade an der Macht. Vor dem Biirgerkrieg im Libanon ca. 1975 bis 1990 waren die Christen durch 
die Verfassung im Parlament in der Uberzahl. Die Verfassung entstand zu einer Zeit, wo auch die 
Christen in der Bevdlkerung die Mehrheit batten. Der Anteil der Muslime nahm in den letzten 70 
Jahren aber deutlich zu und dies fiihrte zu Spannungen wegen des groEeren politischen Einflusses 
der Christen. Der Biirgerkrieg hatte aber noch viele andere Ursachen und Konfliktlinien, auf die ich 
hier unmoglich eingehen kann. Mit dem Erieden 1990 wurde die Verfassung iiberarbeitet. Christen 
und Muslime haben seitdem jeweils 64 der insgesamt 128 Sitze. Die 64 Sitze wiederum werden auf 
einen Anteil der jeweiligen Konfessionen umgeschlagen. Nicht alle anerkannten Konfessionen 
finden sich hier wieder. Ich will jetzt nicht alle aufzahlen, aber die Maroniten miissen z.B. 34 Sitze 
haben, Griechisch-orthodoxe 14 Sitze, Sunniten und Schiiten haben jeweils 27 und die Drusen 8 
Sitze. Diese Bedingungen miissen die Parteien erftihen und die Bandbreite ist von Nahonalisten, 
Kommunisten, Arabischen, Patriotischen, Linken iiber Demokraten sehr weit aufgesteht. 


Das libanesische Parlamentsgebaude in 
Beirut. 

Bild von Christian Witt unter Creative 
Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 DE . 

Auch sind staatliche Amter 
bestimmten Konfessionen zugeordnet. 

So muss zum Beispiel der President 
des Landes Maronit, der 
Ministerprasident Sunnit und der 
Parlamentsprasident Schiit sein usw. 

Das sorgt zwar fiir einen Ausgleich 
zwischen den groEen Lagern der Christen und Muslime, aber fiihrt nicht zu einem stabilen Staat. 



1425 





Dennoch ist man sehr stolz auf dieses System, da bestimmte Religionen dadurch nicht wie in 
anderen Landern der Region marginalisiert werden. 

Der Vorteil des Systems ist, dass auf diese Weise religidsen Angsten, von anderen Konfessionen 
dominiert zu werden, begegnet werden kann. Der Nachteil ist, meiner Meinung nach, die 
Erstarrung, die dieses System mit sich bringt. Der religiose Bezug wird zementiert auf eine Auswahl 
von Religionen und schlieEt andere Religionen aus, von Nichtreligibsen ganz zu Schweigen. Die 
erhoffte Stabilitat bringt es dem Libanon nicht. Ich kann mir vorstellen, dass dies auch dazu fiihrt 
viele Konflikte haufig religios zu werten, auch wenn sie vielleicht eher wirtschaftlicher Natur sind. 
Der Biirgerkrieg hat jedenfalls gezeigt, dass die Konflikt- und Biindnislinien quer durch alle 
Religionsgemeinschaften und Familien gehen kbnnen. 


Sie haben auch einen Eremiten besucht? 

Ja, das ist richtig. Leider kann ich nur wenig dazu sagen, da wir spontan zu ihm gefahren sind. 
Andere Termine mussten ausfallen, da einige Passe im Gebirge noch wegen Schnee unpassierbar 
waren. So sind wir stattdessen zu dem Eremiten gefahren. Er wohnte im steilen Hang eines Tales, 
fast schon eine Schlucht, dem Libanongebirge nahe, oder vielleicht auch im Wadi Qadischa mit 
seinen zahlreichen Klostern, iibrigens ein UNESCO-Weltkulturerbe. Zum Gliick wurde der Abstieg 
zu seinem Domizil erst vor kurzer Zeit ausgebaut. Seine Unterkunft ist teilweise in eine Hohle 
hinein gebaut. Es gibt auch eine kleine Kapelle und einen kleinen Garten im Hang. Der vorherige 
Eremit war verstorben. Als er davon erfuhr, bemiihte er sich um die Erlaubnis hier einziehen zu 
diirfen. Er kommt aus Spanien. Die Menschen aus den Dbrfern der Umgebung besuchen ihn 
gelegentlich und versorgen ihn mit dem Nbtigsten, was diesen wiederum Gliick bringen soil. Aber 
auch Reisegruppen, wie die unsere, empfangt er hier sehr freundlich. Man kann also nicht sagen, 
dass er hier vbllig einsam leben wiirde. Allerdings bei Schneefall ist er kaum zu erreichen und so 
ganz ungefahrlich ist der Weg auch heute nicht. 


Bei einem Eremiten. 

Bild von Christian Witt unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 DE . 


Ruinen unterschiedlichster Kulturen durchziehen den Libanon. 
Welche Bedeutung haben sie fiir die Menschen bzw. das Land 
heute? 



Es ist schwer diese Frage angemessen zu beantworten. Im Libanon ist 
man stolz auf das antike Erbe. Die Phbnizier haben hier ihren 
Ursprung und Stadte wie Tyros und Sidon kbnnen auf eine iiber 
SOOOjahrige Geschichte zuriickblicken. Man hat versucht aus diesem 
Erbe eine gemeinsame libanesische Identitat zu bilden, das ist aber nicht gelungen. Wahrend sich 
die Ghristen im Libanon als Mittelmeeranreiner verstehen, sehen sich die Muslime, wie man mir 
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sagte, eher als Araber. Auf die Zeder, die auch das Staatswappen ziert, kann man sich aber durchaus 
mit Stolz einigen. Der Libanon war schon in der Antike bekannt fiir sein beriihmtes und begehrtes 
Zedernholz. Nebenwirkung dieses Erfolges ist, dass es heute kaum noch Zedern im Libanon gibt. 


Baalbek im Osten des Landes 
unweit der syrischen Grenze 
in der Bekaaebene nahe des 
Antilibanon. 

Bild von Christian Witt unter 
Creative Commons Lizenz CC 

BY-SA3.0 DE . 

Im Osten des Landes, 
unweit der syrischen 
Grenze, liegt der Ort 
Baalbek mit seinen 
gewaltigen romischen 

Tempelruinen. Es sind Relikte der Romer von vor iiber 2000 Jahren, als der Libanon teil der 
Provinz Syria war. Vor- und Nachteil dieser touristischen Anlage liegen in Baalbek dicht 
beieinander. Man kann sich frei auf dem Gelande bewegen, was ein intensives Erleben moglich 
macht, aber gleichzeitig sind die Ruinen vor den Touristen auch kaum geschiitzt. Baalbek ist 
iibrigens auch ein schiitischer Pilgerort. Eine Tochter Husseins und Enkelin Alis, des vierten Kalifen 
und Schwiegersohn Muhammads, ist hier nach der Elucht von der Schlacht bei Kerbala in der 
Moschee bestattet worden. Insbesondere Frauen suchen diesen Ort auf. Die Hisbollah ist hier 
ebenfalls allgegenwartig. 


“In Baalbek soil die Tochter 
von Imam al-Husain, as- 
Sayyida Khaula, begraben 
liegen. Die Tochter und 
Frauen des schiitischen 
Imams warden 680 u.Z. als 
Gefangene an den Hof des 
Kalifen Yazid nach Damaskus 
verschleppt, nachdem Husain 
und seine mdnnlichen 
Gefolgsleute in der Schlacht 
von Karbala den 
“Mdrtyrertod” gestorben 
waren. Als der 
Gefangenentransport durch 
Baalbakzog, soil seine 
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Tochter hier verstorben sein. Mit finanzieller Hilfe aus dem Iran wurde 2007 eine prdchtige Grabmoschee 
fertiggestellt” (ZitatDr. Stephan Rosiny, Nahost- and Islamwissenschaftler, rosoricon.de). 

Bild von Christian Witt unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA3.0 DE . 


Aus der Romischen Herrschaft wurde die Byzantinische Herrschaft, die sich in den orthodoxen- 
christlichen Kirchen ein Erbe bewahrt hat. Und das, obwohl die Byzantiner ab 636 von den 
Muslimen zuriickgedrangt wurden. 

Nicht weit von Baalbek sind die Ruinen von Anjar. einer unfertigen Stadtplanung aus der Zeit der 
Omajjaden -Dynastie. diese hatte die Hauptstadt der Muslime von Mekka nach Damaskus verlegt. 
Diese Stadt wurde allerdings nicht fertig. 


Ruinen der Stadt Anjar der Omayyaden. 

Bild von Christian Witt unter Creative Commons 
Lizenz CC BY-SA3.0 DE . 

In dem schon erwahnten Kiistenort Sidon gibt 
es verschiedene Festungsruinen, die die 
Kreuzritter hinterlassen haben. Die 
franzbsischen Kreuzritter haben bei ihrer 
Durchreise die christlichen Maroniten 
„wiederentdeckt“, was die historische 
Verbindung von Frankreich und dem Libanon 
begriindet hat. Die Maroniten haben sich der Autoritat der romisch-katholischen Kirche unterworfen 
und genieEen einige Sonderrechte, z.B. diirfen die Priester heiraten. Auch wenn die Muslime 
zwischenzeitlich die Herrschaft hatten, so haben die Christen und Juden in der Vergangenheit, 
beruhend auf der Toleranz gegeniiber den nahestehenden Buchreligionen, hier weiter bestehen 
kbnnen. In der University of Balamand bei Tripoli konnten wir uns im Archiv die 
Originalkalligraphie anschauen, welches den maronitischen Christen im Osmanischen Reich die 
freie Religionsausiibung beglaubigt hat. 



Der Libanon kam 1517 unter die Herrschaft der Osmanen, 
zundchst von der drusischen Man-Dynastie und ab 1697 
durch den sunnitischen (und spdter zum maronitischen 
Glauben konvertierten) Schihab-Glan (Sihdb) alsEmirat 
regiert. Durch abgebildetes Dokument wurde den Maroniten 
ihre freie Religionsausiibung beglaubigt. 

Bild von Christian Witt unter Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 DE . 
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Gibt es Atheisten im Libanon? 

Davon gehe ich aus. Das heiKt aber nicht, dass sie sich offen dazu bekennen. Sozialisten und 
Kommunisten gibt es jedenfalls, ob dies dann auch Atheisten sind, wie es ja oft bei uns 
gleichgesetzt wird, entzieht sich meiner Kenntnis. 


Wie sieht es aus mit religionsbezogener Diskriminierung? Damit meine ich auch, aber nicht 
nur Antisemitismus. 

Wie schon angedeutet, gibt man sich sehr tolerant. Eine offene religionsbezogene Diskriminierung 
habe ich nicht erlebt, auEer, wie Sie es offensichtlich schon geahnt haben in Bezug auf 
Antisemitismus. Aber dazu spater. Ich glaube der Biirgerkrieg wirkt im Umgang der Menschen 
noch nach. Und da man, meiner Ansicht nach, nicht in der Lage ist den Biirgerkrieg aufzuarbeiten, 
wird sich daran auch nicht viel andern. Man hat uns versichert, dass es viele Waffenverstecke gibt. 
Wenn die Situation wieder eskalieren sollte, und leider bietet der Biirgerkrieg in Syrien durchaus 
Anlass zur Sorge, kann das auch wieder zu blutigen Konflikten im Libanon fiihren. Aufgrund dieser 
Situation ist man sehr darum bemiiht keine provozierenden Handlungen durchzufiihren. Ich glaube, 
wer den Biirgerkrieg erlebt hat, ist nicht unbedingt tolerant, well man jetzt tolerant ist, sondern weil 
man niemandem einen Grund geben mbchte Gewalt eskalieren zu lassen. Man versucht die 
‘Brandstifter’ in den eignen Reihen zu kontrollieren. Ich glaube, man ist untereinander - also 
innerhalb der eigenen Religionsgemeinschaft - strenger miteinander als gegeniiber den anderen 
Religionsgemeinschaften. 

Den Antisemitismus halte ich wirklich fiir ein Problem, welches durch die Sorge vor einem 
Biirgerkrieg, noch verstarkt wird. Historisch, also vor der Griindung Israels, lebten hier Juden 
gleichermaEen anerkannt. Gleichzeitig sind mir Personen begegnet, die eben wegen der Griindung 
Israels sagen, dass es heute keine Juden mehr im Libanon gabe. Der schiitische Glaubensfiihrer des 
Libanon, Syed Ali Fadlallah, Sohn des verstorbenen, aber im Libanon und in der Hisbollah 
verehrten Muhammad Hussein Fadlallah. hat uns empfangen. Der Besuch wurde vom eigenen 
Fernsehsender als internationaler Besuch medienwirksam aufgezeichnet. Syed Ali Fadlallah hat uns 
seinerseits das System der anerkannten Religionen erklart, aber dabei nur von 17 Religionen 
gesprochen. Die Juden hat er nicht genannt. Juden gabe es seit der Griindung Israels eben nicht 
mehr im Libanon. Ob das so ist, kann ich nicht nachpriifen, vermutlich gibt es nicht mehr viele. Ich 
erwahnte schon einen christlich-jiidischen Friedhof, den ich sah. Doit waren Dofek - die kleinen 
Steine, die man nach jiidischem Branch auf das Grab legt - zu sehen. 

Leider muss man anerkennen, dass die Feindschaft zu Israel etwa ist, worauf sich die Libanesen, 
Christen wie Muslime, einigen kbnnen. Sicher wird das auch als Katalysator fiir die internen 
Probleme benutzt, indem man Israel verantwortlich macht. 

Es gibt im Libanon viele Fliichtlinge, palastinensische und kurdische, die seit jeher Ausgrenzung 
und Marginalisierung erleben. Diese Menschen leben inzwischen in der dritten Generation in sehr 
schlechten Verhaltnissen. Sie erhalten keine Biirgerrechte und man vertritt den Standpunkt, dass sie, 
im Falle der Palastinenser, zuriick nach Palastina sollen. Das wird wohl nicht geschehen und so 
bleibt die Situation unveranderlich prekar. Dazu eine Geschichte aus dem Biirgerkrieg. In Beirut 
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gab es zwei Fliichtlingslager von Palastinensern: Sabra und Shatila . Nach einigen politischen 
Morden spitze sich die Lage zu und es kam bier zu Massakern in den Fliichtlingslagern. Nur soviel 
zu den Details, die israelische Armee hatte Teile von Beirut besetzt und grundsatzlich Kontrolle 
iiber die Fliichtlingslager. In den Lagern fiihrten Milizen der als faschistisch bezeichneten 
libanesischen Phalangisten das Massaker durch. Das Massaker wurde erst spat durch die israelische 
Armee unterbrochen. Die genauen Umstande sind auEerst umstritten und wurden im Libanon nie 
geklart, lediglich in Israel gab es eine Untersuchungskommission. Heute werden die Umstande 
meist so dargestellt, als habe die israelische Armee die alleinige Verantwortung. Es gibt einen 
kleinen verwachsenen Gedenkplatz an das Massaker in einer Art Hinterhof einiger Baracken. 
Transparente erinnern hier ausschlieElich an die Taterschaft der israelischen Armee. Zum 
Biirgerkrieg und zu jiingeren Militareinsatzen: Zu der Taterschaft oder Verantwortung von 
Libanesen findet man hier nichts. Und die Opfer, die Palastinenser, erfahren auch heute im Libanon 
keine Unterstiitzung und Anerkennung. Auch in der dritten Generation erhalten sie hier noch immer 
keinerlei Biirgerrechte. 


Ein Blick ins Innere des oben 
erwdhnten schiitischen 
Mausoleums der Sayyida 
Khaula mit Moschee. 

Bild von Christian Witt unter 
Creative Commons Lizenz CC 

BY-SA 3.0 DE . 


Hatten Sie vor Ihrer 
Reise so etwas wie ein 
orientalistisches 
Libanonbild, das durch 
die Reise irritiert, 
aufgehoben oder 
relativiert wurde? 

Es gab einige bemerkenswerte und sehr unterschiedliche Eindriicke, die mein Bild und meine 
Beziehung zu der Region verandert haben und gleichzeitig weiE ich nicht, ob ich ein orientalisches 
Libanonbild gehabt habe. Beirut ist in vielen Vierteln nicht von westlichen Stadten zu 
unterscheiden. Gleichzeitig gibt es moderne Hochhauser und Einkaufsmbglichkeiten. Dazwischen 
aber auch noch vom Biirgerkrieg mit Einschusslbchern iibersate Gebaude. Der Biirgerkrieg hat 
zudem zu einer groEeren Segregation gefiihrt. Heute gibt es wesentlich weniger gemischte Ehen als 
vor dem Krieg - aber man muss auch sagen, es gibt sie, wenn auch ganze Lebenslaufe fiir die 
Familie erfunden werden. Es gibt im Nordosten den Stadtteil Bourj Hammoud . Dieser ist von 
Armeniern bewohnt, die sich nicht haben in den Biirgerkrieg hineinziehen lassen und so ist hier das 
Stadtbild ein vbllig anderes und alteres. Mit eigener Sprache und Schrift und eigener Kleidung. Es 
gibt Luxus und Armut in Beirut. Zum normalen Stadtbild gehbren z.B. knapp bekleidete Frauen 
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genauso wie vollstandig verschleierte. Menschen auf Werbeplakaten sind in Beirut ahnlich leicht 
bekleidet wie bier zu Lande. Wir haben ein Clubviertel in Beirut entdeckt, wo mit viel Alkohol und 
modernen Beats heiEe Partys gefeiert werden. Das babe icb so offen nicbt erwartet. Icb kann mir 
aucb nicbt vorstellen, dass dort nur arabiscbe Christen waren. Icb babe den Eindruck, dass die alten 
Grenzen zwischen den traditionellen Gruppen die Cbance baben zu verwiscben. Aucb wurde uns 
erzablt, dass viele Muslime aus dem arabiscben Raum nacb Beirut kommen, um hier mal der 
heimischen Kontrolle zu entgehen. Wir baben Restaurants erlebt, wo man sicb zum Scbiscba- 
Raucben trifft, unabbangig von der Religion, und Champions League schaut. Im Libanon gibt es 
zwei groEe Fankulturen: Barcelona und Bayern Miinchen. Ohnehin kann man sicb mit vielen 
Libanesen iiber deutschen FuEball unterhalten. Jeder kennt Franz Beckenbauer - „den Kaiser“. 
Beirut hat zudem eine enorm hohe Zahl von Schbnheitschirurgen. Nur weil man offentlich Schleier 
tragt, heiEt das ja nicbt, das die arabiscben Damen nicbt eitel waren. 


Bourj Hammoud, 
nordostlicher Stadtteil von 
Beirut, armenisch geprdgt. 

Bild von Christian Witt unter 
Creative Commons Lizenz CC 

BY-SA3.0 DE . 

Irritierend land ich, obwohl 
ich wusste das nicht nur 
Englisch und Franzbsisch 
gesprochen wird, dass aucb 
die Christen die arabische 
Sprache und Schrift 
benutzen. So land ich es 
immer wieder auffallig, 

wenn sicb auf Bildern mit Heiligen oder Kreuzigungsdarstellungen arabische Schriftzeichen fanden, 
statt lateinischen oder griechischen. Mir wurde also sehr bewusst, dass man als Araber eben nicht 
zwangslaufig Muslim ist. 

Wie uns ein Deutscher der protestantischen Gemeinde in Beirut sagte, konnte man vor dem 
Biirgerkrieg zum Skifahren und anschlieEend zum Baden. Zudem gait Beirut als das Paris des 
nahen Ostens. 

In der Hochebene der Bekaa, zwischen Libanongebirge und Antilibanon sab ich sehr viel 
Umweltverschmutzung an den Ackem. Plastikwohlstandsmull und umgekippte Gewasser. In Sidon, 
sagte man mir, gabe es eine brennende Miillkippe die ins Meer wachst. Einige antike Ruinen bei 
Tyros konnten wir nicht betreten, da dort wegen des letzten Libanonkrieges zwischen Hisbollah und 
Israel letztere alte Lager von Bomben und Minen abgeworfen batten. 
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In der Nahe der alien Hauptstadt Eddine ist ein Siedlungsgebiet der Drusen . Das ist eine 
muslimische Sondergemeinschaft, die ihren Urspmng bei den Fatimiden in Agypten hat. Diese 
Religionsgemeinschaft glaubt an die Wiedergeburt. Wir konnten uns bei einer Schule der Drusen 
auch ein Museum anschauen, das auf eine ungewbhnliche eigene Art, ganz ohne historische 
Exponate, die Geschichte der Drusen im Libanon beleuchtet. Man darf nicht vergessen, der Staat ist 
so schwach, dass es kaum staatliche Museen gibt, die sind entweder privat, oder nicht vom Staat - 
wie z.B. die American University of Beirut . Das Museum entspricht westlichem Standard. Bei den 
Drusen machten wir quasi eine Zeitreise durch die Geschichte, mit allerlei selbstgebastelten 
Nachbauten, die am Ende ganz konsequent bei Raumschiffen und Science-Fiction landete. Ich 
durfte zwischenzeitlich auf einem Pappesel reiten. Ich habe selten so ein absurdes, lustiges und 
liebenswertes Museum erlebt. 


Science Fiction im Museum der Drusen bei Eddine. 


Bild von Christian Witt unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-SA 3.0 DE . 


Vieles hat sich fiir mich relativiert. Insbesondere bin 
ich sensibilisiert worden, in welcher 
selbstverstandlichen Sicherheit und auch 
Rechtssicherheit ich in Deutschland lebe. Ich bin 
von der Vielfaltigkeit dieses kleinen Landes tief 

beeindruckt. Ich bin sehr dankbar fiir die Mbglichkeit dieses Interviews, ich muss aber auch 
einraumen, dass ich nur einen Bruchteil meiner Eindriicke wiedergeben kann. Wenn ich jetzt 
positive und negative Punkte benannt habe, so bin ich doch insgesamt sehr vom Libanon und seinen 
Menschen beriihrt worden. Ich wiirde eine Reise unbedingt empfehlen - doch leider hat sich die 
Sicherheitslage durch den S 3 a’ischen Biigerkrieg verschlechtert. Trotzdem hoffe ich das Land wieder 
besuchen zu konnen. 



tibrigens: Es gibt ein paar Filme, mit welchen man sich iiber sehr unterschiedliche Themen dem 
Land annahem kann: z.B. “ Waltz with Bashir ” (2008) - ein dokumentarischer israelischer Trickfilm 
vor dem Hintergrund des libanesischen Biirgerkrieges. Ebenfalls mit Bezug zum Biirgerkrieg und 
den wiederkehrenden Spannungen sei der Film “ Wer weifi. wohin? ” (2011) empfohlen - eine 
Tragikombdie der libanesischen Regisseurin und Schauspielerin Nadine Labaki - sowie (auch von 
ihr) die Tragikombdie “Caramel” (2007). 

Danke fiir das Interview. 


Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Der Halbmond im Reich der Sonne: Muslimische Minderheiten und 
Religionsfreiheit in China und Vietnam 

13.10.2015 

Muslime als religiose Minderheit - das gibt es nicht nur in Europa, sondern z.B. auch in China und 
Vietnam. Einerseits bestehen in diesen asiatischen Landern schon iiber einen weitaus langeren 
Zeitraum muslimische Minderheiten, andererseits ist der Umgang dieser Lander mit religioser 
Vielfalt nicht mit demjenigen Europas gleichzusetzen (vgl. auch das Interview Mudangs. Weon- 
Buddhismus und Hananim - religioser Pluralismus in Siidkorea i. REMID interviewte Yasmin 
Koppen (Sinologie Tubingen) iiber Transformationen chinesischer Tempel, muslimische 
Minderheiten, den Eall der Falun Gong, Burka- und Vollbartverbote sowie die Situation in Vietnam 
(vgl. die von ihr mit vorbereitete Ausstellung “ Aus dem Land des aufsteigenden Drachen. Schatze 
der Archaologie und Kultur Vietnams ” 2016/17). 



Machang-Moschee in Linxia in der chinesischen Provinz Gansu. 

Bild von Vmenkov (2009) unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 
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In Ihrer Master-Arbeit batten Sie sich mit der “ Rekonfiguration sakraler Raume am Beispiel 
des Longmafutusi in Mengj in” beschaftigt. Der einst buddhistische Tempel wurde spater 
durch den Neo-Konfuzianismus genutzt, noch spater durch die Kommunistische Regierung 
fiir representative Zwecke eingesetzt. Wie kann man sich das konkret vorstellen oder von 
welchen Diskursen werden diese lyansformationen in China begleitet, im Unterschied z.B, zu 
Deutschland, wo aktuell eine besondere Wikipedia-Liste “von in Moscheen umgewidmeten 
Kirchengebauden und Heiligtiimern” tendenzios in der Einleitung von der Friihphase des 
Islam und islamischen Eroberungen spricht, dann aber auch fiir Deutschland folgende Falle 
aufzahlt: die Neuapostolische Kirche in Berlin-Tempelhof, die Methodistische Kirche in 
Monchengladbach und die Evangelische Notkirche Johannes, KielstraRe, Dortmund, jetzt 
Merkez Camii (DITIB) [Anm. Red.: Ich babe das in einem Eintrag auf der Diskussionsseite 
kritisiert]? 


Die Halle der Drei Kaiser wird 
heutzutage optisch als Haupthalle 
des Longmafutu-Tempels prdsentiert, 
daher auch die gelben Dachziegel. 

Das Gebdude wurde in den 1990ern 
erneuert. 

© Bild und Beitext von Yasmin 
Koppen. 

Der Buddhismus kam ohne eigene 
Architektur nach China, die 
einzige Baukunst, die er mit sich 
brachte, waren Stupas. Mit dem 
Wachstum der buddhistischen 
Gemeinden und des Bedarfs an Versammlungsstatten, entwickelten sich buddhistische Tempel aus 
privaten Hofhausern. Sie weisen eine ganz eigene Struktur auf, die wichtigste Halle befindet sich im 
Gegensatz zu anderen chinesischen Tempeln im Zentmm. Einheimische chinesische Gutter und 
Heroen werden in einer Halle am Ende der Zentralachse eines Tempels verehrt. Im Ealle des 
Longmafutu-Tempels handelt es sich um einen Tempel, der bereits im 4. Jahrhundert begriindet 
wurde - wahrscheinlich durch einen Schuler des beriihmten Missionars Fotudeng. Zu dieser Zeit 
hieE er noch Eutusi, „Stupa Tempel“. Nun ist es so, dass die Uberlieferung buddhistischer 
Traditionen in Ghina nicht reguliert war, ausgerechnet der monastische Kodex f VinayaL 
beispielsweise, wurde erst im 5. Jahrhundert iibersetzt. So erklaren sich die vielen Eigenheiten und 
die synkretistischen Tendenzen des chinesischen Buddhismus. Das war im friiheren Longmafutu 
Tempel auch der Fall, schnell wurden weitere buddhistische und volksreligiose Entitaten 
eingeschreint, darunter auch der zu dieser Zeit noch gar nicht so wichtige Fu Xi [der chinesische 
Urkaiser, Anm. Red.]. Obwohl er als ein Kulturheroe und eine Gottheit, die einem Schdpfergott 
noch recht nahe kommt (tatsachlich gibt es diese Art Gottheiten in der Han-Kultur nicht) 
schrifttechnisch wichtig war, hatte er lange keinen groEen Kult und war nicht weit verbreitet. 
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Die bedeutendste Stupa-Architektur 
aufder Welt ist aufdem 
indonesischen Java der Borobudur- 
Komplex (Baubeginn 8. Jh.). 

Bild von Gunawan Kartapranata 
(2007) unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-SA 3.0 . 


Wahrend des 10. Jahrhunderts, 
unter der Song-Dynastie, kamen 
die Neo-Konfuzianer an die Macht. 

Sie batten als neue Bewegung kein 
Zentmm, aber Fu Xi war als 
Kulturberoe besonders wicbtig 
geworden. In diesem Tempel fanden sie die Wurzel, nacb der sie gesucbt batten und macbten ibn zu 
einer neo-konfuzianiscben Sebenswurdigkeit. Nun ist es so, dass sicb die reisenden Gelebrten der 
cbinesiscben Regierung nie groE um die Menscben, denen sie auf ibren Reisen oder an Zielorten 
begegneten, gekummert baben. Das war aucb in Mengjin so. Der Futusi batte bereits einige 
Umbenennungen erfabren, darunter aucb die zum „Diagramm-tragenden Tempel“. Das ist ein 
Bezug auf einen cbinesiscben Mytbos, nacb dem Fu Xi von einem Dracbenpferd, das dem Gelben 
Fluss entstieg, ein Relikt namens „Flussdiagramm“ iiberreicbt wurde. Trotzdem berrscbten die 
Buddbisten im Tempel vor. Unter einem neo-konfuzianiscben Magistraten wurde der Tempel 1563 
offiziell in „Fu Xi Miao“ (Fu-Xi-Tempel) umbenannt, im Gbinesiscben kann man die religiose 
Zugebdrigkeit eines Tempels baufig an dessen Suffix ablesen - bei der Umbenennung von si in 
miao veranderte er also seine Identitat. Es wurde eine Kartenstele erstellt, die auf den ersten Blick 
einen typiscben buddbistiscben Tempel darstellt - inklusive Pagode - aber der radikal bucbstablicb 
iiberall mit neo-konfuzianiscben Begriffen und Weisen iiberscbrieben wurde. Die Scbrift war 
natiirlicb nur fur die Gelebrten interessant, nicbt fiir die Anwobner, die nicbt lesen konnten. fiber 
Jabrbunderte binweg bezeugen Inscbriften, in denen Abte mit Umbau oder der Renovierung von 
Gebauden beauftragt werden, die kontinuierlicbe Anwesenbeit der Buddbisten. Aucb stritten sicb 
Magistraten dariiber, ob die Fu-Xi-Ikone nun am Ende der Zentralacbse oder zusammen mit 
Buddba in der zentralen Halle steben sollte - je nacb ibrer Erziebung. 
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Als Beispiel filr eine Pagode sei die Lingxiao-Pagode 
von Zhengding, Hebei-Provinz, China, abgebildet. 

Bild von Zeusl234 (2007) unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-SA 3.0 . 


So kann man sich diesen Transformationsprozess 
vorstellen. Die Wurzel-Metaphorik ist auch heute 
noch fiir die Kommunistische Partei Chinas (KPC) 
sehr wichtig, daher wird der Tempel heute als neo- 
konfuzianisch inszeniert. Uberall hangen Yinyang- 
Symbole, aber die nackten Darstellungen von 
mythologischen Wesen (wie der Frau von Fu Xi, Nu 
Wa) wurden rot iiberstrichen. Der Tempel wurde 
komplett neu aufgebaut, doch man wusste, dass doit 
einst buddhistische Entitaten verehrt wurden, und es 
gibt lokale Legenden, nach denen Umbauten mit 
Blitzeinschlagen bestraft worden seien. Deshalb 
beinhalten die groEen Hallen Statuen von Fu Xi, Konfuzius und den Drei Kaisern der Vorzeit, aber 
es gibt auch eine Halle fur Muttergottheiten und eine Halle, die das komplette Ensemble eines 
buddhistischen Tempels beinhaltet. In den letzten beiden Hallen babe ich Spuren von 
Verehrungspraxis gefunden, in den groEen nur bei den von Anwohnern selbst aufgestellten 
Glucksgottern. So etwas nenne ich eine „dekorative Situation" - die offizielle Religion eines 
sakralen Ortes entspricht nicht der ausgeiibten Religion. Diese Dekoration ist das Merkmal eines in 
China iiblichen Prozesses der Trennung zwischen Schrift- und Praxiskultur. Die Schriftkultur 
beschreibt eine ideale Realitat, die an der Wirklichkeit oft vorbeigeht, aber die politische Leitung 
zufrieden stellt. 
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Das ist die heutige buddhistische Halle des 
Longmafutu-Tempels, die alle Schreine, die sonst in 
einem Tempel in mehreren Rdumen stehen, 
versammelt. Lieblos, ohne Dekoration - das halt die 
Anhdnger aber nicht ab. Klicken Sie zur VergroEerung 
jeweils aufdie Fotografien. 


Im Vergleich dazu die wohldekorierte Halle 
des Konfuzius. Die biographischen Malereien 
an den Wdnden basieren aufden 
buddhistischen Jataka-Malereien. Diese 
warden erstmals in Qufu fur Konfuzius 
ilbernommen. 



© Bilder und Beitexte von Yasmin Koppen. 

Haben Sie dafiir ein Beispiel? 

Ein wunderschones Fallbeispiel wird in Tracy Millers .. The Divine Nature of Power " (2007) 
beschrieben. Im Schrein von Jinci wird seit Jahrhunderten eine Wassergottin verehrt, die 
chinesische Regierung versuchte vergeblich, ihren Kult zu unterdriicken, alternative mannliche 
Wassergdtter anzubieten und sie schlieElich offiziell selbst in einen Mann zu verwandeln. Doch die 
Schriftquellen sprechen eine andere Sprache - wer nie vor Ort war oder nicht alle Quellen 
aufmerksam liest, denkt, es handle sich um einen beliebten Ahnenschrein. In Wahrheit verrottet 
dieser Ahnenschrein vor sich hin. 



Diese Dichotomie zwischen dem, was 
geschrieben steht, und dem, was tatsachlich 
passiert, ist ganz typisch fiir den chinesischen 
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Umgang mit Religion. Dieser basiert auf zwei Prinzipien - gong (offentlich) und nei (privat). Privat 
darf man prinzipiell tun und lassen was man will, doch die Offentlichkeit gehort der Regierung. 
Sobald Religion die private Sphare verlasst und sich auf die bffentliche Ebene begibt, deren Orte fiir 
sich beansprucht - sei es eine buddhistische Prozession wahrend der Tang-Dynastie, eine 
Demonstration der Falun Gong oder ein Weihnachtsmarkt verletzt sie die Autoritat der Regierung 
und wird gewaltsam wieder zuriickgedrangt. Diese Trennung existiert schon seit der Einrichtung 
des Kaiserstaates im 2. Jahrhundert vor unserer Zeit. 


Was lasst sich von hier aus zur Situation in Europa sagen? 

Die Umwandlung von Kirchen in Moscheen in Deutschland halte ich fiir schwer vergleichbar. Die 
Zeit der islamischen Eroberung ist ein festgelegter Begriff, der sich auf den Zeitraum von 630 bis in 
das 7. Jahrhundert (manche argumentieren auch fiir das 8. Jahrhundert) bezieht. Er lasst sich nicht 
einfach so aus populistischen Motiven in unsere Zeit iibertragen. Es handelt sich um legale 
Transaktionen von zum Verkauf stehenden Kirchengebauden. 

Eine Umwidmung von religibsen Gebauden ist nichts AuEergewbhnliches. In Zentralasien gibt es 
ehemalige buddhistische Klbster, die von den Muslimen der Umgebung gepflegt werden - weil sie 
wissen, dass es ein heiliger Ort ist, wenn auch nicht der ihrige. Auch die gemeinsame Nutzung ist 
nicht ungewohnlich, in Zentralasien wie auch in Israel gibt es St.-Georg-Kirchen in christlicher 
Hand, die aber auch von Muslimen als heilige Orte der Heilung verwendet werden. Entfernt 
vergleichbar ist damit, dass viele Kirchen Europas Orte ehemals nicht-christlicher HeiUgtiimer 
transformierten. 

Im uralten Essener Stadtteil Werden beispielsweise stehen die Uberreste von St. Glemens, einer 
Kirche die in den 930ern begriindet wurde. Zunachst bestand sie nur aus einem 
Quellauffangbecken, spater entsprang die Quelle direkt unter dem Hochaltar. Der Zusammenfluss 
mehrerer Quellen war heilig fiir die vorchristlichen Einwohner und der Hauptquelle wurden 
magische Krafte zugesprochen. Sie soil insbesondere gegen Augenleiden wirksam gewesen sein. 
Dies machte sich die Kirche zu Nutze. Bis kurz vor ihrer Sakularisierung 1803 kamen die 
Menschen nicht zwingend wegen der Kirche, aber aufgrund der Quelle gegen Augenleiden. 

Wer aggressive Ubernahmen sucht, wird im Buddhismus viel eher fiindig. Als dieser sich in 
Nordvietnam ausbreitete, iibernahm er die Schreine lokaler Wasser-, Baum- und Steingottheiten. 
Diese selbst wurden in einer Machtdemonstration ausgetrieben oder zu Schutzgottern im 
Buddhismus. Bis ins 16. Jahrhundert hinein gab es in Vietnam kaum Tempel, die nicht an einem 
friiheren Naturgottschrein gegriindet wurden und auch heute findet man noch Tempel mit den 
urspriinglichen Steinrelikten oder Baumiiberresten, die einst einer anderen Religion galten. In 
Ghina, Korea und Japan gab es ahnliche Aktivitaten, doit v. a. gegen Wassergottheiten, aber in 
keinem vergleichbaren AusmaE (ein guter Artikel dazu stammt von Bernhard Faure, Kegon and 
Dragons: A Mythological Approach to Huayan Doctrine. 2007). 
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Hui-Chinesen beim Gebet in einer 
Moschee. 

Bild von Hijau (2005), Public Domain. 

Es gibt auch in China 
muslimische Minderheiten. 

Kann man sagen, auch sie batten 
bzw. haben es nicht einfach? 

Migranten haben es nie einfach, 
egal wohin sie kommen. Das gilt 
in China ganz besonders, da sich 
die Han-Kultur als Nabel der Welt 
betrachtete und davon ausging, dass nicht nur alle anderen ihrer Kultur folgen sollten, sondern sie 
auch gar keine Alternativen in ihrem Herrschaftsgebiet vorsah. Und dieses Herrschaftsgebiet sollte, 
nach historischer Ansicht, die ganze Welt sein. Alles, was nicht Han-Chinesisch ist, gait als 
„barbarisch“ und minderwertig. Wenn also fremde Gruppen kamen und in China siedelten, gab es 
immer Konflikte. Der Buddhismus ist offiziell seit dem 1. Jh. in China. Dennoch hat er seinen 
Status als Fremdreligion nie verloren, das war iiber Jahrhunderte ein groEer Angriffspunkt - neben 
seiner Tendenz, Kloster zu griinden, die groEen wirtschaftlichen Reichtum erlangten. In Polemiken 
gegen den Buddhismus, alien voran jenen des Han Yu. ist es immer wieder ein Thema, dass er ja 
„fremd“ sei - obwohl es Buddhismus, so wie er in China existiert, nirgendwo anders gibt. Bis heute 
gelten Buddhisten als Unruhestifter, sie werden staatlich genau kontrolliert und fiir Aufstande 
verantwortlich gemacht (tatsachlich gab es in der chinesischen Geschichte immer wieder 
gewaltsame Aufstande buddhistischer Abspaltungen). Wenn es also den Buddhisten, die schon so 
lange in China sind, schwer fallt als chinesisch betrachtet zu werden, wie soil es da erst den 
Muslimen gehen? 

Muslime stellen die einzige offizielle Minderheit der Volksrepublik China dar, die religios und nicht 
ethnisch bestimmt wird - die Hui. Die Hui der alten Schule (Laojiao Hui) stammen aus Arabian und 
Persian, sie kamen iiber zentralasiatische- und Seerouten nach China. Als offizieller 
Eintrittszeitpunkt gilt die An-Lushan-Rebellion (ca. 755-763). Ein Militarfiihrer, der das Herz des 
Kaiserpaares gewonnen hatte, wollte selbst auf den Thron und fiihrte ein Hear aus Chinesen, 

Tiirken, Khitan und Soldnern gegen die D 3 mastie. China verbiindete sich mit Kalif Abu Ja’far 
Abdallah al-Mansur. der 4.000 arabische Soldaten entsandte. Sie blieben in China, ihnen wurde 
erlaubt im Nordwesten (heute ndrdliches Zentralchina) zu siedeln, sie nahmen meist chinesische 
Erauen, die gewohnlich nicht konvertierten. Nach dem Kampf gegen die Tibeter folgten weitere 
Muslime iiber Yunnan und wahrend der mongolischen Yuan-D 3 mastie aus Zentralasien. Diese 
Laojiao Hui lebten meist abgesondert und fiihrten ihre Praktiken waiter, doch sie zeigten ihren 
Respekt fiir die chinesische Kultur durch das Tragen der chinesischen Kleidung, der Angleichung 
ihrer Namen, die Angleichung ihrer Architektur und die Verwendung der chinesischen Sprache. Das 
war genug fiir die Regierung, um sie als assimiliert zu betrachten. Die Laojiao-Hui-Frauen tragen 
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keinen Schleier, das war in der Tang-Zeit fiir Frauen aber eher ungewohnlich und ist als ein 
ahnlicher Identitatsmarker zu betrachten, wie das Schleiertragen in der heutigen, schleierlosen Welt 
Deutschlands. 

Das Fundament fiir die Einschatzung eines orthodoxen religibsen Verhaltens war die Anerkennung 
des Kaisers und seine Verehrung durch die Untertanen, doch die Hui betrieben keinen Ahnenkult. 
Durch ihre Handelsaktivitaten wurden viele wohlhabend - obwohl Handler in der chinesischen 
Gesellschaft als unterste der akzeptablen Berufsklassen betrachtet wurden. Beides waren Griinde fiir 
erste Reibungen zwischen Muslimen und Han-Chinesen. Die Muslime batten mit vielen Vorurteilen 
zu kampfen, galten als aggressiv und fanatisch, obwohl diese Vorurteile auf den Aktivitaten ihrer 
Glaubensbriider im Nahen Osten beruhten. 

Dennoch lasst sich sagen, dass die Hui iiber etwa ein Jahrtausend lang mit kleineren Anschlagen 
von chinesischer Seite recht ruhig vor sich bin lebten. Problematisch wurde es erst im 17. und 18. 
Jh., als neue muslimische Strbmungen, die „neuen“ und „neu-neuen“ Lehren (Xinjiao und 
Xinxinjiao) nach Ghina kamen. Die ersten davon waren die zentralasiatischen Khafi 5 ^a und 
Qadariyya, beides sufistische Gruppen. Erstere war aktiver in die Gesellschaft integriert, machte 
aber durch gewalttatige Auseinandersetzungen mit anderen muslimischen Gruppen von sich reden. 
Die Qadariyya dagegen fielen durch das Zblibat ihrer religibsen Experten auf. Das war ein VerstoE 
gegen den Ahnenkult und daher aus chinesischer Sicht heterodox. Ahnlich wurde es auch beim 
Buddhismus gesehen: Religiose Gruppen, die ihre Familien nicht fortfiihren, waren immer ein 
Problem fiir die chinesische Regierung. Im Falle einer Konversion zum monastischen Buddhismus 
Oder zum Qadari 3 ^a-Islam wiirde die Familie nicht fortgefiihrt und sterbe aus. Das wurde als ein 
Angriff auf die Legitimitat des Staates gesehen, der sich auf den Ahnenkult stiitzte. Die zweite 
Welle der neuen muslimischen Bewegungen stammte aus Arabian und verteilte sich iiber ganz 
Ghina. Diese Gruppen waren konservativ mit Sendungsbewusstsein, verurteilen die verweichlichten 
Ideale der Laojiao-Muslime (die lockerere Speisegesetze batten, Alkohol tranken und keinen 
Schleier trugen), betrieben Mission und wurden zunehmend revolutionar aktiv. Die Xinxinjiao war 
es schlieElich, die mit messianischen Tendenzen fiir sich festlegte, die Erde fiir die Riickkehr 
Muhammads vorbereiten zu wollen und dadurch - aber auch durch andere, politische Umstande - 
die muslimischen Rebellionen der 1870er anstieE, an denen auch die Jahriyya. eine der groEen 
Sufischulen Chinas, teilnahm. 

Bis dahin gab es immer wieder Konflikte unterhalb der Muslime, aber auch Angriffe von han- 
chinesischen Gruppen sowie ihre Unterdriickung wahrend der Qing-D 3 mastie (17.-20. Jh.). Als 
Problem wurde nicht die Religion als solche angesprochen, sondem die standigen Kampfe 
untereinander, die das chinesische Ideal von Harmonie und Ordnung stbrten. Der Kaiser war 
verantwortlich fiir den Erhalt von Harmonie und Ordnung. Die Xinxinjiao, die vornehmlich im 
Nordwesten Chinas, aber auch im neu annektierten Xinjiang verbreitet war, versuchte sich gar daran 
einen muslimischen Staat zu separieren. Das fiihrte 1876 zum Genozid, die chinesische Regierung 
tbtete im Nordwesten nicht nur Rebellen, sondern auch Zivilisten, vor allem Frauen und Kinder. Die 
Muslime wurden dort um zwei Drittel reduziert und in einigen Provinzen (Shaanxi) fast 
ausgelbscht. 
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In der Republik wurde erkannt, wie schwierig es war, die Hui als Ethnie zu behandeln - erstmals 
warden sie als religiose Gemeinschaft anerkannt und bezeichnet. Da Religion in China nicht 
registriert wird, ist heute unbekannt, wie viele Muslime in China tatsachlich leben. Es gibt viele 
muslimische Nicht-Hui, und viele Hui, die lange bereits den Islam nicht mehr praktizieren. 

Beim Beispiel der Nationalisten in China hatten die muslimischen Kriegsherren ihr Ziel von einem 
autonomen Staat fast erreicht - das verursachte einen Konflikt zwischen ihnen und der 
kommunistischen Partei. Langst war im Westen durch Han-Chinesen gesiedelt worden, die 
Regiemng war nicht bereit, das Land wieder aufzugeben. Einst war es der himmlische Ahnenkult, 
nun war es die Befreiungsideologie des Kommunismus, der China zum Nabel der Welt, zum 
Erzieher unverstandiger Kulturen machte. Im Konflikt bedienten sich nun die Nationalisten der 
Muslime als Waffe. Sie finanzieren sie, besonders den salafistischen Islam, der seit 1937 auch in 
China angekommen war. Die Muslime wurden durch Schulen und Zugestandnisse gefbrdert, das 
ging unter den Kommunisten bis zur Kulturevolution so weiter - dann verkehrte sich die Welt ins 
Gegenteil. Muslime wurden aktiv verfolgt und ihre Kultstatten vernichtet. 

Ja, die muslimischen Minderheiten hatten es in China schwer. Es hat sich zwar wieder gebessert seit 
der religibsen Offnung Chinas in den 1980em, aber „gut“ hatten sie es nie. Die einzige Moglichkeit 
es in China „gut“ zu haben ist die vbllige Unterwerfung an chinesische Prinzipien und die 
vollstandig Aufgabe der eigenen Kultur und Identitat. Die Laojiao Hui sind zahlreiche 
Kompromisse eingegangen, doch es war nie genug. Die Han-Chinesen waren nie mit ihnen 
zufrieden, manchmal tolerant, doch nie akzeptierend. Dieser Status der Ungleichheit, des 
Herabschauens durch die Herrscherethnie, bot den idealen Nahrboden fiir radikalere Bewegungen. 


Von China abstrahiert, welche Schliisse lassen sich aus diesem Beispiel beziiglich des 
Umgangs mit einer religibsen Minderheit ziehen? 

Es kann keine Lbsung sein, Migranten und ihre Nachkommen iiber Jahrhunderte zur Aufgabe ihrer 
Kultur zu zwingen. Deutschland war nicht so kulturell radikal, wie China es kontinuierlich war. 
Muslime sind angehalten, sich den Gesetzen der Lander, in denen sie leben, zu unterwerfen - 
solange diese keine muslimischen Vorschriften verletzen. Das tun deutsche Gesetze auch nicht. 
Konflikte kommen auf, wenn gezielt Gesetze erlassen werden, um Muslime einzuschranken - wenn 
z.B. das Schachten vollstandig verboten wird, oder muslimische Kleidung, wenn das Beten oder 
Bauen von Moscheen verboten wird, oder andere Zwange, die im Widerspruch zur Religion stehen, 
gesetzlich verankert werden. Kaum eine andere Religion muss in der heutigen Zeit so viele gegen 
sie gerichtete Gesetze ertragen wie der Islam. 

Sozialneid bestimmt nicht nur die aktuelle Eliichtlingsdebatte, er ist von jeher und iiberall auf der 
Welt ein Eaktor fiir den Umgang mit den Eremden - auch der chinesische Umgang mit den Hui 
zeigt das. 


Jamiul-Moschee in Ho Chi Minh City, Vietnam. 

Bild von Dragfvre (2010) unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 
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Sie haben sich auch mit Vietnam beschMtigt. Was kann man in diesem Fall iiber den 
ostasiatiscben Umgang mit Minderbeiten lernen? 

Vietnam ist ein besonderer Fall. Ich kenne keine andere Kultur, die so unglaublich integrativ aktiv 
war, wie Nordvietnam. Dort dominierten Naturgottheiten, doch schon friih (um 111 vor unserer 
Zeit) drangen chinesische Eroberer nach Nordvietnam ein und machten aus dem Gebiet erst ein 
eigenes, chinesisches Reich (Nan 3 aie/Nam Viet), dann eine Kolonie (Jiaozhi, Annam). Immer 
wieder wurde versucht, die Bevolkerung zu konfuzianisieren - erfolglos - gleichzeitig traten der 
indische Buddhismus und spater der chinesische Buddhismus als Konkurrenten auf. Das 
konfuzianische Staatskonzept wurde iiber die buddhistische Staatsreligion ubernommen, spater 
wurde der Konfuzianismus zur religibsen Staatsideologie (das gab es in China so nicht, 
Staatsreligionen wurden nur von vereinzelten Herrschem eingefiihrt, sonst gab es einen 
Staatsritualismus mit vielen akzeptierten Religionen). Die vietnamesische Kultpraxis war integrativ, 
so sehr, dass der aus China stammende Daoismus, der sich mit groEem Erfolg ausgebreitet hatte, 
sich schlieElich in der vietnamesischen Volksreligion auflbste. Die Vietnamesen nutzten die 
Inkorporation („dieser Gott gehbrt zu uns“), Kohabitation („dieser Gott steht hier auch so rum“), die 
Amalgamierung („dieser Gott ist gleichzeitig auch jener Gott“) und Dekoration („Ja, offiziell ist es 
DEIN Gott, aber inoffiziell verehren wir UNSERE Gbtter“) intensiv, um die zahlreichen Religionen 
im Land (Volksreligion, Konfuzianer, Daoisten, Buddhisten, Hindus und Muslime) miteinander zu 
konsolidieren. Als Resultat daraus sind in Nordvietnam die meisten Kultorte multilokal und gehoren 
nur selten einer einzigen Religion an. Die meisten von ihnen sind offiziell buddhistisch, haben aber 
Schreine fiir so ziemlich alle anderen Religionen. Naheres dazu ist nachstes Jahr in einer groEen 
Vietnam-Ausstellung und dem dazugehbrigen Katalog zu erfahren, bei dem mit groEer Sorgfalt auf 
den wissenschaftlichen Umgang mit dieser fiir viele Deutsche doch sehr fremden Kultur 
achtgegeben wurde. 

In den siidlichen Regionen Vietnams sah das alles ein wenig anders aus, die Cham und Khmer 
hatten etwas weniger Auswahl auf dem religibsen Markt. Beide hatten traditionelle Religionen, uber 
die wir heute nur wenig wissen. Beide wurden von hinduistischen Reisenden mit der Hindu- 
Religion bekannt gemacht. Beide hatten vornehmlich shivaistische (teilweise vishnuitische) 
Staatskulte und beide gerieten in Konflikt mit dem einkehrenden Buddhismus (bei den Cham mit 
dem strengen Theravada-Buddhismus, bei den Khmer mit dem in Vietnam neuen Mahayana- 
Buddhismus). 

Der Islam kam erst spat nach Sudvietnam, doch sowohl die Khmer- als auch die Cham-Eliten 
konvertieren. Eur die Khmer war das eine Katastrophe, denn sie akzeptierten bislang eine 
bkumenische Laienpraxis, die aber von einem hinduistischen Staatskult geleitet wurde. Die erste 
Khmer-Konversion erfolgte aus bkonomischen Motiven und hatte kaum Auswirkungen auf das 
Volk, doch der zweite muslimische Khmer-Herrscher war radikaler und unterband den Staatskult - 
dadurch beraubte er sich selbst in den Augen der nicht-muslimischen Untertanen jeder 
Legitimation. Eine Gegenbewegung eroberte schlieElich das Mekong-Delta. GroEe Teile davon 
gehoren bis heute zur Vietnam, obwohl die Khmer als Vorganger der Kambodschaner gelten. 
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Fiir die Cham war es genau umgekehrt, die Cham waren einem enormen Siedlungsdmck durch die 
ndrdlichen Vietnamesen ausgesetzt. Gerade in den besonders umkampften Gebieten konnte der 
Islam durch seine Heilsbotschaft FuE fassen und den Menschen in Not durch seine Jenseitslehre 
neue Hoffnung schenken. Champa wurde schlieElich von den Vietnamesen erobert, im Siiden leben 
weiterhin hinduistische Cham, im Zentmm Vietnams muslimische Cham. 

In Nordvietnam gibt es keine Konflikte mit den Muslimen, dort gibt es aber auch recht wenige. Fine 
der groEten Moscheen ist die relativ junge Masjid-Al-Noor-Moschee in Hanoi. Sie wird durch 
lokale Spenden finanziert, hat einen libyschen Imam und zu ihrer „Kundschaft“ zahlen neben 
Vietnamesen vor allem Inder, Malaysier und andere Siidostasiaten. Auf dem Gebiet des ehemaligen 
Champa gibt es mehr Moscheen, viele von ihnen werden durch auslandische Gelder finanziert - bei 
der Einrichtung der Sozialistischen Republik Vietnam kam es zu Muslimverfolgungen und viele 
vietnamesische Muslime wanderten nach Jemen und Malaysia aus. Die Cham wurden erst im 17. 
Jahrhundert erobert. Viele empfinden die Vietnamesen immer noch als Fremdherrscher. Auch heute 
gibt es in Vietnam teilweise gewalttatige Konflikte mit den muslimischen Cham, diese sind jedoch 
allesamt politisch-separatistisch motiviert, nicht religids. Dazu besteht grundsatzlich kaum Grund: 
Anders als in China, wo das Pilgern limitiert und Kontakte ins Ausland unterbunden sind, kdnnen 
auslandische Muslime in Vietnam relativ problemlos einreisen und arbeiten. Der Kontakt nach 
Vietnam hinein ist also kaum eingeschrankt. Der Islam ist - wie die Nation an sich - heterogen. 

Vietnam zeigt ganz deutiich, dass es auch ohne religiose Gewalt geht. Auch China hatte viele 
gewaltsame Konflikte durch mehr Offenheit vermieden kdnnen. Viele Falle von Gewalt gehen in 
beiden Landem auf Eroberungsituationen zuriick (Vietnam eroberte die Champa, China eroberte 
Xinjiang). Das kdnnen wir in Deutschland natiirlich nicht nachvollziehen. Doch in beiden Landern 
waren die migrierenden Muslime, die Laojiao Hui in China und die Muslime in Nordvietnam, zu 
Kompromissen bereit. Reibungen entstanden dort, wo sie ungleich behandelt wurden. 


Bleiben wir nochmal bei China: Im Unterschied zu bier scheinen “Sektendefinitionen” dort 
eher fiir Lacher zu sorgen [man vgl. auch allgemein zum problematischen Begriff Uberall 
“Sekten”? - Religionsbezogene Diskriminierung fnicht nurl in offentlich-rechtlichen 

Medienanstalteni . so behauptet es zumindest ein Artikel “ Chinesisches Medium gibt zu: 
‘Falun Gong ist keine Sekte” ’ in der Epoch Times, einer der verfolgten Bewegung nahen 
Zeitung, aus dem Juni 2014. Ist diese Verfolgung mancher Gruppierungen als “Sekten” eher 
ein sehr junges Phanomen oder gab es Ahnliches vor der Kulturrevolution bzw. warum 
scheint die Verfolgung der muslimischen Minderheit in China nicht in diese Religionsfreiheit 
einschrankende Kategorie zu fallen? 

Was im Artikel wohl als “Sekte” verstanden wird, sind die „schadhaften Lehren“ xiejiao. „xze“ ist 
ein interessantes Wort, es bedeutet damonisch, bdsartig, steht aber auch fiir alle ungesunden 
Einfliisse, die Krankheiten hervorrufen. In genau diesem letzten Sinne sind die Xiejiao in China zu 
verstehen: Der Inhalt der Lehre spielt keine Rolle und die Regierung interessiert sich - mit Verlaub 
- einen feuchten Kehricht dafiir, oh jemand seiner Familie den Riicken kehrt oder all sein Geld in 
die Organisation steckt. 
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Ich kann die Behauptungen der Quelle mit Nahe zur Falun Gong nicht uberpriifen und finde 
behauptete Dokumente nicht. Richtig ist, dass das Biiro 610, welches allein die Aufgabe hat, die 
Falun-Gong-Anhanger festzusetzen und umzuerziehen, keinerlei legislative Grundlage hat. Richtig 
ist auch, dass die speziell gegen die Falun Gong erlassenen Richtlinien gegen die eigene, damalige 
chinesische Verfassung verstoEen und dass bei Prozessen gegen Falun-Gong-Anhanger die 
Rechtsprechung nicht unabhangig ist. 


Falun-Gong-Demonstration in New York 2004 
gegen Folter. 

Bild von Brandan Themes (Minneapolis) unter 
Creative Commons Lizenz CC BY 2.0 . 

Was die chinesische Regierung interessiert, sind 
die Auswirkungen all dessen: Ob eine Lehre 
sich aktiv oder passiv gegen die Regierung 
stellt. Genau so steht es auch als Einschrankung 
der Religionsfreiheit in der chinesischen 
Verfassung (Stand 2004 Sektion II Art. 36). 

Ich zitiere hier aus dem Erlass des Staatskonzils der Volksrepublik Ghina Nr. 426, wie er wahrend 
der 57. Exekutiven Versammlung des Staatskonzils am 7. Juli 2004 beschlossen wurde: 

„Artikel 3: Der Staat beschiitzt gemaE dem Gesetz normale religiose Aktivitaten und 
bewahrt die gesetzlichen Rechte und Interessen religibser Kbrperschaften, Statten fiir 
religiose Aktivitaten und religiose Burger. Religiose Kbrperschaften, Statten fiir 
religiose Aktivitaten und religiose Burger sollen sich an ie Verfassung, Gesetze, 
Regulationen und Regeln halten und die Vereinigung des Landes, die Einheit alle 
Nationalitaten und Stabilitat der Gesellschaft bewahren. Keine Organisation oder 
Individuum benutze Religion um Aktivitaten zu unterstiitzen, welche die bffentliche 
Ordnung zerstbren, die Gesundheit der Burger verletzen, die in das Bildungssystem des 
Staates eingreifen oder fur andere Aktivitaten, welche den Staat oder bffentliche 
Interessen oder die gesetzlichen Rechte und Interessen der Burger verletzen." 

Die Artikel ab Nr. 40 behandeln alle religibsen Aktivitaten und Symbole, welche erst durch Antrage 
an den Staat durchgefiihrt werden durfen und sonst illegal sind. Diese Antrage kbnnen aber nur von 
Gruppen gestellt werden, die auch beim Staat registriert und anerkannt sind - darin liegt die Krux. 
Gerade in den 1990ern waren zahlreiche dieser illegalen Gruppen gewachsen, die sich keine 
Hoffnungen auf staatliche Anerkennung machen durften - alien voran christliche Gruppen. Nach 
dem Tiananmen-Vorfall wurden viele von ihnen hart verfolgt und in den Untergrund getrieben. 

Seitdem werden Xiejiao verfolgt, die „den Staat untergraben", „eine Kultorganisation nutzen, um 
die Durchfuhrung des Gesetzes zu sabotieren" oder „die bffentliche Ordnung" gefahrden. Sie 
werden bemerkt haben, dass ich, anders als im verlinkten Artikel, den zweiten Aspekt als 
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„Kultorganisation“ iibersetzt habe. Es geht dabei namlich um jede Religionsform, nicht 
ausschlieElich um solche, die bei uns als „Sekte“ angesprochen wiirden. 

Fiir die KPC gibt es grundsatzlich zwei Faktoren der Legitimation: Wirtschaftlicher Wohlstand und 
Harmonie und Ordnung. Die organisierten Religionen (dazu zahlt auch der Islam) lassen sich durch 
die Biiros fiir religiose Angelegenheiten leicht kontrollieren - die meisten sogenannten 
“Volksreligionen” aber nicht. Daher sind sie es, die unter der heutigen Xiejiao-Gesetzgebung am 
meisten leiden. Sie sind schwer zu kontrollieren. Dabei ist es irrelevant, ob sie schon seit 
Jahrhunderten praktiziert worden sind. Da religiose Aktivitaten in der Offentlichkeit so kaum 
durchfiihrbar sind, werden viele solche Religionsformen heute als Brauchtum dargestellt - eine 
eigene Problematik, zu der auEerst erleuchtende Fallstudien in .. Faiths on Display “ von Tim Oakes 
und Donald S. Sutton (2010) nachgelesen werden kbnnen. 

Aber machen Sie sich keine Illusionen - nicht zu einem Xiejiao gerechnet zu werden, schiitzt 
niemanden. Der Staat kann jeder Zeit entscheiden, eine Praktik, eine Lehre als schadhaft 
einzustufen und zu verfolgen - das passiert bei Muslimen, Buddhisten und Christen immer wieder. 
Dank der rechtlichen Einschrankungen ist des dem chinesischen Staat mbglich, dass Staatseingriffe 
gegeniiber der Religionsfreiheit vorrangig sind und sich ganz ausdriicklich nicht nur auf nicht- 
religioses, kriminelles Verhalten beziehen. 

Ehrlich gesagt kann ich den Begriff Falun Gong nicht mehr hbren, diese Gruppierung ist von 
Propaganda und Gegenpropaganda umweht. Das merkt man auch an jenem sehr polemisch 
verfassten Artikel. In China gelten sie heutzutage als bose und staatsgefahrdend, im Westen werden 
sie als unschuldige Verfolgte dargestellt. Im Artikel heiEt es: „Zunachst wurden Falun Gong- 
Praktizierende vbllig ohne Begriindung verhaftet, misshandelt und getbtet“. Das stimmt so nicht. 
Die Wahrheit liegt dazwischen. 


Eine Prozession von 
Falun-Gong- 
Anhdngern in London 
in der Ndhe der 
chinesischen Botschaft. 
Die Demonstranten 
halten Portrdts von 
Verfolgten und 
Hingerichteten. 

Bild von WikiLaurent 
(2006) unter Creative 
Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 


Falun Gong wurde 
1992 durch Li 
Hongzhi begriindet. 
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der diverse Techniken des Qi Gong zur Selbstkultivierung verwendete, sich von Erich von Danikens 
Ufologie inspirieren lieE [Anm. Red.: man vgl. das Interview Pra-Astronautik: Religionsgeschichte 
als unheimliche Begegnung der dritten Arti und die Wissenschaft ablehnte - zu einer Zeit, als die 
Regierung die Naturwissenschaften fbrdern wollte. Zudem wurden Gelder gesammelt, Zeitschriften 
verbffentlicht und Versammlungen abgehalten, alles nicht nach Gesetz angemeldet oder genehmigt. 
Die Falun Gong verhielt sich in den Augen der Regierung also heterodox. Die Falun Gong machten 
generell viele Fehler, der groEte davon waren die Demonstrationen vor den Regierungsgebauden in 
Beijing im April 1999. Sie miissen sich vorstellen ... jahrelang wurde die Falun Gong von der 
chinesischen Regierung als Propagandainstrument gegen herkommliche, „feudalistische“ religiose 
Strukturen gehegt und als Symbol chinesischer Spiritualitat gepflegt und plotzlich machen sie sich 
im dezidierten gong-Rmm breit und stellen die Regierung in Frage. DAS war der Grund fiir die 
Gegenreaktion des Staates und das anschlieEende Verbot im Juli 1999, nicht eine irgendwie 
imaginierte „Eifersucht“ der Staatsfiihrung. Wenn iiberhaupt, ging es bei den Mitgliederzahlen der 
Falun Gong um eine so wahrgenommene Regierungsgefahrdung aufgrund der von ihnen 
durchgefiihrten heterodoxen Praktiken, nicht darum, dass es mehr Anhanger als Parteimitglieder 
gab. Deshalb zog die Regierung ihre Unterstiitzung zuriick und behandelte die Falun Gong nicht 
anders, als andere neue Kulte jener Zeit - mit Misstrauen. 

Im April 1999 war die chinesische Regierung geschockt. Wie konnte diese religiose Gruppierung 
nur so „frech“ werden? Bei ihrem Verbot der Falun Gong hieE es, sie „untergrub den Staat“, 
„sabotierte die Einhaltung der Gesetze“ und „gefahrdete die offentliche Ordnung“ und es dauerte 
nicht lange, bis alle Qi-Gong-Bewegungen ihren legitimen Status verloren. 

Nach diesem Vorfall stellte die Regierung noch viel strenger als etwa in den 1950er Jahren sicher, 
dass die Religion politischen Objektiven dient. Registrierung, Uberwachung, Mitgliedschaft, 
Versammlungsorte, Bildung, Klerus, Verbffentlichung und Finanzierung sind in staatlicher Hand - 
Oder illegal. Die Situation hat sich fiir viele der kleineren, weniger stark organisierten religibsen 
Gruppen, aber auch der unbeliebten offiziellen Gruppen (wie die Muslime) durch den Aufstand der 
Falun Gong verschlechtert. Insofern fallt die Verfolgung der Hui-Muslime (nicht der Uighuren) 
durchaus in diese eigenstaatliche Untergrabung der Religionsfreiheit. Dabei war die Reaktion der 
Regierung absolut absehbar, sie hat sich genau so verhalten, wie es chinesische Regierungen schon 
seit Jahrhunderten tun. Fin gutes Buch zur genaueren Betrachtung der Falun Gong ist von David 
Ownby: Falun Gong and the Future of Ghina 

120081 . 


Falm-Gong-Praktizierende meditieren in einem Park 
in Manhattan, New York. 

Bild von Joffers951 (2011) unter Creative Commons 
Lizenz CCBY-SA4.0 . 


Schadhafte Kulte gibt es natiirlich nicht erst seit 
der Kulturrevolution. Ihre Herkunft erklart sich aus 
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dem chinesischen Religionsverstandnis im Konflikt zwischen Bevdlkerung und Regierung: Chinas 
Bevolkerung, vornehmlich Bauern, suchten Rat und Hilfe bei Naturgottheiten und lokalen Helden 
(sowohl militarischer als auch gelehrter Natur), um ihre Bediirfnisse und Angste zu stillen. Mehrere 
Ddrfer schlossen sich im Unterhalt eines Tempels zusammen, das starkte die Gemeinschaft. Kulte, 
die auf dem Land entstanden, waren Symbole der Ddrfer und ihrer gemeinschaftlichen Anstrengung 
zur tiberwindung einer Krise (z.B. Durren). Sie waren das Ziel der Anstrengung und des Kapitals 
der Gemeinschaft, nur die Regierungsgebaude waren groEer (und nicht immer prachtiger). Beamte 
und gewahlte Fiihrer mussten Dienste in diesen Kulten ausfiihren, wenn sie ihre lokale Legitimation 
nicht gefahrden wollten - von der Kaiserregierung eingesetzt worden zu sein reichte bei Weitem 
nicht aus. Der Gruppenzwang beeinflusste eigentlich nur Fremde (Beamte wurden nie im Heimatort 
eingesetzt), alle anderen wurden in diese Traditionen hineingeboren. Die Dorf-Tempel- 
Organisationen ubernahmen die soziale Wohlfahrt, waren aber auch oft Quelle der 
Schwurgemeinschaften und spateren Geheimgesellschaften, die der Regierung gefahrlich werden 
konnten. Im Kontrast dazu stand der Staat, der weniger als in anderen Weltgegenden auf eine 
bestimmte Religion als Legitimationsstiitze zuriickgriff, sondern einen traditionellen Ritualismus 
unterhielt. Dieser integrierte neue religiose Aspekte oder nicht. Nur ein einziger Lehrer als 
charismatischer Fiihrer einer daoistischen oder buddhistischen Gruppe konnte diese mit einer 
heterodoxen Idee zu einer Widerstandsbewegung machen. Das ist in der chinesischen Geschichte 
sehr haufig passiert, mit Auswuchsen, die wir uns heute kaum vorstellen kdnnen. Beispielsweise 
gab es eine buddhistische Gruppe, die durch das Tdten von Menschen Buddhaschaft erlangen 
wollte. Ein sehr ausfiihrliches Buch wurde durch Hubert Seiwert und Ma Xisha herausgebracht 
f Popular Religious Movements and Heterodox Sects in Chinese History. Leiden, 2003). 

Auch in China gilt eine universelle Wahrheit: Religion kann sich auf die Seite des Staates schlagen 
und helfen, ihn zu legitimieren, oder heterodoxe Gruppen mit politischen Ambitionen zur 
Widerstandsmacht formen. So entwickelten sich friih Kontrollmechanismen, welche die Annahme 
des Kaiserkultes (ahnlich Rom) zum MaEstab machten. Was musste eine Religion tun, um orthodox 
zu sein? Den Kaiser verehren, die Reichseinheit nicht gefahrden, der Staatsorthodoxie entsprechen 
und mdglichst keine Glaubensvorstellungen mischen (nicht, dass damals jemand wirklich gewusst 
hatte, welche Vorstellungen wozu gehorten). War das Volk in seinem Verhalten durch religiose 
Animation nicht orthodox, wiirde dies nach konfuzianischer Ansicht zum Chaos fiihren - und Chaos 
fiihrt zum Weltuntergang. Das wiirde der Himmel als hochste spirituelle Einheit nicht zulassen und 
einen Herrscher bestimmen, der das Volk wieder im Griff hatte. Kurz: Wenn es erst einmal zum 
religidsen Chaos kam (z.B. in Form eines Aufstands) war die Legitimation des Herrschers dahin. 
Besonders schlimm war dies, wenn die religiose Heterodoxie auch noch alternative 
Verwaltungssysteme anbot oder auf andere Weisen den Staat nachahmte. Besagte buddhistische 
Gruppierungen waren dem nicht selten schuldig und auch Grund fiir die ersten 
Buddhistenverfolgungen im 5. Jahrhundert. Dank wiederkehrender Aufstande verschwand der 
Buddhismus bis zum 10. Jh. groEteils aus den Eliten und eine erste restriktive Gesetzgebung wurde 
erlassen: Buddhisten durften keine Sutren auf dffentlichen Platzen (gong) verlesen, Erldsungswege 
lehren oder Almosen sammeln, ansonsten wurden ihre Schulen als Xiejiao klassifiziert. Die Xiejiao- 
Bezeichnung war urspriinglich also auf politisch aktive Gruppen ausgerichtet und diente dem Staat 
dazu, gegen staatsgefahrdende Bewegungen vorzugehen - doch mit den ersten entsprechenden 
Gesetzen wurden auch politisch nicht aktive, kleinere Religionsgruppen in Bedrangnis gebracht. 
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Dieser Vorgang wiederholte sich in der Qing-Dynastie. Ein riesiger Uberpnifungsapparat war nur 
dafiir zustandig, zur Registrierung eingereichte Kulte und die Biographien der zugehdrigen 
Gottheiten auf Konsistenz mit der Staatsideologie zu priifen bzw. entsprechend zu editieren. Kulte, 
die nicht der Ideologie entsprachen und nicht editiert werden konnten, waren yin (heterodox), aber 
damit noch nicht verfolgt. Erst staatsgefahrdende Tendenzen brachten einer religibsen Bewegung 
den verfolgbaren Status Xiejiao ein. 

Das Problem an Xiejiao ist also, dass die eigentlich nicht-religiosen Eigenschaften einer religios 
identifizierten Gruppe (wie politische Ambition) zur Entwicklung von Verfolgungsmechanismen 
beitrugen, unter denen auch nicht-politisch aktive Gruppen leiden. Oftmals werden Eigenschaften 
fiir diese Verfolgung festgemacht, die nichts mit der als gefahrlich eingestuften Eigenschaft (Sutren 
Lesen) zu tun haben oder einfach viel zu allgemein sind (Almosen sammeln). 


In der Schweiz wird aktuell ein Burka-Verbot diskutiert, die Umsetzung eines solchen in 
Frankreich scheint kafkaeske Ziige anzunehmen. Wahrend die Gegnerseite insbesondere von 
Religionsfreiheit spricht, betonen die Befiirworter neben Sicherheitsaspekten insbesondere 
Frauenrechte. Wie unterscheidet sich die Debatte von der in China, wo in der Region Xinjiang 
Gesetze gegen Verschleierung und Vollbarte (Aug. 2014, im Jan. 2015 verscharft) erlassen 
warden sind ? Und was sind die jeweiligen Konsequenzen? 

Zunachst miisse wir uns klar machen, dass die Situation der Uighuren in Xinjiang sich fundamental 
von jener der Hui in Ghina unterscheidet - daher werden beide Gruppen in der Forschung fiir 
gewbhnlich auch getrennt behandelt. Die Uighuren sind Muslime, aber keine Hui, sie gehbren einer 
anderen Ethnie an. 

Sehen Sie, wenn im Artikel geschrieben steht, dass „[d]ie chinesischen Kaiser [...] das groEe 
zentralasiatische Gebiet bereits Mitte des 18. Jahrhunderts erobert“ batten, kann ich nur miide 
lacheln. Das ist fiir das chinesische Zeitverstandnis nicht mehr als ein Wimpernschlag. Xinjiang ist 
in den Augen seiner Bewohner immer noch etwas Neues. Die Uighuren sind ein Turkvolk, das 
keinerlei Interesse daran hat, sich der Erobererkultur der Han-Ghinesen anzupassen. Sie sehen sich 
als Turkmenistan zugehorig und behalten daher ihre kulturelle und linguistische Verschiedenheit. 
Uighuren und Han-Ghinesen desselben Dorfes leben getrennt und interagieren nicht miteinander. 

Dieses „Unvermbgen“, sich an die chinesischen Gesellschaftsideale anzupassen, lasst den Konflikt 
mit Ghina als Nabel der Welt, welches die ungebildeten „Barbaren“ belehren mbchte, wieder 
aufleben. Die Weigerung, die Ideale Ghinas fiir sich anzunehmen, fiihrt dazu, dass die Uighuren von 
der Regierung abgestraft und von den Han-Ghinesen abschatzig betrachtet werden. Allein die 
Weigerung, Mandarin zu lernen, heiKt fiir Han-Ghinesen nichts anderes, als dass Uighuren „dumm“ 
Oder kulturell minderbemittelt seien. Dabei pflegen natiirlich beide Seiten Vorurteile gegeneinander. 


Dieses diskriminierende Hinweisschild in Bussen schlieEt fur Menschen 
mit Verschleierung oder bestimmten Bdrten die Nutzung aus (Xinjiang, 
2014). 
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Xinjiang ist eine durch und durch unchinesische Region, das ist jedem klar, der sich mit 
chinesischer Geschichte beschaftigt. China ist bis heute nie in der Lage gewesen eine stabile 
Westgrenze aufzubauen, im Gegenteil, Einfalle nordlicher und westlicher „Barbaren“, die Teile der 
frisch eroberten Gebiete zuriickeroberten, waren Alltag. Allzu oft fielen sie ganz in China ein, 
haufig waren es zentral- und nordasiatische Krafte, welche instabil gewordenen chinesischen 
Dynastien den TodesstoE versetzen. Immer wieder kam es auf chinesischem Boden zu zentral- und 
nordasiatischen Fremdherrschaften. Erst seit dem Fall der Sowjetunion baute China erstmals 
positive Beziehungen zu den meisten zentralasiatischen Staaten auf - dabei offenbarte sich die 
Herausforderung, trotzdem die ethnopolitische Herrschaft iiber Xinjiang zu behalten, ohne 
okonomische Beziehungen zu den neuen Partnern zu gefahrden. Von Anfang an hatte es in Xinjiang 
separatistische Bewegungen gegeben - absolut nicht verwunderlich, schlieElich waren die Chinesen 
Eroberer und zu keinem Zeitpunkt in irgendeiner Form erwiinscht gewesen. Mit der Konsolidierung 
Xinjiangs in den 1950ern verstarkte sich dies. 

Natiirlich gibt es auch islamistische Uighurengruppen, viele ihrer Anhanger sind in den 1990ern 
bereits in die Nachbarstaaten ausgewandert. Sie gelten zwar als ausgesprochen militant, ihnen 
wurde von ihren Einwanderungsstaaten aber wenig Beachtung geschenkt: Dadurch batten sie 
Gelegenheit Netzwerke zu etablieren und gaben den in China zuriickgebliebenen Uighuren 
Hoffnung, die Unabhangigkeit erlangen zu kbnnen. Als es dann vermehrt zu Ausschreitungen kam, 
akzeptierten die Nachbarstaaten die von China vorgeschlagenen MaEnahmen gegen die Uighuren: 
Die Grenzen wurden starker kontrolliert und mutmaEliche (!) Separatisten ausgeliefert, im vollen 
Bewusstsein, was mit ihnen passiert. Neben der Zuhilfenahme extremer Methoden zur 
Informationsgewinnung steht die Todesstrafe auf Verrat, ferner werden mutmaEliche Separatisten, 
die nicht direkt mit einem todlichen oder nicht-todlichen, geplanten oder ausgefiihrten Anschlag in 
Verbindung gebracht werden konnen, haufig als Saboteure verfolgt - der Beweis fiir die Unschuld 
an einem mutmaElichen Sabotagedelikt ist sehr schwer. 

Uighuren werden in jedem Aspekt strenger kontrolliert, als Han-Chinesen. Es gibt schlimme 
Propaganda gegen Uighuren: Jede noch so kleine muslimische Tradition gilt als islamistisch. 

Verbote gegen Verschleierung und Barte (aber nur muslimische Vollbarte) haben nichts mit dem 
Schutz von Menschen zu tun, sondern sind lediglich auEere Merkmale zur Identifizierung jener, die 
nicht jeder Regel der Regierung folgen. Plakate in Xinjiang selbst zeigen Cartoons, in denen 
Uighuren als Monster dargestellt werden. Die Region wird nicht befriedet, sondern Uighuren und 
Han weiter gegeneinander aufgehetzt. 

Viele Meldungen iiber separatistische Vorgange in Xinjiang werden von Regierungsquellen ohne 
jede Grundlage mit Al-Quaida in Verbindung gebracht - dadurch wird das harte Vorgehen der 
Regierung legitimiert (vor allem in den Augen der Weltoffentlichkeit). Dabei zielen die Attacken 
der Separatisten nur selten auf Zivilisten ab, ihre Ziele sind stattdessen Regierungsbeamte, 
Militarconvoys und Sicherheitspersonal - nicht, dass das in Ordnung ware, aber dies unterscheidet 
uighurische Separatisten von der modernen Definition des (religiosen) Terroristen. 

China selbst sieht iibrigens nicht in diesen uighurischen Separatisten das groEte Terrorproblem - das 
ist vielmehr die Han-Arbeiterbewegung, welche sogar Selbstmordattentate durchfiihrt (Naheres 
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dazu wird hier beschrieben: Kevin Shelves, China Turns West: Beijing’s Contemporary Strategy 
Towards Central Asia, in: Pacific Affairs 79/2, 2006, S.205-224). 


Obwohl wir hier also zwei muslimische Bevblkerungsgruppen haben, kbnnten sie nicht 
unterschiedlicher sein: Die einen sind Migranten, sie versuchten sich zu integrieren, sie wurden nie 
richtig akzeptiert, das bildete - wie wir gesehen haben - historisch den Ausgangspunkt fiir durchaus 
radikale religiose Ansichten. Die anderen sind Eroberte, die nichts anderes wollen, als ihre Kultur 
fortzufiihren, nicht assimiliert zu werden, wieder eigenstandig sein - sie kannten schon die 
Unabhangigkeit. Teilweise nutzen sie Religion als Legitimationsbasis, aber generell sind ihre 
Attacken politisch und nicht religibs motiviert, so wie auch der chinesische Staat sich nicht gegen 
eine imaginierte Islamisierung verteidigt, sondern gegen den Verlust einer ressourcenreichen (01, 
Kohle, Erdgas) Provinz, die kulturell gesehen gar nicht chinesisch ist. In diesem Sinne gleicht dies 
der Situation in Vietnam, wo im friedlicheren Norden Muslime als Migranten kamen, wahrend sie 
im Siiden, v.a. reprasentiert durch die Cham-Minderheit, fiir die politische Unabhangigkeit kampfen 
(wobei Siidvietnam viel konsequenter vietnamisiert wurde, als Xinjiang sinisiert). 

In Westeuropa wurde keine muslimische Region erobert. Die meisten Muslime sind als Migranten 
gekommen, viele von ihnen sind auEerst kompromissbereit gewesen, wurden aber mit ahnlichen 
Vorurteilen und Verhaltensweisen konfrontiert, wie in China. Hier stahlen sie nicht den Rambus, 
sondern galten als betriigerische, nur auf ihren Vorteil bedachte Handler (kennen wir diese Rhetorik 
nicht irgendwoher?). Heute heiKt es, ihre Minarettrufe seien zu laut und aus irgendwelchen Griinden 
wurden Moscheen die landschaftliche Optik mehr stbren als Kirchen oder andere sakrale Bauten. 
Das sind alles Ausreden, das ist das Eesthalten an Details, gerade um Unterschiede zu betonen. 
Diese Unterschiede werden dann als Rechtfertigung fiir fremdenfeindliches Denken und das 
politische Vorgehen gegen alle, die anders sind, hergenommen. Die Schweiz (und auch Deutschland 
in vielen Dingen) stehen hier auf Ebene der Vorurteile China in nichts nach. 

Es heiEt, die Burka sei ein Sicherheitsproblem. Man kbnne Bomben oder andere Waffen darunter 
schmuggeln. Dementsprechend miissten auch alle anderen langen Bekleidungen wie Mantel, Rbcke, 
Kleider ... verboten werden. Auch die Gesichtserkennung ist kein Argument. Dort, wo eine 
Gesichtserkennung essentiell ist, kbnnen weibliche Mitarbeiter zur Identifizierung eingesetzt 
werden - das wiirde den Erauenrechten bestimmt insofern helfen, dass mehr Positionen mit Frauen 
besetzt werden miissten. 

Nicht Kleidungsstiicke, sondern Menschen iiben Druck auf andere Menschen aus. Das ist bereits 
nach gangigen Gesetzen behandelbar. Im Gegenteil dazu kann das Verbot der Burka durch den Staat 
als eindeutiger VerstoE gegen die Religionsfreiheit angesehen werden (dies wurde fiir das Kopftuch 
auf deutschem Boden auch kiirzlich bestatigt). Das Schweizer Komitee sagt, dass Ausnahmen „nur 
aus [...] Griinden des einheimischen Brauchtums“ zugelassen werden kbnnen. Eine nicht- 
muslimische Schweizerin darf also so viele Kopftucher tragen, wann immer und wo immer sie will. 
Da wird also ein Kleidungsstiick verboten, aber nur wenn es von einer bestimmten 
Bevblkemngsgruppe getragen wird. Das ist eine Ungleichbehandlung, die eine spezielle Religion 
ausgrenzt. 

Sowohl in der Schweiz als auch in Deutschland gibt es bereits ausreichend rechtliche Grundlagen, 
um gegen Nbtigungen vorzugehen. Wird eine Frau gezwungen, ein Kopftuch oder eine Burka zu 
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tragen, so kann sie auch ohne Burka- oder Kopftuchverbot legal dagegen vorgehen. 1st ihr dies 
aufgrund einer gewaltsamen Unterdriickung nicht moglich, so wird ihr auch ein Burka- oder 
Kopftuchverbot nicht helfen. Im Gegenteil, es wiirde ihre Situation in der Konsequenz 
verschlimmern, indem ihre Bewegungsfreiheit weiter auf das Haus reduziert wird und die 
Moglichkeiten, sich Hilfe zu suchen, weiter eingeschrankt wiirden. Frauen, die aus 
Missbrauchssituationen aus fremden Landern nach Europa oder nach einer Konversion einfach 
wieder nach Hause fliehen mochten, wird diese Option genommen. Auf der anderen Seite wird 
Frauen, die ein Kopftuch oder eine Burka aus religiosen Griinden tragen mochten, diese 
Selbstbestimmung entzogen. Das Burka- oder Kopftuchverbot wiirde die frauenrechtliche Situation 
also nicht nur verschlechtern, es ist auch ein redundantes Gesetz, das keine andere Funktion ausiibt, 
als eine bestimmte Bevolkerungsgruppe zu diskriminieren. 

Muslime an sich schranken weder durch ihre Kleidung noch durch ihre kulturell-religiosen 
Praktiken die Religionsfreiheit anderer ein. Sie miissen natiirlich an unseren Gesetzen gemessen 
werden - werden diese aber konsequent angewandt, besteht kein Bedarf an weiteren, nur auf 
Muslime ausgerichteten Gesetzen. Im Gegenteil, solche mutwillig diskriminierenden Gesetze 
konnen hochstens dazu beitragen, gesellschaftliche Konflikte zu schiiren. Eine Losung bestiinde 
aber darin, unter konsequenter Anwendung der Gesetze (inklusive der Freiheitsgesetze) eine 
weitmogliche, ernstgemeinte Akzeptanz zu iiben und die Muslime als Muslime in Europa 
anzuerkennen. Auf diese Weise kann eine Identifizierung mit einem solchen pluralistischen Europa 
entstehen, und so schaffen wir keine muslimischen Separationsgruppen, sondern Schweizer, 
Deutsche, Spanier, Danen, Franzosen ... die zufallig auch Muslime sind. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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REMID BESUCHT DIE ALEVITISCHE GEMEIN¬ 
DE STADTALLENDORF 


..Brudcr. frag nicht nach unscrcr 

Konfession, wir kennen keine, wir 
hahcn cincn IVcg." 

Am spaten Mittag des 8. November 
2015 traf ich mich mil Christoph 
Wagenseil am vereinbarten Treff- 
punkt vor dem Marburger Haupt- 
bahnhof. Dass wir zunachst unter 
uns blieben, obwohl Christoph sogar 
ein Schild vorbereitet hatte, weckte 
in uns Befurchtungen, die skh dann 
leider bewahrheiteten: Wir waren die 
Einzigen, die dem Aufruf von RE¬ 
MID zum Besuch der Alevitischen 
Gemeinde in Stadtallendorf gefoigt 
waren. 

Wir waren also folglich nur zu 
zweit, als wir am Nachmittag bei der 
Gemeinde ankamen. Der Empfang 
war freundlich, wenngleich die Ent- 
tauschung Qber die geringe Anzahl 
an Teilnehmer sichtbar war. Der 
Gemeindevorsteher hatte extra fur 
diesen Aniass einen Vortragenden 
organisiert der uns und der Ge¬ 
meinde etwas zum Alevitum erzah- 
len sollte. Wir boten daher an, dass 
REMID sich an den Gebuhren fur 
den Referenten mit 70 € beieiligen 
konnte, die Entscheidung (iber die 
Bewilligung obliege jedoch dem 
Vorstand von REMID. 

Nachdem wir mit ungefahr neun an- 
deren Gemeindemitgliedern im Ge- 
meinschaftsraum der Gemeinde 


Platz genommen hatten, begann der 
Sozialwissenschaftler Levent Mete 
seinen Vortrag. Zunachst erzahite er 
dabei von den Grundzugen des Is- 
lams, der Entstehungsgeschichte und 
von der Zeit der ersten Kalifen bis 
hin zur Schlacht von Kerbela als 
Kristallisationspunkt des schiiti- 
schen Glaubens. Dem folgend gab er 
einen kurzen Oberblick uber die 
Entstehungsgeschichte des Koran 
und die Sammiung der Hadithen, urn 
schlieSlich mit einem Sprung ins 
Osman isc he Reich des 19. Jh. auf 
das Alevitum zu sprechen zu kom- 
men. 

Hier nannte er 1855 als die erste 
wissenschaflliche Erwahnung der 
Aleviten durch amerlkanische Mis- 
sionare. Dabei verwechselten diese 
jedoch zunachst das Alevitum mit 
einer urchristlichen Gemeinde. Ein 
Nachweis fiir die Erwahnung sowie 
die Verwechslung lasst sich nicht 
erbringen. Allerdings konnte in der 
Nachbearbeitung die von Mete er- 
wahnte Quelle ausfindig gemacht 
werden. Sie stellt jedoch keinesfalls 
die alteste Quelle zum Alevitum dar. 
Das Alevitum habe bereits unter an- 
derem Namen Eingang in die Ge- 
schichtsschreibung erfahren: Ver- 
mutlich seien die Ale vis Nachfahren 
der Quizilbash, Anhanger des schii- 
tischen Sufi-Ordens der Safawiden, 
die sich in der Isolation des ostturki- 
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schen Gebirges in Verbindung mit 
dem Bektaschi-Orden weiterentwi- 
ckelten. Sie warden bereits unter den 
Osmanen des 15. Jh. als Haretiker 
verfoigt und sahen sich in den fol- 
genden Jahrhunderten immer wieder 
Verfolgung und Unterdruckung aus- 
gesetzt. In der Folge begannen sie 
sich in die innerosmanische Emigra¬ 
tion zuruckzuziehen und das Prinzip 
der taqiyya weiterzuentwickeln. Da- 
bei fonnuliericn sie „Innen“ und 
„AuBen“ und grenzten sich so her- 
metisch gegenuber ihrer sich sunni- 
tisierenden Umwelt ab.^ Taqiyya 
meint dabei das Konzept, dass man 
seine eigentliche Religion im Ver- 
borgenen halt. 

Erst ab dem 19. Jh. beginnen die 
Aleviten, sich wieder dem politl- 
schen Aktivismus zuzuwenden. Ab 
1839 kommt es nach Mete im Zuge 
der 7anz/mat-Reformen in der Tur- 
kei zu einer „Sunnilisierung“ der 
Bevolkerung, der auch die Aleviten 
zum Opfer fallen. Dabei beginnt die 
Geschichte der Aleviten zu interes- 
sieren; sie werde dabei von den 
„Jungturken“ angeblich verfalschend 
als Mischung zwischen Islam und 
Schamanismus wiedergegeben. 
Nach Levent Mete sei der Pantur- 
kismus ein „KuItunnord an der ale- 
vitischen Tradition**. 

Der Religionswissenschaftler Mar¬ 
kus Dressier stellt den Effekt der 
Tanz/mat-Edikte jedoch nicht so 
drastisch dar wie Levent Mete: So 
warden durch die Reformen Chris- 


Vgl. Dfesder, S. 123. 


ten und Juden den Muslimen als 
Staatsburger gleichgestellL^ Daruber 
hinaus wurde ein ..sakulares 
Rechtswesen entwickel^* *^ das, „da 
dass Scharia-Rechi [...] weiier fort- 
bestand [...]**^, „als .Rechtsdualis- 
mus* beschrieben werden*** kann. 
Von einer ,.Sunnitisierung der Be¬ 
volkerung** kann hier nur bedingt die 
Rede sein. Erst die Jungosmanen 
hatten nach Dressier einen „dynaS- 
tieioyalen, gleichwohl republikani- 
schen Patriotismus mit dem Islam zu 
verbinden**® versucht. Die Religion 
wird hier zur „identitatsstiftende[n] 
Legitimationsgrundlage des Staa- 
tes**^ und zu einem dualen System 
religioser und sakularer Institutionen 
entwickeit Diese Betonung wird je¬ 
doch bereits durch die Jungturken zu 
Beg inn des 20. jh. verandert und in 
der Konzeption des turkischen Nati¬ 
onal ismus verliert die Religion zu- 
nehmend an Bedeutung.® Die „Saku- 
larisierungspolitlk der jungturki- 
schen Regierung**® wird von den 
Muslimen mit scharfer Kritik aufge- 
nommen und von muslimischen In- 
tellektuellen als „Tanzimat-Men¬ 
tal itar‘° bezeichnet. Sie fordern im 
Gegenzug eine mit der Scharia kon- 
forme Konstitutlon. Diese Forderung 
wird jedoch erst wesentlich spater 


^ OressJer. S. 128. 
3B)d. 

*B)1 

’Ebd. 

•Ebl 

■ ad..S.130. 
•Vgi.ebd. 

•ad.s.m. 

"Ebd. 
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und explizit im Widerspruch zu den 
Tanz/mat-Edikten formuliert“ 

Erst in den 20er bis 40er Jahren des 
20. Jahrhundert beginnt der Staat 
..religiose [...] und nichi-turkische 
[...] ethnische Ideniiiaien als seine 
groBte Bedrohung”^^ ZU identifizie- 
ren. Verschiedene religios motivierte 
Aufstande wahrend dieser Zeit be- 
statigen diese Annahme scheinbar. 
Dennoch wird die Frage der Ziel- 
richtung der jungturkischen Refor- 
men im Hinblick auf den Islam un- 
terschiedlich bewertet: Wahrend ei- 
nige Wissenschafter eine ..schopferi- 
sche und begruBenswerte Neugestal- 
tung des Islam”^^ erkennen wollen, 
vemiuten andere „eine prinzipielle 
Islamfeindlichkeit als Basis der ke- 
malistischen Refomien.“^^ 

Dennoch ist der Vorwurf Metes 
nicht so einfach von der Hand zu 
weisen: So erkennen auch andere 
Wissenschaftler in den Tanz/mat- 
Edikten den Versuch, alle turkischen 
M us lime - unabhangig von ihrem 
personlichen Glauben - unter dem 
sunnitischen Bekenntnis zu verei- 
nen.^^ Diesen Bestrebungen wider- 
setzten sich verschiedene Ethnien, 
u.a. Armenier und Aleviten, mitun- 
ter auch mit Gewalt. Im Zuge der 
kemalistischen Reformen kam es 
daher zu schweren Aufstanden der 
Aleviten, so dass schlieSlich in den 
fruhen 1930er Jahren die jungturki- 
sche Regierung gewaltsam das letzte 


"Vgl Dressier. S.13L 
“Ebd..S.133. 

Laut, S. 60.; zitiertnach Dressier. S. 133. 
»Ebd..S. 61-66. 

"Vgl Mahmouds.?. 


autarke Gebiet der Aleviten besetzte 
und so in den Staat integrierte. Die 
Schaffung des Presidiums fur Reli- 
gionsangelegenheiten 1924 sollte die 
Religion kontrollieren und dem Staat 
unterordnen. Zu diesem Zweck wur- 
de ein staatskonformer Islam gefor- 
dert, der sich an der sunnitischen 
Glaubensrichtung orientiert. Andere 
Formen des Islam, wie bspw. auch 
die alevitische, werden vom Presidi¬ 
um nicht unterstutzt, wenngleich re- 
ligiosen Minderheiten teilweise 
Glaubensfreiheit zugebilligt wird. 
Dies diskriminierte und diskriminiert 
bis heute die Mitglieder verschiede- 
ner religioser Minderheiten, auch die 
desAlevitums. 

Das Won .Alevir* komme - wie uns 
Mete wissen lasst - von dem arabi- 
schen Adjektiv alevi, dass Zugeho- 
rigkeit zur „Shiat Ali“. d. h. zur .,Sa- 
che Alis“ signalisieit. Die Aleviten 
Sind eine ursprunglich aus dem 
fruchtbaren Halbmond kommende 
Abstammungsgemeinschaft, die sich 
in Laien (Talip) und Lehrende (0- 
cak) unterteilt Die Ocaks bilden da- 
bei sog. Erbpriesterfamilien, die eine 
hierarchische Ordnung besitzen und 
fest mit einer Oder mehreren Laien- 
familien verbunden sind. Diese Ver- 
bindung ist erblich und kann nicht 
gelost werden. Rhebe Ocaks stellen 
dabei die unterste Stufe dar, die sich 
urn die organisatorischen Belange 
des Gottesdienstes kummern und 
ahniiche Dienste verrichten. Uber 
ihnen stehen die Pir Ocaks, die be- 
reits in der Lage sind Recht zu spre- 
chen und Regein auszulegen. Dar- 
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Ober Sind die Mursid Ocaks, die die 
oberste Stufe der religiosen Experten 
bilden. Jedem Ocak ist dabei immer 
mindestens eine Talip-Familie zu- 
gewiesen, die dieser sein ganzes Le- 
ben lang betreut. Die Frauen der 0- 
cak-Familien betatigen sich meist als 
Heilerinnen und Seelsorgerinnen 
(Ana). 

Wichtiger Bestandteil des aleviti- 
schen Lebens ist die Musahiplik 
(Wegbruderschaft), die als rite de 
passage zwei Familien zu einer soli- 
darischen Einheit verschmilzt Sie 
markiert den Eintritt in den spirituel- 
len Talip-Status und unterliegt 
strengen sittlichen und spirituellen 
Regeln. Am Ende des Rituals bilden 
die zwei Familien eine nicht mehr zu 
trennende Einheit, die auch in Zeiten 
der Not weiterbesteht und sich soli- 
darisch zeigt, aber auch fur die Ein- 
haltung der religiosen Regeln ein- 
stehL 

Als Kulturtrager und Uberlieferer 
eines heiligen und geheimen Wis- 
sens haben die Ocaks eine spirituelle 
Vorbildfunktion, die sie zu bewah- 
ren versuchen, indem sie ihre Bludi- 
nie durch endogamische Beziehun- 
gcn ..rcin“ (Mete) halten wo lien, 


d. h. es wird nur unter Ocaks gehei- 
ratet 

Nachdem der Vortrag beendet war, 
kam es noch zu einigen interessier- 
ten Nachfragen aus der Gemeinde. 
Es wurde uns zudem die Internetpra- 
senz der Gemeinde empfohlen, so- 
wie der Facebook-Auftritt, auf dem 
auch ein Video-Mitschnitt des Vor* 
trags bereitgestelltwerden soli. 
SchlieSlich ging unser Besuch bei 
der Alevitischen Gemeinde in Stadt- 
allendorf zu Ende und wir verab- 
schiedeten uns vom Gemeindevor- 
steher und den Gemeindemitglie- 
dern. Wir entschuldigten uns noch- 
mals fur die geringe Teilnehmerzahl 
und gelobten fur das nkhste Mai 
Besserung. Dennoch war es ein 
schoner Besuch und wir konnten ei- 
niges Wissenswertes aus dem Vor¬ 
trag mitnehmen. Die Alevitische 
Gemeinde begegnete uns freundlich 
und interessiert und ich hoffe, dass 
wir sie bald wieder besuchen konnen 
und vielleicht sogar einem Cem bei- 
wohnen zu konnen. Dann jedoch 
gerne mitmehr Teilnehmern. 

[Henning Wagner] 
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BEGRIFF 

Sufis sagen, der Sufismus begann mit dem Propheten Muhammad. Die 
ersten ab 700 (in Khorassan, im heutigen Nordostiran) auftauchenden 
Sufis waren vor allem Einzelganger und Asketen, die sich in einfache 
wollene Gewander kleideten, daher auch der Name Sufi vom arab. suf (dt. 
Wolle). Denkbar ware auch, dass sich der Begriff vom arab. safa (dt. 
Reinheit) ableitet, wahrscheinlicher ist aber, dass er sich auf die Kleider 
bezog. Andere Bezeichnungen sind faqir (arab.) oder darvTsch (pers.), was 
so viel wie der Arme bedeutet. Der Sufismus ist verwurzelt in der 
islamischen Tradition und Sufis sehen sich selbst als Muslime, auch wenn 
nicht ganz auszuschlieJSen ist, dass buddhistische Ideen sufistische Denker 
beeinflusst haben. 

GESGHIGHTE 

Die ersten Sufis waren Asketen und Einzelganger, oftmals 
Wanderderwische. Als Hallag (gest. 922), Schuler Gunaids (gest. 909), der 
als erster zwischen auEerem Gesetz und innerer Wahrheit unterschied, auEerte: ana al-haqq (dt. „Ich 
bin die Wahrheit“) und damit auf seine Vereinigung mit Gott anspielte, war dies fiir viele eine 
AnmaEung. Er wurde als Ketzer hingerichtet. Ein weiteres Element, das friih zur sufistischen 
Tradition hinzukam, ist das der unbedingten Gottesliebe, das insbesondere auf Rabi'a von Basra 
(gest. 801) zuriickgeht, die eine von vielen weiblichen Mystikerinnen ist. Ab dem 8. Jh. erfuhr der 
Sufismus eine Systematisierung. Eine wichtige Rolle spielte hier Al-Gazali (gest. 1111), der eine 
Versbhnung der Mystik mit der islamischen Orthodoxie anstrebte. 

Ab dem 12. Jh. kam es zur Institutionalisierung durch die Bildung von Orden (arab. tanqa, PI. 
turuq). Das 13. Jh. ist mit zahlreichen Ordensbildungen und Denkern wie Ibn ‘ ArabI (gest. 1240), 
der die Lehre der wahdat al-wugud, der Einheit alien Seins, etablierte, gewissermaEen eine 
Hochzeit des Sufismus. Ibn 'ArabI erfahrt bis heute auch in der islamischen Orthodoxie hohe 
Anerkennung. 

LEHRE 

Quellen des Sufismus sind der Koran und die Sunna, auch fiir Sufis ist der Prophet Muhammad das 
zentrale Vorbild. Im Zentrum des Sufismus steht auEerdem tawhid, der Glaube an die Einheit und 
Einzigartigkeit Gottes und speziell im Sufismus die Liebe zu Gott. Ausgehend von der Einheit 
Gottes entwickelte Ibn 'ArabI auch seine Lehre der Einheit alien Seins, eine monistische Weltsicht. 
Grundlegend fiir das Verstandnis der sufistischen Lehre ist auEerdem die Unterscheidung zwischen 
zahir, der auEeren Hiille der Religion, und batin, dem inneren Verstandnis der Religion, das zur 
Wahrheit fiihrt. Wie fiir alle Muslime ist der Koran offenbartes Wort Gottes, das aber einen tieferen 
Sinn birgt, den es zu verstehen gilt. Die Konsequenz daraus, die auEere Hiille der Religion, also 
auch religiose Vorschriften zu vernachlassigen, hat Sufis nicht immer in die Gunst der islamischen 
Orthodoxie geriickt. 


Kuninformation 
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PRAXIS 

Im Mittelpunkt des Lebens eines Sufis steht das Ziel, Dankbarkeit (rzdd) und Erkenntnis zu 
erlangen. Diesem Ziel wird sich genahert iiber tanqa, den Weg, den ein Sufi beschreiten muss. Eine 
schone Metapher fiir den Lebensweg eines Sufis ist die Rose, deren Stangel das Geriist, also der 
Weg sind; die Dornen, die dem Schutz dienen, sind die Scharia (sarVa); die Bliite ist die Substanz, 
also die innere Wahrheit der Religion (haqiqa), und ihr Duft ist die Erkenntnis (ma 'rifa), das Ziel 
des Weges ist die Vereinigung mit Gott oder auch die Gottesschau (fana ’). Entscheidend dafiir ist 
es, nafs, die eigene Triebseele, zu iiberwinden, was auch als der groEere Dschihad (gihad) 
bezeichnet wurde. 

Eiir die meisten Sufis sind die religibsen Pflichten des Islam, wie die sari'a sie beschreibt, 
beispielsweise das Ritualgebet fiinfmal taglich und der Eastenmonat, elementare Bestandteile der 
religibsen Praxis. Aber die sufistische Praxis weist auch einige Besonderheiten auf. Eine davon ist 
dikr, das Gottgedenken, die Versunkenheit in Gott. Dieses kann still sein, indem bestimmte Eormeln 
wie das Glaubensbekenntnis oder einer der 99 Namen Gottes fliisternd oder im Kopf memoriert 
werden, oder aber auch laut, wie man es bspw. von den „heulenden Derwischen“ kennt, die in 
ekstatischer Steigerung den Namen Gottes (Allahu) auf ein laut ausgerufenes hu verkiirzen. Wichtig 
sind auEerdem verschiedene Askese-Praktiken, wie Easten (insbesondere wahrend des Ramadan), 
Schlafentzug aber auch soziale Isolation. Nicht selten leben Sufis in selbst erwahlter Armut, 
besonders haufig, wenn sie keinem Orden angehbren. 

Eine andere Seite des Sufismus findet sich in seinen asthetischen Elementen wie Musik und Tanz, 
als Medium einer Ekstase durch die Versunkenheit in Gott. Die Verbindung des dikr mit Tanz und 
rh 3 ^hmischer Musik kennen wir von dem Orden Mevlevlya, der auf den persischen Sufi-Meister 
und Poeten Maulana Galaluddin RumI zuriickgeht. Heute sind die „tanzenden Derwische“ auch eine 
beliebte Touristenattraktion. Das Ritual des sama dem mystischen Horen, bei dem sich die 
Derwische zu Flbtenmusik immer schneller auf der Stelle drehen, ist als Verbindung zu Gott zu 
verstehen. Mit Rtiml sei auf eine weitere wichtige Komponente des Sufismus verwiesen: die Poesie 
und Dichtung. In poetischen Versen driickten viele Sufis ihre Gottessehnsucht und Liebe zu ihrem 
Schbpfer aus. Hier kann auch der persische Mystiker Farlduddin 'Attar genannt werden, der in 
seinen Epen den mystischen Weg beschreibt. Auch wenn die „Heimat mystischer Poesie“ im 
persischsprachigen Iran liegt, gibt es bedeutende mystische Verse wie von Hallag oder Ibn al-Earid 
auch in arabischer Sprache. 

ORGANISATION 

Unterschieden werden kbnnen die Organisationsstrukturen der „orthodoxen“ und der „freien“ 
Derwischbruderschaften. Innerhalb der Orden ist eine hierarchische Struktur zu finden zwischen 
einem erfahrenen Meister, dem saih oder auch pTr und dem murid, seinen Schiilern (word, der 
etwas will). Dieser ersucht einen Anted an der Segensmacht und Weisheit des Meisters. Die Schuler 
werden durch diesen in den Orden initiiert: Nach der Aufnahme iiberwacht der Meister das geistige 
Wachstum und den Weg des Schulers. Dabei kann er von diesem auch asketische Praktiken wie die 
40-tagige Klausur einfordern (bei dieser muss der Schuler meist in sozialer Isolation fasten und den 
dikr iiben, um den eigenen Geist zu lautern). Die Orden haben oft eigene Hauser, die wiederum den 
Sufis als Herberge dienen kbnnen, die sich keinem Orden angeschlossen haben und als wandernde 
Derwische frei umherziehen. Der am weitesten verbreitete Orden ist die Qadirlya; vor allem in 
Nordafrika findet sich die eher orthodoxe Sadhillya; in Indien ist die Suhrawardlya und auch die 
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politische agierende Cistlya verbreitet. Bei der Badawlya in Agypten finden sich vorislamische oder 
bei der Bektaslya in Anatolien eher schiitische Elemente. Die Gruppe der freien 
Derwischbruderschaften ist dagegen heterodox. Vielfach geht damit eine Ablehnung jeder Art 
biirgerlichen Lebens und eine Vernachlassigung biirgerlicher Sitten (auch der auEeren Erscheinung) 
einher. AuEerdem verfolgen sie seltener die „orthodoxe“ Sufi-Praxis wie den regelmaEigen dikr, die 
hierarchische Struktur von Meister und Schuler sowie die mystische Lehre. Diese Religiositat ist 
stark ins Subjektive gewendet. 

VERBREITUNG 

Sufistische Bruderschaften gibt es in alien islamischen Landern von Westafrika bis Indonesian. 
Manche Bruderschaften sind nur lokal in einzelnen Landern zu finden, andere sind iiber mehrere 
Lander und Kontinente verbreitet. Mittlerweile haben sich so transnationale Sufi-Netzwerke 
etabliert und warden immer waiter verstarkt. In einigen Landern ist auch die breite 
Volksfrommigkeit nicht unwesentlich gepragt von sufistischer Religiositat. In manchen Landern 
wie bspw. in der Tiirkei ist der Sufismus dagegen offiziell verboten, teilweise verfolgt wird er in 
Iran, Pakistan und Saudi-Arabien. 

BESONDERHEITEN IN EUROPA / DEUTSGHLAND 

Im Westen, und so auch in Deutschland, wurde der Sufismus zuerst durch Inayat Khan (gest. 1927) 
bekannt, der die International Sufi Movement griindete und eine eher universelle Variante des 
Sufismus lehrte. Dadurch wurde Sufismus zunachst in dieser Variante rezipiert, nach deren 
Verstandnis der Sufismus als spirituelle Erfahrung und universelle Wahrheit nicht zwingend zum 
Islam gehort. Diese Form des transethnischen „Neo-Sufismus“ hat bis heute Anhanger in 
Deutschland. 

Seit den 1970er Jahren etablierten sich auch altere islamische Sufi-Orden in Deutschland und in 
ganz Europa, deren Anhanger sich zwingend als Muslime verstehen und Beziehungen zu den 
jeweiligen Herkunftslandern pflegen. 

Die Haqqanlya (bzw. Naqshbandlya nach Scheich Nazim) gehoren mit 500-600 Mitgliedern 
(Klinkhammer 2009) bzw. um die 5.000 Anhangern (SchleEmann 2003) sowie die Burhanlya mit 
ca. 500 (REMID 2008) zu den groEeren Ordensgemeinschaften in Deutschland bei insgesamt 
weniger als 10.000 (Ordens-)Sufis. 

Der Verband islamischer Kulturzentren (VIKZ) bezieht sich auEerdem iiber die Lehre von 
Suleyman Efendi auf Elemente der Lehre der Naqshbandlya (24.000 Mitglieder bei 300 Vereinen 
2010, ca. 80.000 mit Familienmitgliedern). Auch die Lehre der Hizmet-Bewegung nach Fethullah 
Giilen bezieht sich vereinzelt auf Sufi-Traditionen. 

Seit 1964 in Deutschland vertreten ist der aus Java kommende Subud-Sufismus nach Muhammad 
Subuh Sumohadiwidjojo - von den Subud-Mitgliedern auch Bapak genannt (500 Mitglieder nach 
REMID 2012). Im Mittelpunkt steht die Ubung des “Latihan kejiwaan” (indonesisch fiir „Ubung 
der Seele“). 

SGHRIFTEN 

Sifat. Zeitschrift fiir universalen Sufismus. Hrsg. von Marita Ischtar Dvorak und Wolfgang Huraksh 
Meuthen. Liineburg. 
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Materialien Salafismus 
Kurzinformation Religion: Salafismus 
Entstehung 

Innerhalb des sunnitischen Islams bezeichnet der Sammelbegriff Salafiyya 
reformfundamentalistiscbe Stromungen, die sicb auf al-Salaf, die 
Altvorderen, berufen. Unterscbiedlicbe Auffassungen besteben, ob der 
Wababismus des Muhammad ibnAbd al-Wahhab (1703-1792) zum 
Salafismus zugerecbnet werden kann, oder ob er Ende des 19. Jb. oder 
Mitte der 1920er in der arabiscben Welt entstanden sei. In den 1990er 
Jabren kam es zur Ansiedelung salafistiscber Zentren in spezifiscben 
deutscben Regionen. Der Einfluss der folgenden vier Ansiedlungen war fur 
die Entwicklung der salafistiscben Bewegung am entscbeidendsten: die 
Konig-Fahd-Akademie (Bonn), das Multikultur-Haus (Neu-Ulm), das 
Islamiscbe Informationszentmm (Ulm) sowie die friibere Al-Quds- 
Moschee (Hamburg). Aus diesem Umfeld entstanden salafistiscb-politiscbe 
und salafistiscb-dscbibadistiscbe Gmppen, u.a. die Sauerland-Gruppe. 
Zudem gab es aus diesem Umfeld erste deutscbe Foreign Fighters wie 
Eric Breiniger, die z.B. in Waziristan im Dscbibad kampften. Das Jabr 
2005 kennzeicbnet den Beginn des politiscben Salafismus. Der ersten Generation 
arabiscbstammiger, salafistiscb-puristiscber Prediger wie Abu Jamal (Mohamed Benhsain), Shaikh 
Abul Husain (Hassan Dabbagh) und Abdul Adhim (Adel Hadime Kamouss) folgten aus den Reiben 
ibrer Scbiiler als zweite Generation jiingere salafistiscb-politiscbe Prediger wie Abu Hamza (Pierre 
Vogel) Oder Abu Adam (Sven Lau). Daneben gab es salafistiscb-politiscbe Prediger wie Ibrahim 
Abou-Nagie und Abu Anas (Muhammad Seyfudin Ciftici), die durcb die ,Lies-Aktion‘ oder eine 
Islamscbule weitere Anbanger fiir den Salafismus gewinnen konnten. Zusammen mit Abu Duyana 
(Said el-Emrani) und Abu Abdullah (Ibrahim Belkaid) griindete Abou-Nagie die Plattform Die 
wahre Religion (dwr), die zablreicbe salafistiscb-dscbibadistiscbe Inbalte und Prediger beberbergte, 
bis der Verein Ende 2016 gericbtlicb verboten wurde. Ibre Nacbfolger-Gruppe ist die Seite ,I love 
Muhammad‘. Ab Ende der 2000er Jabre entstanden salafistiscb-dscbibadistiscbe Gmppen wie 
Millatu Ibrahim und DawaFFM, deren Mitglieder vielfacb in den Dscbibad in Krisengebiete wie 
den Irak oder Syrien ausreisten. 

Lehre 

Die salafistiscbe aqida (Glaubenslehre) setzt sicb aus vier grundlegenden Elementen zusammen: 

(1) dem tauhid (der Ein(s)beit Gottes, Prinzip des Monotbeismus), daraus kann eine bedingungslose 
Subordination unter Gottes Willen abgeleitet werden, 

(2) der Riickbesinnung auf Koran sowie Sunna, die als (recbts-)verbindlicbe Quellen gelten und 
keine Verandemngen oder Neuemngen erlauben (bid'a), 

(3) der Vorbildfunktion des Propbeten Muhammad sowie sogenannten frommen Altvorderen (al- 
salaf al-salih) und 

(4) der Selbst- und Glaubensrezeption als ,einzig wabre Glaubige', die den einzig wabren Glauben 
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reprasentieren und infolgedessen als ,auserwahlte Gruppe' ins Paradies gelangen wiirden, damit 
verbunden ist eine Steigerung der Bedeutung von Dichotomien wie halal (erlaubt) und haram 
(verboten). 

Besonderheiten in Europa / Deutschland 

Eine besondere Praxis in Deutschland waren die Koran-Verteilungsaktionen Lies'- Im Namen 
Deines Herrn, der Dich geschaffen hat) von Abou-Nagie, dessen Konzept in iiber zehn anderen 
europaischen Landern sowie in Russland und der Tiirkei adaptiert wurde. In Deutschland existieren 
einige salafistische Gruppen wie Ansar ul-Aseer, die iiber Seelsorge im Strafvollzug neue 
Mitglieder werben mochten. 

Vergleichbare Milieus entwickelten sich in Frankreich, Belgian, GroEbritannien, Italian, Osterreich, 
Spanien und den Niederlanden seit den 1990er Jahren. Genannt warden konnen noch ,Shari'a 4‘- 
Organisationen (z.B. Sharia4Belgium), die transnational vernetzt sind. Im Zuge des syrischen 
Biirgerkrieges gab es zahlreiche salafistische Gruppen, die zum Zweck einer humanitaren Hilfe fiir 
ihre ,Glaubensgeschwister‘ in Syrian und dam Irak Sach- und Geldspenden sammelten (z.B. 
Ansaar International). Mancha salafistischen Hilfsorganisationen geraten in den Verdacht einer 
finanziellen, personellen und materiellen Unterstiitzung dschihadistischer Milizen vor Ort (man 
siehe den Fall der Gruppe Jaish al-muhajirin wal-ansar, Armee der Auswanderer und Heifer, kurz: 
Jamwa). 

Preixis 

Als reformfundamentalistische Bewegung zeichnet sich der Salafismus durch seine restriktive 
Auslegungsweise des Islam aus, die u.a. in einer wortlautgetreuen Auslegung und Befolgung von 
Koran und Sunna ihren Ausdruck findet. Der Prophet Muhammad und dessen Gefahrten bzw. 
Nachfolge-Generationen (al-salaf al-salih) bilden die religiose sowie lebenspraktische Richtschnur 
fiir salafistische Glaubige, weshalb sie deren Handlungsweisen bis ins kleinste Detail nachzuleben 
versuchen. 

Es wird ein Verhiillungsgebot von beiden Geschlechtern praktiziert. Die Manner tragen z.B. Hosen, 
die eine Handbreit iiber dem Knochel enden, sowie einen Voll- oder Kinnbart im Sinne des 
Propheten. Die weiblichen Mitglieder ziehen oftmals neben dem Hidjab (ein Kopftuch, welches 
ebenfalls Schultern und Hals bedeckt) auch einen sogenannten Niqab (Gesichtsschleier) an. Beide 
Geschlechter tragen zumeist ein weites Gewand (Jellaba), das ihre Aura (die Seelenhiille) 
verdecken soil. Andere Lebensweisen, Glaubensformen oder eine abweichende islamische 
Orthopraxie (insbesondere Schiitentum und Sufismus) lehnen die Salafisten als ,unislamisch‘ ab. 
Sie versuchen, moglichst wenig bis keinen Kontakt zu den sogenannten kuffar (Unglaubigen), zu 
denen Andersglaubige, Agnostiker, Atheisten und auch andere Muslime gehoren konnen, um die 
Starke des eigenen Glaubens (iman) nicht zu gefahrden. 

Ihre religiose und lebenspraktische Weiterbildung erfolgt neben dem intensiven Studium der 
arabischen Sprache, in ,Islam-Seminaren‘, bspw. ,aqida-Schulen‘, die sowohl im Internet, als auch 
an ausgewahlten Orten stattfinden konnen. Die offentlichen Kundgebungen und Veranstaltungen 
greifen daneben auch aktuelle Themen, etwa die gegenwartige Debatte um Kopftuch-Verbote, auf. 
Bei den offentliche GroEveranstaltungen kommt es haufig auch zu Konversionen anwesender 
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Zuschauer auf der Biihne, vergleichbar der Praxis in evangelikalen charismatischen Stromungen des 
Christentums. 

Verbreitung 

Schatzungen des Bundesamtes fiir Verfassungsschutz zufolge, belauft sicb die aktuelle Zabl von 
Salafisten auf ca. 9000 Personen (Stand: Februar 2017). Im Vergleicb dazu lag ibre Anzabl im Jabr 
2013 nocb bei der Halfte. Damit kann die salafistiscbe Bewegung als eine der am scbnellsten 
wacbsensten, derzeitigen islamistiscben Bewegungen Deutscblands bezeicbnet werden. Eine 
Konzentration salafistiscber Bewegungen ist in Nordrhein-Westfalen, Niedersacbsen sowie in 
Berlin, Bremen, Hamburg, im Frankfurter Raum und in Teilen Baden-Wiirttembergs zu 
verzeichnen. 

Organisation 

Der Salafismus in Deutschland weist flache Hierarchien auf. Der Aufstieg zum Prediger kann leicht 
vollzogen werden. Die Organisation entsteht durch die Orientierung der Mitglieder an einzelnen 
charismatischen Predigern. Die salafistischen Gruppen organisieren sich in Europa zudem in 
verschiedenen Formationen wie bspw. den bereits genannten ,Shana 4‘-Organisationen. Die 
Aktivitaten der Salafisten haben sich seit den 2010er Jahren verstarkt in den Social-Media-Bereich 
verlagert, weil die Interessenten hierdurch unmittelbar mit Predigern und ebenso iiber lange 
Entfernungen miteinander kommunizieren konnen. Wahrend in arabischsprachigen Landern wie 
Agypten die sogenannten Shaikhs als Lehrer in salafistischen Gruppen fungieren, ist die ,Lehrer- 
Schiiler-Beziehung' in Deutschland sowie in Europa weniger institutionalisiert. Vereinzelt wurden 
Raume von Moscheen, z.B. von solchen mit Nahe zum Wahabismus, voriibergehend genutzt. 

Schriften & Medien (Auswahl) 

Breininger, Eric: Mein Weg nach Dschannah. Waziristan 2011. 

Al-Qaeda in the Arabian Peninsula: Inspire Magazine (2011-2015). 

Islamic State of Iraq and the Levant: Dabiq Magazine (2014-2016). 

Asadullah TV: Supermuslim (Zeichentrickserie, 2 Staffeln seit 2012). 
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Von Jugend, Radikalisierung und “Sektenberatungen” nicht nur im Islam - 
ein Deja-Vu 

11.03.2012 

Es war erst am 1. Dezember 2011, dass die Reformierten und Katholischen Zentralschweizer 
Kirchen und die Stadtmission die Aufhebung der Beratungsstelle Religiose Sondergruppen und 
Sekten in der Schweiz beschlossen. Der Verein soil bis Ende Juni 2012 aufgelbst worden sein. Dazu 
heiBt es im letzten Newsletter der kirchlichen Berater: “Heutige Menschen sind nicht weniger 
religios als Menschen friiherer Generationen. Sie machen sich einfach anders auf ihre persbnliche 
Suche. Gefragt sind Angebote, die von Einzelpersonen angeboten werden oder solche, die mit 
wissenschaftlichem Anspruch in Erscheinung treten”. Also zum Beispiel REMID und fiir die 
Schweiz INFOREL . Auch dem “langjahrigen Beauftragten fiir Sekten- und 
Weltanschauungsfragen” der Evangelischen Kirche Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz 
(EKBO), Pfarrer Thomas Gandow. wird kein Nachfolger bestellt. Bereits 2010 verlor, wie die TAZ 
schreibt. Ursula Gaberta ihre Dienststelle Arbeitsgruppe Scientology fiir “Antisektenkampf in 
Hamburg”. Ein eher bissiges Portrat der Berliner Tageszeitung erlautert, “ihre Auskiinfte gingen 
mehr und mehr in Scientology-Beschimpfungen iiber”. Ihre Mitarbeiter sollen sich bereits vor der 
Auflbsung der Gruppe “anderweitig orientiert” haben. 

Nun reagiert Aiman Mazyek vom Zentralrat der Muslime tZMDi auf die aktuelle Studie des 
Innenministeriurns iiber Einstellungen junger Muslime: “Ganz konkret fordern wir zum Beispiel 
Sektenbeauftragte fiir den Islam, die entsprechend ausgebildet sind. Wir wollen Scouts in den 
muslimischen Gemeinden einsetzen - zum Beispiel in Zusammenarbeit mit der Bundeszentrale fiir 
politische Bildung - die aufklaren iiber die Ideologisierung von Religionen”. Ob 
religionswissenschaftliche Expertise nicht doch eher von Nbten ware, soil folgende Betrachtung der 
Studie iiber junge Muslime sowie einer Broschiire der Amadeu Antonio Stiftung iiber den 
sogenannten Salafismus eruieren. Die Salafi 5 ^a bietet sich namlich als Projektionsflache dafiir an, 
den (eigentlich christlichen) Anti-Sekten-Diskurs auf den Islam zu iibertragen. 


Fiir die, welche noch nichts von Religionswissenschaft wissen, dafiir aber “Sektenberatungen” 
kennen (obwohl diese seit 1998 in Deutschland dazu angehalten worden sind. nicht mehr von 
“Sekten” zu sprechen oder sich so zu nennen): “Sekte” ist eher ein Ausdruck innerreligibser 
Polemik, als dass er sich als wissenschaftliche Kategorie eignen wiirde. Heute weiB man, dass die 
“Jugendsekten” oder “Jugendreligionen”. von denen der Theologe Friedrich-Wilhelm Haack (1935- 
1991) sprach, eben einfach Neue Religiose Bewegungen sind. Es ist der Normalfall der Geschichte, 
dass neue Religionen entstehen - und insbesondere diejenigen ansprechen, welche offen fiir Neues 
sind: die Jugend. 
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Der Spiegel Nr. 29/1978 warnt 
vor der "neuen Droge 
Jugendsekten". Daneben zwei 
entsprechende Buchcover von 
1991. Die Cover demonstrieren 
aber auch, dass bier vornehmlich 
andere "Radikalisierungen" 
befiirchtet warden. 



So war die Jugend - ob man 

ihr nun “Sekten” nachsagte oder anderes, z.B. einen Werteverlust, die Angst vor einem Abrutschen 
der “Subkulturen” in Kriminalitat und Drogenkonsum (vgl. Artikel “ Aussteiger. Zur Geschichte 
eines Modewortes “) - immer schon pradestiniert fiir “Radikalisierung” (zu einer aktuell angeblich 
iiberhaupt gewaltbereiteren Jugend vgl. ein Interview mit Prof. Wilhelm Heitmeyer in der ZEIT von 


In der neuen Studie iiber Lebenswelten junger Muslime wurde denjenigen, die nach der Skala 
“Traditionelle Religion” (S. 166) sich als “fromm” erwiesen (gefragt wurde z.B. nach der 
Einhaltung der Gebete und den Moscheegangen), ebenfalls mit der Skala “Religibser 
Fundamentalismus” befragt (S. 159f. mit Anmerkung “Diese Skala liegt nur fiir religiose 
Teilnehmer vor”). Sie besteht aus folgenden Items: 

- „Menschen, die den Islam (fiir Nichtmuslime: das Christentum) modernisieren, 

zerstoren die wahre Lehre.“ 

- „Unglaubige kommen in die Hblle.“ 

- „Der Islam (fiir Nichtmuslime: das Christentum) ist die einzig wahre Religion." 

- „Auf lange Sicht wird sich der Islam (fiir Nichtmuslime: das Christentum) in der 

ganzen Welt durchsetzen." 

Es ist also entscheidendes Kriterium, inwiefern ex negativo Toleranz zu anderen Einstellungen 
besteht. Man erfahrt daneben z.B., dass 60,5% der Studienteilnehmer (der quantitativen Befragung) 
in Deutschland geboren sind, 14,5% in der Tiirkei, 12,4% in Afghanistan, Irak, Iran oder Pakistan 
usf. (S. 173). 61,9% gaben an, Sunniten zu sein, 9,1% Schiiten, 5,9% Aleviten, 6,2% Ahmadi, 15% 
gaben keine spezielle Richtung an (S. 174). Neben den erwahnten Skalen gab es laut S. 195 
folgende Variablen (neben denen man aber z.B. auch eine Skala Autoritat abfragte): 

- Geschlecht, Alter 

- berufliche Stellung (zum Beispiel Arbeiter, Angestellter, Beamter, Freiberufler etc.) 

- beruflicher Status (zum Beispiel Schuler, Lehrlinge, Studenten, Hausfrauen/-manner, 

arbeitslos, Rentner) 

- Haushaltsnettoeinkommen 

- „Wie viele Jahre sind Sie zur Schule gegangen?" 

- „Wie viel privaten Kontakt haben Sie mit Deutschen?" 

- „Wie viel privaten Kontakt haben Sie mit Muslimen?" 

- „Wie wichtig ist es Ihnen, erfolgreich zu sein im Leben?" 
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- Skala „Traditionelle Religiositat“ 

- Skala „Vorurteile gegeniiber Juden“ 

- Skala „Vorurteile gegeniiber dem Westen“ 

- Skala „Negative Emotionen“ gegeniiber dem Umgang des Westens mit der 
islamischen Welt 

- Skala „Religibser Fundamentalismus“ [siehe oben] 

- Demokratiedistanz - gemessen mit dem Einzelitem „Die Befolgung der Gebote 
meiner Religion ist fiir mich wichtiger als die Gesetze des Staates, in dem ich lebe.“ 

- Akzeptanz ideologisch fundierter Gruppengewalt gemessen mit dem Einzelitem „Die 
Bedrohung der islamischen Welt durch den Westen rechtfertigt, dass Muslime sich mit 
Gewalt verteidigen.“ 

Wir fiihren diese Priifungen jeweils getrennt fiir deutsche und nichtdeutsche Mushme 
durch. 

Das Ergebnis, nach dem 78 Prozent der deutschen Muslime Integration “mehr oder weniger” 
befiirworteten, wahrend 22 Prozent eher “eine zuriickhaltende, die eigene Herkunftskultur 
betonende Haltung” einnahmen lArtikel “Integrationsstudie: Bunte deutsche Muslim-.Tugend” der 
Frankfurter Rundschau^ fiihrt also nun in den Medien zu verschiedenen Blickwinkeln auf 
insbesondere jene Minderheit, mal mit groEerer Betonung des “Nicht-Radikal-Seins” der Mehrheit, 
mal mit sorgenvollen Empfehlungen fiir die so genannten Radikalen selbst. Interessant ist der 
Hinweis von Thomas Pany auf Telepolis. dass eventuell “ein ungewollter Sarrazin-Effekt” vorliege, 
insofern die beiden Erhebungswellen der Studie genau so zeitlich durchgefiihrt wurden, dass die 
erste vor, die zweite nach der Verbffentlichung von “Deutschland schafft sich ab” 2010 vollzogen 
wurde (vgl. auch Interview Islamophobie: Pauschale Ablehnung einer gesamten 
Religionsgemeinschaft hat mit Religionskritik nichts zu tun i. Die Ergebnisse legen angeblich nahe, 
dass die deutschen Muslime den Grundtenor der Debatten “als Aufforderung zur Separation 
interpretiert” haben. 

Interessant ist die doppelte Befragung als “Ubersetzung” ins “Ghristentum” fiir die Kontrollgruppe, 
wie oben beim Fundamentalismus-Beispiel. Es bleibt dabei letztlich unklar - vielleicht habe ich es 
aber auch nur nicht in den 700 Seiten der Studie gefunden - warum einerseits eine Zugehbrigkeit zu 
einer Religion die Zielgruppe bestimmt, wahrend die Kontrollgruppe “nicht-muslimische Deutsche” 
(S. 606) die Zusammensetzung der Gesamtbevblkerung reprasentieren soil. Warum diese dann als 
christlich gilt (so legt es ihre Variante der Itemformulierungen nahe), ist nicht ersichtlich. Ob ein 
Atheist mit muslimischen Eltemhaus beim quantitativen Teil der Studie hatte mitmachen diirfen? 
Jedenfalls in den qualitativen Teilen (und im Fazit) taucht “Atheismus” auf (vollstandige Liste): 

Einzig die Teilnehmerin der Familie 5 [eine alevitische Familie; Anm. Red.], zweite 
Generation, auEerte Gedanken, dass sie sich eher im Bereich des Atheismus sehe, 
jedoch war an anderen Stellen ein Zugehbrigkeitsgefiihl zur religibsen Gemeinschaft 
auch bei ihr erkennbar (S. 86). 

[...] 

Religiose und religios-fundamentalistische Foren: Ammar 114, Misawa und Way 2 
Allah 
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[...] Gerade bei Way 2 Allah und Misawa finden sich auch einige Diskussionen mit 
Christen und Atheisten, die groEtenteils sehr sachlich und unter dem Vorzeichen 
gegenseitigen Respekts gefiihrt werden, allerdings ohne dass letztendlich eine 
Annahemng stattfindet (S. 453). 

[...] 

Bin Bewohner einer norddeutschen GroEstadt, der sich selbst als Atheisten und 
Unglaubigen betrachtet, erzahlt beispielsweise, wie seine Lehrerin in der Schule ihn in 
den ersten Unterrichtstagen sofort aufgefordert hat, doch einmal etwas iiber sich und 
seinen Glauben zu erzahlen, und gleichzeitig sein ganzes Verhalten vor dem 
Hintergrund seines vermuteten Glaubens zu erklaren versuchte. Er erklarte ihr 
daraufhin, dass er sich eigentlich nicht als Muslim sieht, was jedoch auf die - 
wahrscheinlich gut gemeinte - Verhaltensweise der Lehrerin keinen Einfluss hatte. 

Enttauscht stellt er fest, dass er, wenn er sich drei Tage nicht rasiert, von alien als 
Terrorist gesehen wird, obwohl er doch nicht einmal Muslim ist (S. 483). 

[...] 

Selbstverstandlich sind der Islam und die Muslime ein Teil von Deutschland, in 
Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft (siehe Einleitungskapitel), genauso wie es etwa 
auch Atheisten sind (S. 654). 

An dieser Stelle machen manche Formuliemngen stutzig, insofern sie manchmal so klingen, als ob 
notwendig immer ein vielleicht aufgrund sozial erwiinschten Verhaltens abgeschwachtes Bild 
prasentiert wiirde, hinter dem die die Studie grundsatzlich interessierenden 
“Radikalisierungsprozesse” sich vermuten lassen. 

Zugleich bleibt die Frage, inwiefem ein Vergleich der Gesamtbevblkerung mit den Angehbrigen 
einer Religion im Besonderen nicht in vielen Fallen ein grundsatzlich ahnliches Ergebnis erbracht 
hatte (zumindest in Hinsicht besonders religibser Einstellungen), zumal in einem Land mit 
potenziell knapp einem Drittel Konfessionsloser (genau bekannt ist nicht, wie viele Konfessionslose 
z.B. atheistisch sind, man vgl. aber unsere Religionenstatistik) . Mit einem Hinweis auf die 
Glaubensbasis der Evangelischen Allianz (seit 1846) sei zudem betont, dass einerseits solche 
Alleinvertretungsanspriiche einer Religion (und das fragt die Skala “Religibser Fundamentalismus” 
ab) hierzulande auch existieren, andererseits sie - wie im genannten Beispiel - durchaus trotzdem 
keine Konflikte provozieren miissen. Der Bund christlicher Freikirchen bekennt sich u.a. “zur 
vblligen Siindhaftigkeit und Schuld des gefallenen Menschen, die ihn Gottes Zorn und Verdammnis 
aussetzen”, oder “zur gbttlichen Inspiration der Heiligen Schrift, ihrer vblligen Zuverlassigkeit und 
hbchsten Autoritat in alien Fragen des Glaubens und der Lebensfuhrung”. Das sind nur andere 
Formulierungen von “Unglaubige kommen in die Hblle” und “Die Befolgung der Gebote meiner 
Religion ist fur mich wichtiger als die Gesetze des Staates, in dem ich lebe.“ SchlieElich ist die 
letztendliche Bedeutung dieser Satze nicht zu eruieren. Ob fur Unglaubige gebetet werden soil oder 
man sie durch Erklarung der Heiligen Schrift vor ihrer Verdammnis bewahren mbchte, ob es um 
Homeschooling oder (nicht mehr nbtige) Kriegsdienstverweigerung geht - oder eben um 
Terrorismus bzw. allgemeine Gewaltbereitschaft. Letztlich angedacht ist im aktuellen Kontext 


1467 






insbesondere das Schliisselitem der ideellen Unterstiitzung einer gewaltbereiten ideologischen 
Gruppe im Namen der Verteidigung der muslimischen Welt. Dieses ist insofern scheinheilig, da es 
in einer Umkehrformulierung nicht so viel Sinn macht. Den deutschen Nichtmuslime wurde die 
Frage in zweifacher Weise gestellt: 

Ein statistischer Vergleich der durchschnittlichen Antworten der deutschen 
Nichtmuslime auf diese zwei Fragen liefert keine Unterschiede: Weder „Gewalt zur 
Verteidigung des Westens“ noch „zur Verteidigung des Islams“ ist fiir die deutschen 
Nichtmuslime akzeptabel (S. 263f.). 

Ist die Situation z.B. “des Westens” wirklich vergleichbar? War es nicht bislang immer nur eine 
(islamophobe, rechte) Randgruppe, welche von dieser Art Vergleichbarkeit ausging? Warum wird 
nicht auch hier sozial angepasstes Verhalten der Befragten vermutet? Auch ware nicht davon 
auszugehen, dass es bei alien Gruppen deutscher Nichtmuslime einen religiosen 
(fundamentalistischen) Hintergrund fiir diese potenzielle Einstellung geben muss. 

Unabhangig nun von der Einschatzung der Studie bringt sie religiose Richtungen im Islam in den 
Blickpunkt, welche diesem sehr groben fundamentalistischen Muster nahe kommen. Schon vor 
Aiman Mazyeks Ruf nach islamischen “Sektenbeauftragten” wurde z.B. die Salafi 3 ^a (auch 
Salafismus) als eine solche dargestellt. So z.B. in der Broschiire “‘Ich lebe nur fiir Allah’. 
Argumente und Anziehungskraft des Salafismus” (2011). Weder sie noch die Studie des 
Innenministeriums haben auch Religionswissenschaftler unter den Autoren. Erschienen in der 
Schriftenreihe “Zentrum Demokratische Kultur” (ZDK) ist der warnende Ton zwar moderator als in 
z.B. der Sektendebatte der 1990er, aber die Muster sind ahnlich: 

Zwar halt nur eine kleine radikale Minderheit islamistisch-fundamentalistischen 
Stromung auch die Ausiibung von Gewalt zur Durchsetzung ihres Islamverstandnisses 
fiir legitim. Aber auch die “moderaten” Reprasentanten des Salafismus in Deutschland 
stehen fiir Positionen und Perspektiven, die als demokratiegefahrdend gelten kbnnen - 
etwa wenn sie Andersdenkende und -lebende diffamieren und abwerten (S. 6f.) 

Bereits die einzigen zwei religionsgeschichtlichen Seiten mit der Uberschrift “Islamismus, 
Salafismus und Wahhabismus” haben Raum fiir an Haacks “Jugendreligionen” (oder “-sekten”) 
erinnernde Passagen: 

In Deutschland und anderen “westlichen” Gesellschaften sind es vor allem Jugendliche 
und junge Erwachsene (auch ohne Migrationshintergrund), die sich seit einigen Jahren 
zu salafitischen Predigern und den von ihnen offerierten, scheinbar einfachen Antworten 
hingezogen fiihlen, die “der Islam” auf alle Eragen zu geben scheint. Dabei greifen 
Salafiten oft Demiitigungs- und Diskriminierungserfahrungen auf und versuchen auf 
dieser Basis, eine sich von der Umwelt abgrenzende Gemeinschaftsidentitat mit 
eigenen, religibs interpretierten Werten und Normen aufzubauen. (S. 9). 

Nicht zufallig entsprechen die angesprochenen Problempunkte oft vermeintlichen Definitionen von 
“Sekten”, wie sie in Vielzahl im Internet zu finden sind: Dichotome Weltsicht, Gehorsam gegeniiber 
religibser Autoritat, “Unglaubige kommen in die Holle” [sic!], Ablehnung bzw. Einschrankung der 
weltlichen Macht und Giiltigkeit der Gesetze, “[ejinige wenige Salafiten legitimieren Gewalt [...]” 
(S. lOf.). In solchen Sammlungen sind es haufig vage sozialpsychische Kategorien, deren 
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Undeutlichkeit sich eher immer schon dafiir eignete, den Begriff fiir treffsichere Polemik 
einzusetzen (zumal ohne soziologische Unterfiittemng mit abgefragten Skalen entsprechender Art). 

So kann das Kapitel “Geschichte und Strukturen des Salafismus in Deutschland” der Broschiire als 
Fakten einleitend nur die Medienberichte iiber “hausgemachten Terrorismus” bringen, um dann 
relativ schnell beim Konvertiten und ehemaligen Boxer Pierre Vogel alias Abu Hamza sowie dem 
zugehbrigen Verein “Einladung zum Paradies” anzukommen. Es folgen einige Biographien, z.B. die 
des ehemaligen (dann “bekehrten”) Gangsta-Rappers Abou Maleeq (alias Deso Dogg), dann ein 
Interview mit dem Konvertiten “Martin D.” (24) “aus Norddeutschland” (S. 23ff.; vgl. auch unseren 
Artikel “ Das Missverstandnis mit den Konvertiten “'). 


Ein Screenshot der Webseite von Pierre 
Vogel befindet sich aufS. 14 der Broschiire 
iiber den Salafismus. Das Layout der Seite 
hat sich seitdem verdndert. Im Video 
erkldrtAbu Hamza, warum Boxen 
unislamisch sei (Bild zur VergroBerung 
anklicken). 

Die Autoren versuchen also den 
Spagat, den Islam als Weltreligion zu 
respektieren, indem sie parallel zum 
Verhaltnis der Amtskirchen zu den 
“Sekten” das Verhaltnis des 
(akzeptierten / akzeptablen) Islams zu solchen Strbmungen konstmieren. Dazu gehort auch der 
grundsatzliche Zweifel an der “echten” Religionshaftigkeit des Beschreibungsobjektes (dem 
Aqui valent zur “Sekte”): 

Eine wichhge Rohe im Salafismus spielen auch die vielen jungen Konvertiten. Das ist 
kein Zufall [!]: So diirften fiir viele von ihnen gerade die stark auf “AuEerlichkeiten” 
fokussierenden salafihschen Strbmungen attraktiv sein. Ist ihnen als “Neumuslime” 
deutscher Herkunft doch oft daran gelegen, sich durch eine besonders strenge und von 
auEen erkennbare Befolgung religibs begriindeter formaler Vorgaben als Teil der 
Gemeinschaft auszuweisen (S. 30). 

Diese (wiederum sozialpsychischen) Argumente haben oft eine lange Tradition, die bis zu den 
reformatorischen Streitigkeiten der Katholiken und Protestanten zuriickgeht. Die Autoren der 
Broschiire warnen zwar vor “Alarmismus” (S. 81), und betonen, die Jugendlichen miissten “in der 
Regel auch nicht ‘gerettet’ werden” (S. 84), doch ihr Ziel, “Jugendlichen ein werteorientiertes 
Islamverstandnis zu vermitteln” (S. 82), macht die angesprochenen Padagogen nebenbei zu 
islamischen Theologen (die zu einem gemaBigten - nicht subalternen - Islam hinfiihren). 

Nun ist es sicherlich das gute Recht eines Dachverbandes wie des Zentralrats der Muslime (vgl. zu 
den Dachverbanden des Islam unsere StatistikJ fiir die ihm zugehbrigen Glaubigen eine 
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Beratungsstelle einzurichten oder z.B. klassisch Mission unter Jugendlichen zu betreiben, in 
Konkurrenz zur Salafiyya. Nur besteht eben ein Unterschied zu einer religionswissenschaftlichen 
Beratung. Das gilt fiir die “Sektendebatte” genauso wie fiir Versuche, von ihr iibernomniene 
Kategorien an islamischen neuen Bewegungen festzumachen. 

Christoph Wagenseil 
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Der Salafismus und die dschihadistische Idee 

25.01.2015 


Zuletzt war der Frage “ Darf man den Islam kritisieren? ” nachgegangen worden. Angesichts des 
Erstarkens von Demonstrationen unter der Uberschrift “Patriotische Europaers gegen die 
Islamisierung des Abendlands”, ging es also darum, inwiefern islambezogene Diskriminierung 
(“Islamophobie”) als gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit bestimmt werden kann, welche 
Ungleichgewichte die Argumentationsfigur haben kann, die religiose Gewalt zu einem besonderen 
Problem des Islams machen mbchte, einschlieElich der Gefahr, den Islam zu essenzialisieren. also 
einen bestimmten Kern auszumachen, ein Wesen des Islam. Aktuell angesichts der Pariser 
Anschlage wurde auch neben ausgewahlten Interviews mit Islam- und Religionswissenschaftlern 
und Hintergrundartikeln zu Islam oder Salafismus ein Text von 2011 “ Was ist eigentlich christlich? ” 
in die Leseempfehlungen zu den Terrorakten in Frankreich beigefiigt. Auch damals ging es gegen 
Essenzialisierung, eben des Ghristentums. Anlass waren Anders Behring Breiviks Anschlage in 
Norwegen und die damals haufige Formulierung, das babe “nichts mit Ghristentum” zu tun. 
Zugleich gibt es nichts zu relativieren. 


Eine Twitter-Applikation zeigt aufKarten die 
Verwendung des Hashtags “Je suis Charlie”, das 
ausgewdhite Beispiel datiert mit dem 14. Januar 
eine knappe Woche nach den Anschldgen. 

Auch wenn es gegenwartig z.B. 

Fundamentalisierungstendenzen im 
Hinduismus oder Buddhismus gibt, Breivik 
und seine kleine Gruppe mit templer- 
christlichem Antlitz blieb vereinzelt, und z.B. 
die Lord’s Resistance Army des Joseph Rao 
Kony in Uganda, die mit Kindersoldaten einen Gottesstaat nach den zehn Geboten errichten wollte 
(man vgl. auch die Wikipedia-Kategorie “ christlicher Terrorismus "!. bleibt ein regionales 
Phanomen. Es ist ausgerechnet ein laientheologisch und pragmatisch verkiirzter, pseudo- 
rekonstruktiver, “fundamentalistischer” Proto-Islam, welchem es “gelingt”, beachtlich 
Anhanger_innen in diversen (westlichen wie nicht-westlichen) Staaten zu gewinnen. Seine 
dschihadistische Variante motiviert zudem in alien diesen Staaten junge Menschen, in das Gebiet 
des sogenannten “Islamischen Staates” nach Syrien und Irak auszureisen (oder eben vor Ort “aktiv” 
zu werden). Allerdings verkennt man potenziell die eigentliche Tragweite, wenn man die 
Angelegenheit fiir ein orientalisches Problem halt (oder ein Problem der Muslime, des Islams), das 
auf einmal den Okzident beriihrt. Das Zielklientel dieser letztlich neureligibsen Strbmung sind 
offenbar gerade die mit geringer oder keiner religiosen Bildung (im Sinne der Elternreligion; z.B. 
“[a]us meiner Sicht sind diejenigen am ehesten gefahrdet, die in ihrem Elternhaus eher wenig 
Kontakt zur Religion batten”, so der muslimische Gefangnisseelsorger Mustafa Gim§it im Interview 
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mit der Tagesschau am 23. Januar: “ JVAs sind keine Brutstatten des Terrors “y Und bereits(?) 20% 
sind Konvertiten, zitiert die Badische Zeitung den Verfassungsschutz am 26. Marz 2014 . Insofern 
kann man es ein globales Phanomen nennen, das sich zwar lose an einer Idee von “Islam” (genauso 
essenzialistisch wie bei manchen Kritiker_innen) orientiert, aber sich gerade nicht ethnisch begrenzt 
(auch wenn es vielleicht noch[?] eher in [postjmigrantisch gepragten Milieus den meisten Erfolg 
haben mag). Und salafistische Missionsbemiihungen erscheinen intensiv. 

Es ist auch wohlmbglich verkiirzt, es allein auf den saudischen Wahhabismus zuriickzufiihren. Die 
Rolle Saudi-Arabiens ist dabei vermutlich sehr zwiespaltig (das sei entsprechenden Expert_innen 
iiberlassen). Inzwischen wertet das neue saudische Anti-Terror-Gesetz IS-Anhangerschaft als 
Terrorismus - allerdings neben Beleidigung der Religion (vgl. Siiddeutsche: Saudi-Arabien sieht 
Atheisten als Terroristen. April 20141 . Auch sei an die Medienberichte iiber eine unmittelbar wieder 
gelbschte IS-Twitter-Nachricht erinnert: “Wenn Allah es wiinscht, werden wir alle tbten, die Steine 
anbeten, und wir werden die Kaaba in Mekka zerstbren” (zit. nach Tagesspiegel. Aug. 2014: vgl. 
auch Sonja Zekri: Exzesse gegen kulturelles Erbe des Islam. Der neue Bildersturm der Pol-Pot- 
Islamisten. Siiddt., Juli 2014). Bereits in einigen Medien erfolgten Vergleiche des sogenannten 
“Islamischen Staats” mit Bilderstlirmern in den Religionskriegen des Konfessionalismus der Friihen 
Neuzeit. Neben yezidischen und christlichen heiligen Orten und antiken Statten wurden Sufi-Graber 
sowie Moscheen zerstort. 


Yezidischer Schrein Qel Mera (40 Mann Tempel), auf 
dem hochsten Gipfel des Sinjar-Gebirges, in das Yeziden 
im August 2014 flohen. Wdhrend dieser Schrein und der 
Haupttempel in Lalish aktuell noch zu bestehen scheinen, 
sollen 18 solcher Schreine bis Ende 2014 durch den 
sogenannten “Islamischen Staat” zerstort worden sein - 
neben den Massakern an der andersgldubigen 
Bevolkerung. 

Bild von Danpanic77 unter Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA 3.0 . 

Zwar kann diese Wahmehmung sich vielleicht auch 
als eine fehlgeleitete Projektion herausstellen, aber man kann die Aufgabe lokaler Heiligtiimer 
(unabhangig davon, ob sie nun tatsachlich Mekka und Medina einschlieEen wird) als 
Universalisierungstendenz deuten. Und diese passt gut zu einer Entethnisierungstendenz, die sich 
auch dadurch zeigt, dass in den Strbmungen des Salafismus fiir Frauen wie Manner die Bedeutung 
religibser Kleidungen (und Barte) als Distinktionsmerkmal besonders betont wird (Nachtrag: vgl. 
dazu auch das Interview Salafismus als Jugendkultur - Burka ist der neue Punk mit dem 
Sozialwissenschafder Aladin El-Mafaalani, Jannis Biihl, Siiddeutsche, 24. Januar). Auch die 
spezielle Rolle mancher Konvertiten wie Pierre Vogel in der Salafisten-Szene spricht dafiir. Dabei 
handelt es sich gerade nicht um den Universalismus “gewohnlicher” Islam-Konvertiten. welche z.B. 
wie viele in der Deutschen Muslim-Liga Bonn eher dem Sufismus nahestehen (neben denjenigen, 
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welche den Islam als die Religion ihres kiinftigen Ehepartners annahmen). Letzteres gehdrt eher zu 
den Vorformen der Entwicklung eines liberalen Euro-Islam . 


Dieser salafistische Universalismus argumentiert eher aus einer subalternen Position heraus 
gegeniiber etwas Hegemoniellem, vielleicht ahnlich manchen Vertreter_innen bestimmter neuer 
Religionen, insofem sie sich global bffnen, aber sich als heterodox und potenziell “unterdriickt” 

Oder benachteiligt im Vergleich zu den Monotheismen / Weltreligionen konstruieren. Die Parallele 
besteht ausschlieElich und endet bei dem Vorhandensein einer substanziellen Rolle eines 
Oppositionsgedankens bei gleichzeitiger universaler Offnung. Der salafistische Horizont ist dabei 
einem gnostischen nicht unahnlich: Die Welt ist in Siinde gefallen (eine ahnliche Dimension besteht 
bei “ Boko Haram "'). einschlieElich der muslimischen Welt (“Taghut“, eigentl. “heidnischer 
Tempel”). Eine Antwort darauf ist die puristische Variante des Salafismus, eine andere die politische 
und schlieElich eine weitere die dschihadistische (darunter die gewaltbereiten Militanten; vgl. fiir 
die Unterscheidung das Deutschlandradio-Interview mit dem Salafismus-Experten Ulrich Kraetzer 
im Dezember 2014). 


Ende 2011 erreichte eine 
salafistische 

Koranverteilungskampagne 
groBere mediate 
Aufmerksamkeit. Verwendet 
wurde Muhammad Ahmad 
Rassouls Koraniibersetzung 
von 1986. Wdhrend die dt. 

Islamwissenschaft diese eher 
bemdngelt (“Anlehnung an die 
arabische Ausdrucksweise und 
mit Hang zur beschonigenden 
Apologetik”), wird sie z.B. 
vom Zentralrat der Muslime 
empfohlen und gilt als popular. 

Bild von Rama unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 2.0-fr . 



Gerade letztere diirften das Zielpublikum sein von Hochglanz-Propaganda wie dem IS-Magazin 
Dabiq (man googele selbst). Nr. 4/1435 titelt “The Failed Crusade” und zeigt den Vatikanischen 
Obelisken auf der Piazza San Pietro, auf seine Spitze wurde eine IS-Flagge retuschiert. “Our goal is 
Rome”, wird auch im Vorwort das verstorbene Al-Qaida-Mitglied Abu Mus‘ab az-Zarqawi zitiert, 
wiederum mit Rom-Illustration daneben. “Since the rise of taghut law and the desertion of jihad”, 
mit Formeln wie diesen wird eine Verfallsgeschichte erzahlt, unterfiittert mit Kommentaren von 
neueren Islamisten sowie aus mittelalterlichen Quellen (14 Jh.). Wie bereits bei dem Al-Qaida- 
Magazin “Inspire” (vgl. Wikipedia) wird versucht, auf Englisch ein Weltpublikum anzusprechen. 
Das Wort “jihad” kommt dabei 13mal in dieser Dabiq-Ausgabe vor. Man befinde sich in “the lands 
of jihad”, “living tawhid r‘ Monotheismus ‘1 and jihad” fordem die IS-Anfiihrer. “[W]e will not rest 
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from our jihad”, “in this jihad”, “[w]e perform jihad”, “so his dedication to knowledge is like jihad” 
(daneben ein Bild mit Raketen): Insgesamt geht es eher um eine militarische Auslegung des 
Dschihad-Begriffes. Er wird verwendet zur Legitimation eines permanenten Ausnahmezustandes, 
aus welchem heraus auch das Versklaven von Yeziden im Magazin begriindet wird. 

Gerade daher, weil “im Dschihad” so verstanden auch vdllig neue Regeln aufgestellt werden 
kdnnen, ist es schwer zu entscheiden, oh z.B. Meldungen von “ sexual jihad ” (bzw. “Jihad al- 
Nikah”, eigentlich Ehe auf Zeit) ein Hoax einer Desinformationskampagne Assads (so der Spiegel 
im Okt. 2013) sind oder nicht (Meldungen setzen sich bis Dezember 2014 fort). Laut Ahmad 
Mansour ist die Zeitehe sunnitischen Muslimen verboten und gilt als “LFnzucht”. Ein Teil der 
schiitischen Muslime hingegen halte sie fiir religids erlaubt: 

“Die meisten Dschihadisten in Syrien aber sind sunnitisch orientiert. Dass dann einige 
Frauen die Zeitehe praktizieren und die Dschihadisten das mitmachen, erscheint mir 
ratselhaft”, sagt Mansour. Wenn das stimme, zeige es jedoch die Doppelmoral dieser 
Leute: “Sie predigen Sexualmoral, aber in der Praxis sieht es ganz anders aus.” 

(Deutsche Welle, Als “Gotteskriegerin” in den Dschihad. April 2014). 

Jedenfalls sollen sich laut einer Studie des Londoner King’s Gollege etwa 200 westliche Frauen und 
Madchen in den von der IS-Miliz kontrollierten Gebieten im Irak und Syrien befinden ( Die Presse 
im September 2014: man vgl. auch das Interview von Ulrich Kraetzer in der Berliner Morgenpost 
“ Warum Steffi R aus der Dschihadistenszene ausstieg ” vom Dezember 2014). 

Gerade eines der Horrorbilder aus vergangenen Debatten um sogenannte “Sekten” (eigentlich neue 
religiose BewegungenJ - eine globale Bewegung, “der sich unsere Kinder anschlieEen, um uns zu 
toten” - scheint im dschihadistischen Fliigel der salafistischen Szene der Realitat nahergekommen 
zu sein (man vgl. auch Von Jugend. Radikalisierung und “Sektenberatungen” nicht nur im Islam - 
ein Deja-Vu. 2012). Trotzdem sollte man ebenso beachten, dass diese eine Minderheit unter den 
Salafisten sind, welche wiederum nur einen winzigen Bruchteil derjenigen ausmachen, welche in 
Deutschland zum Islam gezahlt werden (vgl. Fakten zum Salafismus in drei Grafiken. Siiddeutsche, 
Jannis Briihl, 13. Januar). Es handelt sich um eine radikale Jugendkultur, “die selbst von den 
salafistischen Hardlinem nur noch bedingt dirigier- und kontrollierbar ist” (Glaudia Dantschke in 
“Salafismus in Deutschland”, herausgegeben von Thorsten Gerald Schneiders, 2014, S. 178). Der 
Gedanke des Taghut, des “bdsen korrupten Systems”, kdnne sich gegen die eigenen Vorbilder, die 
also dann doch auch “korrumpiert” erscheinen, richten - im Zuge einer weiteren Radikalisiemng. 
Entgegen einer solchen ist es unser aller Verantwortung, nicht nur die der vergleichsweise 
konventionellen “traditionellen” Muslime, diese jungen Menschen positiv zu erreichen und zu 
befdrdem und ihnen (weniger jenseitige) Perspektiven zu bieten. 

Ghristoph Wagenseil 
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Medienspiegel: Leseempfehlungen zu den Anschlagen in Paris 

11.01.2015 

• Interview mit Andreas Tunger-Zanetti (Aargauer Zeitung): Es gibt kein Verbot im Islam. 
Mohammed abzubilden 

• Interview mit Sebastian Murken (Arztezeitung): Anschlag auf “Charlie Hebdn”. So knmmt 
es zur Idee, den “Propheten zu rachen” 

• Navid Kermani (Zeit): Wir wehren uns! Die Antwort auf den Terror muss eine 
aufklarerische sein 

• Interview mit Michael Blume (Stuttgarter Zeitung): Terroranschlag in Paris. ..Unsere 
Familie kann der Terror nicht spalten“ 

• Thomas Jurczyk (Marginalien): Religionswissenschaft nach Charlie Hebdo 

Hintergriinde: 

• Legida & Pegida: Leipziger Religionswissenschaftler zum Positionspapier (Leipziger 
Internetzeitung, 10. Januar) 

• Was ist eigentlich christlich? (REMID-Blog 2011) 

• Darf man den Islam kritisieren? (REMID-Blog 2014) 

• Fakten zum Salafismus in drei Grafiken (Siiddeutsche, Jannis Briihl, 13. Januar) 

• Von Jugend. Radikalisierung und “Sektenberatungen” nicht nur im Islam - ein Deja-Vu 

(REMID-Blog 2012) 
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Materialien Religionskritik, Islamfeindlichkeit & Rassismus 

Anders berichten. Gegen Sterotype in Bezug auf Islam und arabische Welt 

18.11.2011 

Es war im Jahr 1978, als Edward Said den Begriff “ Orientalismus ” pragte und damit den 
westlichen, “eurozentrischen” Blick auf die arabische Welt als einen „Stil der Herrschaft, 
Umstrukturierung und des Autoritatsbesitzes iiber den Orient" (1981, S. 10) analysierte. Auch wenn 
es Said um die akademische Orientalistik der Kolonialmachte des 19. und friihen 20. Jahrhunderts 
ging, ist sein Vorwurf weiterhin aktuell. Wahrend zwar von unten inzwischen der “ Tahrir-Platz ” 
zum gefliigelten Wort mit universaler Einsetzbarkeit aufgewertet wird. zeichnen die 
konventionellen Medien in Europa weiterhin gewohnte Bilder eines “Orients”. Nicht nur zum 
arabischen Fruhling und zum interkulturellen Dialog interviewte REMID Wenke Krestin von 
eurient e.V . 


Der Tahrir-Platz in Kairo am 8. Feburar 2011. 

Bild von Mona unter Creative Commons CC-BY-2.0 
Lizenz. 

Mit Diskussion, Bildung und Austausch setzt 
eurient e.V. sich ja ahnliche Ziele wie REMID. 

Der Fokus erscheint mir auf den ersten Blick 
internationaler orientiert als wir es bisher 
sind? Ich lese von Austauschprojekten, 
postsowjetischer Islam... 

Das Ziel all unserer Aktivitaten ist es, gegen Stereotype vorzugehen, die den Islam, Muslime und 
die arabische und islamische Welt betreffen. Von den Medien wird das Bild des Krisenherdes trotz 
des arabischen Friihlings stetig weiter bedient und dadurch gefestigt. Man scheint iiberrascht, dass 
sich das Verlangen nach Demokratie und Selbstbestimmung auch in islamisch gepragten 
Gesellschaften heraus bildet und eben doch kein christliches Gut zu sein scheint. 

Die internationale Ausrichtung ergibt sich dabei auch durch unsere Mitglieder. Alle eurient-Projekte 
werden ausschlieElich von ehrenamtlichem Engagement getragen und werden von unseren 
Mitgliedern geplant und umgesetzt, von denen viele in der arabischen und islamischen Welt gelebt, 
gearbeitet und Freunde gefunden haben. Dies spiegelt sich auch in unseren vielfaltigen Projekten 
wider - sei es in Form von Austauschprojekten oder eben in der inhaltlichen Gestaltung einer 
Vortragsreihe. Zudem sind wir iiberzeugt, dass ein interkultureller Dialog nicht nur auf einer Ebene 
stattfinden kann. Aus diesem Grund setzen wir neben Aufklarungsarbeit in Form von Vortragen 
auch auf kulturelle Angebote, wie unsere arabische Filmwoche und auf Austauschprojekte, wie bei 
unserem FrauenfuEballcamp kick it! 2009 und 2010. 
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Mit Angeboten wie dem Projekt Hiwar Fanni. dem Dialogue-Tools-Training oder einem 
internationalen Fufiballspiel konnten Sie kreative Formen der Fortbildung entwickeln, 
Erzahlen Sie doch ein wenig, wie es dazu kam. 


Im Projekt Hiwar Fanni trafen sich 2006 Studenten aus Kairo in Leipzig. 

Die Idee ist durch eine gemeinsame Leidenschaft - sei es dem 
FuKball wie bei kick it! oder der Kunst wie bei Hiwar Fanni oder 
Dialogue Tools - zu einem gemeinsamen Miteinander zu linden. 

Das interkulturelle Training ist dabei nur ein Aspekt des 
gemeinsamen Treffens, im Vordergrund steht die verbindende 
Leidenschaft. Auf diese Weise sollen Vorurteile eher indirekt aufgebrochen werden. Gemeinsames 
Sport treiben, Zeichnen oder Theater spielen verbindet und bringt Menschen zusammen, die sonst 
mitunter nichts mit einander zu tun gehabt batten. 



Sie verstehen Ihr Angebot als “interkulturellen Dialog”, Welche Rolle spielen da die 
Religionen? 

Wir wollen den Dialog zwischen Menschen fbrdern. Die Religion spielt dann in dem MaEe eine 
Rolle, wie es die miteinander Sprechenden fiir sich personlich definieren. 

Der viel besprochene Dialog zwischen den Religionen betont - unserer Meinung nach - ein 
einziges Identitatsmoment zu stark und tauscht dariiber hinweg, dass Identitaten aus verschiedenen 
Aspekten bestehen: dem Geschlecht, der Herkunft, der Nationalitat, der bevorzugten 
Musikrichtung, der politischen Gesinnung, dem Alter, und vielen mehr. Religion ist also ein Aspekt 
unter vielen. Wir wollen uns mit diesem Ansatz bewusst gegen eine Islamisierung des 
interkulturellen Dialogs stellen und das Stereotype Araber = Muslim gerade nicht fbrdern. 


“Dialog” als solchen interpretieren manche in der Religionswissenschaft als “interreligiose” 
Angelegenheit. Also Vertreter einer Religion, zumeist des Christentums, laden Vertreter 
anderer Religionen zum interreligiosen Gesprach. Da Religionswissenschaftler aber keine 
chrisdichen Theologen sind, stehen manche dem kritisch gegeniiber. Auch, da manche diese 
Dialogsituationen als bevormundend wahrnehmen. Spielt das bei eurient e.V. eine Rolle? 

Nein - aus zwei Griinden: Erstens liegt, wie gerade beschrieben, unser Fokus nicht auf der Religion. 
Zweitens ist es uns wichtig, alien Menschen eine Stimme zu geben und nicht nur mit Vertretern zu 
sprechen. „Dialog“ interpretieren wir eher so, dass wir mit alien Betroffenen und Reprasentanten 
auf gleicher Augenhbhe sprechen wollen bzw. ihnen ermbglichen wollen auf gleicher Augenhbhe 
miteinander ins Gesprach zu kommen. Wir wollen alle Positionen hbrbar machen. 


1477 




Es gibt auch derzeit eine Vortragsreihe zum arabischen Friihling : ‘UmBriiche in der 
arabisch-islamischen Welt. Friihling oder Eiszeit?’. Eine Motivation war die mediale 
Berichterstattung um neue Aspekte zu erganzen, Dabei lassen Sie auch Stimmen aus der 
arabischen Welt zu Wort kommen lassen. Erlautern Sie das dock bitte kurz. 


Plakat der Vortragsreihe 
'Umbriiche' zum arabischen 
Friihling. 

Die von Ihnen angesprochene 
Vortragsreihe findet dieses 
Wintersemester an der 
Universitat Leipzig statt und 
ist ein Gemeinschaftsprojekt 
des eurient e.V. mit dem 
Orientalischen Institut und 
dem Center for Area Studies 
der LFniversitat Leipzig. Seit 
Dezember 2010 verandert sich 
die arabisch-islamische Welt in atemberaubendem Tempo. Die Berichterstattung daruber schien uns 
zu einseitig: die frustrierte Jugend und die unbegrenzten Mdglichkeiten der sozialen Netzwerke 
wurden als Erklarungsmuster herangezogen. Zudem breiteten sich die Proteste wie ein 
Flachenbrand aus: Tunesien, Agypten, Bahrain, Jemen, S 3 a’ien, Marokko, Libyen. Da kann man 
schnell den Uberblick verlieren und die landerspezifischen Besonderheiten und Ursachen des 
jeweiligen Protestes iibersehen. Genau an der Stelle wollten wir ansetzen: Wir wollten einerseits die 
jeweils spezielle Situation in einzelnen Lander thematisieren und andererseits verschiedene bereits 
viel besprochene LFrsachen - wie die sozialen Netzwerke oder die Armut - dazu in Bezug setzen. 


Umbroch£ in d£R aRabiSch-islamischen Welt 
toHiiNG ODER ilSZElT? 


Eine Vortragsreihe des 
eorient tV, des 

lentre for Area Studies und des 
Orientanschcn Instituts der 
Oniversitiit Leipiig 

[jeden Mittwoch von 19.00-2100 
^ im wrsaal n 


weblog zu dieser VeranstaKij^arabischerumbruch.blogsptxi 
__ 



Wie schatzen Sie die Erfolge Ihrer bisherigen Arbeit ein? 

Der eurient e.V. wachst und wachst und wachst. 11 Leute griindeten vor sieben Jahren diesen 
Leipziger Verein. Mittlerweile zahlen wir iiber 70 Mitglieder im Alter zwischen Anfang 20 und 
Ende 60 und sind auf der ganzen Welt verteilt. 

Wir pragen seit sieben Jahren mit regelmaEig wiederkehrenden Kulturveranstaltungen, wie unserer 
Dokumentarfilmreihe MUSALSAL oder unserer Arabischen Eilmwoche die Kulturlandschafts 
Leipzig und der Region. Wir haben iiber mehrere Jahre verschiedene Menschen zusammen fiihren 
konnen: 2009 und 2010 fussballbegeisterte Frauen aus Europa und der arabischen Welt, 2006 - 
2008 Kunststudenten aus Kairo, Damaskus, Tripolis und Leipzig. 

Seit 2004 bieten wir alternative Sichtweisen zum Mittleren und Nahen Osten und zu Muslimen in 
aller Welt an. LFnd das wichtigste ist: wir haben immer noch neue Ideen. 
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Filmausschnitt aus 'Massaker', 
einer Koproduktion aus 
Deutschland, dem Libanon, der 
Schweiz und Frankreich von 
2004, gezeigt in der 
MUSALSAL-Reihe von eurient 
e.V. am 14. November 

Was ist aktuell geplant bzw. 
wie geht es in der Zukunft 
weiter? 

Die bereits angesprochene 
Vortragsreihe UmBriiche iiber 
die Umwalzungen in der arabisch-islamischen Welt lauft noch bis Februar 2012. Aucb unsere 
Dokumentarfilmreibe MUSALSAL, welcbe jeden Monat eine Dokumentation zeigt, plant derzeit 
ibr Programm fiir 2012. Die Arabiscbe Filmwocbe land Anfang Oktober zum fiinften Mai 
erfolgreicb in Leipzig und zum ersten Mai in Halle/Saale statt. Hier recbnen wir gerade ab, um dann 
- nacb kurzem Luft bolen - die Arabiscbe Filmwocbe 2012 zu konzipieren. Nacbstes Jabr wollen 
wir uns an einem Kinderprogramm versucben. Aucb baben wir dieses Wocbenende (am 29.10.) 
unsere erste Spendengala in Leipzig gefeiert und viele Preise verlosen kdnnen. Ideen fiir die zweite 
Gala spuken aucb scbon durcb unsere Kdpfe. 

Eine weitere Idee ist, einen eurientExpress einzuricbten, und einmal im Monat iiber ein aktuelles 
Tbema zu informieren, sozusagen eine monatlicbe Vortragsreibe zu etablieren. 

Daneben wird es eine Kooperation mit einem tscbecbiscben Partner geben, um eine durcb den 
Naben Osten und Osteuropa tourende Kunstausstellung mit Symposien wissenscbaftlicb zu 
unterfiittern. Und zu guter Letzt wollen wir uns an eine Neuauflage von kickit wagen. 2012 wbd 
also ein ereignisreicbes eurient-Jabr werden! 



Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Islamophobie: Pauschale Ablehnung einer gesamten 
Religionsgemeinschaft hat mit Religionskritik nichts zu tun 

02.12.2011 

Wahrend die schwarz-gelbe Regierungskoalition ihre urspriinglichen Plane zur Kiirzung der 
Programme gegen Rechts zuriicknehmen will, kritisieren konservative Stimmen “Symbolpolitik” 
Oder streiten um die Extremismusklausel (welcbe aucb mancbe Kooperationspartner beim Kampf 
gegen Recbts betrifft). Alle Erklarungen und Absicbten angesicbts der aktuellen Recbtsterror- 
Debatte sollten sicb aber nicbt allein auf altbekannte Milieus wie die Neonazi-Szene oder ein neu 
zur Diskussion stebendes NDP-Parteiverbot konzentrieren: So verwundert es kaum, dass wenige 
jetzt Tbilo Sarrazin ins Gedacbtnis rufen, der letztes Jabr mit seinem Bestseller “Deutschland 
scbafft sich ab” demonstrierte, dass recbte Positionen in Bezug auf den Islam viel defer in der 
Gesellschaft verwurzelt sind. Wir interviewen dazu den Bucbautor und Religionswissenschaftler 
Florian Illerbaus . 


Kritik kommt ja von “kritein”, “unterscheiden”. Sie 
sprechen von “so genannten Islamkritikern”. Hier 
im Blog wurde bisher bzgl. entsprechenden 
Personen oft von Islamophobie oder 
islamablehnender Haltung gesprochen. Wo liegen 
die Probleme beim Begriff “Islamkritik”? 


von Ftortan llarttaus 


Der Begriff „Islamkritiker“ ist mittlerweile als 
Selbstbezeicbnung von Muslimenfeinden besetzt 
worden, bei denen von differenzierender Kritik am 
Islam keine Rede sein kann. Religionskritik wird von 
der Mehrbeit der Menscben durchaus berecbtigt als 
positive Errungenscbaft der Aufklarung betrachtet. So 
genannte „Islamkritiker“ wollen in dieser 
Traditionslinie der bistorischen Aufklarer geseben 
werden. Selbstverstandlicb ist eine den Idealen der 
Aufklarung verpflicbtete Kritik an bestimmten 

Auspragungen des Islam genauso legitim und notwendig wie konstruktive Kritik gegenuber jeder 
anderen Religion. Eine pauscbale Ablebnung einer gesamten Religionsgemeinschaft hat aber mit 
Religionskritik nichts zu tun. 



ISlcalnknlik 

boi Thilo Sarrazin 




Der traurige Erfolg von Sarrazins Buck hangt mit einer stillschweigenden Intoleranz 
gegenuber Andersglaubigem sowie Rassismus zusammen, deren Verbreitung in der Mitte der 
Gesellschaft die von Ihnen auch zitierte Heitmeyer-Studie sowie die Pollack-Studie (vgl. Blog- 
Artikel Intoleranz steigtl deutlich machen. In Anschluss an Schiffer & Wagner 
f Antisemitismus und Islamophobie. Ein Vergleich: 2009) sprechen Sie (S. 75) davon, Sarrazin 
“religionisiert” die Integrationsdebatte - was meint das genau? 


1480 










Sarrazin fiihrt - reale und von ihm lediglich unterstellte - soziale Zustande auf die (angenommene) 
Religionszugehorigkeit der betreffenden Menschen zuriick. So bezeichnet er alle Menschen (und 
deren Kinder und Enkel), die aus der Tiirkei, dem Nahen und Mitderen Osten sowie aus Afrika nach 
Deutschland einwanderten als „muslimische Migranten“, vbllig unabhangig von deren tatsachlichen 
religibsen Uberzeugungen. 

Durch seine einseitig negative Darstellung der von ihm konstruierten Gruppe schiirt er immer 
wieder Vorurteile und Ressentiments gegen „Muslime“ und verfestigt diese so zu Feindbildern. 
Sarrazins politische Handlungsanweisung, Immigration aus den benannten Regionen generell zu 
unterbinden macht deutlich, dass er das Feindbild „Muslime“ instrumentalisiert, um eine letztlich 
ethnisch begriindete Finwanderungspolitik zu fordem. Daher ist es meiner Ansicht nach berechtigt 
bei Sarrazins „Thesen“ von Rassismus zu reden (z.B. nach dem Definitionsvorschlag von Wolfgang 
Benz: Die Protokolle der Weisen von Zion. 2007 . S. 22.). 


Haufiger finden sich direkte Anleihen zu antisemitischen Ansichten oder strukturell 
vergleichbare Argumentationsmuster. Wie beurteilen Sie Gemeinsamkeiten und Unterschiede 
zwischen Antisemitismus und Islamopbobie? 

Wolfgang Benz, der langjahrige Leiter des Zentrums fiir Antisemitismusforschung in Berlin, schlagt 
vor, den historischen Antisemitismus paradigmatisch als Vergleichsebene fiir Muslimenfeindlichkeit 
und andere Varianten Gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit heranzuziehen. Die Singularitat 
der Judenfeindlichkeit, die mit der Shoa in schrecklichsten Verbrechen miindete, wird durch den 
Vergleich nicht relativiert, sondern gerade dieser stellt sicherlich den groEten Unterschied zur 
Muslimenfeindlichkeit dar. Tatsachlich sind allerdings viele Argumente, die in der heutigen Debatte 
benannt werden, nahezu identisch mit denen, die im spaten 19. und friihen 20. Jahrhundert 
gegeniiber Juden angefiihrt wurden. Besonders deutlich wird dies beim Vorwurf der Tierqualerei, 
beim Schachten oder wenn gegen den Bau reprasantativer Moscheen polemisiert wird. Auch der 
Vorwurf der unbedingten Schrifthbrigkeit ist wie heute gegen Muslime friiher gegen Juden 
vorgebracht worden. 

Die taqqiya oder “beimlicbe Vorsicbt” der Scbiiten in Verfolgungs- oder 
Bedrangungssituationen durch Sunniten werten Sie in ihrer Umdeutung durch die Anti- 
Islam-Autoren (S. 65ff.) in Anschluss an Bahners 2011 fPie Panikmacheri als die 
“wirkungsvollste Parole der Islamkritik”. Bitte erlautern Sie das. 

Die von Ihnen richtig beschriebene Bedeutung von „taqqiya“ in muslimischer Theologie wird durch 
so genannte Islamkritiker verzerrt und maElos iibertrieben dargestellt. In den Vorstellungen einiger 
wird die Leugnung der religibsen Uberzeugung in Situationen der Lebensgefahr - dieses Phanomen 
kennen auch andere Religionen - zur unbedingten Handlungsanweisung fiir alle Muslime im 
Umgang mit Nichtmuslimen stilisiert. 

Der „taqqiya-Mythos“ ist ein beliebtes Versatzstiick geschlossener muslimenfeindlicher 
Zirkelargumentationen. Es ist ein typisches muslimenfeindliches Topos, dass Muslimen 
vorgeschrieben sei Andersglaubige zu beliigen, um geheime Ziele voranzutreiben. Liberale 
Muslime liigen in der verzerrten Weltsicht der Verschwbrungsglaubigen iiber ihre tatsachlichen 
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Motive, die sich mit denen der Islamisten jedoch angeblich decken. Konfrontiert mit dem Vorwurf 
der „taqqiya“ bleibt fiir den Beschuldigten keinerlei Mbglichkeit zur Entlastung: Denn mithilfe des 
Tauschungsvorwurfs konnen so genannte „Islamkritiker“ Muslimen noch die absurdesten Dinge 
unterstellen; wenn der Beschuldigte den Sachverhalt leugnet, bestatigt dies die Anhanger des 
taqiyya-Mythos in ihrem Glauben an dessen Verlogenheit. Eine solche Argumentation ist innerhalb 
der Annahmen der Verschwbrungstheoretiker logisch nicht mehr zu durchbrechen, da jegliche 
Reaktion als Bestatigung der eigenen Annahmen angesehen wird. 


Bei REMID beobachtete ich in letzter Zeit die Tendenz, sich bei Anfragen an uns nicht fiir die 
Inhalte des Islams zu interessieren, aber fiir Zahlenverhaltnisse (bei manchmal deudichem 
islamablehnenden Hintergrund der Frage; vgl. Interview auf scilogs.dek 
“Wissenschaftlichkeit” scheint in dieser Debatte eine besondere Rolle zu spielen, auch Ihr 
Buch muss einige Seiten verwenden, um die offenbar existierende These einer 
Wissenschaftlichkeit Sarrazins zu widerlegen. Wieso halt sich diese Ansicht so hartnackig? 
Was fiir ein Verstandnis von Wissenschaft liegt bier vor? 

Thilo Sarrazin missbraucht die Wissenschaft, indem er sie als Referenzebene fiir seine 
muslimenfeindliche Agitation heranzieht, um seine „Thesen“ mit dem Anschein von Faktizitat zu 
umgeben. Die vielen Zahlen, die groEe Anzahl an FuEnoten und die umfangreichen Anhange des 
Sarrazin-Textes sollen Wissenschaftlichkeit suggerieren, um den Autor unangreifbar zu machen. 
Wenn man allerdings in seinen Quellen nachschlagt, stellt man fest, dass Sarrazin oftmals falsch 
zitiert oder fehlerhafte, bzw. veraltete Daten verwendet. Offensichtlich ignoriert Sarrazin ihm 
unpassende Befunde und sucht lediglich Bestatigungen fiir die eigene vorgefasste Meinung. 

Dies konnte auch ein Grund dafiir sein, weshalb Sarrazins Behauptungen in Teilen der Gesellschaft 
Zustimmung finden. Vomrteile gegeniiber Muslimen sind in Deutschland schlieElich nachweislich 
weit verbreitet. Es erstaunt insofern nicht, dass viele Menschen lieber das Marchen von Sarrazins 
„harten Fakten“ glauben, als sich mit den tatsachlichen Stand der Wissenschaft auseinander zu 
setzen. 


Es scheint haufig auch ein Bezug zu rechten Autoren aus einem neonationalsozialistischen 
Milieu zu bestehen (NPD-Umfeld, Holocaust-Leugner, bekannte Antisemiten). Andererseits 
finden sich aber auch Autoren aus einem neueren rechten Feld, dem wohl auch der Norweger 
Anders Behring Breivik zugerechnet werden kann (vgl. Blog-Artikel Was ist eigendich 
christlich?) . Lassen sich Unterschiede zwischen beiden Feldern herausarbeiten? Und wie lasst 
sich Sarrazin hier positionieren? 

Die norwegischen Terroranschlage sind wohl die Verbrechen eines Einzeltaters, andererseits geht 
Breivik in weiten Teilen seiner Ideologie durchaus konform mit einem GroEteil der europaischen 
Muslimenfeinde. Das Schiiren von Uberfremdungsangsten, die Verbreitung der 
Verschwbrungstheorie der schleichenden Islamisierung Europas und die Verortung der Schuld an 
dieser fiktiven Bedrohung bei „Multikulti-Verfechtern“, „Linken“, „politischen Eliten“, den 
„Mainstream-Medien“ usw. eint die von Ihnen angesprochenen Gruppierungen und Personen. 
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Man muss sich aber auch hier vor Pauschalurteilen hiiten und beachten, dass die angesprochenen 
Gruppen teils untereinander tief zerstritten sind. Allianzen werden oft innerhalb des Internet 
geschlossen und aufgekiindigt und sind von auEen oft nicht auf den ersten Blick ersichtlich oder 
nachvollziehbar. Deutsche Rechtspopulisten bemiihen sich mit maEigem Erfolg von Neonazis zu 
distanzieren, auch Breivik grenzt sich in seinem Pamphlet stark vom Nationalsozialismus ab. Thilo 
Sarrazin gilt in diesen Kreisen als Held und Verfechter der Meinungsfreiheit. Er selbst mbchte sich 
augenscheinlich aber weder von der NPD noch von anderen rechten Parteien vereinnahmen lassen, 
obwohl beispielsweise PRO immer wieder mit seinen Thesen zu werben versucht. Auf der anderen 
Seite bedient sich Sarrazin bei Propaganda-Material neurechter Gruppierungen wie „Pax Europa“ 
Oder muslimenfeindlicher Internetseiten wie www. derprophet.info . 


Wichtig ist fiir solche Autoren wie Sarrazin die Rede von “Gutmenschen”, “Multikulti- 
Ideologen” sowie vom “Tabu” (man vgl. S. 3 If. und S. 44f. in Ihrem Buch). Worauf fuRen 
deren Annahmen, da seien einige “zu gut” und “tabuisieren” so etwas wie eine ungute 
“Wahrheit”? 

Sarrazin bedient sich in seiner Wortwahl des kontextuellen Umfeldes: Das seit Jahren medial 
zugespitzte Feindbild der „Muslime“ wird somit verkniipft mit politischen Vorstellungen. Die von 
Ihnen angefiihrten Worte sind chiffrierte Kampfbegriffe, die beispielsweise von Besuchern 
einschlagiger Blogs assoziativ entschliisselt werden. Ein Beispiel hierfiir ist die abwertende 
Bezeichnung „Gutmensch“, die spatestens seit der Sarrazin-Debatte in politischen Diskussionen 
etabliert ist. Im muslimenfeindlichen Diskurs wird suggeriert, dass Kritiker der 
Verschwbrungstheorie „Islamisierung Europas“ schlicht und naiv seien, realitatsblind und somit 
nicht ernstzunehmen. Durch diese Art von Godierung wird eine inhaltliche Auseinandersetzung mit 
so genannten Islamkritikern praktisch unmoglich, es handelt sich um rhetorische 
Immunisierungsstrategien unliebsame Kritiker zu diskreditieren. Man behauptet das Gegenteil der 
tatsachlichen Zustande sei Realitat: Die Deutschen seien iibermaEig fremdenfreundlich, Journalisten 
berichteten stets nur wohlwollend iiber Muslime und Migranten wiirden strukturell iibervorteilt. 
Keine dieser Annahmen ist objektiv haltbar. Solche Rhetorik hat das Ziel Misstrauen zu saen und 
die Gesellschaft zu spalten. 


liber eigenwillige Geschichtsbilder haben wir bereits gesprochen. Neben Beziigen zu einem 
“christlichen” oder “judisch-christlichen Abendland” (vgl. dagegen Blog-Artikel Islam und 
Europa - ein jahrhundertelanger Diskursl finden sich bei den islamophoben Autoren auch 
Beziige zur Aufklarung. Was ist das fiir ein Bild der Aufklarung, welche man durch 
“Multikulti” gefahrdet sieht? 

Der Topos der „Aufklarung“ hangt eng mit dem der „Religionskritik“ zusammen. Besonders 
deutlich wird dies beim vielfach beschworenen Konzept der „judisch-christlich-abendlandischen 
Tradition" der Aufklarung. Historisch gesehen waren allerdings gerade die christlichen Kirchen 
entschiedene Gegner der Aufklamng. Vollends paradox ist die Vereinnahmung der Juden fiir diese 
von „Islamkritikern“ konstruierte Traditionslinie. Der Zweck des Konzeptes dieser 
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Vereinnahmungen besteht wiedemm darin Muslime rhetorisch auszugrenzen. Gleichzeitig wird hier 
eine imaginierte goldene Vergangenheit postuliert und sich auf diese riickwartsgewandte Utopie - 
eine Zeit ohne Muslime in Deutschland - bezogen. Dies ist ein klassisches Merkmal 
fundamentalistischer Weltanschauungen. 


Ich danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Eine exorbitante Entwicklung rassistischer Angriffe”: Forschungsbericht 
zur Kontinuitat und Aktualitat einer Ideologie 

23.01.2013 

“Hass hat Zukunft”, so ist der Aufmacher der Titelseite der Jiidischen Alllgemeinen vom 10. Januar 
2013 iiberschrieben. Hannes Stein argumentiert, “Judenfeindschaft wird zunehmend salonfahig. 

Bald kann man sich auch wieder stolz dazu bekennen”. Jakob Augsteins Meinungen, fiir die ihm auf 
einer Liste der “zehn schlimmsten” Anti semi ten des Jahres 2012 vom Simon-Wiesenthal-Zentrum 
in Los Angeles ein Platz zuteil wurde, werden laut Stein von der Mehrheit der Deutschen geteilt. 
“Hass hat Zukunft” gilt leider ebenso fiir rassistische Ressentiments. Mehr noch: Beziiglich 
Rassismus hat der Historiker Dr. Harry Waibel einen aktuellen Forschungsbericht vorgelegt, der 
aufzeigt, in welchen Dimensionen Rassismus in der Geschichte der beiden deutschen Republiken 
eine Rolle inne hatte. Die Opfer des sogenannten Nationalsozialistischen Untergrundes (NSU) sind 
zudem nur die bekanntesten Todesfalle mit rassistischen Hintergrund. REMID interviewte den 
Autoren zu seinem neuen Buch. 


Wie definieren Sie in Ihrem neuen Buch 
“Rassisten in Deutschland” f Peter Lang 
Verlag 20121 Ihren Forschungsgegenstand? 

Der Forschungsgegenstand meines Buches ist 
die rassistische Bewegung in Deutschland seit 
1945 sowohl in der BRD als auch in der DDR. 

Anhand der Informationen aus archivalischen 
und publizistischen Quellen wird historisch 
verstandlich, auf was die gegenwartigen 
rassistischen Angriffe aufbauen, die seit der 
Vereinigung der beiden deutschen Staaten bis 
heute zustande gekommen sind. Rassismus ist 
eine Ideologie und in der Regel wird sie 
sichtbar in einer Verbindung mit Nationalismus 
und Sexismus. Im Wesentlichen besteht auch 
die faschistische Ideologie, latent oder 
manifest, aus eben Rassismus und 
Autoritarismus. Beide Begriffe sind Pole einer 
Achse, die wenn sie einmal ins Rollen 
gekommen ist, nur schwerlich wieder zu 
stoppen ist. Ich verwende den Begriff 
„Rassisten“ deshalb, weil er konkretisiert was 
mit dem Begriff „Rassismus“ nur suggeriert wird. 

Bei der Diagnose der beiden deutschen Staaten beginne ich mit der politischen und personellen 
Hinterlassenschaft des untergegangenen Nazi-Deutschlands und mit den fehlgeschlagenen 


Harry Waibel 


Rassisten in Deutschland 
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Versuchen der Ent-Nazifizierung. Beide deutschen Staaten mussten fiir die Fiihrung und den Betrieb 
der gesellschaftlichen und staatlichen Institutionen zum groEen Teil auf das Personal zuriickgreifen, 
das bereits bis 1945 unter und mit Nazis als deren Funktionseliten gedient hatte. Auch die Fiihrung 
der DDR, und diese Tatsache straft die Apologeten dieses untergegangenen Landes Liigen, hat sich 
das Wissen und das Konnen ehemaliger NS-Funktionare angeeignet, in dem sie lukrative und 
einflussreiche Posten in der Armee, der Polizei, den Parteien, der Okonomie, den Wissenschaften, 
den Medien usf. mit ihnen besetzen lieE - ahnlich wie es im Westen der Fall war. 


Ein besonderer Augenmerk richtet sich auch der Frage nach der Kontinuitat rassistischer 
Vorurteile in beiden deutschen Republiken bis zur Wiedervereinigung (1949-1990)? 

Das Syndrom des „verleugnenden Verdrangens“ der rassistischen Verbrechen der Nazis betrifft die 
kollektive Bewusstseinslage der Deutschen nach 1945 sowohl in der DDR als auch in der BRD. 
Rassisten und ihre Vorstellungen iiber eine Ungleichwertigkeit der Menschen verschwanden 
weitgehend aus der Alltagskultur, wirkten aber in Institutionen bis in die Gegenwart hinein fort. In 
meinem Buch „Rassisten in Deutschland" beschreibe ich anhand von zeithistorischen Beispielen 
physische und psychische Angriffe von Rassisten, die in beiden deutschen Staaten stattgefunden 
haben. Eine fiir die gegenwartige Diskussion wichtige Erkenntnis liegt in der Tatsache begriindet, 
dass es in der DDR, obwohl es keine organisierten Rassisten gegeben hatte, iiber Jahrzehnte hinweg 
massive rassistische Angriffe auf Auslander gab. Diese Angriffe entwickelten sich, oft aus 
marginalen Auseinandersetzungen in Gaststatten oder bei Tanzveranstaltungen, zu blutigen 
Schlagereien zwischen rassistischen Deutschen und Auslandern. 

Die zum Teil pogromartigen Ereignisse mit Rassisten wurden in der DDR fast vollstandig geheim 
gehalten, d. h. es gab keine publizistischen oder wissenschaftlichen Studien, die den Verlauf der 
rassistischen Angriffe oder ihre Ursachen zum Gegenstand hatten. Die Fiihrung der SED reagierte 
auf solche Vorkommnisse mit Hilfe der Volkspolizei, dem Ministerium fiir Staatssicherheit (MfS) 
und mit der Justiz. Wenn es moglich war, wurden die rassistische und damit die politische 
Dimension des jeweiligen Falles geleugnet. 

Allerdings ist die Kontinuitatsfrage nicht nur eine historische, oder? Wie beurteilen Sie die 
Entwicklungen nach der “Wende” und von welchen GroBenordnungen ist aktuell 
auszugehen? 

Die historische Kontinuitat lasst sich ablesen an den ausgewahlten Opfern und am Vorgehen der 
Rassisten insgesamt. Dabei ist auffallig, dass die gegenwartigen Opfergruppen eine verbliiffende 
Ahnlichkeit aufweisen mit den Gruppen, die bis 1945 dem Wahn der deutschen Rassisten zum 
Opfer fielen und die in Vernichtungslagern und anderen Einrichtungen gequalt und getotet worden 
sind: Obdach- und Arbeitslose, Nicht-Deutsche, Juden, Sinti und Roma, Homosexuelle, religiose 
Minderheiten oder Linke. 

Seit 1990 erleben wir eine exorbitante Entwicklung rassistischer Angriffe, bei denen seitdem eine 
Steigerung von ca. 1.800 rassistischen Vorfallen im Jahr 1990 auf ca. 18.000 Vorfalle im Jahr 2011 
festgestellt werden konnte. Seit der Vereinigung haben bis heute ca. 280.000 nazistische bzw. 
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rassistische Angriffe (psychisch oder physisch) stattgefunden und es mtissen bisher iiber 250 Tote 
und ungezahlte Verletzte konstatiert werden. 

Dieses allein schon bedrohliche Bild wird komplettiert durch die Ergebnisse demoskopischer 
Erhebungen von unterschiedlichen Gruppen von Wissenschaftlern (FES. Volkssolidaritat. u. a.) die 
jeweils eine rassistische bzw. nationalistische Latenz in der deutschen Bevolkerung feststellen, die, 
je nach Fragestellung, um ca. 50% liegt. 


Ein Kapitel widmet sich auch dem “Biedermann” Thilo Sarrazin (vgl. Interview zur 
Islamophobiel . Welche Rolle spielt der Islam aktuell bei zeitgenossiscben Rassisten? 

Neben den „Stiefelnazis“, die auf StraEen und Platzen braunen Terror verbreiten, widme ich mich in 
meinem Buch auch den rassistischen Aussagen, die von Schriftstellern, Politikern oder 
Wissenschaftlern, Brandsatzen gleich, in die offentliche Diskussion geworfen werden. Sie bilden 
den geistigen Rahmen und eine gewisse Orientierung fiir den gesellschaftlichen - den organisierten 
wie den individuellen - Rassismus. Die zum Teil seit den sechziger Jahren betriebene Hetze gegen 
Auslander, vor allem in West-Deutschland, erreichte ihren Kulminationspunkt, als Anfang der 
1990er Jahre in West- und Ost-Deutschland der braune Mob in Rostock, Hoyerswerda, Mblln oder 
Solingen pogromartige Angriffe auf Auslander durchfiihrte. Sichtbar wurde hier eine 
„Arbeitsteilung“, sie hat sich mittlerweile eingespielt, von den Rassisten an der Spitze mit denen an 
der Basis der Gesellschaft. 

Der „Islam“ ist sowohl Objekt als auch Subjekt der nationalen wie der internationalen Politik. Mit 
dem „Islam“ sind in Deutschland in der Regel tiirkische und arabische Einwanderer gemeint, die 
spatestens seit den 1980er Jahren mit gesellschaftlichem und staatlichem Rassismus, sich 
konfrontiert sehen miissen. Rassisten tbten Muslime und sie greifen ihre Wohnungen und 
Gotteshauser an. Bis weit in die Mitte der Gesellschaft hinein finden diese anti-humanen, 
rassistischen Einstellungen breite Unterstiitzung. Dazu kommt eine harte Politik der mit den 
Auslandern befassten Behbrden, die zur Diskriminierung und Vertreibung von Auslandern aus 
Deutschland fiihrt. 


Uberbaupt ist die Frage nacb Religion und Weltbild interessant. Kann Rassismus eine 
Funktion in manchen Heilsgebauden zukommen? 

Die herrschende Ideologie des Marxismus-Leninismus, er war das „Heilsgebaude“ in der DDR, 
verhinderte, dass seine Erbauer, die deutschen Kommunisten, nicht in der Lage waren, die Rassisten 
im eigenen Land zu erkennen. Sie hatten kurz nach dem Ende des Nazi-Deutschlands beschlossen, 
dass in der DDR der Rassismus „mit Stumpf und Stiel ausgerottet“ sei. Mit dieser Beschlusslage 
war es dann den Funktionaren der SED nicht mehr moglich zu erkennen, was vor ihren Augen 
geschah und somit war auch der Begriff „Rassismus“ aus alien Institutionen der DDR 
verschwunden. Im Uberbau der DDR spiegelte sich diese Verblendung insofern wider, als es dort 
weder bei den Staatsanwaltschaften, der Volkspolizei, den Universitaten bzw. Akademien noch in 
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Publikationen irgendwelche Statistiken, Erhebungen usw. gegeben hatte, sieht man einmal von den 
mageren Bestandsaufnahmen ab, die ab 1989 schnell erstellt worden waren. 


Gibt es im Laufe der vielen Jahrzehnte Rassismus, die Sie erforscht haben, Strategiewechsel 
etwa beziiglich der Anleihe wissenschafdich klingender Argumentationsmuster? Wie geht die 
Gesellschaft damit um? 

Bereits Ende des 19. bzw. Anfang des 20. Jahrhunderts wurden pseudo-wissenschaftliche 
Untersuchungen angestellt (z. B. H. Chamberlain, de Gobineau, A. Hitler, A. Rosenberg) die, mit 
biologistischen Vorzeichen versehen, zur handlungsleitenden Ideologie des Rassismus bis in die 
Gegenwart hinein geworden ist. Wer also von menschlichen „Rassen“ spricht, ist bereits Rassist und 
schlieEt damit Wissenschaftlichkeit aus. Es fehlt in Deutschland ein Institut zur Erforschung des 
historischen und gegenwartigen Rassismus, auf dessen Grundlagen eine emanzipatorische 
Perspektive einer Gesellschaft ohne Rassisten sich aufbauen lieEe. 


Wie beurteilen Sie bisherige Konzepte von Praventionsprojekten gegen Rassismus? 

Die aktiven MaEnahmen gegen Rassisten bewegen sich zwischen Pravention und Repression. Die 
Prevention wird durch zahllose - auch staatlich alimentierte - Initiativen und Gruppen betrieben, 
wobei hier wissenschafdichen und publizistischen Institutionen eine gewisse Steuerungsrolle 
zukommt. Daneben finden sich ebenfalls unzahlige Gruppen, die als Anti-Rassisten oder Anti- 
Easchisten gegen rassistische bzw. neo-nazistische Ereignisse kampfen. Wenn gar nichts mehr geht, 
werden Polizei-Einheiten eingesetzt und es wird eine unmittelbare Repression durchgefiihrt. Die 
Pravention gegen Rassisten in Deutschland hat nicht verhindern konnen, was sich an exorbitanten 
rassistischen Verbrechen seit 1990 offenbaren konnte. 

Es fehlt an einer authentischen Wahrnehmung der untergriindigen Revoke von Rassisten gegen 
demokratische und humane Werte, weil die ethischen Grundlagen zur vollstandigen Erfassung 
dieser existenziellen Herausforderungen seit 1945 kaum oder nicht entwickelt worden sind, und das 
weder in Ost- noch in West-Deutschland. Heute herrscht ein wilder, unkoordinierte Umgang mit 
dem Rassismus, denn es fehlt bei aller Vielfalt von Begriffen an einem klaren Blick auf das 
Wesentliche der Problematik, wie z. B. Eremdenfeindlichkeit, Eremdenhass, Xenophobia oder 
Nazis, Neonazis, Neofaschisten, Rechtsextremisten, Rechtsradikale oder Rechtspopulisten. 
Rassismus und Autoritarismus konnten sich so zu einem anti-humanen, politischen und 
ideologischen Netz verbinden, deren wesentliche Bestandteile eine Ideologie aus Sexismus und 
Nationalismus sind. 

Ein wichtiger Hinderungsgrund fiir eine erfolgreiche Bekampfung der Rassisten ist die Weigerung 
der Wahrnehmung des Tails der Geschichte der Rassisten, die in der DDR stattgefunden hat, und die 
gleichzeitige Leugnung der Existenz solcher Angriffe. Hier haben sich ehemalige Akademiker, 
Offiziere und Politiker zu einer unheilvollen Allianz zusammengetan und verteidigen den 
untergegangenen „Realsozialismus“, mittlerweile besseren Wissens, als ein Land ohne Rassisten. 
Erst nach 1990, unter dem Einfluss west-deutscher Nazis und Rassisten, hatte sich der braune Mob 
in den neuen Bundeslandern entwickeln konnen. 
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Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Beschneidungsdebatte: “Auf beiden Seiten durch heftige Polemik 
gekennzeichnet" 

21.06.2013 

“‘Viele haben die Beschneidungsdebatte missbraucht’. Der Prasident des Zentralrats der Juden 
beklagt Antisemitismus und Bevormundung in der Diskussion iiber die Beschneidung von Jungen. 
Selbst in der ‘seridsen’ Debatte sei einiges schiefgelaufen”, so zitierte die Welt am 28. Dezember 
Dieter Graumann. Aber die Debatte geht trotz der gesetzlichen Ubergangsregelung weiter, wie etwa 
ein neuer Kommentar von Richter Rail Eschelbach zum Strafgesetzbuch. § 223 (Kdrperverletzung), 
Randnummer 9 f. vom Mai 2013 zeigt: “Fiir glaubige Juden und Muslime, aber auch fiir koptische 
Christen, steht die Pflicht zur Beschneidung nicht zur Disposition (BT-Drs 17/11295, 7), wahrend 
das Grundgesetz das Recht auf kdrperliche Unversehrtheit nur in Grenzen zur Disposition des 
Inhabers stellt; das Recht auf sexuelle Selbstbestimmung und ungestdrte kindliche Sexual- und 
Gesamtentwicklung zahlt zum Unverfugbaren (Art 1 Abs 1 GG, Art 79 Abs 3 GG). Politik und 
Religion diirfen daruber nicht verfugen”. Zur Beschneidungsdebatte (vgl. auch Artikel Religion und 
Missbrauch) interviewte REMID den Religionswissenschaftler und Philosophen Robert Stephanus 
(Universitat Hannover). 


Das Grab des Palastvorstehers und Wesirs 
Ankhmahor aus der 6. Dynastie in Sakkara 
wird aufgrund der Beschneidungsszene auch 
als “Arztegrab” bezeichnet. 

Bild von khowagal | Flickr unter Creative 
Commons Lizenz CC BY-NC-SA2.0 . 


Religionsfreiheit ist ja nicht als Freiheit von 
Religion zu verstehen, sondern als Freiheit 
fiir Religion. Doch ist diese Freiheit nicht 
grenzenlos. Ein Verein kann als verfassungsfeindlich eingestuft verboten werden oder in 
Balde aufgrund von “Extremismus” seine Gemeinniitzigkeit verlieren, Tieropfer kollidieren 
mit dem Tierschutz, aber auch bestimmte Schlachtmethoden.,, bedeutet das nicht fiir viele 
(Welt)religionen notwendig einen Reformdruck? Bzw. ihren Ausschluss in einer traditionellen 
Form? 

Die Religionsfreiheit ist in vielen Landern rechtlich abgesichert. In Deutschland wird dies durch 
den Artikel 4 des Grundgesetzes gewahrleistet und in der EU durch Artikel 9 der 
Menschenrechtskonvention. Dabei wird die Freiheit fur die Ausiibung der eigenen religidsen Praxis 
dadurch eingeschrankt, dass sie zum einen nicht die Freiheit anderer Individuen gefahrden darf und 
zum anderen nicht gegen geltendes Recht verstdEt. 

In den rechtstaatlichen Demokratien gilt Abwehrrecht vor Anspruchsrecht. Das bedeutet, dass 
jemand zwar Anspruch darauf hat seine religidsen Uberzeugungen auch in die Praxis umzusetzen, 
aber nur solange, wie diese Person damit nicht das Abwehrrecht einer anderen Person verletzt oder 
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gegen geltendes Recht verstdEt. Diese Regelung hat weit reichende Konsequenzen fiir das religiose 
Leben. Viele Religionsgemeinschaften sind sehr anpassungsfahig, dennoch gibt es immer wieder 
Probleme. 


Das jiingste Beispiel, das diskutierte, religiose Beschneidungen von mannlichen 
Minderjahrigen zu kriminalisieren (nach einem Urteil des Landgerichts Kolni . trifft ja auch 
zwei der groRten religiosen Minderheiten Deutschlands (vgl. aktuelle tFbergangsregelung 
nach BT Drucksache 17/103311 . Ich vermute mal, dieser “VorstoB” ist weltweit einmalig? 

Es gab in der Geschichte immer wieder Verbote der Beschneidung. Diese batten aber nichts mit 
dem Schutz von Kindern zu tun, sondern mit dem Versuch speziell jiidische Menschen an der 
Ausubung ihrer religiosen Praxis zu hindem. Zu Verboten kam es beispielsweise im 2 Jh. unter 
Kaiser Hadrian oder im Nationalsozialismus. Heute ist Deutschland das einzige Land, in dem ein 
rechtliches Verbot der Beschneidung ernsthaft diskutiert wird, obwohl es auch in anderen Landern 
(darunter unter anderem Israel) Debatten uber die Legitimitat von Beschneidungen gibt. Die 
deutsche Vergangenheit macht dies mehr als problematisch, dennoch sollte eine Diskussion uber ein 
solch wichtiges Thema nicht durch historische Begebenheiten blockiert werden. Leider war die 
Diskussion auf beiden Seiten durch heftige Polemik gekennzeichnet, sodass eine verniinftige 
Argumentation kaum moglich war. 

Auf der Seite der Vertreterinnen des Judentums und des Islams wurde teilweise mit Nazi- 
Vergleichen geantwortet, wahrend auf der anderen Seite tatsachlich viele antisemitische und 
antiislamische Pauschalurteile gefallt worden sind. Aus den Reihen der so genannten 
Religionskritikerinnen kam wohl die groEte Hame bei gleichzeitig kleinstem Verstandnis fur die 
eigentliche Problematik. 

In den westlichen Demokratien hat die Stellung des Individuums ein Niveau erreicht, das noch vor 
einigen Jahrzehnten undenkbar gewesen ware. Dabei wird oft iibersehen, dass jeder Mensch Teil 
einer Gesellschaft ist, einer Gesellschaft mit eigenen Regeln und Traditionen. Diese werden 
innerhalb von Gemeinschaften teilweise religios begriindet und kdnnen zu einem Dogma erhoben 
werden. Allein dieser Dogmatismus reicht vielen aus, um eine pauschale Abneigung dagegen zu 
entwickeln. Dies ist zuruckfiihrbar auf Positionen der philosophischen Tradition der Aufklarung, 
allerdings ist es selbst gerade im aktuellen Kontext alles andere als aufklarerisch. Ganz im 
Gegenteil verwischt diese Einstellung oftmals die Moglichkeit, ein tieferes Verstandnis fur derartige 
Praxen zu entwickeln. Eben jenen Menschen, die nur ein sehr oberflachliches Verstandnis fur die 
Lebenswirklichkeit von anderen haben, fehlt es oft an Verstandnis fiir die Bedeutung solcher 
Praxen. 

Auch auf Seiten der Religionsgemeinschaften kamen wenig aufklarende Worte. Fur „westlich 
zivilisierte” Menschen ist es kein valides Argument, dass etwas in einem Buch steht. Hier wbd die 
Bedeutung, die zum Beispiel die Thora (AT) hat, weitestgehend ignoriert. Sie ist nicht einfach 
irgendein Buch, sondern ein identitatsbestimmender Faktor der judischen Gemeinschaften. Dabei 
geht es nicht primar um das Buch, sondern um die in ihm vermittelten Werte und Normen. Mdchte 
man zu der judischen Gemeinschaft gehdren, miissen diese Werte berucksichtigt werden und da in 
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1. Mose 17 von Gott die Beschneidung der mannlichen Gefolgschaft und aller Nachfahren von 
Abraham zum Zeichen seines Bundes mit ihnen gefordert wird, gehort diese zu den 
identitatsbestimmenden Merkmalen vieler Juden. Meist findet dieser identitatsstiftende Moment der 
Beschneidung in Diskussionen keine Beachtung. 

Im Fall der Umma (d.i. die Gemeinschaft aller Musliminnen) ist das Verstandnis vieler 
Europaerinnen fiir die Beschneidung (arab.: hitan) noch geringer, da sie nicht direkt im Koran 
Erwahnung findet. So gibt es auch innerhalb der Umma eine Debatte welchen Stellenwert die 
Beschneidung eigentlich hat. Zum einen findet sich in der Ubersetzung des Korans in der 
sechzehnten Sure f Al-Nahl = Die Bienenl die Aufforderung: “Eolge dem Wege des rechtglaubigen 
Abraham, der kein Gbtzendiener war.” Dies kbnnte ein Hinweis darauf sein, dass sich Muslime wie 
Abraham auch beschneiden sollten. Zum anderen wird haufig auf die Sunna (Sammlung von 
Hadithen) verwiesen. Die Hadithe enthalten Passagen zur Beschneidung, sowohl zur mannlichen als 
auch zur weiblichen. Wahrend die weibliche Beschneidung allerdings nur empfohlen 
(mandub/sunna) wird, ist die mannliche Beschneidung Pflicht (fard/wadschib). Pflicht bedeutet in 
diesem Pall, dass ein Unterlassen der Handlung bestraft wird, ihre Durchfiihrung aber belohnt. Die 
mannliche Beschneidung ist notwendig, um bei Gebeten „rein“ sein zu kbnnen. Einer extremeren 
Interpretation folgend sind Gebete eines Unbeschnittenen ungiiltig. 

Es gibt sowohl unter Muslimen als auch unter Juden Unbeschnittene, die sich ihrer jeweiligen 
Religion zugehbrig fiihlen, ohne es als ein Hindernis zu betrachten, nicht beschnitten zu sein. Die 
ganze Debatte ware wesentlich einfacher zu fiihren, wenn sich die zur Beschneidung vorgesehenen 
Kinder selbst artikulieren kbnnten. Da sie das nicht kbnnen, bestimmen zunachst einmal die Eltem, 
was mit ihren Kindem geschieht. Eltern genieEen in Deutschland eine relativ hohe Autonomie bei 
der Erziehung ihrer Kinder. Erst wenn das Kindeswohl bedroht ist, kann eingeschritten werden. 
Wenn ein Kind zum Beispiel eine Bluttransfusion braucht, da es sonst stirbt, die Eltem (z.B. Zeugen 
Jehovas) diese aber auf Gmnd religibser Uberzeugung ablehnen, kann der elterliche Wille 
iibergangen werden. Von vielen Vertreterinnen der verschiedenen Religionsgemeinschaften wird 
immer wieder betont, dass die Beschneidung ein kleiner Eingriff sei. Aber das ist nur die halbe 
Wahrheit. Zwar ist die Operation tatsachlich relativ schnell iiberstanden, allerdings kann es 
durchaus zu Komplikationen kommen. Nicht nur bei der Operation selbst, sondern auch spater, wie 
der Pall, mit dem sich das Kblner Landgericht beschaftigt hat, ja gezeigt hat. 


Jesu Beschneidung aufeinem 
Gemdlde von Gottfried Scheucker 
und Johann Georg Walter aus dem 
friihen 18. Jahrhundert in der 
Evangelisch-Lutherischen Kirche 
von Reinhardtsdorf-Schona. 


In der ersten Halfte des 20. 
Jahrhunderts erdachten 
Rassisten (die zugleich 
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Antisemiten waren) die Idee eines “Ur-Traumas”, welche sie den Religionen zuschrieben, die 
Beschneidungen durchfiihren. Die Argumentation ist ahnlich derjenigen, wonach heute 
sogenannten “Sekten” “Gehirnwasche” oder “ritueller Missbrauch” unterstellt wird, um 
Cbaraktere zu “brechen” bzw. umzugestalten, Es bandelt sicb dabei oft um Argumentationen 
mit “mediziniscben” Argumenten? 

Viele Medizinerlnnen sind mittlerweile der Ansicht, dass die Beschneidung durchaus Vorteile babe 
kann. Die AAP fAmerican Acadamy of Pediatrics') und die WHO empfeblen diesen Eingriff sogar . 
Wabrend sicb die Empfeblung der WHO nur auf die freiwillige Bescbneidung Erwacbsener beziebt 
und zur Pravention von HIV-Infektionen gedacbt ist, empfieblt die AAP explizit die Bescbneidung 
Neugeborener und bebt ibren mediziniscben Nutzen bervor. Diese Empfeblung stebt im krassen 
Gegensatz zur Stellungnabme der DAKJ ( Deutscbe Akademie fur Kinder- und Jugendmedizinl Die 
AAP siebt die Entscbeidungsbefugnis eindeutig bei den Eltern. Dies entspricbt in etwa der neuen 
deutscben Gesetzgebung mit der Einfiibrung des Paragrapben 1631d in das Eamilienrecbt im BGB. 
Die Reaktion viele deutscber Padiaterinnen fiel entsprecbend negativ aus, da ibrer Ansicbt nacb das 
Wobl des Kindes dem Willen der Eltern untergeordnet wird. Die Divergenz zwiscben den 
Positionen der deutscben und der amerikaniscben Padiaterinnen lasst sicb nur scbwer erklaren, 
zumal sicb die Urteile auf Studien stiitzen, die beiden Seiten bekannt sein diirften. Eine moglicbe 
Erklarung ware es, die Ablebnung der Bescbneidung bei vielen Deutscben auf einen bdberen 
Stellenwert der kdrperlicben Integritat innerbalb der deutscben Gesellscbaft zuriickzufiibren. Ein 
weiterer Faktor diirfte der wesentlicb groEere Einfluss jiidiscber Gelebrter sein. 

Unter den Bescbnittenen selbst ergibt sicb ein sebr beterogenes Bild, wenn nacb den Auswirkungen 
der Bescbneidung gefragt wird. Die Bescbneidung wiirde in den USA nicbt dermaEen popular sein, 
wenn nicbt viele gute Erfabrungen damit gemacbt batten. Auf der anderen Seite gibt es aucb 
Bericbte davon, dass die Bescbneidung als ein traumatiscbes Erlebnis wabrgenommen wird. Das 
Kindeswobl ist der entscbeidende Faktor bei der ganzen Debatte. Es sollte nicbt um vorgescbobene 
religiose Interessen oder Traditionen geben, sondern um das Wobl des Kindes. Dabei ergibt sicb 
zwangslaufig die Frage, was das Beste fiir ein Kind ist und wer das entscbeiden sollte und darf. 
Wann sind mediziniscbe Eingriffe durcbzufiibren und wann sollten sie unterlassen werden? Wie 
sollten sie durcbgefiibrt werden? Wie bocb darf das Risiko einer Operation sein? Das konnen sebr 
scbwierige Fragen fiir Eltern und Arztinnen sein und in Krankenbausern sind sie Alltag. Bei nicbt 
notwendigen Operationen wie der Bescbneidung stellt sicb zudem die Frage, ob das Individuum 
nicbt selbst dariiber entscbeiden diirfen sollte, wenn es alt genug dazu ist. Das alles sind Fragen, die 
in der Offentlicbkeit diskutiert werden sollten. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Darf man den Islam khtisieren? 

14.12.2014 


Eher biirgerlich und schlicht wirken die beiden. Kathrin Oertel und Rene Jahn geben dem 
Mitteldeutschen Rundfunk als Pediga-Anhanger (“Patriotische Europaer gegen Islamisierung des 
Abendlandes”) ein Interview . Ihre Antworten vermischen Asylfragen mit Angsten vor “dem” Islam 
(etwa verweist Frau Oertel auf Siidfrankreich: dort gebe es inzwischen mehr Moscheen als 
Kirchen). Wahrend bier bei den erschreckend zahlreich gewordenen Anti-Islam-Demonstrationen 
diffuse Angste dominieren. bemiihen sich andere um eine “sachgerechte Islamdebatte” - so ein 
Bericht iiber eine Konferenz “Menschenrechte statt Scharia” in der aktuellen MIZ (Nr. 3/14, S. 

19f.), herausgegeben vom Internationalen Bund der Konfessionslosen und Atheisten. Die Medien 
wiirden Islamkritik “einseitig als thematisches Stammgebiet rechtspopulistischer Krafte darstellen”. 
Doch auch der auf der Konferenz beschlossene “Wiener Appell” (man googele selbst) “[gjegen die 
Ausbreitung islamischer Herrschaftskultur in Europa” hat mit der “ Biirgerbewegung Pax Europa ” 
mindestens einen rechtspopulistischen Unterzeichner (Version November 2014), der iiber eine 
“schleichende Islamisierung” Europas aufklaren will und als “islamfeindlich” gilt. [Nachtrag 10. 
Mai 2015: Der MIZ-Bericht aus der Rubrik “Zundfunke” erwahnt zwar diesen Appell, allerdings 
nicht dessen Unterzeichner und Uberschrift]. Wann handelt es sich um Islamhass, wann um eine am 
Islam spezifizierte Religionskritik, die - wiirde man sie verbieten - tatsachlich als ein “Ende der 
Aufklarung” verstanden werden miisste? 


Die automatische 
Vervollstandigung bei Google 
macht bei bestimmten 
Begriffen Diskriminierungen 
deutlich. Bei der Eingabe 
“Judentum ist.. ” wurde 
diese Funktion durch die 
Suchmaschine bereits 
abgestellt. 

Diskriminierungen 
festellen, Islamophobie 
definieren 

Als Religionswissenschaftler bin ich nicht daran interessiert, eine normative Antwort auf die Frage, 
ob man den Islam kritisieren darf, zu geben. So etwas hatte mit Wissenschaft nichts zu tun. Es geht 
vielmehr darum, dass man Diskriminierungen feststellen und Islamophobie definieren kbnnen 
mochte (vgl. Interview Islamophobie: Pauschale Ablehnung einer gesamten Religionsgemeinschaft 
hat mit Religionskritik nichts zu tunl . Dass man bisweilen mit einem solchen Ansprechen von 
gruppenbezogenen Menschenfeindlichkeiten sogar juristische Probleme bekommen kann, zeigt der 
Fall Jurgen Elsasser gegen Jutta Ditfurth, wo es um Antisemitismus geht: 
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Die Richterin am Landgericht Miinchen I hat (am 8.10.2014) mit ihrer furchtbaren 
Antisemitismus-Definition Deutschland auf einen Schlag von der Mehrheit seiner 
Antisemiten befreit: 

»Ein gliihender Antisemit in Deutschland ist jemand, der mit Uberzeugung sich 
antisemitisch auEert, mit einer Uberzeugung, die das III. Reich nicht verurteilt und ist 
nicht losgeldst von 1933-45 zu betrachten vor dem Hintergrund der Geschichte.« 

Nach dieser Logik ware es untersagt, Menschen Antisemiten zu nennen, wenn sie 
andere Menschen antisemitisch beleidigen, sie diskriminieren und mit Hass verfolgen. 
Ein Antisemit ware nur dann einer, wenn er sich affirmativ auf die Jahre 1933 bis 1945, 
auf den NS-Faschismus und auf Auschwitz bezieht. Jiidischen Menschen konnte kiinftig 
ohne weiteres eine »Weltverschwdrung« unterstellt werden. Antisemitische Machwerke 
wie Die Protokolle der Weisen von Zion kdnnten in Schulbibliotheken stehen. (Quelle: 
Jutta-Ditfurth.de: vgl. zu ihr auch den Beitrag “ Die Linke und die Religion "! 


Auszug aus einer Grafik der 
Menschenrechtsorganisation Tell 
MAMA (Measuring Anti-Muslim 
Attacks; tellmamauk.org). Sie 
listet antimuslimische 
Hassverbrechen in London im 
Abgleich mit medialen 
Ereignissen: 2012 der 
antiislamische Film “Innocence 
of Muslims”, 2013 derMord an 
Lee Rigby, 2014 der “Trojan 
Horse’’-Skandal, Demos mit 
Bezug zum Gaza-Konflikt und 
Antisemitismus, Morde an 
Journalisten durch IS(IS) im Irak. 

Klicken Sie zur VergroBerung auf die Grafik. 



Der Islam und “ein naturalistisches und emanzipatorisches Weltbild” (MIZ, Editorial, S. 2) 

Der oben genannte Tagungsbericht ist allerdings nicht der einzige Artikel mit Islambezug im 
entsprechenden MIZ-Heft des Internationalen Bundes der Konfessionslosen und Atheisten 
[Nachtrag 9. Mai 2015: Folgende Zeilen nehmen nur Stellung zu einzelnen Artikeln einer einzigen 
Ausgabe und sind somit keine generelle Beurteilung der MIZ oder des IBKA]. Frank Welker spricht 
sich dafiir aus, dass der Islam nicht ins Klassenzimmer gehdre (S. 21-24: “[Fazit:] Der Staat fordert 
durch diese Politik und die immer umfassendere Fdrderung konservativer muslimischer Gruppen 
letztlich nicht die Terrorbekampfung, sondern die Renaissance konservativer Wertvorstellungen 
inklusive eines mittelalterlichen Frauenbildes”; [Nachtrag 9. Mai 2015 nach freundlicher 
Mitteilung: Link zur Online-Version des Artikelsl J. Ein anonymer Beitrag in der Rubrik 
“Blatterwald” (S. 45f.; Link nachtraglich erganzt) iiber einen Artikel der Neuen Osnabriicker 
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Zeitung (NOZ) betrifft den Kabbarettisten Dieter Nuhr und die gegen ihn erhobene Anzeige “wegen 
Beschimpfung von Religionsgemeinschaften” (§166 StBG) [Nachtrag 23. Mai 2015: Toka Erhat 
scheiterte genauso mit dieser Anzeige wie Nuhr spater gegen ersteren; vgl. Telepolis: Kombdiant 
darf “Hassprediger” genannt werden vom 20. Mai]. Der NOZ-Artikel hatte unter anderem den 
Migrationsforscher Klaus J. Bade zitiert: “Da verwechselt einer den Islam mit dem Islamischen 
Staat. Das hat in etwa so viel miteinander zu tun wie eine Kuh mit dem Klavierspiel”. Der anonyme 
IBKA-Beitrager schlieEt: Bade verhohne die Opfer “religibser Gewalt” - und das ohne irgendeine 
geographische Spezifikation. Also scheint es auch um Opfer religibser Gewalt durch Muslime in 
Deutschland zu gehen [9. Mai 2015:] um den Islam “als solchen” zu gehen, dem diese “religiose 
Gewalt” grundsdtzlich als zu seinem Wesen gehorend angerechnet werden sollte. Dem IBKA- 
Beitrag geht es letztlich darum, zu “entlarven”, dass der die Anzeige aufgebende Muslim 
Offentlichkeitsarbeit fur die Millr-Gbru§-Gemeinde (IGMG) Oldenburg betreibe, die NOZ sei also 
auf ein “geschicktes Kommunikationsmanbver einer islamistischen Vereinigung [...] 
hereingefalien”. Eine Bildunterschrift fragt dazu: “Schlampig recherchiert oder versteckte 
Sympathie?”. Vielleicht hat ja auch der MIZ-Autor schlecht recherchiert, denn der NRW- 
Verfassungsschutz gibt fur die grbEten konservativ-islamischen Gemeinschaften aktuell 
Entwarnung: 

Ihm zufolge gibt es keinen Grund, die Gulen-Bewegung wegen verfassungsfeindlicher 
Tendenzen zu beobachten. Und im Falle der IGMG stellen die Verfassungsschutzer in 
Aussicht, dass deren bisherige Einstufung als islamistisch aufgegeben werden kbnnte 
fWelt am 8. Dezember. ahnlich der Verfassungsschutz im Bund bereits im April: Milli 
Gbriis ab jetzt unbeobachtetl . 

Zunachst irritieren in der MIZ das Vokabular und die Ausdrucksweise. “[G]eschicktes 
Kommunikationsmanbver”? Was macht es fur einen Unterschied, ob der die Religionsbeleidigung 
anzeigende Muslim dieser oder jener muslimischen Richtung angehbrt? 1st das wirklich Ausdruck 
eines Differenzierungsversuches? Was soil diese alberne Sympathie-Unterstellung an die Adresse 
der Neuen Osnabrucker Zeitung in der Bildunterschrift? Warum demgegenuber diese allgemeine 
Zuschreibung “religibser Gewalt” an “den” Islam? 
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Das Collectif Contre 
rislamophobie en France 
(CCIF) bietet eine Karte mit 
islamophoben Ubergriffen. 
Eine genaue Erlauterung zur 
Karte and ihrer Systematik 
konnte nicht gefunden 
werden. Eine spontane 
Stichprobenprilfung ergab als 
Datierungsrahmen der 
Ereignisse 2011-14. Nicht alle 
Daten sind mit Zeitangabe 
versehen. Per Klick auf die 
Grafik kommen Sie zur Map- 
Applikation des CCIF Diese 
Organisation steht auch in 
der Kritik, u.a. weil sie mit 
der europdischen 
Jugendorganisation 
FEMYSO, die der 
Muslimbruderschaft 
zugerechnet wird, 
zusammenarbeitet. 



Islamophobie und Religionskritik 

Das Entscheidende an einer gmppenbezogenen Menschenfeindlichkeit ist, dass die angesprochene 
Gruppe qualitativ eine herausgehoben andere - negative - Wertung erfahrt, die sie von alien 
anderen Gruppen abhebt (neben der offen hostilen - also feindlichen - Variante ist eine 
benevolente, also gutmeinende Form denkbar). Als Beispiel sei ein Kommentar unter dem REMID- 
Interview “ Studie liber Junge Freiheit: Ghristentum und Islamfeindlichkeit statt Heidentum ” 
angefiihrt. Der Kommentar wurde nur gekiirzt und umfangreich kommentiert freigeschaltet. 
Weggefallen ist neben Beleidigungen an unsere Adresse auch eine Sympathiebekundung des 
Kommentators zur Pegida-Bewegung. Ein vermeintlicher Erobemngswille “des Islam” (dessen 
Unterstellung aber eigentiich nur antimuslimische Propaganda der Fruhen Neuzeit und des 
Mittelalters fortschreibt), “die” Scharia (man vgl. jeweils die Kommentiemngen des Kommentars, 
die bier z.B. auf die Vielfalt von Scharia-Realisierungen und die Existenz von Staaten mit 
muslimischer Mehrheit ohne Scharia hinweisen) sowie Einschrankungen von Frauen-, Kinder- und 
Tierrechten sollen als “Beweise” dienen, dass es sich um eine “Terrorideologie” handele. Versucht 
man, dem Kommentator ein ehrliches Diskussionsinteresse zuzusprechen, kommt man zu dem 
Eindruck, dass bier jemand grundsatzlich gegen jegliche Formen religioser Gewalt argumentiert. 
Doch der erste Satz des Kommentars macht deutlich, dass es gerade nicht um allgemeine 
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Religionskritik gehen kann: “Fiir mich als katholischer Christ steht fest, dass der Islam keine 
Religion, sondern eine pure Terrorideologie ist SchlieElich lassen sich vergleichbare 
Kritikpunkte in fast alien Religionen finden (vgl. Interview mit UN-Sonderberichterstatter Heiner 
Bielefeldt in der Stuttgarter Zeitung vom 20. November: .. Keine Religion ist unschuldig “'). Der 
Umstand, dass Religionen konservativ sein kdnnen und dann diverse Rechte in traditioneller oder 
fundamentalistischer Auslegung beschneiden, ist sicherlich eine Herausforderung fiir 
Menschenrechtsarbeit. Es gilt abzuwagen. Auf keinen Fall darf dabei eine Zuspitzung so tun, als 
waren Frauenrechte nur ein Problem fur “den” Islam. Auch bei Religionsfreiheit allgemein 
vermitteln Disburse um “Christenverfolgung” eine vergleichbare Zuspitzung auf den Islam als 
religionsfreiheitseinschrankend. Allerdings wenn man neben Verfolgungen Diskriminierungen und 
Einschrankungen einbezieht, sind es nicht im besonderen MaE die muslimisch gepragten Lander, 
welche als Problemstaaten auffallen: “Vielmehr sind unter diesem Blickwinkel Islam und 
Christentum in ahnlicher Weise anfallig” (vgl. Religionsfreiheit und religiose Vielfalt 2014: 
Indikatoren und Berichtef . Und auch das ist wiederum insofern einzuschranken, als dass diese 
Religionen erst durch ihren Verbreitungsgrad entsprechend auffallen. Auch Buddhisten und Hindus 
sind gerade nicht “unschuldig”. 


Der Gender Inequality Index 
(2008) des United Nations 
Development Programme 
(undp.org): Der dunkelste Rotton 
steht fiir starke Ungleichheit 
(0,74 - 0,84), das WeiB mit dem 
geringsten Rotstich fiir weniger 
Ungleichheit (0,17-0,24). Grau 
bedeutet, dass keine Daten 
vorliegen. Auch hier fallen 
wenige “islamische Lander” heraus, etwa haben die Vereinigten Arabischen Emirate und GroEbritannien 
die gleiche Farbe. Laut Amnesty International Report 2011 gibt es allerdings in den Emiraten noch kein 
Gesetz, das Gewalt gegen Frauen strafbar mache (dafiir besteht offiziell keine Verschleierungspflicht). 
Demgegeniiber nimmt ein “Iran German Radio” (german.irib.ir) 2011 einen England betreffenden Bericht 
der UNO von 2008 iiber die Verbreitung von hduslicher, korperlicher und sexueller Gewalt zum Anlass, 
England und anderen westlichen Gesellschaften eine “schwere Moralkrise” zu unterstellen. Zwar geht es 
dabei auch um Berufstdtigkeit und Lohnunterschiede (pay gap), aber der Relativierungsversuch betont 
zugleich “abnehmende Heiratsquoten” und die Situation von “Einwandererfrauen”. 

Public-Domain -Grafik von Gromat 120111 . 
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Diese Grafik zeigt, in 
welchen Ldndern wie 
gesetzlich mit 
Schwangerschaftsabbruch 
umgegangen wird. Je nach 
dem, welche Frauenrechte 
betont warden, ergeben sick 
unterschiedliche Eindrilcke 
der konservativen 
Verfasstheit von Ldndern 
auEerhalb, aber auch 
innerhalb Europas. 

Grafik von NudearVacuum 
unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 

Legende: 

I Legal auf Verlangen 

I Illegal mlt Ausnahmen fiir Gefahr ftlr das miltterliche Leben, die Gefahr einer psycMschen Beschadigung, Hirer Gesundhelt, Vergewaltlgungen, fotale Beschadigungen, 
und/ Oder fiir soziookonomische Faktoren 

I Illegal mlt Ausnahmen fiir Gefahr ftlr das miltterliche Leben, die Gefahr einer psychischen Beschadigung, ihrer Gesundheit, Vergewaltigungen, und/ Oder fiir fotale 
Beschadigungen 

I Illegal mlt Ausnahmen fiir Gefahr fiir das miltterliche Leben, die Gefahr einer psychischen Beschadigung, ihrer Gesundheit, und/ oder fiir Vergewaltigungen 
I Illegal mlt Ausnahmen fiir Gefahr fiir das miltterliche Leben, die Gefahr einer psychischen Beschadigung, und/ oder ftlr ihrer Gesundheit 
I Illegal ohne Ausnahmen 
I Regionsabhangige Varianten 
I Keine Informationen 



Man vergleiche zudem folgende Auswahl an Karten: Women statns world map 2011. basierend auf Daten der 
Journalistin Lauren Streib. “ Chidren’s Rights Worldwide 2015 ” der NGO Humanium sowie die “Trans Murder 
Monitoring Maps” von Transgender Europe (THEU). 


Beispiel: “Religiose Gewalt” in “islamischen Landern” 

Wir haben es mit einer interessanten Vermischung von Argumenten zu tun, wenn “dem” Islam eine 
besondere Gewaltaffinitat unterstellt wird (was man auf Pegida-Niveau, aber aucb innerbalb der 
akademiscben Debatten finden kann). Oft sind damit die hadd-Strafen einer strengen Auslegung der 
Scharia gemeint, wie sie in nur wenigen Staaten praktiziert wird (“[ijnsbesondere die Hadd-Strafen 
[Korperstrafen wie Steinigung, Auspeitschen] werden nur noch in wenigen Staaten wie Saudi- 
Arabien, im Iran, Sudan, in Somalia, in Teilen Nigerias und in Pakistan angewandt”; zudem ist die 
Wiedereinfiibrung der badd-Delikte in einigen Staaten, zuletzt 2014 in Brunei, als Politikum zu 
seben; Matbias Robe: Das islamiscbe Recbt. S. 264). Ein solcber Fokus auf “religiose Gewalt” als 
spezifiscb islamiscb suggeriert unter Umstdnden: 
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• (a) Todesstrafe und Folter kdnnten demnach potenziell oder im Einzelfall als legitim (oder 
weniger schlimm) erscheinen, wenn sie nichts mit Religion zu tun batten; diese 
Gewaltformen als spezielle “religiose Gewalt” zu thematisieren, lasst alle, die aus nicht- 
religidsen Griinden foltern oder Todesstrafen durchfiihren, auEen vor (“neutraler” ware eine 
allgemeine Achtung von Folter und Todesstrafe, die in ihren anschaulichen Beispielen auch 
solche bringt, die nicbts mit islamiscben Staaten zu tun baben); 

• (b) zugleicb kann umgekebrt der Eindruck entsteben, z.B. Blaspbemie (oder Konversion bei 
Apostasie, d.i. Abfall vom Glauben) sei in bestimmten Eallen tatsacblicb sinnvoll juristiscb 
zu belangen; also selbst die religiose Begrundung eines Straftatbestandes ist eigentlicb gar 
nicbt der Grund der Kritik, sondern die Harte des StrafmaEes; dass Blaspbemiegesetze 
grundsatzlicb Religionsfreibeit eingrenzen (gerade bei Atbeisten und neuen Religionen), 
wird iiberseben (“neutraler” ware eine Forderung, uberall jeglicbe Blaspbemie-Gesetze 
abzuscbaffen; die Europaiscbe Union konnte mit gutem Beispiel vorangeben; eine 
Mdglicbkeit ware es z.B. statt des Riickgriffs auf eine letztlicb religids begriindete Kategorie 
“Blaspbemie” alternativ eine “sakulare” Anti-Diskriminierungs-Gesetzgebung 
vorzuscblagen); 

• (c) nur ein Islam mit “religioser Gewalt” ware ein “ricbtiger” Islam; die Gegenbeispiele 
zablen jedenfalls nicbt (und man liefert den entsprecbenden Extremisten Steilvorlagen fiir 
ibre Propaganda). 

Man kann also zu dem Scbluss kommen, dass der Begriff “religiose Gewalt” in diesem Justiz 
betreffenden Kontext eine Gbimare ist (anderes gilt fiir die Verwendung des Begriffs bei 
Ubergriffen durcb gesellscbaftlicbe Gruppen). Hier in der fraglicben Kritik bestimmter Scbaria- 
Realisierungen gebt es offenbar weder um zivileren Strafvollzug nocb um ausscblieElicb sakulare 
Straftatbestande. Einscbrankend und auf das “unter Umstanden” zuriickkommend, ist es aber aucb 
nicbt von der Hand zu weisen, dass eben unter den Staaten, die foltern und die Todesstrafe 
anwenden, islamiscbe Staaten eine besondere Rolle spielen und dies unter anderem aucb wegen der 
jeweiligen Blaspbemie-Gesetzgebung. Es durfte aucb emotional-politiscben Griinden gescbuldet 
sein, diese wiederum besonders bervorzubeben, insofern ein bingericbteter Drogenscbmuggler 
weniger Sympatbiepunkte erbalten durfte als ein sozusagen “Unscbuldiger”. AuEerdem wird mit 
dem Kriminalisieren von Konvertiten eine besondere Religionsfreibeit betreffende Kategorie 
angesprocben (vgl. aucb unser Gespracb mit Amnesty International') . Da aktuell ausscblieElicb 
aufgrund islamiscber Interpretationen Apostasie iiberbaupt bestraft wird (vgl. Grafik “Laws 
Penalizing Apostasy, 2011” im Artikel des PEW Research Genters: “Laws Penalizing Blasphemy. 
Apostasy and Defamabon of Religion are Widespread” [Nachtrag, 20. Dez.: In einigen 
Bundesstaaten Indians gibt es Gesetze, welche Konversionen erschwereni i. besteht in diesem 
Kontext schon ein Grund fur eine spezifische Kritik, die an genau diese 20 Staaten zu adressieren 
ist, aber nicbt an den Islam im Allgemeinen, denn die Organisation fur Islamiscbe Zusammenarbeit 
OIG mit Sitz in Dschidda hat als Mitglieder 56 Staaten, in denen der Islam Staatsrebgion, Religion 
der Bevolkerungsmehrheit oder Religion einer groEen Minderheit ist. Die Mehrheit der so gesehen 
“islamiscben” Lander bestraft Apostasie also nicbt. Es ist also auch verkurzt zu sagen, der Islam sei 
die Religion, welche Apostasie verurteilt. SchlieElich wurden solche Gesetze im Ghristentum 
ebenfalls historisch angewendet. Ebenso ware es fatal, dem Islam - obwohl faktisch weniger als die 
Halfte der Staaten betroffen ist - damit eine Reformunfahigkeit zu unterstellen, wahrend man beim 
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Christentum offenbar langst akzeptiert hat, dass dieses sich verandert. Man vergleiche einen 
Brockhaus-Artikel (1902-1910), der Apostasie noch ganz ohne Islam denkt: 

Die rbm. Kirche hat die “Apostasie” oft mit dem Feuertode bestraft und halt den 
Anspruch auf weltliche Strafen heute noch aufrecht. In RuEland ist auch der Ubertritt 
von der griech. Kirche zu einer andern christl. Konfession verboten und mit schwerer 
Strafe belegt; dagegen sind die Strafen, welche friiher in einigen luth. Landern, wie 
Schweden [* 3] und Mecklenburg, [* 4] auf den Ubertritt zum Katholicismus gesetzt 
waren, aufgehoben (Quelle: elexikon.chl 

Es bleibt aber dabei, dass aktuell in Hinblick auf bestimmte Menschenrechtsverletzungen 
islamische Staaten zumindest besonders haufig betroffen sind. Trotzdem sind diese 
Menschenrechtsverletzungen (also die oben besprochenen aus den hadd-Strafen resultierenden) 
kein notwendiger Bestandteil des Islam (genausowenig wie Deuteronomium 17.1-7 fiir Christentum 
und Judentum; auch hier geht es um die Steinigung des Apostaten unter bestimmten Umstanden). 
Weder betreffen diese Verletzungen alle “islamischen Staaten”, noch sind sie auf z.B. muslimische 
Minderheiten in westlichen Staaten zu beziehen, noch kann von einem Traditionsrahmen wie z.B. 
einem Heiligen Text auf die Grenzen der Transformationsfahigkeit der entsprechenden 
Religionsgemeinschaft geschlossen werden. Andere weitaus haufiger im Islam zu findende 
Menschenrechtseinschrankungen wie diejenigen, welche Frauenrechte im Allgemeinen betreffen, 
sind - von der konkreten Ausgestaltung als z.B. Verschleierung abstrahiert und damit als 
Ausdrucksform patriarchaler Strukturen im Allgemeinen begriffen - nicht nur und auch nicht 
besonders im Islam anzutreffen, denn sie sind in vielen Teilen der nicht-westlichen Welt zu finden 
und auch in manchen Milieus des Westens (auch in nicht-muslimischen). 


Hakan Tanriverdi hat fiir die 
Silddeutsche Zeitung am 13. 
November 2014 eine 
Recherche angestellt: “Was 
hinter 78 antimuslimischen 
Vorfalien steckt”. Dabei geht 
es um den Zeitraum Januar 
2012 bis Mdrz 2014. Es 
warden zu alien Vorfdllen die 
jeweiligen drtlichen 
Polizeibehorden befragt. 
Sowohl warden Vorfdlle 
ausgemacht, die fehlten, als 
auch eine Differenzierung 
versucht. Zur Originalkarten- 
Applikation im Artikel der SZ 
gelangen Sie per Klick auf 
den Screenshot. 



Dieser Screenshot dient als Thumbnail (Vorschaubild) auf die Recherche von Hakan Tanriverdi fiir die 
Siiddeutsche. Eine Erlaubnis des Autoren wurde per Twitter eingeholt ( 14.12.14.17:521 . 
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Europaische Muslime und islamische Staaten 


Was haben also die europaischen Muslime mit den islamischen Staaten zu tun? Wo geht es um 
pauschale Verdachtigungen vergleichbar dem Ultramontanismus des 19. und frilhen 20. 
Jahrhunderts, als der Katholizismus in deutschspachigen Landern sich politisch an der papstlichen 
Kurie und ihren Weisungen von “jenseits der Berge” orientierte? Wo kann einzelnen Personen oder 
Dachverbanden nacbgewiesen werden, eine antidemokratiscbe Haltung zu pflegen und also 
“islamistiscb” eine alternative politiscbe Ordnung anzustreben? Oder zumindest einer Partei eines 
anderen (islamiscben) Landes nabezusteben oder von ibr finanzielle Forderung zu erbalten? Erst an 
solcben Punkten kann eine spezifiscbe Kritik festgemacbt werden, die dann aber so sebr 
“Islamkritik” ist, wie das Aufzeigen von Missstanden in mancben evangelikalen Freikircben 
“Cbristentumskritik” ist. 

Cbristentumskritik ist dabei keine Wortneuscbopfung. Unter dem Sticbwort findet man 
Religionskritiken wie die von Friedrich Nietzsche oder theologische Auseinandersetzungen mit 
Religionskritiken wie das Buch “Christlicher Glaube und intellektuelles Gewissen - 
Ghristentumskritik am Ende des zweiten Jahrtausends” von Helmut Groos. Es geht dabei zwar auch 
um Menschenrechtsverletzungen und “Kriminalgeschichte” (Deschner), aber es bleibt das 
Ghristentum dabei eigentlich zumeist Beispiel und es geht grundsatzlich um Religionskritik (der 
entweder Atheismus, Agnostizismus, unorganisierte Religion oder Spiritualitat gegenubergestellt 
werden). Will eine “Islamkritik” aber darauf hinaus, den Islam von anderen (organisierten, 
klassischen) Religionen grundsatzlich qualitativ zu unterscheiden - und dies ohne Bezug auf ein 
tatsachlich spezifisches Merkmal liegt es nahe, eine islamophobe Einstellung zu vermuten. 

Ghristoph Wagenseil 


Eine vielleicht interessante Quer-Lekture: 

A Defence of Hindu ‘Ritualism’ and ‘Superstition’. Adib Banerjee. a Hindu American, about a 

double standard and hinduphobic criticism . 

Die Autorin war zuvor 2007 Mitherausgeberin von Invading The Sacred. An Analysis of Hinduism 
Studies in America (vgl. auch dazu den Artikel der engl. Wikipedia und einen Artikel von Outlook 
India). 

Nachtrag: Erganzend sei erwahnt, dass einige Diskursvertreter_innen den Begriff “Hinduphobie” 
auch gegen solche Ergebnisse “westlicher” Indologie und Religionswissenschaft wenden, welche 
z.B. als historisch-kritische Philologie die Wahrheit eines M 5 rthos infragestellen, und diese mit 
einem mythischen Geschichtsrevisionismus fundamentalistischer Pragung ersetzen. AuEerdem 
werden z.B. homosexuelle Elemente mancher M 5 rthenerzahlungen umgedeutet. 
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Man vergleiche zur Vorurteilsforschung auch die Zusammenstellung “Religion\en. Voruiteile und 
Gewalt - Zusammenhange zwischen Religion\en und diskriminierendem Verhalten” im 

Marginalien-Blog religionswissenschaftlicher Randbemerkungen. 


Rezension beim Alibri Verlag: 
http://www.alibri-bIog.de/?p=882 

Ich babe zwei vielleicht missverstandliche Stellen mit Nachtragen versehen. AuEerdem kommen 
zwar in dem REMID-Artikel Pegida und diese MIZ-Ausgabe vor, aber es geht ja auch um 
Islamkritik. Ich habe nur im Kontext der Organisation “Pax Europa” das Wort “Rechtspopulismus” 
verwendet. Ich habe der MIZ nichts dergleichen vorgeworfen. 

Der besagte Tagungsbericht ist eben in derjenigen Hinsicht schwierig, insofern er lobende Tone fiir 
eine Veranstaltung bringt, die sich von rechtspopulistischen Versionen von Islamkritik absetzen 
mochte, aber nicht erwahnt, dass der dort verabschiedete Appell sich “gegen die Ausbreitung 
islamischer Herrschaftskultur in Europa” wendet (Uberschrift) und eben Pax Europa ein 
Unterzeichner ist. Ich sage nicht, dass die MIZ deswegen selbst rechtspopulistisch sei. AuEerdem 
kann man genau das aber, was der Bericht nicht mitteilt, als irrefiihrend bezeichnen. Daneben die 
Sache mit Nuhr. Da wollte der MIZ-Artikel dem Migrationsforscher Klaus J. Bode unterstellen, er 
verhbhne die Opfer religioser Gewalt, wenn er eine Unterscheidung zwischen Islam und 
Islamischer Staat einfordere. Ich kritisiere diesen Essenzialismus, der religiose Gewalt also zu 
einem Wesen des Islam hinzurechnet. Entsprechend wurde die urspriinglich zugegeben etwas 
polemische Formulierung transparent verbessert. 


Der REMID-Vorstand hat einen Brief (PDF) an den Alibri Verlag geschickt. 


Der Verfassungsbericht 2014 (heute verbffentlicht) iiber Milli Gbriis (S. 112): 

Auch die IGMG ist der „Millr Gbru§“-Bewegung zuzuordnen. Vorliegende 
Anhaltspunkte belegen die auch weiterhin bestehenden Verbindungen zu Teilbereichen 
der „Millr Gbru§“-Bewegung. Gleichwohl ist deutschlandweit - allerdings in 
unterschiedlicher Intensitat -, insbesondere seit dem Tod von Necmettin Erbakan, ein 
schwacher werdender Extremismusbezug der IGMG festzustellen. Dementsprechend 
vertreten nicht alle Mitglieder der IGMG eine extremistische Zielsetzung. Dies 
korrespondiert mit den anhaltenden Bemiihungen des IGMG-Vorsitzenden Kemal 
Ergiin, die Organisation aus der Einflussnahme der „Millr Gbru§“-Bewegung in der 
Tiirkei loszulbsen und der IGMG ein eigenstandiges Profil zu geben. Der Schwerpunkt 
der Aktivitaten liegt mittlerweile eindeutig im religibsen Bereich, zum Beispiel auf dem 
Ausbau entsprechender Bildungseinrichtungen. 
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Andererseits gibt es an den Randern der Organisation auch weiterhin Anhanger, die sich 
mit den ideologischen Konzepten Necmettin Erbakans identifizieren sowie einzelne 
IGMG-Regionalverbande, die sich dem Erbe Erbakans mehr verpflichtet sehen als 
andere. 
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Religionswissenschaftlicher 

Medien- und Informationsdienst e. V. - Vorstand 


REMID •. V. - UrMv«r*tUU*tr. SS - D-3S037 
Marbufj 


Alibri 

Gunnar Schedel 



Or. MOOI4N Siaab {Vor«B«nd«r) 
«Utf>^e«T»djde 


Marburg, den 28. Mai 2015 


Beitrag in Alibri News vom 7. Mai 2015 


Sehrgeehrter Herr Schedel. 

wir haben Ihre Rezensbn des Beitrags *Darf man den Islam kritisieren?* von 
Vorstandsmitglied Christoph WagenseH zur Kenntnis genommen. Urn mdgliche 
Missvefstandnisse zu vermeiden. wurda der Teod nachbaarbeitet und entsprechende 
Passagen zur Nachvolziehbarkeit kanntlich gemachl Die Behauptung. Wagenseils 
Vorgehen spreche wissenschaftlichen Standards Hohn, kbnnen wir nicht nachvolziehen, 
gestehen aber zu. dass FormuKerungen in Wagenseils Beitrag missverstandlich gewesen 
sein konnten und an mindestens einer Stelle polemisch waren. Auch worm *Pegida‘ 
ebenfalls ein Theme dieses Beitrags war. wurde an keiner Stelle der MIZ Oder dem IBKA 
untorstellt. selbst rechtspopukstisch zu sein. Es wurde lediglich festgestellt. dass ein 
Tagungsbericht der MIZ eine Veranstaltung positiv darstelR, webhe einen “Wiener Apper 
verabschiedete. Dieser trdgt die Oberschrift *Gegen die Ausbreitung islamischer 
Herrschaftskultur in Europe* und wird u.a. von *Pax Europe* unterzeichnet. Damit besteht 
nicht nur fur Wagensei eine inhaltliche Nahe zu Pegkta-Positionen. Mur im Kontext dieser 
Organisation wurde der Begriff “Rechtspopulismus* verwendet. Es wurde kein Urteildariiber 
gebllt, Ob die Auslassung relevanter Informatbrwn zu dieser Tagung im MIZ-Beitrag bewusst 
erfoigt ist Oder nicht. Mit der Tagung hat der IBKA scherkch zunachst nichts zu tun und bringt 
sich erst durch ienen Tagungsbericht mit dieser Veranstaltung in Verbindung. Auch Ihre 
Rezensbn des REMID-Beitrages suggeriert im Obrigen gerade wegen Ihrer 
Distanzbrungsbemiihen b Bezug zu besagier Tagung. dass Sie mit Wagenseil die Ansbht 
teibn. dieser Appell bzw. tetztibh der MtZ-Tagungsbericht seen probbmatisch. 

Nun hat es b der Vergangenheit schon haufiger Austausch und Kooperatbnen zwischen 
IBKA und REMID gegeben. Auch b der Woche. b welcher Ihre Rezensbn Anfang Mai 
erschbn. verwbs REMID auf db Videorebe *Religionsuntenricht vs. Religbnskun- 
deunterricht Gehdrt konfessbneler Unterricht an die Schule?*, eine Veranstaltung der 
Sdkularen Griinen bi A|xil. Zu dieser hale REMID ebe Religbnswissenschaftbrb als 
Raferentb iiber Modelto eines religbnskundibhen Unterrichtes anstelle eines konfessionsge- 
bundenen vermittelt und zudem bei der Realisbrung der Youtube-Vbeos mitgewirkl. Mit 
dabei war auch IBKA-MitgIbd Rainer Ponitka (Reli Adieu). Es were schade. dbses Varhaltnis 
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mil oin«r aus unserer Sicht nicht nachvollziahbaren potsonlichan Kiitik als ‘Demagogen odar 
Diinnbreittbohrei' zu zerstdren. 

ScharUch gibt as Punkla, uberdiagastriltan weidan kann: 

• Ob dar Islamischa Staat zum Islam 'gahdrt' 

- Ob das Islamisch-Sein das Isbmischan Staatas Aniass dafiir gaban solta. ain von ainam 
Migtalionsfotschar gadufiertes Diffaranzierungsbamutian als Varttdhnung dar Opfar 
raKgosar Gawalt* zu dautan; 

- Ob dia ‘Anzeiga* das Erhal Toka formal-iuristiscb als solcha zu bazeichnan ist - abgeseben 
davon. dass Wagansail im Taxt waitar unten aina sakulara Diskriminiarungsgasatzgabung 
gegenuber Blaspbamiegesetzen bavorzugt: 

- war urtd warum iibarbaupt als *islamistisch* galtan sollta: 

- Ob die zweifach im Taxt votgebrachla Definition das Bagriffs Islamophobia* (- wann mil 
zwaiailai Ma& gemassen wird). ausraicht odar zu allgemain blaibb 

-Ob as aina Islamkritik gaban kann. die sich von allgamainar Religionskritik abhabt u.v.m. 

Ein solchar Disput sollte dann aber auf Auganhdha stattTindan und nicht nur zum Ziel haben. 
das Gaganiibar zu diskraditieren. Wagansail vetsichart. dass ar nicht die Absicht hatta. 
Kritikar zu danunzieran. *indam Kritiker in ainan Kontext gestalt warden, dar sia diskiadi- 
tieian sor. Sia bemangaln. dar 'Kontext* (also wohl insbesondara oben angasprochana 
Baziehung Tagungsbericht • Appel • Pax Europa) sai nicht korrekt wiedargagaban wotdan. 
Mdglicharweise war Wagensails Baitrag hier nicht ganau genug und kommt mit dan arfoigten 
Nachtragan Ihrar Kritik entgagan. Dass Sie daraufhin jadoch salbst nach dar Wagansail 
unterstellten Mathode varfahren. ist wohl kaum ein Disput auf Auganhdha. Es schaint so. als 
saien sia hiar vtenigar an ainar Richtigstellung ihrar Position intarassiart. als vialmahr an dar 
gnrndsdtzlichen Damonlage einas von Ihnan so wahrganommenan mutmaSlichen Kritikers. 
Ihra Distanzianjng vom .Wienar Appall' arschaint indas atwas unaindautig. Wir fordarn Sie 
dahar auf. sich aindautig zu diasam Dokumant zu positioniaran. damit kaina waitaian 
Missvaistandnissa in diasar Sacha entstahen kdnnan. 

Da dar Taxt von Wagansail iibararbaitat wordan ist. bitten wir urn aina entsprachanda 
Etganzung auf alibri-blog.da. Sollte as noch Klanrngsbedarf gaban. wendan Sie sich bitta 
direkt an REMID e.V. 

Wir hoffan. auf diesa Weise lasst sich diesar Streitfal ainvamahmiich beilagen und staht 
zukiinftigan Kooparationan nicht im Wag. 

Mil fraundlichan GriiBan 
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“Open City”: Die Stadt und der Terror bei Teju Cole 

20.11.2015 

Im Jahr 2011 erschien das Buch “ Open City ” von Teju Cole. Der als Obayemi Babajide Adetokunbo 
Onafuwa in den USA geborene und teilweise in Lagos aufgewachsene Schriftsteller, Fotograf und 
Kunsthistoriker lasst darin den Protagonisten Julius mit vergleichbaren Migrationserfahrungen, von 
Bemf aber Psychiater, durch New York der Jahre 2006, 2007 spazieren (mit Ausnahme der Kapitel 
7-11, welche in Brussel spielen). In einem Interview mit Ekkehard Knorer IMerkur. 20121 sagt 
Cole, “ich wusste, dass es um diesen Zustand nach 9/11, um die Nachwirkungen dieses Ereignisses 
und dieser Verluste ging. Wir haben ja einfach weitergelebt, aber es blieb etwas Unabgegoltenes, 
Unabgeltbares...”. Es geht dabei also auch um eine Selbstverortung einer Stadt wie New York (oder 
aktuell Paris) im Angesicht eines islamistischen Terrors (vgl. dazu Der Salafismus und die 
dschihadistische Idee) . 


“The Melting Pot” war auch der Name eines 
Theaterstilckes von Israel Zangwell (1908). Der 
Protagonist David Quixano erlebte als Angehoriger 
einer judischen Minderheit im zaristischen Russland 
einen Pogrom, undAmerika als “Schmelztiegel” gibt 
ihm Hoffnung aufeine zukilnftige Gesellschaft frei 
von Rassismus und Hass. Das Theaterstilck 
popularisierte diese Versinnbildlichung Amerikas. 

Die Freiheitsstatue aufdem Theaterplakat verweist 
direkt aufNew York. 

Bild von Readthespirit unter Creative Commons 
Lizenz CC BY 3.0 . 

Die offene Stadt als locus amoenus und locus 
terriblis 

Der Titel “Open City”, so Cole im Interview mit 
Kate Welsh (The Oyster Review. 20151 . sei 
einerseits inspiriert durch gelaufige 
Redewendungen (“Naturally, one thinks of ‘open 
minded’, ‘open hearted’, and so on“), 
andererseits dachte Cole an militarische 
Situationen wahrend des Zweiten Weltkrieges. 

Cole nennt Brussel, gefunden babe ich es fiir Paris, das im Juni 1940 zur “open city” erklart wurde. 
Mit dem Feind, den Nazis, wurde vereinbart, dass kein Widerstand zu erwarten sei, auf dass die 
Stadt so weit wie mbglich versehrt bleiben mbge - allerdings wird die Bevblkerung dabei der 
Invasionssituation ausgeliefert. “Rome, Open City” war der Titel einer mit englischen Untertiteln 
versehenen Version des Rossellini-Klassikers “Roma, citta aperta” von 1945. 
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Neben und vor Cole bestehen weitere eher positive Besetzungen des Begriffes der “Open City”. 

Bin von 1990 bis 2010 bestehendes literarisches “Open City Magazine”, dessen Verlag heute noch 
Bucher herausbringt, macht aus seinem Namen ein progressiv ausgerichtetes Kunstprinzip unter 
Riickgriff auf die Trickster-Figur des Hermes aus der griechischen Mythologie (eine Trickster- 
Gottheit Oder gottlicher Schelm wird aufgrund von Zaubermacht o.a. als positiv wie negativ 
ambivalente Gottheit betrachtet, vgl. am Beispiel Thoths und Seths Georg Meurer. Die Feinde des 
Konigs in den Pyramidentexten. 2002. S. 60 1: 

“Literary and urbane, the magazine harkens back and forward to the tradition of 
Baudelaire’s Flaneur or Whitman’s long riffs on the Lower Fast Side. [...]. Think of 
Hermes as embodied in a literary magazine, the magazine as literary boundary-crosser, 
putting into language and art the ways in which a society actually speaks its social and 
private worlds. [...]“ fOpen City Magazine, unter Verwendung eines Zitats von 
Catherine Bowman) 

Weiter entfernt vom Cole’schen Begriff, aber von ihrem utopischen Gehalt nicht ganz uninteressant 
bei dieser Buchbesprechung sind folgende Konzeptionalisierungen von “open cities”. Das Institute 
for Advanced Sustainability Studies in Potsdam veranstaltete 2012 einen Bxpertenworkshop 
“Closed-Cycles, Open City”. Fs wurde nicht gepriift, inwiefern diese Terminologie schon langer in 
der Nachhaltigkeitsforschung iiblich ist: 

“We could say that our cities have evolved from ‘open’ to ‘closed’, not just literally in 
the form of gated communities, campuses and shopping malls, but also in the form of 
social segregation, functional specialization and a greater rural-urban division.” 
rWebseite IASS Potsdami . 

Wahrend hier das mit der “open city” markierte Ideal in der Vergangenheit liegt, und die 
zugrundeliegende Bntwicklung als eher nicht nachhaltig eingeschatzt wird, verwendet der bekannte 
Soziologe Richard Sennett den Ausdruck fiir eine Utopie in der Zukunft - und zwar bei einer 
Festrede anlasslich der Broffnung des Prasentationsjahres der Internationalen Bauausstellung 

Hamburg am 23. Marz 2013 im Biirgerhaus Wilhelmsburg mit dem Xitel “Open City”. Fs geht um 
„Stadte, in denen jeder leben mbchte”, leitet Sennett ein. Mit Systemtheorie, Konstmktivismus und 
Kybernetik wird argumentiert, “gegenwartig machen wir unsere Stadte zu geschlossenen Systemen. 
Um sie zu verbessern, sollten wir sie zu offenen Systemen machen”. Als Beispiele fiir offene 
Systeme nennt Sennett “Zufallsereignisse, mutierende Formen, Flemente, die sich nicht 
homogenisieren lassen oder nicht austauschbar sind”. AuEerdem nennt er die Begriffe „nichtlinear“ 
und „Autopoesis“. Fs wiirde zu weit fiihren, an dieser Stelle alle diese Begriffe angemessen zu 
erklaren. Nehmen wir diese Terminologie hin als naturwissenschaftlich inspirierte Mystik, in deren 
Worten des Ganz Anderen eine Stadt mbglich werden soil, “in der jeder leben mbchte”. Hier wird 
Offenheit zum Garant einer neuen utopischen Stadt der Zukunft. 
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Diese sogenannte “Mandelbrot”-Grafikoder “Apfelmdnnchen” ist 
eine Visualisiermg einer nichtlinearen Gleichung. Die 
entsprechende mathematische Mandelbrot-Menge ist “eine fraktal 
erscheinende Menge, die eine bedeutende Rolle in der 
Ghaosforschung spielt” (Wikipedia). 

Bild von Joss Colchester unter Creative Commons Lizenz CC BY 4,0 . 

Damit seien die positiven Aspekte, die Cole im Interview nur 
kurz umreiEt, noch ein wenig ausgeleuchtet, um auch die 
Antipode, das Bild von New York als einer ausgelieferten Stadt im militarischen Sinne einer “open 
city”, besser erfassen zu konnen. Dieses Bild ist dabei durchaus problematisch. Die militarische 
Sprache verhangt das Kriegsrecht. Ich babe kein Interview gefunden, in dem Cole erlautert, dass er 
damit auf die Problematik verweisen will, dass der Kampf gegen den Terror die Grenze von Zivil- 
und Kriegsrecht verwischt. Die Terroristen sind keine Soldaten eines staatlichen Militars und 
handeln nicht unbedingt im Auftrag eines Staates. Das beriihrt auch aktuelle Debatten iiber Einsatze 
der Bundeswehr im Inland. Jedenfalls so gesehen steht “Open City” auch fiir eine Angst, welcher 
der Protagonist mit seinem psychiatrischen Blick nachspiirt. Insofern ist es auch eine konservative 
Positionierung - neben der vielleicht links-liberalen der Open City als “open-minded” city. 




V'’ 


Ein guter, aufgeklarter Liberaler und ein charmanter Psychopath 

Das Buch ist in zwei Teile untergliedert. Der erste Teil tragt den Xitel “Der Tod ist eine 
Vervollkommnung des Blicks” (Kapitel 1-11; Kap. 7-11 in Brussel). Der zweite Teil heiKt „Ich babe 
in mir selbst gesucht“ (Kapitel 12-21). In Kapitel 20 konfrontiert die friihere Jugendfreundin Moji 
den Protagonisten Julius, dass er sie 1989 als Vierzehnjahriger vergewaltigte. Auch bier konnen wir 
den Autor selbst zitieren, wamm ihm diese Schuldhaftigkeit des Protagonisten wichtig ist: 

“Ich wollte einen Erzahler, der nicht unschuldig ist, der impliziert ist in das, was er 
berichtet, ja, der Dinge auslbst und verursacht. Es war gerade das Eehlen der Unschuld, 
das mich interessiert hat. Er ist nicht der Schwarze, der unter der Unterdriickung der 
WeiEen leidet und so fort. Andererseits wollte ich auch keine Figur wie Meursault in 
Camus' Der Fremde - keinen „bad guy", fiir den man keine Sympathie empfinden kann. 

Er ist ja ein guter, aufgeklarter Liberaler, aber das schlieEt persbnliche Schwachen 
keineswegs aus.” ( Merkur-Interview. a.a.O.) 

Die Erzahlweise ist dabei das Spezische an Coles Roman. Im Interview auEert Cole f mit Jeffrey 
Brown. Art Beat. PBS. 2011) : “It’s not a plot-driven book. It’s an ideas-driven book. But it’s also a 
book that’s driven by the narrative voice”. Als Vorbilder werden u.a. James Joyce („Dubliners“, 
1904-7) und John Berger („Here is where we meet", 2005) genannt (unter dem Aspekt einer 
“absence of speech indicators”). Auch Virginia Woolf. Cole wollte gerade nicht einer sozusagen 
naiv-realistischen Erzahlkunst im Stil von Jane Austen und Charles Dickens nacheifern. Ihn 
interessieren die literarischen Experimente der asthetischen Moderne. 
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Der narrative Stil lasst sich mit einem Beispiel (S. 37-43, dt. Ubersetzung, 2. Auflage 2014) 
erlautern: 1. Auf die Begegnung mit einem „Kruppel“ folgt eine Assoziation in Richtung Yoruba- 
Religion: “Mir kam der Gedanke, dass moglicherweise Obatala seine Finger im Spiel hatte, der 
Schopfergott, der im Auftrag von Olodumare die Menschen aus Lehm formte. [...] Die Yomba 
glauben, dass Obatala im Vollrausch Zwerge und Kriippel, Menschen mit fehlenden GliedmaEen 
und chronisch Kranke produzierte”. 2. Erst jetzt wird der Zweck seiner aktuellen Fahrt mit der Linie 
1 eingefuhrt, ein Kinobesuch. Vor diesem will er etwas “Zeit tot[..]schlagen” in einer 
Buchhandlung, es geht um “The Monster of New Amsterdam”, “eine historische Biographie von 
einer meiner Patientinnen” fiber Gornelis van Tienhoven (17. Jh.). Ihm und der Patientin sind jetzt 
mehrere Seiten gewidmet. 3. Den Weg von Buchhandlung zum Kino begleiten Gedanken iiber die 
kleine Eiszeit, Klimawandel-Skeptiker und „eine Art antiwissenschaftliche Laune“ (S. 42). 4. An 
der Kinokasse erfahrt man, dass der Eilm in Afrika spielt. Im folgenden Abschnitt wird allmahlich 
verraten, es handelt sich um .. Per letzte Konig von Schottland“ (20061 - gemeint ist Idi Amin Dada, 
„Diktator von Uganda in den Siebzigerjahren“. 


Obatala ist in der Religion der Yoruba, in der kubanischen 
Santeria und im brasilianischen Candomble diejenige 
Schopfergottheit, welche die Menschen aus Lehm geformt oder 
aus Metall gegossen hat (nach Wikipedia). In Ile-Ife in Nigeria 
hat Obatala einen Tempel. Dort findet regelmdEig ein Jahresfest 
zu Ehren des Gottes oder Orisha statt. Das Bild zeigt eine Statue 
von Obatala in Costa do Sauipe, Brasilien. 

Bild von Isha (um 2009) unter Creative Commons Lizenz CC BY 

3,0. 

Nach Brussel reist Julius, um den Spuren seiner deutschen 
GroEmutter nachzuspiiren, die nach Belgian ins Exil 
gegangen war: 

“Brussel war wie eine Stadt im Wartezustand, wie 
unter einer Glaskuppel, mit traurigen StraEenbahnen 
und Bussen. Uberall sah ich Menschen, viel mehr als 
in anderen europaischen Stadten, die so wirkten, als waren sie gerade aus einer 
sonnendurchfluteten Feme angereist. Ich sah alte Frauen mit schwarzen Mustern um die 
Augen, ihre Kopfe in dunkle Tiicher gewickelt, und junge Frauen, die gleichermaEen 
verschleiert waren. Der Islam in seiner konservativen Form war uberall prasent, doch 
waren mir die Griinde nicht klar: Belgien hatte nie zu einem nordafrikanischen Land in 
einem kolonialen Verhaltnis gestanden. Doch das war die europaische Gegenwart, die 
Grenzen waren durchlassig. Die psychische Anspannung der Stadt war uberall spiirbar” 

(S. 128). 

Nach einer fragwiirdigen Assoziationskette Islam - durchlassige Grenzen - psychische Anspannung 
geht es unmittelbar darauf um Rassismus und rechtspolitische Agitation. Diese Dialektik ist typisch 
fiir “Open Gity”. 
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In Belgien trifft Julius auch auf Farouq und Khalil. Aus deren Gesprach in einer Briisseler Kneipe 
sei Folgendes zitiert: 

“Und was ist mit der Hisbollah, fragte ich, unterstiitzt du die auch? Ja, sagte er [Khalil], 
Hisbollah, Hamas, alles dasselbe. Es geht um Widerstand, ganz einfach. In jedem 
israelischen Haushalt gibt es Waffen. Ich sah Farouq an. Ruhig erwiderte er meinen 
Blick und sagte: Ich sehe das genauso. Es geht um Widerstand. Und was ist mit al- 
Qaida?, fragte ich. Khalil sagte, die Twin Towers, klar, das war ein schlimmer Tag. 
Schrecklich. Was sie gemacht haben, war sehr schlecht. Aber ich verstehe, wamm sie es 
gemacht haben. Dieser Mann ist ein Extremist, sage ich, hdrst du, Farouq? Dein Freund 
ist ein Extremist. Ich tat empdrter, als ich war. Bei diesem Spiel, falls es eins war, sollte 
ich wohl die Rolle des empdrten Amerikaners ubernehmen, dabei spiirte ich viel mehr 
Trauer als Wut. Doch mit Wut und dem halbernst gemeinten Wort Extremist lieE sich 
leichter umgehen als mit Traurigkeit. Exakt so stellen sich Amerikaner die Gedanken 
von Arabern vor, sagte ich zu den beiden. Wie deprimierend. Und du, was ist mit dir, 

Earouq? Unterstiitzt du al-Qaida auch?” (S. 158). 

Earouq antwortet mit einer “Geschichte aus unserer Tradition” iiber Kdnig Salomon. 
Mdglicherweise steht hier die Rastafari-Religion Pate, in welcher Kdnig Salomon und der Kdnigin 
von Saba eine besondere Rolle zukommt (vgl. Heinz-Jiirgen Loth, Die Anfange von Rastafari und 
das Problem der Afrikanizitat. Jena 2009). Es geht um die Schlange und die Biene, “[d]ie Schlange, 
sagte er, verteidigt sich, indem sie tdtet[; d]ie Biene dagegen verteidigt sich, indem sie stirbt”. 
Earouq, der ansonsten als antiimperialistischer Linker gezeichnet wird, unterstiitze al-Qaida nicht, 
aber er verurteile sie auch nicht. Die Palastina-Frage sei “die zentrale Frage unserer Zeit” (S. 159). 
Der Erzahler entfremdet daraufhin die Gesprachssituation, indem er Farouqs Gesichtsziige 
verschwimmen lasst. Der “unbekannte[.] marrokanische[.] politische[.] Philosoph” wird zum 
“Ebenbild von Robert De Niro, vor alien in der Rolle des jungen Vito Gorleone in Der Pate 11” [ The 
Godfather IL 19741 . So ist es dann ein “charmante[r] Psychopath” (S. 160), welcher schlieElich 
auEert: “Eiir uns ist Amerika eine Variante von al-Qaida”. Der Erzahler demontiert diesen Satz 
gleich viermal: 1. “Der Satz war so allgemein, dass er jegliche Bedeutung verloren hatte”, 2. “Er 
hatte keine Kraft, und er war ohne Uberzeugung vorgebracht worden”, 3. “Ein Satz, der mit viel 
Rauch aufstieg und sich riickstandslos aufloste”, 4. “Vor einigen Wochen hatte er noch mehr 
bedeuten kdnnen, als derjenige, der ihn aussprach, noch eine unbekannte GrdEe war. Jetzt hatte ich 
ihn bei einer iibermaEigen Dramatisierung ertappt”. 

Allerdings schon bei der Einfiihrung der Farouq-Figur einige Seiten zuvor, wurde der belesene 
Linke, gerade mit einer Lektiire von Walter Benjamin beschaftigt, zu einem Sinnbild der Jugend 
stilisiert, und wenn man es so lesen mdchte, der besonnene Protagonist Julius als dessen Antipode: 

“S. 140: Mir war gerade klargeworden, dass auch er [Farouq] von Wut und Rhetorik 
angetrieben wurde, auch wenn seine Position im politischen Spektrum attraktiv war [S. 

139: “anonym wie Marx in London”, S. 138: mit einer Begeistemng fiir Malcolm X]. 
Krebsartig hatte sich die Gewalt in jede politische Idee hineingefressen und hielt sie 
besetzt; fiir viele zahlte nur die Bereitschaft, irgendetwas zu tun. Aktionismus war 
Selbstzweck geworden und fiihrte zu noch mehr Aktionismus. Und das beste Mittel, um 
Aufmerksamkeit zu erregen und die Jugend fiir die eigene Sache zu gewinnen, war Wut 
[auf S. 139 wird ahnlich iiber “Wut” im Kontext der rechtsnationalen “Verteidiger 
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Flanderns” gesprochen]. Die einzige Moglichkeit, dieser Verlockung von Gewalt nicht 
zu erliegen, schien darin zu bestehen, kein Anliegen zu haben, fern jeglicher Loyalitaten 
zu bleiben, sich rauszuhalten. Doch war das nicht eine gravierendere ethische 
Verfehlung als die Wut selbst?” (S. 140f.). 

Damit ist vielleicht die Aporie des Werks, “eine unauflosbare theoretische Problemstellung”, 
schlechthin herausgestellt. Und vielleicht ist das der Grund, warum die Mannigfaltigkeit der 
Beziige, seien sie solche “westlicher” Kulturtraditionen oder transkulturelle Gegenerzahlungen mit 
einer auEereuropaischen Provenienz, etwas manieristisch wirkt. Diese Beziige scheinen kein 
Anliegen zu haben. Sie sind Assoziationen, deren Anfang und Ende mit einer Beobachtung von 
Zugvbgeln und ihren Wanderungen markiert wird, mit denen das Buch erbffnet und beendet wird. 
Anliegen und Loyalitaten - das findet man bei den unterschiedlichen Figuren der Begegnungen des 
Protagonisten, welche ein umfassendes Spektrum von Lebensentwiirfen reprasentieren. 


Malcolm X alias Malcolm Little oder - nach seiner Pilgerreise 
nach Mekka 1964 - El Hajj Malik el-Shabazz war ein 
amerikanischer Burgerrechtler. Er war zeitweise prominentes 
Aushdngeschild der Nation of Islam oder Black Muslims. Diese 
wiederum sahen in Hirer Entstehungszeit den Islam als Religion 
der Unterdrilckten, zundchst ohne Kontakt zu einem real- 
existierenden orthodoxen sunnitischen Islam. Elijah 
Muhammad bzw. Poole gibtan, 1931 das WortAllahs mittels 
Wallace Fard Muhammad empfangen zu haben. Es gait die 
“Sklavenhalternamen ” abzulegen und sich islamische Namen 
zuzulegen. Nach seinem Tod 1975 spaltete sich die 
Gruppierung. Eine Gruppe unter Filhrung von Wallace Deen 
Muhammad ndherte sich dem sunnitischen Islam an und nennt 
sich heute World Gommunity ofAl-Islam in the West. Malcolm 
X trat bereits 1964 aus und griindete die Organisation “Muslim 
Mosque, Inc”. 



Bild von Marion S. Trikosko (1964), Public Domain . 


Das letzte langere Zitat lasst dabei alle als Verlierer zuriick. Den gemaEigten liberalen 
Intellektuellen Julius, der kein vergleichbares Anliegen zu haben scheint und sich offenbar eher 
“raushalt”, statt etwa etwaige Anliegen auf einem demokratischen und zivilgesellschaftlichen Weg 
zu verfolgen. Zumindest wird das nicht in Erwagung gezogen. Auch die Jugend und ihre Wut, deren 
politische Ideen scheinbar notwendig in einem blinden Aktionismus enden miissen, verlieren. Die 
Parallelisierung mit Wahlen in Belgien und dem enormen Zuwachs der rassistischen “Vlaams 
Belang” (S. 130) lasst parlamentarische Demokratie sogar eher als eines der Spielfelder der Wut 
erscheinen. Sie steht hier also nicht notwendig im Gegensatz zu der so genannten “Verlockung von 
Gewalt”. 


1512 






Insgesamt ist es ein eher melancholisches Buch mit einer Tendenz zur Innerlichkeit bei 
gleichzeitiger besonderer Betonung von AuEeneindriicken, die als Zeichen, Symptome nicht nur 
eines Stadte-Psychogramms fungieren. Im Grunde ist das ganze Projekt, als wandernder Psychiater 
iiber das Innenleben des New Yorks nach Nine Eleven zu einer Selbsterkenntnis zu gelangen (“Ich 
babe in mir selbst gesucht”), die raffinierte Geschichte eines Scheiterns. 

Ghristoph Wagenseil 
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Der UMusUmBan fur Millionen muslimischer Frauen in Europa 

21.02.2017 

Folgender Gastbeitrag stammt von Fabian Goldmann, Journalist und Islamwissenschaftler, Autor 
des Blogs “Schantall und die Scharia” iiber “Islamophobie in Deutschland und uberall sonst”. 
Urspriinglich erschien er auf den Seiten des Gunda-Werner-Instituts fiir Feminismus und 
Geschlechterdemokratie der Heinrich-Bbll-Stiftung am 03. Februar. Mit Erlaubnis des Autoren 
erfolgt bier ein Wiederabdruck seines “feministischen Zwischenrufes”. 


Gruppejunger Musliminnen: Die Ausgrenzung von 
kopftuchtragenden Musliminnen hat in Europa eine lange 
Tradition. 

Bild von Garry Knight unter Creative-Commons-Lizenz CC 
BY 2.0 . 

Es ist ein Gesetz, das es so in der Geschichte der 
Republik noch nicht gab. Und viele batten es bis vor 
wenigen Monaten wohl auch nicht fiir mbglich gehalten. Kritiker*innen sprechen von einem 
Angriff auf Demokratie und Religionsfreiheit, von einem VerstoE gegen die Verfassung des Landes, 
von der pauschalen Ausgrenzung von hunderttausenden Musliminnen. Wohl gemerkt: nur in der 
weiblichen Variante. Denn anders als Donald Trumps Einreiseverbot trifft die osterreichische 
Version von #MushmBan ausschlieElich Erauen. 

Alle Rechte vorbehalten.Wahrend die halbe Welt zurecht iiber die islamfeindlichen Eskapaden des 
US-Prasidenten diskutiert, ist der #MuslimBan fiir Millionen muslimischer Erauen in Europa langst 
Realitat. Kopftuchverbot heiEt beschonigend, was nun auch in Osterreich einem Arbeitsverbot fiir 
Erauen gleichkommt, die - aus welchem Grund auch immer - ein Kopftuch tragen. 

Gerichte, Staatsanwaltschaften, Polizeibehbrden, Schulen, Universitaten... In vielen Einrichtungen 
des Offentlichen Dienstes ist auch in Deutschland die pauschale Ausgrenzung muslimischer Frauen 
langst festgeschrieben. Mit Baden-Wiirttemberg, Bayern, Berlin, Bremen, Hessen, Niedersachsen, 
Nordrhein-Westfalen und dem Saarland hat die Mehrheit der deutschen Bundeslander 
entsprechende Gesetze erlassen . Mit der Ausgrenzung von als solchen erkennbaren muslimischen 
Frauen aus dem offentlichen Leben hat dies freilich nichts zu tun. Dies zumindest versucht nun 
auch wieder Osterreichs Integrationsminister Sebastian Kurz weiEzumachen. SchlieElich handle es 
sich bei dem Gesetz, nicht um ein Kopftuchverbot sondern ein ..staatliches Neutralitatsgebot” . 
SchlieElich seien neben muslimischen Frauen auch Trager*innen von indischen Dastars, spanische 
Mantillas und mssischen Epanokalimavkions betroffen. Es ist die gleiche realitatsferne 
Argumentationsweise, die Verteidiger Trumps nutzen, wenn sie darauf verweisen, dass sich das 
Einreiseverbot allein deshalb nicht gegen Muslime richten kbnne, weil in den sieben betroffenen 
Landern ja auch Nicht-Muslime lebten. 
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So wie Trump tatsachlich bemiiht ist, sein Dekret als Verteidigung der ..founding principles” zu 
rechtfertigen, gilt auch das europaische Kopftuchverbot absurderweise gemeinhin als Beitrag zur 
Integrationsarbeit. In Wahrheit dienen beide Varianten des #MuslimBan nicht der Ausweitung 
gesellschaftlicher Freiheiten, sondern sind die Fortsetzung bestehender 
Diskrimineriungserscheinungen: Wie schwer es schon ohne offizielles Kopfuchverbot ist als 
Muslim*in einen Job zu finden, hat im vergangenen Jahr eine Studie von Doris Weichselbaum 
gezeigt. Rund 1.500 Bewerbungen verschickte die Linzer Wissenschaftlerin - mal mit deutsch 
klingendem Namen, mal mit tiirkischem, mal zusatzlich mit Kopftuch. Das Ergebnis: Als 
kopftuchtragende Tiirkin musste sie vier bis fiinfmal so viele Bewerbungen schreiben, um eine 
Antwort zu erhalten wie ihre deutsches Alter Ego. Zu einem ahnlichen Ergebnis kam der Soziologe 
Florian Kreutzer. Fiir seine Studie ..Stigma Kopftuch“ hat er Musliminnen iiber 
Diskriminierungserfahrungen interviewt. Sein Eazit: Kopftuchtragende Frauen batten meist nur die 
Wahl zwischen Assimilation und Ausgrenzung. Letztere Erfahrungen bereits gemacht zu haben, 
bestatigten vergangenes Jahr rund ein Drittel muslimischer Migrantinnen. In einer EU-weiten 
Umfrage des Meinungsforschungsinstituts Gallup bestatigten, 30 Prozent der Befragten in den 
vergangenen zwolf Monaten diskriminiert worden zu sein. 

Unzahlige Migrationsforscher*innen haben in den letzten Jahren darauf hingewiesen, dass 
Integrationsprobleme nicht durch das Kopftuch, sondern durch gesellschaftliche Ausgrenzung 
seiner Tragerinnern entstehen. Ausgrenzung fiihrt nicht zu Emanzipation, sondern zum Riickzug. Im 
Zweifel auch zum Riickzug in patriarchalischen Stmkturen. Doch um Emanzipation geht es den 
Unterstutzer*innen eines Kopftuchverbots meist ohnehin nicht. Das zeigt auch ein Blick in die 
Geschichte. Ebenso wenig wie Trump islamfeindliche Politik den weltweiten Terrorismus 
verringern diirfte, ist die Geschichte von Europas Kampf gegen das Kopftuch eine der Befreiung 
der Erau. Eher schon eine ihrer Unterdriickung. 

Die Ahnen heutiger „Integrationspolitiker“ wie Sebastian Kurz sind die Kolonialherren des 19. 
Jahrhunderts. In Agypten entdeckten britische Arzte, Missionare und „Erauenrechterinnen“ das 
Kopftuchverbot als Herrschaftsinstrument. Ihre MaEnahme ahnelte denen von heute: Die 
Integrationskurse von heute waren Handbiicher, in denen die vermeintlich unterdriickten 
Agypterinnen nicht nur iiber die Freiheiten des Empires aufgeklart, sondern auch zur 
Entschleierung aufgefordert wurden. Eine weitere MaEnahme zur vermeintlichen Emanzipation: 
Musliminnen durften nicht mehr zu Arztinnen ausgebildet werden. Ist das Vereinigte Kbnigreich 
heute einer der wenigen Orte in Europa, wo selbst Polizistinnen Kopftuch tragen diirfen, lebt das 
koloniale Erauenbild in der franzbsischen Gesetzgebung bis heute fort: In Algerien setzten die 
franzbsischen Besatzer Kopftuchverbot und „Zwangsemanzipation“ hin zur exotischen 
Haremsdame so aggressiv durch, dass der Schleier schon bald zum S 3 mibol des anti-kolonialen 
Freiheitskampfes aufstieg. 1905 importiere Frankreich sein koloniales Herrschaftsinstmment auch 
fiir die heimische Bevblkerung. Seitdem ist das Kopftuch im Offentlichen Dienst verboten. 

Reimportiert wurde aber auch seine Umbewertung als anti-patriarchalisches Protestsymbol : In 
Frankreich legten viele Musliminnen infolge des „Burkaverbots“ den Niqab an, statt ab. In 
Osterreich erlebt das Kopftuch unter jungen tiirkisch- und bosnisch-stammigen Musliminnen ein 
kleines Revival. Auch in Deutschland entdecken Musliminnen den Schleier als Symbol des 
gesellschaftlichen Protestes. 
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Spatestens an dieser Stelle endet dann auch die Vergleichbarkeit zwischen europaischem und 
amerikanischem #MuslimBan. Denn wahrend sich die Ausgegrenzten in den USAzumindest breiter 
zivil-gesellscbaftlicber Unterstutzung gewiss sein kdnnen, scbwankt die gesellscbaftiicbe 
Wabrnebmung des Arbeitsverbots fiir Musliminnen in Europa zwiscben Akzeptanz und Ignoranz. 
Gilt Trump immer nocb als reaktionarer Febler im eigentlicb liberalen System, reprasentiert Kurz 
den politiscben Konsens, der von recbtsextremen Islamfeinden bis bin zu linken Feminist*innen 
mitgetragen wird. Gilt Amerikas #MuslimBan vielen als Widerspmcb zum Griindungsmytbos der 
amerikaniscben Einwanderungsgesellscbaft, bat die Ausgrenzung von kopftucbtragenden 
Musliminnen in und durcb Europa einer langen abendlandiscben Tradition. Und wahrend der 
#MuslimBan in den USA im besten Fall in 90 Tagen auslauft, werden Musliminnen in Europa auch 
in Zukunft vom Arbeitsleben ausgeschlossen werden. 

Text von Fabian Goldmann unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-NC-ND 3.0 . 

Ubertragen durch: Christoph Wagenseil 
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Interview mit Buchautor Christian Rather: Islamfeindlichkeit von AfD und 
Pegida 

24.02.2017 

Christian Rother (Religionswissenschaft Gottingen) promovierte iiber die islamfeindliche Szene in 
Deutschland. Dafiir recherchierte er mehrere Jahre iiber die Szene und fiihrte ausfiihrliche 
Interviews mit antiislamischen Aktivistinnen und Aktivisten. Seit 2009 arbeitet er als 
Horfunkjournalist, u. a. fiir den Deutschlandfunk. 2016 wurde Rother mit dem Niedersachsischen 
Medienpreis ausgezeichnet. Zu seinem neuen Buch “Wenn die Wahrheit Kopf steht. Die 
Islamfeindlichkeit von AfD. Pegida & Co.” (2017) hat REMID ihn interviewt. 



BUd-Copyright: Christian Rother. 


Nach einem “Prolog in Dresden” geht es in Ihrem Buch zunachst um den Islam selbst. Auch 
wenn die Formulierung des Titels mit der auf dem Kopf stehenden “Wahrheit” plakativ 
gedacht ist, wie bestimmt Ihre religionswissenschaftlich reflektierte Hinfiihrung zum Islam in 
Deutschland ihren Gegenstand? Wie kann die Religionswissenschaft dazu beitragen, um wie 
auch immer aufgeladene Verstandnisse “des Islam” zu versachlichen? 
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Bei Vortragen und Diskussionen iiber Islamfeindlichkeit habe ich mehrfach festgestellt, dass viele 
Menschen im Publikum ein Bediirfnis haben, iiber „den Islam“ an sich zu sprechen, obwohl das 
Thema eigentlich die Abwertung von Islam und Muslimen ist. Deshalb wollte ich auch dem Buch 
ein Kapitel voranstellen, das eine Faktenbasis iiber Islam und Islam in Deutschland schafft, auf der 
das Buch aufbauen kann. 

Die Religionswissenschaft kbnnte meiner Ansicht nach ganz wesentlich zu einer Versachlichung der 
Islamdebatte beitragen, indem sie den Blick weitet. Mediale Aufmerksamkeit bekommt „der Islam“ 
derzeit vor allem im Kontext von Terrorismus. So radikalisiert sich der Diskurs immer weiter. Es 
ware wichtig, den Dschihadismus einerseits im Kontext anderer extremistischer Bewegungen zu 
sehen, die sich auf Religionen berufen. Zum anderen gilt es, den islamischen Pluralismus nicht aus 
den Augen zu verlieren: Der Dschihadismus und beispielsweise der islamische Feminismus sind 
eben zwei „Wahrheiten“ derselben religibsen Tradition. Das wird bffentlich aber nicht ausreichend 
gehort und verstanden, was sicherlich nicht nur an der Religionswissenschaft, sondern auch an 
Politik und Medien liegt. 


Sie rekonstruieren auch eine Geschichte der antiislamischen Bewegung in Deutschland. Was 
waren die Voraussetzungen fiir Pegida und die Alternative fiir Deutschland? 

Es gibt meiner Ansicht nach vier Voraussetzung fiir die antiislamische Rhetorik von AfD und 
Pegida. Zum einen die mediale Darstehung des Islams seit der Islamischen Revolution im Iran 1979 
und dann noch einmal verstarkt seit 9/11. Medien in Deutschland und im Westen zeichnen oft vor 
ahem negative Bilder vom Islam, das haben diverse Studien gezeigt. Islamisierung, Gewalt, 
Bedrohung: Das haben sich AfD und Pegida nicht ausgedacht, sondern das stand vorher schon im 
Spiegel, im Stern und im hocus und war im Eernsehen zu sehen. 

Zweite Voraussetzung ist das negative Islambild in der Bevblkerung, das sicherlich mit der 
beschriebenen Berichterstattung zusammenhangt. Studien wie die .. Deutschen Zustande “ oder die 
.. Mitte-Studien “ zeigen seit iiber einem Jahrzehnt, dass viele Menschen in Deutschland Islam und 
Muslime negativ sehen. Daran kniipfen rechte Parteien an, sie kennen diese Studien. In der NPD 
etwa wurde damit argumentiert, um den Abschiebe-Wahlkampf auf Musliminnen und Muslime 
auszurichten. 

Als drittes also die politischen Voraussetzungen: Seit Mitte der 2000er Jahre versuchen 
antiislamische Aktivistinnen und Aktivisten, sich in Deutschland politisch zu etablieren. Parteien 
wie die Pro-Bewegung oder Die Ereiheit batten aber kaum Erfolg. Dennoch ist die antiislamische 
Szene seitdem aktiv und vernetzt sich: mit Websites wie politically incorrect inklusive 
„Regionalgruppen“ oder Vereinen wie der Biirgerbewegung Pax Europa. Hinzu kamen in den 
vergangenen Jahren Gruppen, die vor ahem ein junges Publikum ansprechen sohen: die German 
Defence League und die Identitare Bewegung. 

Darauf bauen AfD und Pegida auf: Akhvistinnen und Aktivisten, die jahrelang nur mahig Gehbr 
fanden, stehen nun regelmahig bei Pegida in Dresden und anderen Stadten auf der Biihne. Die 
antiislamische Partei Die Ereiheit hat sich aufgelost, weil sie ihr Anliegen durch die AfD 
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reprasentiert sieht. Viele Mitglieder wechselten die Partei, etwa Uwe Junge, AfD-Chef in 
Rheinland-Pfalz. 

Als vierte Voraussetzung sehe ich Islamismus, Salafismus und Dschihadismus selbst an. Der 
antiislamische Diskurs bezieht sich auf den islamistischen, nutzt etwa die Argumente radikaler 
Prediger. Auch Dokumente des Terrors, wie Enthauptungsvideos und ahnliches, werden von 
Islamgegnerinnen und -gegnern zur Verbreitung ihrer Botschaft verwendet - was ganz im Sinne der 
Urheber dieser Dokumente ist, die damit ja „die Unglaubigen“ erreichen und in Schrecken 
versetzen wollen. Dschihadisten und Islamfeinde sind also stillschweigend eine argumentative 
Allianz eingegangen, was ich als religionswissenschaftlich sehr relevant erachte. 



Screenshot der Webseite “Politically Incorrect”, Unterseite “PI-Gruppen” mitaktuell 51 Emailadressen 
(23.02.2017). Die Emailadressen und die Webadresse warden mit einem schwarzen Balken ausgeblendet. 
Die enthaltene Deutschlandkarte hat als Grafik einen Dateipfad, der die Jahreszahl “2009” enthdlt; die 
JPG-Datei wurde laut der auslesbaren Eigenschaften zuletzt 2010 modifiziert. 


Vom noch vergleichsweise simplen Anti-Islam eines Thilo Sarrazin (vgl. Interview: 
“Islamophobie: Pauschale Ablehnung einer gesamten Religionsgemeinschaft hat mit 

Religionskritik nichts zu tun”. 2011) bis zu rassistisch aufgeladenen Psychoanalysen des Islam 
durch Necla Kelek (vgl. “Islamkritik und Rassismus. Ein Briefwechsel iiber einen Essay von 
Ahmad Mansour”. 2016) gibt es inzwischen eine ziemliche Bandbreite an Moglichkeiten zur 
Abwertung des Islam. Mit Stichworten wie “antiislamische Theologie” und “antiislamisches 
Geschichtsverstandnis” deuten Sie an, dass wir es mit einer koharenten Weltanschauung zu 
tun haben. Wie lasst sich diese umreiBen? 
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Wie wohl jede Weltanschauung ist auch die vieler Islamgegnerinnen und -gegner nicht frei von 
Widerspriichen. Zentral ist fiir viele allerdings, dass sie im Islam „das Bose an sich“ erkannt zu 
haben meinen - noch schlimmer als der Nationalsozialismus, das betonen sie immer wieder. 
Entsprechend legen sie den Koran maximal negativ aus: ein iibergeschichtlicher Aufruf an alle 
Musliminnen und Muslime, den Rest der Welt gewaltsam zu unterwerfen. Wer sich nicht daran halt, 
ist kein „wahrer Muslim". Das meine ich mh antiislamischer Theologie. Islamgegnerinnen und - 
gegner argumentieren ganz ahnlich wie Dschihadisten, worin man eine Wahrheit erkennen konnte, 
die Kopf steht. 

Das antiislamische Geschichtsverstandnis zeigt sich beispielsweise, wenn „dem Islam" Millionen 
Tote angelastet werden. Oft 200 Millionen oder mehr. Hier addieren Aktivistinnen und Aktivisten 
die Opferzahlen von Kriegen der vergangenen 1.400 Jahre, an denen Muslime beteiligt waren. „Der 
Islam" wird so zu einer iibergeschichtlichen kampfenden Bedrohung, zu einem singularen Akteur. 
Islamgegnerinnen und -gegner ordnen ihr Handeln zudem in die „europaische" Abwehr 
„islamischer" Eroberungsversuche ein. Nach „den Arabern" auf der iberischen Halbinsel und den 
„Turken vor Wien" wiirde „der Islam" derzeit zum dritten Mai versuchen, Europa einzunehmen. 
Diesmal nicht durch eine militarische Offensive, sondern durch „Terror und Migration" (Bernard 
Lewis). Jeder muslimische Eliichtling wird so als feindlicher Eroberer gebrandmarkt. 


Wann ist eine Islamkritik nicht rassistisch bzw. kulturessenzialisierend? 

Wenn sie nicht pauschal verurteilen will, sondern Eiir und Wider abwagt. Wenn sie differenziert. 
Das tun viele „Islamkritiker" allerdings nicht. Obwohl sie um den islamischen Pluralismus wissen, 
lehnen sie „den Islam" an sich ab, wollen ihn iiberwunden sehen. Das ist folgerichtig, wenn man im 
Islam das ultimative Bose erkannt zu haben meint. Es hat aber nichts mehr mh Kritik im Sinne der 
Aufklarung zu tun, auf die sich die Szene gerne beruft. 

Viele „Islamkritiker" sind in ihrer Kritik einseitig auf den Islam ausgerichtet und ignorieren 
ahnliche Phanomene in anderen Religionen oder Kontexten. Sie kritisieren beispielsweise das 
islamische Schachten und argumentieren mh dem Tierwohl, bemangeln ansonsten aber keine 
industriellen Tierqualereien. Es geht ihnen als nicht um die Tiere, sondern sie wollen „den Islam" 
treffen, wo sie eben konnen. 


Sie bringen aber noch andere weltanschauliche Elemente zur Sprache, die in rechten 
Weltbildern neben der Islamfeindlichkeit vorkommen. Inwiefern eignet das Thema zu einer 
“Fundamentalopposition”? Und was ist mit “transatlantischer Allianz” gemeint? 

Bei AfD, Pegida und anderen ist das Antiislamische eingewoben in eine Anti-Establishment- 
Haltung. Die „Merkel muss weg"-Rufe sind ein Ausdruck davon. Merkel ist nicht nur personlich 
gemeint, sondern sie steht symbolisch fiir die etablierten Parteien, die „Mainstream-Medien" und 
andere gesellschaftliche Akteurinnen und Akteure. Die „Lugenpresse"-Rufe sind ein weiterer 
Aspekt dieser Eundamentalopposhion gegen die angenommene herrschende Klasse der 
Bundesrepublik. Die driickt sich natiirlich auch in der Ablehnung von Gefliichteten, Migrantinnen 


1520 



und Migranten aus, die wiederum als islamisch gebrandmarkt werden. Die einzelnen Aspekte sind 
also miteinander verwoben, auch, indem Politik und Medien vorgeworfen wird, seit Jahren eine 
vermeintliche Islamisiemng des Landes voranzutreiben. 

Die antiislamische Szene und ihre Argumente machen dabei nicht an den Landesgrenzen halt, 
sondern es handelt sich um eine europaweite Bewegung, die auch Akteurinnen und Akteure in den 
USA Oder Australien einschlieEt. Das meine ich mit „transatlantischer Allianz". Geert Wilders aus 
den Niederlanden beeinflusst die deutsche Szene seit Jahren inhaltlich und ist ein gern gesehener 
Redner bei antiislamischen Veranstaltungen in Deutschland, etwa bei Pegida in Dresden. Auch 
Islamgegnerinnen und -gegner aus den USA kamen schon zu Veranstaltungen nach Europa und 
Deutschland, wie Pamela Geller und Robert Spencer. Umgekehrt sprachen deutsche Aktivisten, wie 
Lutz Bachmann, Michael Stiirzenberger und Rene Stadtkewitz, im europaischen Ausland und den 
USA. Mit Donald Trump hat es die antiislamische Rhetorik in den USA an die Spitze des Staates 
geschafft, was von der deutschen Szene gefeiert wird. 


Sie haben eingangs die Medienberichterstattung insbesondere seit dem 11. September 2001 
kritiscb angesprocben. Hat sicb da etwas verandert? Haben Sie einen Rat an 
Journalist_innen? 

Jiingere Studien deuten darauf hin, dass sich an den medialen Islambildern in letzter Zeit nicht viel 
verandert hat, auch nicht durch den „Arabischen Friihling". Es ist natiirlich absolut notwendig, iiber 
den IS Oder Boko Haram und dergleichen zu berichten. Dabei sollte nicht iibersehen werden, dass 
Opfer und Gegner dieser Gruppen zumeist auch Musliminnen und Muslime sind - aber das wissen 
und berichten vielen Medien auch. Das Problem sind eher die reiEerischen Titelseiten und Bilder. 
Wenn Moscheen mit Waffen und Explosionen collagiert werden (Stern), iiber dem Brandenburger 
Tor der Halbmond droht (Spiegel) oder aus dem Reichstag Minarette wachsen (ARD), dann 
verfestigt sich in den Augen der Betrachtenden die Formel Islam = Gefahr. Da hilft es auch nicht 
viel, dass die Berichte dann zumeist ausgewogen ausfallen, weil die Titelbilder viel mehr Menschen 
erreichen und sie vor allem auch emotional ansprechen. Ein Rat ware also, die Titelseiten zu 
deradikalisieren, auch wenn sich das mutmaElich negativ auf die Verkaufszahlen auswirkt. 

Ich habe mal gehort, dass Feindbilder ohnehin nur dadurch verschwinden, dass sie durch andere 
Feindbilder abgelost werden - so, wie „der Islam" in den 1980ern und 90ern „den Kommunismus" 
abgelost hat. Dass wir Menschen immer ein Anderes brauchen, von dem wir uns vermeintlich 
positiv abgrenzen konnen, ist aber auch kein schoner Gedanke und sicher kein konstruktiver 
Losungsansatz. 


Ich danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Wenn die “Theologie” der Religionskritiker*innen auf “konfessionslose” 
Islambilder trifft 

06.06.2018 

Im “Freitag” linden sich aktuell zwei Beitrage zum Berliner Neutralitatsgesetz. Auf die Startseite 
als Empfehlung aus der Community geheftet wurde “Die Krux mit der Religion” von David Danys 
(24. Mai). Die Parteilinie der Linken in Berlin wolle fiir “Sakulare und gemaEigte Muslime und 
Muslima wie Atheisten und Atheistinnen mit islamischem Hintergrund, Vorkampfer und 
Vorkampferinnen einer emanzipierten Kultur in muslimisch gepragten Spharen” nicht das Wort 
ergreifen, sondern paktiere mit ihren islamistischen Unterdriickem. Daneben bzw. weiter oben steht 
der Beitrag von Cornelia Mohring und Christine Buchholz, “Gegen jeden Zwang - Das Berliner 
Neutralitatsgesetz beruht auf Vorurteilen. es macht Muslimas das Leben schwer”. ein redaktioneller 
Beitrag vom 28. Mai. Der Zwang, ein Kopftuch zu tragen, sei ebenso abzulehnen wie der Zwang, es 
abzusetzen. Dem ersten Beitrag nicht ganzlich unahnlich in der Argumentationsweise erschien ein 
Beitrag von Michael Schmidt-Salomon im Humanistischen Pressedienst. “Marx macht mobil. Der 
Marx-Hype in Trier und die linke Aversion gegen Religionskritik”, bereits am 8. Mai. Der Autor ist 
Vorstandssprecher der Giordano-Bruno-Stiftung. die “keine ‘atheistische’, sondern-wie die 
meisten fiihrenden Wissenschaftler heute - eine ‘naturalistische’ Position” vertrete, “[d]as heiEt: 

Wir gehen davon aus, dass es im Universum ‘mit rechten Dingen zugeht’, dass weder Cotter noch 
Geister noch Kobolde oder Damonen in die Naturgesetze eingreifen”. Wie der letzgenannte Beitrag 
zeigt, geht es hier nicht allein um eine spezifische Diskussion eines besonderen politischen M ilieus. 
Dennoch ist diese scheinbar paradoxe Situation mbglicherweise auflbsbar. 


“In der Frage, ob Lehrkrdfte wdhrend 
des Unterrichts bhagwan-typische 
Kleidung tragen diirfen, war es bereits 
in den 1980er Jahren zu einer Reihe 



von Rechtskonflikten gekommen, die 
sdmtlich aufVerbote hinausliefen; vgl. 

OVG Hamburg, Bs 1171/84, Beschluss 
vom 26.11.1984; BayVGHS GS 85 
A/1338, Beschluss vom 9.9.1985; 
bestdtigt durch BVerwG 2 B 92.87, 

Beschluss vom 8.3.1988” (Astrid 
Reuter: Religion in der verrechtlichten 
Gesellschaft, 2014, S. 168, Anm. 69). 

Das Bild zeigt einen sogenannten 
Drive-By des Osho Rajneesh in Rajneeshpuram, Oregon (USA), Sommer 1982. Die Neo-Sanyas oder 
Bhagwan-Bewegung sind eine neue religiose Bewegung mit insbesondere reformhinduistischem 
Hintergrund. 


2003 Samvado Gunnar Kossatz. License: Use freely but state mv Copyright . 
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1. Der Versuch eines (Jberblicks 

Bei Mohring und Buchholz wird dann auch gefragt, ob Frauen “durch das Kopftuchtragen” 
unterdriickt werden. Und ein Teil der Antwort sei hier wiedergegeben: 

Die Befiirworterinnen und Befiirworter des Neutralitatsgesetzes sehen im Kopftuch 
„eine bejahende Haltung zu einer bestimmten Auslegung des Korans“. Der Glaube, dass 
es vor allem konservative Frauen seien, die ein Kopftucb tragen, ist ein Vorurteil. Der 
Soziologe Albert Scberr kommt in einer Diskriminierungsstudie zu dem Scbluss: „Es ist 
keineswegs klar, in welcbem Sinn das Tragen des Kopftucbs Ausdruck der Akzeptanz 
eines traditionellen Gescblecbterverstandnisses ist, oder aber gerade Ausdruck einer 
selbstbewussten und selbstbestimmten Haltung muslimiscber Madcben und Frauen in 
der Einwanderungsgesellscbaft.“ Aucb die vor drei Jabren verstorbene Psycbologin 
Birgit Rommelspacber kritisierte, dass das Kopftucb im Westen scbon friibzeitig durcb 
die koloniale Bribe betracbtet wurde und als Zeicben der Riickstandigkeit und 
Unterdriickung gait. 

Woblgemerkt, das Zitat ist keine vollstandige Wiedergabe des Abscbnittes, der diese Erage 
beantwortet. Demgegenuber stebt, im Beitrag von Danys, zweierlei: 

Das Kopftucbgebot selbst lasst sicb nicbt aus dem Koran ableiten, sondern ist eine von 
einigen islamiscben Religionsvertretern ubernommene und religios instrumentalisierte 
kulturelle Tradition arcbaiscb-patriarcbaler Verbalnisse. Eine Fatwa, also das bindende 
Urteil eines bocbrangigen Geisbicben, die das Tragen unter alien Umstanden 
vorscbreibt, existiert bis beuer nicbt. [...] 

Die Wablfreibeit und Selbstbestimmung der einzelnen Scbiiler und Scbiilerinnen und 
ibre Entwicklung dazu wird empfindbcb gestort, wenn sicb eine Lebrperson als vom 
Staat eingesetzte Autoritat und personbcbes Vorbild fiir Madcben und Jungen nicbt 
entsprecbend neutral verbalt. Die Recbte und Bedurfnisse der Scbiilerinnen und Scbiiler 
in ibrer Gesamtbeit sind, unangeseben ibrer Herkunft, in diesem Eab bober zu bewerten 
als die individueben ibrer Lebrer. 

Und abnbcb saben sicb die im eingangs zitierten Vorwurf an die Linken in Berlin Genannten “in 
Eliicbtbngsbeimen, auf der StraEe und selbst in der Scbule scbutzlos Ausgrenzung und 
Anfeindungen als ‘Haretiker’ und ‘Verrater*innen’ gegeniiber”. Bei Scbmidt-Salomon wiederum 
“verbiinden” Linke sicb “mit Islamisten, die sie als ‘Anti-Imperiabsten’ febldeuten”. Er 
parapbrasiert eine Rede des SPD-Pobtikers Jurgen Neffe, der die SPD “offnen” will, “vor allem 
aucb fiir diejenigen, die dem (pobtiscben) Islam kritiscb gegenubersteben, was man keineswegs 
reflexartig als eine Eorm von ‘Rassismus’ interpretieren diirfe”. Scbmidt-Salomon kommt zu dem 
Ergebnis: “Tatsacblicb meidet die SPD die Rebgionskritik so sebr wie der spricbwortbcbe Teufel 
das Weibwasser!”. Aberdings unabbangig von dem, was darauf abes Nacbvobziebbares uber 
globale Entwicklungen oder die nationabstiscbe Internationale gesagt wird, konkreter - das heiEt: 
eine weitere Andeutung liefernd - ist nur noch folgende Stebe: “Wer angesichts dieser 
brandgefahrlichen historischen Situation Rebgionskritik ausspart, ja sogar negativ sanktioniert, 
beweist damit nur, dass er (oder sie) ein unterkomplexes Weltbild besitzt und die Brisanz der 
gegenwartigen weltpobtischen Lage nicht einmal ansatzweise einzuschatzen vermag.” An dieser 
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Stelle wird offensichtlich mit der “negativen Sanktion” auf die zuvor zitierte Neffe-Stelle Bezug 
genommen. 

Damit sei grob sozusagen die Ausgangslage des Diskurses skizziert bzw. so etwas wie sein 
Drehpunkt. Der Beitrag aus dem Humanistischen Pressedienst hat dabei keinen direkten Bezug zur 
Berliner Debatte, er schildert eine Veranstaltung in Trier zum Gedenken an Karl Marx. Und wie in 
dessen Kommunistischen Manifest geht ein Gespenst urn, denn - Linke bin, SPD her - der 
Soziologe Albert Scherr oder die Psychologin Birgit Rommelspacher zeigen, dass es offensichtlich 
auch wissenschaftliche Griinde gibt, Einwande auszusprechen. An die Stelle wissenschaftlicher 
Griinde tritt auf der Gegenseite oft eine seltsame Art von Hobby-Theologie (nicht nur, aber in dieser 
Debatte insbesondere) des Islam, die aber in der Weise folgerichtig ist, als dass sie den Verfahren 
der sakularen Islamwissenschaft und - mit anderem Akzent - der islamischen Theologien folgen 
und insbesondere Koranwissenschaft betreiben. Religionskritik wiederum kbnnte von einer 
Revision solcher Argumentationen profitieren. 



Wikipedia: “Cultural Marxism (Kulturmarxismus) ist ein politisches Schlagwort der US-amerikanischen 
neuen Rechten, das eine angebliche Verschworung der ‘Linken’beschreibt”. Die Abbildung zeigt eine 
Google-Bild-Suche vom 6. Juni 2018, Suchwort “Kulturmarxismus”. Insbesondere Regenbogenfarben 
werden als Symbolik kopiert, seltener Zeichen der Antifa oder der Sowjetunion. Thematisch assoziiert 
werden “Political Correctness”, die “Kernspaltung” der traditionellen Familie, Feminismus, Islamismus, 
Adorno und die Frankfurter Schule sowie der Terrorist Breivik. 


2. Mehr Religionswissenschaft wagen? Islambilder und Religionskritik 

Es lassen sich zwei Bereiche herausarbeiten, welche fiir Religionswissenschaftler*innen 
interessante Eorschungsgebiete sein kbnnten. Das eine ware eine historische Sichtung 
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religionskritischer Traditionen. Was fiir Christentiimer warden da entworfen? Wie theologisch ist 
die Kritik argumentativ? Welche Rolle spielen die Bibel oder andere Texte? Warden eher 
Institutionen oder religiose Experten - der “Pfaffe” - angesprochen oder eine religiose Verfasstheit 
der einfachen Bevdlkemng? Wie ist in diesem Kontext diejenige “Religionskritik” gegeniiber nicht- 
christlichen Religionen in den Kolonien zu beurteilen, welche aufgeklart dort mit den christlichen 
Missionaren “paktierte”? 

Entsprechend gilt es eben mit den Islambildern aufzuraumen. Oder mit denen vom Christentum, um 
aus Herrmann Ruttmanns REMID-Publikation iiber “Entstehung, Sozialgeschichte und Gegenwart 
einer Eamilie von Konfessionen” (2006) zu zitieren: 

Es liegt mir fern, eine idealt 3 qDische Religion des Christentums zu zeichnen, die sich 
beispielsweise am rbmischen Katholizismus und dem lutherischen Protestantismus 
orientiert. Zu leicht warden dadurch Gemeinschaften, welche die vorherrschenden 
Interpretationen nicht teilen, zu defizitaren oder ketzerischen Gruppen herabgestuft (S. 

5). 

Denn genau das wird haufig betrieben, in der Kritik des Ghristentums wie in der des Islam, es wird 
eine idealtypische Religion gezeichnet, und der Exegese kommt dabei eine besondere Rolle zu. Die 
“vorherrschenden Interpretationen” sind aber auch hier gemeinschaftsgebunden, ihr Verhaltnis zu 
heiligen Texten ist ein religionswissenschaftliches Forschungsdesiderat, aber nicht aus diesen 
Texten herleitbar. Im Umkehrschluss kann also auch nicht aus dem Text geschlossen warden, ob 
eine Praxis religibs “legitimiert” sei oder etwas anderes reprasentiere. 

Allerdings gibt es in der Tat eine Besonderung, im Islam ist Bid'a. die religiose Neuerung, 
vorsichtig ausgedriickt umstritten. Gerade mit Hilfe der Bid‘a-Achtung verkauft sich der 
wahabitisch bzw. salafistisch gepragte Islam eben als “die wahre Religion” gegeniiber einem 
“herkbmmlichen” (verfalschten) Islam [Nachtrag 26.6.: Es gibt und gab aber auch Schulen, welche 
eine gute religiose Neuemng, Bid'a, kennen]. Und insofern begegnet etwa ein liberal-islamischer 
Beitrag diesem Bid‘a-Vorwurf beziiglich der Frage von Frauen als Vorbeterinnen gemischt- 
geschlechtlicher Gruppen und als Imaminnen ebenfalls mit einer Geste des Verwerfens 
verfalschender Tradition: 

Im Koran selbst steht nicht, dass eine Frau das (Freitags-) Gebet nicht anleiten darf. 

Auch in den Uberlieferungen finden sich nur bedingt Beweise dagegen, sondern 
vielmehr dafiir, da es diese Mbglichkeit schon zu Zeiten des Propheten Muhammad saw 
gab, nur iiber die Jahrhunderte durch patriarchalisches Denken in der Versenkung 
landete, jedoch jetzt von selbstandigen und emanzipierten Frauen ausgegraben und 
offentlich ausgelebt wird. (Infopoint Islam Bremen. “Garoline”, Februar 2017). 

Genausowenig wie christliche Gruppen zu “defizitaren oder ketzerischen” zu erklaren, kann eine 
Religionswissenschaft weder den Gesten der Verwerfung verfalschender Traditionen noch den 
entsprechenden Bid ‘a-Vorwiirfen eines wie auch immer konkretisierten “herkbmmlichen” Islam 
folgen - etwa im Offenen Brief an al-Baghdadi (2014?), seit 2010 Anfiihrer der dschihadistisch- 
salafistischen Terrororganisation “Islamischer Staat”, “von iiber 120 islamischen Gelehrten 
weltweit” bzw. “signed by numerous Muslim theologians, lawmakers and community leaders”, der 
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mit 24 Punkten schliesst, die meistens mit “Es ist verboten im Islam” beginnen, man siehe aber 
auch: “ 11 . It is obligatory to consider Yazidis as People of the Scripture”. 

Und das Erforschen der innerislamischen Vielfalt wird erschwert dadurch, dass eben gerade kein 
konfessionales Selbstverstandnis vorliegt, bei dem ehedem Konzilien und spater Reformationsakte 
dem Bekenntnis eine zentrale Rolle in der Differenzierung auch unter Glaubigen zuwiesen. Die 
schismatische Frage nach der Nachfolge Muhammads, die Differenz zwischen Sunniten und 
Schiiten, die wahabitisch-salafistische Ablehnung des Sufismus - das alles andert wenig daran, dass 
es im Diskurs auch innerhalb des Islam eben eher um eine Bezugnahme auf einen Islam im Singular 
geht, anstelle von konfessionalen Bekenntnissen im Sinne von “Ich bin... evangelikal, 
adventistisch, katholisch oder anglikanisch”. Oder auch Angaben von Bezugnahmen auf bestimmte 
Lehrer*innen stehen zumindest in der bffentlichen Debatte im Hintergrund. Mehr noch: So wie 
konkrete Religionsgemeinschaften, ihre faktisch spezifischen Abgrenzungen und ihre “Okumene” 
beim Islam erst im Feld empirisch eruiert und also durch die Forschung “konstruiert” werden 
miissen, so muss dem Umstand Rechnung getragen werden, was mit Religiositat in der Diaspora 
geschieht, wo sie ohne Kontakt zu Gemeinschaften fortbesteht und wie sie sich dann als 
identitatsstiftender Moment wiederum “religionsproduktiv” verselbstandigen kann, also sich zu 
etwas Neuem entwickelt. 


3. Traditionsfamilien und der Radikalitatsvergleich 

Hinzukommt, dass die Beschreibungen islamistischer Gemeinschaften durch den Verfassungsschutz 
Oder ahnliche Einrichtungen im Diskurs dominieren, allerdings ohne dass diese bereits solchen 
Anspriichen an Forschung geniigen wiirden. Der Islamismus-Begriff ist dabei vielleicht tatsachlich 
besser durch z.B. “religiosen Fundamentalismus” bei bestimmten Gruppierungen zu ersetzen, 
allerdings nicht, weil im Begriff des “Islamismus” “der Islam” assoziativ in eine ideologische Nahe 
zum Terror riicke (vgl. “Musiime fordern Begriffsanderung”. Islamiq, 2015), sondern weil durch die 
Extremismus-Perspektive der Sicherheitsakteure zwar korrekt “politische Extremist*innen” mit 
religibsem Hintergrund gelistet (und beobachtet) werden, aber diese nur dadurch “interessant” 
werden, dass ihnen ein Sicherheitsrisiko zugeschrieben wird. Daraus einen “religiosen 
Extremismus” abzuleiten, wie z.B. bei Alexander Kiihn im Interview zu christlichem Extremismus 
(2017), vergroEert unweigerlich den Radius. Und es geht auf einmmal auch um Dinge, welche den 
Verfassungsschutz nicht grundsatzlich interessieren wie Genderrollen oder Homophobie, 
konservative Werte. Allerdings ist es auch nicht hilfreich, diese Liicken des Islamismus-Begriffes 
dann mit Klischees aus der Sektendebatte aufzufiillen, also eben diese Gruppen “wie Sekten” - also 
in Versammlung aller denkbaren Probleme - zu beschreiben, auch wenn sie sicherlich strukturell 
Aspekte neureligibser Bewegungen haben. Am Ende wird “Islamismus” zum Sammelbegriff aller 
denkbaren Probleme, wie sie mit islamisch gepragten Landern assoziiert werden kbnnen, 
einschlieElich der Beschneidung von Madchen, aber auch von Jungen, “Ehrenmord” und “Scharia” 
(wobei Familientragodien und Frauenbeschneidung in ihren Regionen nicht nur bei Muslimen 
vorkommen). Diese Unscharfe ist problematisch. 

Trotzdem ist mit dem Wechsel auf “religiosen Fundamentalismus” auch die Perspektive 
verschoben. Auch Schmidt-Salomon bevorzugt diesen Ausdruck gegeniiber dem ebenfaUs 
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problematischen des “politischen Islam”, der in seiner Neffe-Paraphrase Verwendung fand. 
Allerdings verbleiben diese Ausdriicke, “religibser Fundamentalismus”, “Islamismus”, 

“(politischer) Islam”, ohne innere Differenzierung dabei synonym. Mehr noch, durch die 
wahrscheinlich von Schmidt-Salomon gesetzten Klammern in der Wiedergabe des SPD-Politikers, 
ist eine Ausweitung auf den Islam “als Ganzen” als Mbglichkeit in Aussicht gestellt. 

Zumal diese drei “Zugange” auch in Bezug auf das Christentum nicht einfach zu trennen waren. 
Wahrend in diversen Konzepten innerhalb von Freikirchen und Sondergemeinschaften, aber auch 
dariiber hinaus, in katholischen geistlichen Gemeinschaften o.a, “religibser Fundamentalismus” 
durchaus ein erprobter Forschungsgegenstand ist (vgl. z.B. das Interview zum Handbuch 
Evangelikalismus. das es jetzt auch bei der Bundeszentrale fur politische Bildung zu einem 
gunstigen Preis zu kaufen gibt), ware ein “politisches Ghristentum” eher ein Forschungsdesiderat. 
Die aktuelle PEW-Studie iiber “Ghrist sein in Westeuropa” kommt u.a. zu dem Ergebnis, dass 
“[njicht praktizierende Ghristen [...] weniger als praktizierende Ghristen dazu [neigen], 
nationalistische Einstellungen zu vertreten. Trotzdem sagen sie eher als Konfessionslose, dass ihre 
Kultur anderen Kulturen uberlegen ist und dass es notwendig ist, die nationale Abstammung eines 
Landes zu haben, um die nationale Identitat dieses Landes teilen zu kbnnen”. Geht es allerdings um 
konkrete religiose Gemeinschaften, ist es in Deutschland eher die Ausnahme und auf 
Kleinstgruppen beschrankt, dass ein politisiertes Ghristentum das Gemeinschaftsverstandnis pragt - 
Oder daruber hinaus - sogar einem politischen Extremismus mit religibsem Hintergrund 
zugerechnet werden kbnnte: 

Da gibt es die „Anglican Gatholic Diocese of Ghrist the Redeemer'' (Erederick Haas; 
Baden-Baden und Malta), deren Bischof u.a. auf dem Parteitag der AfD auftritt und die 
erklart, von einer „Anglican Province of Ghrist the Saviour'' oder einer „Anglican 
Episcopal Ghurch of Ghile'' abzuhangen. Eerner gab es die Kollegen der vom NSU 
getbteten Michelle Kiesewetter, die Mitglieder des deutschen Ablegers des Ku-Klux- 
Klans waren. Oder es gibt den „Ordo Militae Grucis Templi'' in Baden-Wiirttemberg. 

Der verbffentlichte 2007 im Internet die „Ratzeburger Erklarung''. Darin verpflichtet 
man sich, „die abendlandisch christliche Kulturgemeinschaft zu verteidigen''. 

(Wagenseil in: Kuhn-Interviewf 

Andererseits ist der bloE identitatsbezogene Ruckgriff auf das Ghristentum durch z.B. die 
rechtsextreme Identitare Bewegung entsprechenden islamistischen Gesten vergleichbar. Und es fallt 
dabei schwer, die Identitare Bewegung oder ahnliche Akteure unter “religibsem Fundamentalismus” 
zu verorten, auch wenn sie ebenfalls traditionelle Genderrollen, Homophobie und konservative 
Werte propagieren. Diese Gruppiemngen fehlen bewusst in den Religionsstatistiken. Es sind auch 
weniger Ubereinstimmungen als beim im Zitat genannten Ku-Klux-Klan oder bei den doch mit 
deutlicherem religibsen Bezug daherkommenden “Knights Templar Europe” bzw. “Arme Gefahrten 
Ghristi von Salomons Tempel fPGGTSf”. welche kurzzeitig um den Rechtsterroristen Anders 
Behring Breivik bestanden. Zumal - gabe es aktuelle Zweigstellen und vor allem Schatzungen ihrer 
GrbEe in Deutschland - wo sollte man diese Gruppen einfugen? Der KKK versteht sich zwar als 
radikal protestantisch und betrieb auch Agitation gegen “Katholiken”, andererseits die lose 
Orientierung an Ritterbunden, Range wie “Grand Wizard”, das Fehlen einer eigenen religibsen 
Praxis lieEen sich gegen eine solche Einteilung ins Eeld fuhren. Mit “Tempelrittern” wird eher eine 
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Kategorisierung als (von Rom getrennter) Katholizismus naheliegend. Allerdings auch der im Zitat 
erwahnte “Ordo Militae Crucis Templi” (OMCT Tempelherrenorden - deutsches Priorat e.V.) leiht 
sich seine “Authentizitat” mittels des “geistlichen Protektorat[s] S.E. Seligkeit des griechisch- 
katholisch-melkitischen Patriarchen von Antiochien, dem ganzen Orient, von Alexandrien und 
Jerusalem in Gemeinschaft mit Rom” I Mitgliederzahlen Katholizismus !. Andere Beziige lassen sich 
iiber gnostisch-okkulte Gruppen herstellen. 


Darstellung eines historischen Tempelritters im 
Museum (Duinenabdij, Koksijde, Belgium). Der 
historische Templerorden wurde 1312 aufgelost, 
aber es gibtMythen iiber einen Fortbestand im 
Geheimen. Etwa gibt es in den Hochgradsystemen 
und Legenden der Freimaurerei ab dem 18. 
Jahrhundert entsprechende Rezeptionsformen eines 
Templer-Mythos. Sein voller Name lauteteArme 
Ritterschaft Christi und des salomonischen Tempels 
zu Jerusalem. 

Bild von JoJan unter Creative-Commons-Lizenz CC 
BY 3.0 . 



Und um noch ein islamisches Beispiel 

anzubringen: Die Einstufung der Islamischen Gemeinde in Deutschland (IGD) als der 
Muslimbruderschaft nahe durch den Verfassungsschutz findet heute ihren Kommentar auf der 
Webseite des Verbandes: 

Die Islamische Gemeinschaft in Deutschland e.V. wurde 1958 unter anderem auch 
durch islamische Persdnlichkeiten aus dem Umfeld der Muslimbruderschaft die aus 
verschiedenen arabischen und islamischen Landern nach Deutschland gekommen sind, 
gegriindet. 

Nichtsdestotrotz war und ist die IGD keine Institution, die eine organische oder 
organisatorische Bindung mit islamischen Bewegungen in der islamischen Welt 
unterhalten hat oder unterhalt. 

Die IGD und deren Mitglieder setzen sich seit Jahren differenziert mit dem 
Gedankengut des Islams und den islamischen Bewegungen auseinander und 
interpretieren den Islam entsprechend des jeweiligen Zeit- und Raumkontext fiir sich 
neu. 

Aufgrund der zahlreichen Verweise auf die Muslimbruderschaft und die angeblichen 
Verstrickungen der IGD zu ihr in den Medien und einigen Bewertungen von 
Sicherheitsbehorden, betonen wir an dieser Stelle explizit und unmissverstandlich, dass 
wir kein Teil der Muslimbruderschaft waren und sind 
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Unter “Vision” heiEt es aktuell (5. Juni): “Wir, die Islamische Gemeinschaft in Deutschland (IGD), 
Griindungsmitglied der Federation of Islamic Organisations in Europe (FIOE) und des Zentralrats 
der Muslime in Deutschland (ZMD), verstehen uns als deutschsprachige Gemeinschaft von 
Muslimen in Deutschland mit der Aufgabe, das ‘Islamverstandnis der Mitte’ bekannt zu machen”. 
Zwischen 2016 und 2017 stand an dieser Stelle noch: “Islamverstandnis der Mitte (A1 Wassatiyya)”. 
So wird es in der REMID-Islamstatistik zitiert. Spannenderweise ist das sogar in die “Islamcharta” 
des Zentralrats der Muslime aufgenommen worden: 

Der Islam ist weder eine weltverneinende noch eine rein diesseits-bezogene Lehre, 
sondem ein Mittelweg zwischen beidem. Als auf Gott ausgerichtet ist der Muslim und 
die Muslima zwar theozentrisch; doch gesucht wird das Beste beider Welten. Daher ist 
der Islam Glaube, Ethik, soziale Ordnung und Lebensweise zugleich. Wo auch immer, 
sind Muslime dazu aufgerufen, im taglichen Leben aktiv dem Gemeinwohl zu dienen 
und mit Glaubensbitidern und -schwestem in aller Welt solidarisch zu sein. 

A1 Wassati 5 ^a allerdings gilt als “a term that many of the polically visible members of the Muslim 
Brotherhood [in Egypt] use to describe the movement” fMariz Tadros: The Muslim Brotherhood in 
Gontemporary Egypt. 2012, S. 16). Nach einer Quelle geht er auf Muhammad 'Imara, Theologe an 
der Azhar in Kairo, zuriick: “Mohammed ‘Immara has advocated the Islamic middle path (al- 
wassatiyya al-islamiyya) claiming that this position would counterbalance the extrem exploitation 
in the Western capitalist world. The middle part according to Tmmara attempts to create an 
equilibrium between religion and life (din wa dunya) and between spirit and matter (al-ruh wal- 
madda)” (Politics and Social Issues, sGairo Papers in Social 
Science, Band 22, Ausgabe 4 von “Discourses in Gontemporary Egypt: Politics and Social Issues, 
Discourses in Gontemporary Egypt: Politics and Social Issues”, hrsg. von Enid Hill, 2000, S. 92). 
Eriedmann EiEler schreibt zu dem Konzept fiir die Evangelische Zentralstelle fiir 
Weltanschauungsfragen 2010 : 

Der arabische Ausdruck Wasatiyya ist seit einigen Jahren insbesondere durch die 
Aktivitaten des aus Agypten stammenden, in Qatar residierenden und weltbekannten 
Islamgelehrten Yusuf al-Qaradawi bekannt und vor allem inhaltlich gepragt worden 
(...). Er bedeutet Mittelweg oder Mainstream und bezieht sich auf unterschiedliche 
Ansatze, die eine muslimische Identitat mit modernen Lebensformen in Einklang zu 
bringen suchen. Gharakteristisch ist die Ablehnung von Extremismus wie von 
traditionalistischer Weltabgewandtheit bei gleichzeitiger Betonung eines konservativen 
Islam, der Schariagrundsatze als gdttlich gegebene Lebensordnung auch in der 
modernen Gesellschaft umsetzen will. 

Wer es radikaler mag, findet bei der Recherche auch oft die Formel, diese Mitte verstehe sich als 
zwischen den beiden Extremen des Terrorismus einerseits und der Aufgabe des Islam andererseits. 
Dieser Weg der “Mitte” ist jedenfalls wahrscheinlich einer der gewichtigsten Griinde fiir die 
Einstufung als “legalistischer” Islamismus bzw. Extremismus (sowie die Mitgliedschaft in der 
Edderation Islamischer Organisationen in Europa). Ah 1972 ubernahm Umar at-Tilimsani die 
Eiihrung der Muslimbmderschaft und propagierte den gewaltlosen Kampf. Trotzdem gibt es 
Terrorakte nach 1972, die den Muslimbriidern zugeschrieben werden. Das “legalistische” Moment 
bezieht sich aber eher auf die Erfolge bei Wahlen in der arabischen Welt, im Sudan wurden 1983 
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durch entsprechende Parteiwahlerfolge strengere Gesetze und Strafen eingefiihrt [Nachtrag 26.06.: 
Urspriinglich stand an dieser Stelle missverstandlich “Scharia”; Anm. C.W.]. Die palastinensische 
Hamas gilt als ein Ableger. Daher ist die antidemokratische Dimension auch greifbarer als die 
Vorstellungen des kommenden “Konigreichs” der Zeugen Jehovas auf Erden. 



DuckDuckGo-Videosuche nach “Yusuf al-Qaradawi” (6. Juni 2018): Mit jetzt nicht geprilften ubersetzten 
Passagen von dffentlichen Reden al-Qaradawis versuchen Akteure nachzuweisen, dass er gesagt haben soil, 
dass “Killing of Apostates Is Essential”, “Islam Muslims will conquer and rule Europe”, aber auch - im 
Beitrag “on Christmas” (2009) - “Islam wants us to maintain our Islamic uniqueness” (1:37). 


Wamm der Zentralrat der Muslime nicht selbst im Verfassungsschutzbericht entsprechend verortet 
wird, wo auch hier dieses Selbstverstandnis der Mitte scheinbar iibernommen wurde und manche 
Forscher eine solche Einstufung und eine andere Politik des Umgangs empfehlen (z.B. Lennart 
Biskup, Saudi-Arabians radikalisierender Einfluss auf Deutschlands Muslime. 2017, oder andere 
Publikationen des Frankfurter Forschungszentrums Globaler Islam), ist mir nicht bekannt. 
Allerdings sei auch nochmal ins Gedachtnis gerufen, dass es kein konfessionelles Bewusstsein im 
Islam gibt (zumindest im oben beschriebenen Sinne einer Ausdifferenzierung innerhalb der 
deutschen Debatte), dass Neuerungen eher verpbnt sind und dass es hier um utopische Fantasien 
geht, deren potenzielle Verwirklichung noch einmal eine andere Frage darstellt. Und natiirlich, dass 
dieses (wiederum “islamistische”) Beispiel gewahlt wurde, da es mit wenigen Literaturrecherchen 
erlauterbar ist, ohne umstandlich zunachst besondere empirische Feldarbeit betrieben zu haben. 
Auch die angesprochene Islamische Gemeinschaft in Deutschland ist damit noch lange nicht 
vollstandig religionswissenschaftlich untersucht. 

4. Religionskritik mal anders 

Um das auf die eingangs zitierten Texte zuriickzubeziehen, es ist also sehr wohl problematisch, eine 
besonders unscharf umrissene religiose Minderheit zu kritisieren, wenn diese Unscharfe jede 
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Grenze zwischen Institution und ethnisch-kultureller Zugehorigkeit verwischt und im zweiten Fall 
ist das dann eben Rassismus, insofern eine Rassismusdefinition zugrundeliegt, die entgegen einer 
bestimmten deutschen Verwendungsweise nicht rassentheoretisch sein muss. Dann ist die 
Diskriminierung aufgrund von ethnisch-kultureller Zugehorigkeit die Definition von Rassismus. 
Entsprechend ist kultureller “Chauvinismus” dann lediglich eine Spielart. Und Rassismus zu 
bezeichnen ist auch keine Frage der politischen Orientiemng, sondern kann als Analyse einer 
AuEerung wahrscheinlich schon heute durch sogenannte Kl-Programme erledigt werden. 

Zugestanden ist dabei, dass diese Institutionalitat, also die einer klassischen Religionskritik 
zuganglichen Institutionen und deren “religibser Experten” - erst mit Expertise sichtbar gemacht 
werden muss. “Fundamentalismus” und “Rechtspopulismus” (das Politische eines “politischen 
Islam” eingeschlossen) kbnnen hbchstens allgemein mit religibser und politischer Bildung bedacht 
werden - oder einer entsprechend gmndsatzlichen Kritik (von den im VS-Bericht islamistisch 
genannte Gruppen ist keine Partner eines Bundeslandes bei der Konzeption eines 
Religionsunterrichtes . allerdings ist der Zentralrat der Muslime in Nordrhein-Westfalen beteiligt, 
Stand 2011). Eine religiose Bildung wiederum ist keine Aufgabe eines sakularen Staates, zumal in 
ihrem Konzept eine Wertigkeitsvorstellung von schlechterer und besserer Religiositat enthalten ist, 
welche weder religionswissenschaftlichen Neutralitatsideen entsprache, noch aus der Perspektive 
eines atheistischen oder naturalistischen Standpunktes Sinn macht. 

Und noch weniger Sinn macht es, als sakulare(r) Religionskritiker*in ein Islamverstandnis, einen 
eigenen Kommentar zu Heiligen Schriften, zu entwickeln, gleichsam als ob man einer 
extremistischen Splittergruppe bei der eigenen religibsen Herleitung (und dem Beweis, nicht eine 
Bid'a, eine religiose Neuerung, einzufiihren) helfen wollte. Hier kbnnten rehgionskritische 
Traditionen sich stattdessen enttheologisieren und das Theologie-Treiben als religiose Tatigkeit den 
Religionen iiberlassen (Theologie als religiose Lehre im Unterschied zu religionswissenschaftlichen 
Analysen einer religibsen Lehre). 

SchlieElich, um doch noch einmal auf das Stichwort der “Mitte” zuruckzukommen, muss bei den 
Fundamentalismus- und Rechtspopulismus-Aspekten gefragt werden, wie groE die Unterschiede zu 
Menschen ohne muslimischen “Hintergrund” bei bestimmten Fragen wirklich sind. Laut der Studie 
“Queeres Deutschland 2015” beantworteten 25,4% der Menschen mit Migrationshintergrund 
gegenuber 17,1% ohne das Item “Wenn der Betreuer / die Betreuerin meines Kindes in der Kita 
schwul / lesbisch ware, ware ich besorgt und hatte lieber einen anderen Betreuer / eine andere 
Betreuerin” zustimmend (S. 8). Damit wird auch mbglich, “selbstbewusst” ein Kopftuch zu tragen, 
insofern die damit markierte Differenz eben milieu- bzw. kontextabhangig ist. Das Videoangebot zu 
Verschwbrungsm 3 a;hen und Antisemitismus auf Youtube ist zudem im Vergleich des muslimisch 
gepragten arabischsprachigen Angebots mit dem christlich, esoterisch oder sakular gepragten 
Angebot in deutscher Sprache gleichmachtig (vgl. die Interviews mit Michael Blumel . 
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“Freedom of the World Report 2017: Seit elf Jahren in Folge wird die Welt autoritdrer” (Netzpolitik, Markus 
Reuter, 1. Feb. 2017). Der Report kommt von Freedom House, einer internationalen 
Nichtregierungsorganisation (NGO) “mit Hauptsitz in Washington, D.C., deren Ziel es ist, liberale 
Demokratien weltweitzu fordern” (Wikipedia). 

Link; Die Studie als PDF . 


Sicherlich ist Schmidt-Salomon allerdings zuzustimmen, in der Gegenwart eine 
“brandgefahrliche[.] historische[.] Situation” zu erkennen: “Man mache sich bewusst, wie Trump, 
Putin, Erdogan & Co. nationalen Chauvinismus und reaktionare religiose Werte miteinander 
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verriihren, um ihre Herrschaft abzusichern”. Die Rolle der Religionskritik muss dabei allerdings 
deutlich eine andere sein, als diesem nationalen Chauvinismus entsprechend (scheinbar sakulare) 
Werte einzuschreiben. Und die Frage, ob nicht mindestens der von Schmidt-Salomon angefiihrte 
SPD-Politiker Jurgen Neffe solches im Sinn hatte, muss man sich zumindest stellen. Schmidt- 
Salomon oder die entsprechenden Institutionen der Konfessionsfreien wiederum sollten anerkennen, 
dass es auch eine “Instrumentalisierung” von “Religionskritik” als “konservativen” Wert einer 
nationalen Identitat geben kann, dass also die Frage, wie sie die historische Situation entscharfen 
konnte, noch nicht vollig beantwortet ist. Und um kein Missverstandnis aufkommen zu lassen: 

Auch der Autor dieser Zeilen glaubt, dass es eine wiinschenswerte Zukunft nur mit Humanismus 
sowie Religions- und Autoritarismuskritik geben konnen wird. 

Christoph Wagenseil 
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Solidaritat mit den Opfern des Christchurch-Terrorakts in Neuseeland 

20.03.2019 

Sprachlosigkeit. Entsetzen. Schweigen. Zugleich aber Bias, kein Brennpunkt, keine 
Dauersondernachrichten im Femsehen. Wieder Schweigen. Fin anderes Schweigen. Zugleich aber 
Medien als Vollstrecker einer Ideologic, Livestream, Manifest. Und ein Kontext von 8chan, 
‘Pseudoironie’, Memen. “Okofaschismus”, “Valhalla”, “Europa”, “Schwarze Sonne”, “the ‘x’- 
groups”, “Ethnonationalismus”, “Antiimperialismus”, “the capitalists”, “addiction-free 
community”, “The Great Replacement”, “Knight Justiciar Breivik”, “Sir Oswald Mosley”, “To 
Conservatives”, “To Christians”, “To Antifa/Marxists/Communists”, “To Turks”, “Diversity is 
weak”, “Merkel”. 

Kann iiber dieses diffuse Kompilat einer rechtsradikalen Ideologic - mit besonders starker Nahe 
zum historischen Nationalsozialismus - einordnend kritisch berichtet werden, ohne sie zu 
‘vollstrecken’ - als Versuch eines ‘Hack’ eines globalen Diskurses? Mit gebotener Vorsicht seien 
einige Versuche einer Einordnung der Taterideologie vorgestellt, zuallererst aber: 

1. New Zealand Herold: “The faces of the victims” (16. Marz) 

2. Sascha Lobo: “Der Attentater von Christchurch verkniipft seine faschistische Ideologic mit der 
Netzkultur. Die mediale Verbreitung der Tat ist Teil des Terrors - wir miissen uns hiiten, 
unabsichtlich mitzumachen.” f Per Troll-Terrorist. Spiegel.de, 17. Marz). 

3. Kevin Roose: “A Mass Murder of. and for, the Internet” (New York Times, 15. Marz). 

4. Maik Fielitz: “Christchurch als bitterboses Mem” (Belltower.News, 18. Marz) 

5. Michael Blume: Eichmann. Breivik. Spencer und der Terrorangriff von Christchurch - Der 
Ethnonationalismus als Verbindung aus Antisemitismus und Rassismus (scilogs.spektrum.de, Natur 
des Glaubens, 16. Marz). 

6. IDZ Jena: Identitarer Neorassismus: “Der grofie Austausch” (2018) 

7. Matthias Quent: “Das Risiko fiir rechten Terror sei permanent sehr grofi” (Vernetzung von 
Rechtsradikalen und Neonazis: “Wir haben feste rechtsextreme Strukturen”, Deutschlandfunk, 18. 
Marz) 

8. Fabian Schmid, Laurin Lorenz: Christchurch-Attentater bezog sich auf rechte Soldaten in 
Bundeswehr - deren Netzwerk fiihrt nach Osterreich (Standard, 15. Marz) 

9. Interview mit Julian Strube: Von Aldebaran bis Vril. Interview liber esoterischen Neonazismus 
(REMID, 2013) 

10. Themenseite: Antisemitismus (REMID, 2018) 

11. Christoph Wagenseil: Rechte Ideologic im esoterischen und neureligiosen Bereich (REMID, 
2016) 

12. Ders.: Was ist eigentlich “christlich”? Neue Antworten auf eine alte Frage (REMID, 2011) 
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Themenschwerpunkt: Weltanschauungen und 
Sakularitat 



Bild “Weltkugelhalften” von Manuel Heinemann unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA3.0 . 


Was ist “konfessionsfrei” oder “konfessionslos”? 

Oft wird gefragt, inwiefern Weltanschauungen - im Unterschied zu Religionen, Spiritualitat oder 
Esoterik - iiberhaupt ein Gegenstand einer vergleichenden Religionswissenschaft sein konne. Im 
Gegensatz zu den Theologien der Religionen der Welt ist Religionswissenschaft eine sakulare, 
wissenschaftliche Disziplin, die neben der Religions- und Kirchengeschichte eben auch 
philologische, ethnologische (anthropologische), sozialwissenschaftliche und psychologische 
Ansatze verfolgt. Zwar entstammt der Religionsbegriff mit alien seinen ontologischen Problemen 
einer Konfiguration systematisch verstandener Daseinsbereiche, welche als unterscheidbar gedacht 
wurden, d.h. man kann der Ansicht sein, er sei “iiberholt”. Doch auf der anderen Seite zeigt sich, 
dass “Religion” alles andere als ein Thema von gestern ist, dass trotz des Konzepts einer 
sogenannten “Sakularisierung” von einer “Wiederkehr” der Religionen gesprochen werden kann, 
Oder von ihrer “Pluralisierung”. Und durch diesen Umstand erfahren theologische Vorurteile bzw. 
Bias - also bei Messungen auftretende, meist stbrende systematische Effekte mit einer 
Grundtendenz (Wikipedia) bzw. durch falsche Untersuchungsmethoden (z. B. Suggestivfragen) 
verursachte Verzerrung des Ergebnisses einer Reprasentahverhebung (Duden) - ihr zweifelhaftes 
Gomeback. Auf Laienniveau ist das z.B. eine Behauptung der Art, Gemeinschaft X sei eine “Sekte” 
Oder ein “Kult”, also “falsche Religion”, mit der Tendenz, dass sie vor ahem metaphysisch irre. 
Demgegeniiber hat sich die vergleichende Religionswissenschaft einem methodischen 
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Agnostizismus verpflichtet. Agnostizismus bedeutet dabei, nicht wissen zu kbnnen, ob es z.B. Gott 
gibt. Das lasst sich auf samtliche mbgliche metaphysische Aussagen erweitern. 

Von der Position der Rechtfertigung her ware das auch der hinreichende Grund, wieso auch 
sogenannte konfessionsfreie Vergemeinschaftungen bzw. Einstellungen zum 
Zustandigigkeitsbereich einer vergleichenden Religionswissenschaft gehbren, insofern auch sie 
bestimmte (negative oder einschrankende) metaphysische Aussagen bevorzugen. 

Andererseits ist nicht nur der historische Prozess der Aufklarung und Herausbildung 
wissenschaftlicher Standards Bedingung der Mbglichkeit einer vergleichenden 
Religionswissenschaft, sondern von Anfang an ist diese konfessionsfreie Mbglichkeit eines 
Agnostizismus virtuelle Voraussetzung fiir eine kritische Arbeit am Vomrteil und damit auch basales 
Element derjenigen Summe von Anschauungen, welche Religionswissenschafder*innen als ihren 
Eorschungsgegenstand betrachten kbnnen. Mehr noch: Die Kategorie “Konfessionsloser” (besser: 
“Konfessionsfreier”) ist von ihren Anfangen an die sozusagen “Standardabweichung” schlechthin. 

• Zusammenstellung: Religion und Vorurteil von A-Z (2015) 

• Zusammenstellung: Von Agnostizismus bis Sakular: Eine Zusammenstellung zu 
nichtreligibsen Weltanschauungen (2018) 

• Ghristoph Wagenseil: Religionswissenschaft & Gender Studies: Selbstbestimmungsrechte 
und Theorie (2016) 

• Interview mit Angelika Rohrbacher: “Quo vadis. domine? Eurozentrismus(kritikl in der 
Religionswissenschaft (2012) 

• Interview mit Steffen Fiihrding: “Mit Religion provozieren: Nach Russell T. McGutcheon 
radikaler Perspektivwechsel notwendig” (2014) 

• Einen etwas veralteten Uberblick zur Religionswissenschaft bietet das Handbuch 
religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, Stuttgart: Kohlhammer 1988-2001 
(“Aberglaube - Antisemitismus”. “Apokalyptik - Geschichte”. “Gesetz - Kult”. “Kultbild - 

Rolle”. “Sakularisierung - Zwischenwesen”! . Nicht immer bedeutet das Vorhandensein 
eines Stichworts die Empfehlung seiner Verwendung. 

• Interview mit Simone Heidbrink und Garina Brankovic: Nachgefragt: Religion in Ex- 
Position. Eine religionswissenschaftliche Ausstellung (2014) 

• Artikel “Religionsbarometer und Varianz: Hass-Pravention mit Religionswissenschaft?” 
(2017) 

• Kurt Rudolph: “Die ‘ideologiekritische’ Funktion der Religionswissenschaft” (Numen 1978, 
extern); eine Ausgabe der Zeitschrift fiir junge Religionswissenschaft von 2007 (Mirror, 
archive.org) versucht mit ihren Beitragen, das Pladoyer Rudolphs kritisch zu aktualisieren. 
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Weltanschauungen und Sakularitat 
in Deutschland 



REMID unterscheidet 0,5% Organisierte Konfessionsfreie von 32,3% “ohne Zuordnung”, die also keiner 
Religionsgemeinschaft zugeordnet werden konnen. Ob sie tatsdchlich nicht religids sind, ist eine andere 
Frage. Fowid ermittelt dhnlich ilber Religionszugehdrigkeitsabfrage einen Restwert von 36,2%, die dort 
allerdings als “konfessionsfrei” gedeutet werden. Im European Social Survey fragt Cll: “Do you consider 
yourself as belonging to any particular religion or denomination?”. Nur bei bejahender Antwort wurde eine 
Liste von Religionen vorgelegt. PEW 2017 fasst diese beiden Fragen zusammen (und unterscheidet “nicht 
praktizierende” Christ*innen). Die INSA-Umfrage wurde von der Deutschen Evangelischen Allianz in 
Auftrag gegeben und fragt eigentlich “Beschdftigt Sie die Frage nach Gott?”. Die Angaben zu 
Kirchenaustritten und Konfessionsfreien in Ostdeutschland sind umgerechnete grobe Schdtzungen von 10 
bzw. 12 Millionen. 


Die unmogliche Schnittmenge; Konfessionsfrei und religids? 

Ein religionswissenschaftlicher Zugang muss dabei auch zwischen emischer (von innen) und 
etischer (von auEen) Perspektive unterscheiden. Der historisch bedingte juristische Anspruch einer 
Kritik kirchlicher Privilegien (bzw. solcher der Kbrperschaften des Offentlichen Rechts) kann nicht 
das Kriterium der Differenz sein. Die Forschungsgruppe Weltanschauungen in Deutschland ( fowidl 
hatte bis vor einigen Jahren noch davon abgesehen, Religionsgemeinschaften neben dem Islam zu 
listen, welche keine Kbrperschaftsrechte batten. Andersherum listet REMID in unserer Statistik der 
Religionen und Weltanschauungen Deutschlands Unharier und Freireligibse sowie z.B. 
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Vereinigungen von Pantheist*innen nicht als “Organisierte Konfessionsfreie”, sondern unter den 
verschiedenen Religionen, spirituellen Gemeinschaften und esoterischen Verbanden. Der Ausdruck 
“Organisierte Konfessionsfreie” ist also lediglich eine Selbstbezeichnung, auch in Riicksicht darauf, 
dass es konfessionsfreie Korperschaften des Offentlichen Rechtes gibt, die also bereits Teilerfolge 
auf dem Weg einer Gleichstellung mit entsprechend etablierten christlichen Kirchen erreicht haben. 


• Ghristoph Wagenseil: Was ist eigentlich 
eine Weltanschauung? (2015) 

• Ghristoph Wagenseil: Wer sind die 
Konfessionsfreien? (2012) 

• REMID-Mitgliederzahlen: Organisierte 
Konfessionsfreie in Deutschland (seit 
2012) 

• REMID-Mitgliederzahlen: 

Verschiedene (einschlieElich 
Freireligiose, Unitarier und 
Pantheismus) 

• Internationale Zahlen zum Vergleich 

(2015) 

• Extern: European Social Survey fESSl 

Abbildung: Konfessionslosigkeit, Humanismus und religiose Traditionen in Europa. Eine empirische Studie iiber konfessionslose 
Jugendlicbe von Boris Kalbheim und Hans-Georg Ziebertz, Zeitscbrift fiir Religionspadagogik 12 (2013), H.l, S. 32-56. Abb. S. 46. 
Diese Abbildung wurde auch verwendet im Interview mit Arik Platzek . 
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Andere sakulare Weltanschauungen 

Daneben gilt, dass Vergemeinschaftungen, die sich weniger iiber eine solche gesellschaftliche 
Teilhabe bestimmen, trotzdem ebenfalls in diese Kategorie fallen kbnnen. Das gilt fiir die 
sogenannte “Skeptiker-Bewegung” wie fiir “Trickzauberer-Vereinigungen mit skeptizistischer 
Selbstverpflichtung”, auch wenn es im Einzelfall mbglich ist, dass jemand einen (z.B. auf ethische 
Ideen reduzierten) Glauben pflegt und keinen Widerspruch zu einer solchen “skeptischen” 
Betatigung Ubersinnlichem gegeniiber sieht. Insofem kann eine “Gemeinschaft christlicher 
Zauberkiinstler Deutschland” anzeigen, dass diese Art des Skeptizismus im Sonderfall auch als 
Missionsbetatigung Sinn machen kann (und dass es Ubergange zwischen den Kategorien gibt). 

SchlieElich findet sich in sozialistischen und kommunistischen Einstellungen und 
Vergemeinschaftungen ein weiteres Feld derjenigen, welche zumindest haufig eine dem Marxismus, 
Leninismus oder Anarchismus entlehnte materialistische Religionskritik rezipieren. Historisch 
waren es vor 1933 Freidenker-Verbande, welche sich sozialistisch oder ‘biirgerlich’ positionierten, 
abspalteten und wiedervereinten. GemaE dem Prinzip, dass auch im Ghristentum auf beiden Seiten 
eines Schismas wiederum Ghristentum entsteht, gehbren also die “Linken” potenziell zu den 
“konfessionsfreien” Weltanschauungen, auch wenn einzelne Akteure sich auf eine herkommliche 
Weise religios betatigen mbgen (oder sich Felder entwickeln, die wieder in andere Kategorien 
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iibergehen, z.B. die “Befreiuungstheologie”). Gelistet werden allerdings nur Gmppen mit einem 
expliziten z.B. materialistischen Selbstverstandnis. 




Nach dem Google Analyse-Tool Ngram (Corpus: German Books, 2012, Daten bis 2008) hatte das Wort 
“Humanismus” in deutschsprachigen Buchern einen Hohepunkt nach 1945, einen zweiten - und das war 
auch die beste Zeit des Wortes “Atheismus” - in den 1960ern und 1970ern. Die Grafik wurde urspriinglich 
im Interview mit Heinz-Werner Kubitza verwendet. 


Zum Weiterlesen... 

• Steffen Rink: Deutsche Unitarier (im PDF, 1997) 

• Steffen Rink: Die Freireligibse Bewegung ist alt geworden - 150 Jahre. Religion ohne Gott? 
(im PDF, 1997) 

• Christoph Wagenseil: Gefangen im Sprachspiel: Per Religionsbegriff und die neuen 
Atheisten (2011) 

• Christoph Wagenseil: Von Chanology bis Pentabarf - wie halten Hacker es mit der Religion? 
( 2011 ) 
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Um “Transhumanismus” und “Posthumanismus” geht es im Artikel Kein Pfingstfest der 
Moral: iiber den Erfolg segregativer Thesen (2011) 

Christoph Wagenseil: Spirituelle Atheisten? Statistische Einblicke in aktuelle Formen 
weltanschaulicher Selbst-Verortung (2012) 

Interview mit Heinz-Werner Kubitza: Religion und Offentlichkeit III: Sakularer 
Humanismus und Religionskritik (2012) 

Interview mit Sven Speer: Gleiche Rechte fiir alle Religionen und Weltanschauungen: Mit 
offener Religionspolitik kann Deutschland international zum Vorbild werden (2013) 
Christoph Wagenseil: Die Geister. das Klima und die Borse: Wird “Skeptiker” doppeldeutig? 
(2013) 

Christoph Wagenseil: “Religionen” und der philosophische Streit der Fakultaten (2013) 
Christoph Wagenseil: Eine kleine Geschichte vom Sinn des Lebens (2013) 

Interview mit Arik Platzek: Interview: “Abbau der systematischen Benachteiligung fiir 
Menschen ohne Religion” (2014) 

Friedemann Rimbach-Sator: “Polemik gegen die Schwerkraft”? Religionskritik am Beispiel 
eines neuen Kompendiums (2014) 

Interview mit Stamatios Gerogiorgakis: lAlTheismus und Religionsphilosophie: Aktuelle 
Streiflichter zur Debatte um die Existenz Gottes (2014) 

Peter Antes: Konfessioneller Religionsunterricht unter Druck - Eine Chance fiir ein 
Alternativfach? (2016) 

Christoph Wagenseil: Das moderne Verhaltnis von Coach und Weltanschauung und seine 
mogliche Bedeutung fiir die Zukunft neuer religioser Bewegungen (2016) 

Interview mit Tatjana Schnell: Was glaubt. wer nicht glaubt? Vergleichende Studie 
untersucht konfessionsfreie Identitaten (2016) 

Christoph Wagenseil: Links als Weltanschauung (freitag, 2017) 

Interview mit Horst Junginger: Neue Stiftungsprofessur in Leipzig: Religionskritik als 
Gesellschaftskritik? (2018) 

Interview mit Stefan Schroder: Freigeistige Organisationen als Gegenstand der 
Religionswissenschaft: Typen. Strategien, Widerspriiche (2018) 

Gastbeitrag von Stefan Schroder: Groschopps “Konzeptionen des Humanismus”: Zeugnis 
der Uneindeutigkeit eines religionswissenschaftlich relevanten Begriffes 120181 


Religionsfreiheit und Weltanschauungsfreiheit 

Ein religionswissenschaftlicher Zugang, der also Nicht-Religion im Sinne von nichtrehgidsen 
Weltanschauungen als mdglichen Forschungsgegenstand und damit als einen Teilbereich eines 
Gegenstandes “Religionen und Weltanschauungen” bestimmt, kann also diese Anschauungen unter 
einen “weiten” Religionsbegriff subsummieren, obwohl in der emischen Selbstbeschreibung dieser 
explizit ein Widerspruch zu einem religidsen Selbstverstandnis formuliert ist. Allerdings bedeutet 
das auch, dass ein religionswissenschaftlicher Begriff von “Religionsfreiheit” von engen 
Verstandnissen des Gegenstands Abstand nimmt und gerade in der Akzeptanz und dem vielfatigen 
Vorhandensein von diesen nichtrehgidsen Weltanschauungen und umstrittenen religidsen 
Minderheiten ein MaE sieht, Religionsfreiheit qualitativ zu bestimmen. Dasselbe gilt fiir 
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Lebenspraxen, welche zufallig Vorurteilen religioser Anschauungen ausgesetzt sind. Das gilt 
unabhangig davon, ob Akteure solcher Praxen sich entsprechend nicht-religibs, alternativ-religibs 
Oder anti-religios vergemeinschaften. 

• Christoph Wagenseil: Religionsparodien - konstitutives Element einer entwicklungsoffenen 
Religionsfreiheit? (2018) 

• Zusammenstellung: Homosexualitat in den Religionsgemeinschaften Deutschlands (2014) 

• Themenschwerpunkt: Religionsfreiheit 
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Materialien 


Von Agnostizismus bis Sakular: Eine Zusammenstellung zu nichtreligibsen 
Weltanschauungen 

02.11.2018 

Unter einem fruheren ‘A-Z’, namlich “Religion und Vorurteil von A-Z” (2015; man siehe aber auch 
Buddhas Drittes Auge - Populare religionsgeschichtliche Irrtiimer von A bis Z. 2015), 
kommentierte ein Leser, “eine schbne Erweiterung ware mit der Aufnahme von ‘Atheismus’ 
denkbar, der im Bereich der Vomrteile fiir und wider Religion wohl eine ahnlich schillernde Rolle 
spielt, wie SakularisierungZ-rismus (die auch passend in dieser Reihe waren)”. Nun soil es aber an 
dieser Stelle weniger um “Vorurteile fiir und wider Religion” gehen, auch wenn hier und dort auch 
besondere religionwissenschaftliche Anmerkungen erfolgen, die man in dieser Hinsicht nennen 
kbnnte. Vielmehr soil es insbesondere um “Vorurteile fiir und wider Nichtreligion” gehen. Denn 
auch hier ist vielleicht die Religionswissenschaft ein guter Ansprechpartner, um zwischen z.B. 
Philosophie und den Theologien der Religionen zu vermitteln. Einerseits, weil die Moglichkeit des 
Nichtglaubens eine Bedingung der Moglichkeit iiberhaupt ist, so etwas wie eine vergleichende 
Religionswissenschaft sinnvoll betreiben zu kbnnen. Andererseits, weil schon aus 
religionsstatistischen Griinden auch diejenigen in den Blick kommen, die sich nicht religibs 
verorten. Zum Thema vergleiche aber auch unseren Themenschwerpunkt “Weltanschauungen und 
Sakularitat” . 


Wahrend der Sowjetunion war im Ostblock Religionswissenschaft 
“Atheismusforschung”. Diese wurde hegleitet von einem 
propagandistischem Programm. Plakate wie dieses hahen oft 
verschworungsmythische Zilge. Es war schwierig ein Motiv ohne 
offenen Antisemitismus zu finden. Hier wird eine Jesusfigur mit 
skelettiertem Gehein als eine Marionette gefuhrt, um einen armen 
Proletarier mit einer Seilschlinge in die Kirche zu ziehen. Schlinge 
und Marionettenstock hefinden sich in den Hdnden eines 
Unternehmers. Das ist sozusagen noch hanal: Dem Kapital sei die 
Religion niitzlich, um den Proletarier zu unterdrilcken. Man vgl. 
auch “‘Es gibtkeinen Gotti’Kirche und Religion in sowjetischen 
Plakaten ”, Ausstellungskatalog herausgegeben von Konstanze 
Runge undAndey Trofimov, Veroffentlichungen der 
Religionskundlichen Sammlung 7, Marburg 2015. 


Agnostizismus, methodischer. Im Allgemeinen bedeutet 

Agnostizismus (Nicht-Wissen), nichts dariiber aussagen zu kbnnen, ob es Gott gibt oder nicht. 
Durch den Bezug auf das Wissen (Gnosis) lasst sich diese Eorm weltanschaulicher Selbstverortung 
auch auf andere religiose Systeme und ihre metaphysischen Aussagen iibertragen, seien es 
Verlbschen und Wiedergeburt in Hinduismus oder Buddhismus, oder seien es im Allgemeinen 
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philosophische Aussagen iiber den Sinn des Lebens (vgl. Eine kleine Geschichte vom Sinn des 
Lebens), die Weiterexistenz nach dem Tod, die Prasenz hbherer Wesen oder besonderer Krafte - 
genaugenommen iiberall dort, wo es um sogenannte Letztbegriindungen geht, die Pramissen eines 
logischen Kalkiils, die Bedingungen der Mbglichkeit von Erkenntnis oder nicht falsifizierbare 
Theoreme. Wahrend sich Naturwissenschaften in Anlehnung an Alexander von Humboldt eines 
methodischen Atheismus verpflichtet haben - also Wissenschaft so zu betreiben, als ob es keinen 
Gott gebe hat sich die Religionswissenschaft eines methodischen Agnostizismus verpflichtet. 
Uberhaupt auch wenn diese Reflexion aus dieser Disziplin stammen mag, beschreibt sie doch etwas 
fiir die Geisteswissenschaften tendenziell Verallgemeinerbares. Dabei ist die Differenz offenkundig: 
Wahrend die Moral von der Geschichte bei Humboldt damit zu tun hatte, Autopsien durchfiihren zu 
wohen, besteht sie hier darin, eine Ebene zu etablieren, in der nicht bewertet wird - und 
dementsprechend die selbst verwendeten Begriffe in der Beschreibung anderer Religionen als des 
Ghristentums auf ihre Voreingenommenheit hin zu befragen. Interessant ist dabei im iibrigen der 
gelegentliche Vorwurf, eine solche Vorgehensweise wiirde einer Religionskritik (siehe dort) 
entgegenarbeiten. Tatsachlich verrat eine solche Religionskritik dabei nur iiber sich selbst, dass es 
ihr demnach um einen metaphysischen Irrtum geht, durch den sich gerade eine beshmmte Religion 
auszeichne. Es ware also gerade keine Religionskritik im Sinne einer humanishsch-aufklarerischen 
Tradition (siehe Aufklarung). Sie muss Agnoshzismus problematisieren, weil sie selbst religios ist. 


Atheismus. In einem religionswissenschaftlichen Seminar wurden Einfiihrungen in jeweils eine 
Religion verglichen, im Idealfah nach religionswissenschaftlichen Kriterien. In einer Sitzung wurde 
ein Text (theologischer Provenienz) iiber Atheismus besprochen. Dieser unterschied zunachst in 
seinem Vorgehen eine sehr lange Liste unterschiedlicher Atheismen. Der Unterschied bestand meist 
in der Mohvation einer Abkehr von Gott, zugleich kbnnte man - darum ging es dem theologischen 
Text aherdings nicht - sie unterschiedlichen religionskritischen Anliegen zuordnen. Da gab es einen 
“moralischen Atheismus”, der fragt, wie es einen Gott geben kann, der Auschwitz zulasst. Da war 
ein melancholisch-romantischer Atheismus im Sinne der “Rede des toten Ghristus vom 
Weltgebaude herab. dass kein Gott sei” (Jean Paul, aus: Siebenkas, 1796) oder ein nihilistischer im 
Sinne der Parabel vom tohen Menschen in Friedrich Nietzsches “Die frbhliche Wissenschaft” 

(1882, Aphorismus 125, “Gott ist todt! Gott bleibt todt! Und wir haben ihn getbdtet!”). Sicherlich 
war dem Text daran gelegen, diese Heterogenitat zu demonstrieren, um aufzuzeigen, dass es sich 
gerade nicht um ein koharentes Phanomen bzw. eine durchdachte Weltanschauung handele, sondern 
vielmehr um theologisch ernstzunehmende Anliegen zweifelnder Menschen, seine Sortenkunde des 
Atheismus bot also zugleich Anleitung den Atheisten in seinen diversen Farbungen zum jeweiligen 
Augsgangspunkt einer Predigt zu machen. Diese Perspekhve lasst den Bruch mit dem Glauben nur 
in der durch die Mythen um Hiob einerseits und Luzifer andererseits vorgegebenen Weise zu. 
Insofern steht auch nicht das religionskritische Anliegen im Vordergmnd, sondern das vermeintlich 
Defizitare des Atheismus als Weltanschauung. Tatsachlich finden sich wenige Verbande, die sich 
explizh und vor ahem ausschlieElich als “atheistisch” verstehen: “Uberhaupt fanden sich bei einer 
Recherche zu atheistischen Organisationen Diskussionen in Internetforen, wo ein Teilnehmer 
enttauscht auEerte, die einzige wirklich atheistische Organisation ware der Zentralrat der Ex- 
Muslime, iiberall sonst gebe es auch Freireligibse und andere Nicht-Atheisten” (aus: Wer sind die 
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Konfessionsfreien?. 2012). Etwa die Giordano-Bruno-Stiftung hatte sich zu dieser Zeit 
insbesondere auf “Grundziige einer sakularen, evolutionar-humanistischen Ethik” berufen (ebd.), 
heute betont sie zudem, dass sie “keine ‘atheistische’, sondern - wie die meisten fiihrenden 
Wissenschafder heute - eine ‘naturalistische’ Position” (siehe dort) vertrete, “[d]as heiEt: Wir gehen 
davon aus, dass es im Universum ‘mit rechten Dingen zugeht’, dass weder Gbtter noch Geister noch 
Kobolde oder Damonen in die Naturgesetze eingreifen” (zitiert nach: Wenn die “Theologie” der 
Religionskritiker*innen auf “konfessionslose” Islambilder trifft. 2018; fiir Umfragewerte zu “Ich 
bin Atheist” oder “Es gibt keinen Gott” oder “nicht-religios” siehe auch den Themenschwerpunkt 
“Weltanschauungen und Sakularitat”: fiir die weitere Entwicklung des religionsphilosophischen 
Diskurses siehe auch das Interview mit Stamatios Gerogiorgakis: fAlTheismus und 
Religionsphilosophie: Aktuelle Streiflichter zur Debatte um die Existenz Gottes. 2014). Eine andere 
Kritik am Atheismusbegriff besteht in der religionsgeschichtlich inspirierten Zuriickweisung seiner 
Betonung der Gottesidee als Mittelpunkt einer oder von “Religion” oder zumindest ihres 
Monotheismus (vgl. Spirituelle Atheisten? Statistische Einblicke in aktuelle Formen 
weltanschaulicher Selbst-Verortung. 2012). 


Bei redbubble.com harm man dieses T-Shirt bestellen, mit einem Aufdruck, der auf den ersten Blick wie ein 
Druck aus der Zeit des Expressionismus wirkt. Dieses Retro-Werk aus dem frilhen 21. Jahrhundert spielt auf 
die “Parable of the Madman”, die “Parabel vom tollen Menschen” bei Friedrich Nietzsche an. Beworben 
wird das gate Stiick mit “Love Nietzsche? Love German Expressionism? Always wanted a German 
Expressionist twist on Nietzsche? Then here ya gol ”. 


Aufklarung. Im engeren Sinne handelt es sich um eine historische Epoche mit regionalen Zentren 
insbesondere in Europa und Amerika, Mitte 17. bis Mitte 19. Jahrhundert mit Schwerpunkt um 
1800. Neben einer im Kulturkontakt inspirierten jiidischen Aufklamng, Haskala. einem gewissen 
Austausch mit dem Islam und einer teilweise mbglicherweise vom Westen unabhangigen eigenen 
japanischen Tradition aufgeklarten Denkens zu dieser Zeit (vgl. Michael Pye, Aufklarung and 
Religion in Europe and Japan, in: Religious Studies, Vol. 9, No. 2, Jun. 1973, S. 201-217) geht es 
dabei zunachst im Wesentlichen um eine kritische Reflexion des Ghristentums, daraus abgeleitet 
von Herrschaftsverhaltnissen und ihrer Legitimation und schlieElich konservativer, auf Tradition 
beruhender Weltanschauungen. Nach der Losung Immanuel Kants. “Aufklarung ist der Austritt des 
Menschen aus seiner selbstverschuldeten Unmiindigkeit”, sollte statt der Theologie, der Lehre von 
Gott, die “Anthropologie”, also die Lehre vom Menschen, im Zentrum stehen (Ludwig Feuerbach) 
- dementsprechend statt eines gottesfiirchtigen Lebens eine Gestaltung der Welt durch den 
Menschen und fiir den Menschen. Es mag heute seltsam erscheinen, dass das erste Projekt der 
franzbsischen Aufklarungsphilosophen die Encyclopedie ou Dictionnaire raisonne des sciences, des 
arts et des metiers (Enzyklopadie oder ein durchdachtes Wbrterbuch der Wissenschaften, Kiinste 
und Handwerke) war, die von 1751 bis 1780 in 35 Banden erschien (vor der Franzbsischen 
Revolution 1789). Praktisch musste das ganze bisherige Wissen(schafts)system - in Anlehnung an 
Redeweisen der spateren Autoren Hegel und Marx - erst “auf die FiiEe” gestellt werden: Statt 
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Monarchie eines gottgewollten absolutistischen Herrschers eine Republik oder gar Demokratie, statt 
autoritare Erziehung Entwicklung einer “philanthropischen” Padagogik (ca. 1750-1815, also weit 
vor 1968), statt Irrenverwahrung im Kloster Erfindung einer medizinischen Psychiatrie, statt 
Todesstrafe und Folter eine auf Rehabilitlation ausgerichtete Strafpraxis, statt der Bibel als 
unverfalschtes Wort Gottes historisch-kritische Bibelwissenschaft, statt Kunst als Medium sakraler 
Bildlichkeit eine “moderne” Kunst, der es um den Bruch mit der Tradition geht, statt hbfischem 
Unterhaltungstheater Irritation des Gewohntem, statt Jenseitsorientierung und innerweltlicher bis 
eremitischer Askese Diesseitsbejahung und Sinnlichkeit, usw. Dabei gibt es allerdings auch solche 
weiterhin “offenen” Aspekte wie die Geschlechterrollen, welche zwar nun biologisch und nicht 
weiter religibs begriindet wurden, oder die Ungleichheit der Menschen, welche seitdem zu einem 
entscheidenden Gegenstand der unterschiedlichen politischen Bewegungen (Konservativismus, 
Liberalismus, Sozialismus, Anarchismus) wurde. Religionskritik (siehe dort) ist sicherlich eine der 
Saulen der Aufklarung, allerdings lag der Eokus historisch weniger - oder nur bei sehr wenigen 
randstandigen Autoren wie dem Marquis de Sade - auf einem antireligibsen Interesse, vielmehr ist 
es wie auch der im Stichwort “Naturalismus” genannte Deismus (siehe dort) eine Bewegung, die 
viele Impulse aus der protestantischen Theologie aufgenommen hatte und den offenen Atheismus 
eher mied (der zu dieser Zeit in der Regel noch gesellschaftlich sanktioniert wurde). Auch wenn sie 
von Philosophen getragen wurde, waren auch die evangelisch-theologischen Debatten der Zeit um 
1800 davon bestimmt, sich entweder nahe der Aufklarung oder demgegeniiber etwa dem Pietismus 
nahe zu verorten. 


Humanismus. Inspiriert durch die italienische Renaissance, welche die griechisch-rbmische Antike 
wiederentdeckt und neu (positiv) bewertet, sowie als Kritik von Gegenbewegungen wie z.B. der 
Schreckensherrschaft eines Pioniers in Sachen sogenannter religibser “Fundamentalismus”, 
Girolamo Maria Francesco Matteo Savonarola in Florenz 1494-1498, begann man Autoren als 
Humanista zu bezeichnen, welche Schriften der Antike oder der Renaissance-Autoren in die 
“Volkssprachen” iibersetzten - oder mit Hilfe dieser antiken Autoren ihre Gegenwart karikierten. 
Nach diesem und demjenigen Humanismus der Aufklarungszeit (siehe dort) gab es allerdings auch 
Ansatze eines “Dritten Humanismus” im friihen 20. Jahrhundert, wo es z.B. darum gehen konnte, 
dass das Leben in der Moderne “zu rationalistischer Entleerung und Abplattung des Lebens [fiihre], 
zu brutalen Reaktionen der vergewaltigten Natur, zur ungesunden H 3 q)ertrophie des Erwerbs- und 
Vergniigungssinnes, zur Aufhebung der geistigen Selbstandigkeit von Staat und Kultur“ (Werner 
Jaeger, Antike und Humanismus, 1925; zur Bedeutung des “Dritten Humanismus” fiir den Stefan- 
George-Kreis siehe Charlie Chaplin und die ‘Wahrheit’ der “alternativen” Medien. 2017). Das 
wiederum gehort aber in einen Kontext, innerhalb dessen sich historisch vor 1933 Freidenker- 
Verbande entweder sozialistisch oder ‘burgerlich’ positionierten, abspalteten und wiedervereinten 
(vgl. Freigeistige Organisationen als Gegenstand der Religionswissenschaft: Typen. Strategien. 

Widerspriiche. 2018). In jiingerer Zeithaben sogenannte “freireligibse” Gemeinden den “Bund 
Freireligioser Gemeinden Deutschlands” (BFGD) mit noch 25.000 Mitgliedern 2003 verlassen und 
sich zur “Humanistischen Gemeinschaft Hessen” umbenannt (2015; und in Orientierung am 
Humanistischen Verband Deutschlands, HVD), sie begriinden ihre Entscheidung folgendermahen: 
“Im 19. Jahrhundert war der Begriff ‘Freireligibs’ synonym fiir Humanisten, Atheisten, Agnostiker, 
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Pantheisten, Freigeister und andere religiose und areligiose Dissidenten. Heute werden bei dem 
Begriff ‘Freireligibs’ eher evangelikale Freikirchen assoziiert, statt weltlichen Humanisten, die auf 
die menschliche Fahigkeit vertrauen, das Leben sinnvoll zu gestalten und Verantwortung fiir sich 
selbst zu ubernehmen, ohne Berufung auf hohere Machte oder gbtdiche Krafte” (FAQ, HuGH, 
2017). Der Regionalverband Rhein-Neckar des “Bund fiir Geistesfreiheit Bayern” wiederum hat 
sich 2014 aufgrund divergierender Haltungen zum Islam abgespalten und in “Liberale Freigeister” 
umbenannt. SchlieElich sind der “evolutionare Humanismus” alterer grundlegender Texte der 
Giordano-Bruno-Stiftung sowie Ideen des Trans- und Posthumanismus zu nennen, die sich von 
einem Humanismus im herkommlichen Sinn unterscheiden (z.B. World Transhumanist Association, 
Gyborgs e. V.). Oft wird der Mensch hier im Gegensatz zu anderen Humanismen defizitar oder als 
zu verbessern (Transhumanismus, evolutionarer Humanismus) oder gar zu iiberwinden 
(Posthumanismus) angesehen. Auf der anderen Seite existiert “Posthumanismus” zwar als 
theoretische Erwagung “transhumanistischer” Autoren, seine eigentliche Bedeutung liegt aber auf 
den Gebieten der Science-Fiction-Literatur und als antihumanes Schreckensbild in theologischen 
Warnungen vor einem Transhumanismus. 


Statue von Savonarola in Ferrara, ein Werk von Enrico Pazzi 1872, beriihmt fiir sein 
Dante-Monument in Florenz. Anfang Februar 1497 lieE Savonarola Jugendliche und 
Kinder durch Florenz ziehen, die „im Namen Christi" alles “Unchristliche” 
beschlagnahmten: “heidnische” oder missliebige Schriften, freizugige Bilder, 

Schmuck, Kosmetika, Spiegel, weltliche Musikinstrumente und -noten, Spielkarten, 
teure Mdbel oder Kleidungsstucke. 

Kirchenformigkeit. Nicht nur Bewegungen von Konfessionsfreien (siehe 
dort) haben das Problem, im Grunde betrifft es die meisten nichtchristlichen 
Religionen, dass insbesondere im Ghristentum friih Kirchenorganisation eng 
mit Mitgliedschaft verkniipft worden war, wahrend jene im Zuge der Internationalisierung und 
Globalisierung sich aber nur an wenigen Modellen orientieren konnten, die sozusagen “vom 
Westen” inspiriert waren oder im Austausch mit ihm entwickelt worden sind. Neben dem 
Kirchenmodell sind das die Dachverbande neuer religibser Bewegungen, fiir deren Entwicklung 
allerdings gerade der Reformhinduismus und buddhistische Schulen wichtig waren und sind. In der 
REMID-Statistik wurde das Problem bislang mit Umfeld-Angaben gelbst, welche zwischen 
Mitgliedern im engeren Sinn und loseren Anhangern unterscheiden. Allerdings sind das diejenigen, 
die dennoch am religibsen Geschehen in irgendeiner Form teilnehmen, und das meint mehr als den 
Konsum eines Mediums derjenigen Religion oder den einmaligen Besuch einer Veranstaltung. 
Nichtreligibse Organisationen verfiigen jedoch nicht immer iiber ein Aquivalent zu einem solchen 
“religibsen Geschehen”, an dem ein “Umfeld” partizipieren kbnnte (mit Umfeld rechnet die 
REMID-Statistik mit 0,4 Mio. Organisierten Konfessionsfreien). Zugleich ist die MitgliedergrbEe 
eine Bedingung fur die Anerkennung als Kbrperschaft des Offentlichen Rechts (s.a. Wer zahlt was? 
Statistiken aller Religionen der Welt und ihre Probleme. 2011). Da Einstellungsstudien in ihren 
Ergebnissen diesbezuglich stark variieren, lasst sich aber auch nicht genau bestimmen, wer z.B. 
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alles “konfessionsfrei” im Sinne der organisierten Konfessionsfreien ware (fiir Umfragewerte siehe 
auch den Themenschwerpunkt “Weltanschauungen und Sakularitat”) . 


Konfessionsfreie. Religionsstatistiken bestanden friiher aus katholisch, evangelisch und 
“konfessionslos”. Auch die REMID-Statistik hatte ihren “Rest” entsprechend ausgewiesen. Andere 
sprechen ahnlich das Nichtige ins Zentmm stellend von “Nones” oder “Nichtsen” (vgl. Was glaubt. 
wer nicht glaubt? Vergleichende Studie untersucht konfessionsfreie Identitaten. 2016). 2017 
anderten wir das in unserer Statistik, seitdem gibt es “Organisierte Konfessionsfreie” 
(Selbstbezeichnung) und - davon unterschieden - die Kategorie “Ohne Zuordnung”. Das ist zwar 
ehrlicher, da nicht gesagt werden kann, wie die Menschen in dieser Kategorie eingeschatzt werden 
miissten. Ob sie eher irgendwie christlich (aber nicht kirchlich), eher esoterisch (aber nicht 
neureligios organisiert) oder eher konfessionsfrei (und kein Mitglied in einem Verband) sein mogen. 
Aber auf der anderen Seite ignoriert es, dass Kirchenaustritte und Studien zur Bevblkerung 
Ostdeutschlands nahelegen, dass durchaus ca. 20 Millionen mehr oder weniger “sakular” eingestellt 
sein diirften. Neuere Studien versuchen allerdings, eine Identifikation mit dem Christentum trotz 
Distanz zu religibser Praxis und Glauben als Kriterium fiir Religionszugehbrigkeit zu bestimmen 
(vgl. die Grafik “Weltanschauungen und Sakularitat in Deutschland” auf der gleichnamigen 
Themenschwerpunktseite sowie den Abschnitt “Ghristentum, Identitat und Nationalismus” auf der 
Themenschwerpunktseite Ghristentum aus religionswissenschafdicher Sicht l. Mit dieser Methode 
lassen sich Zahlen zu Konfessionsfreien (im Sinne der zuerst besprochenen Rest-Kategorie) nach 
unten korrigieren. Der Begriff lehnt sich an den christlichen der Konfession an, rechtlich an den der 
Kbrperschah des Offentlichen Rechts. Manchmal galten fiir Organisierte Konfessionsfreie nur 
Angehorige solcher als Kbrperschahen offentlichen Rechts anerkannter Religionsgemeinschaften 
als Adressat vorgetragener Kritik (etwa in den ersten Jahren der fowid -Statistikl. Historisch hangt 
das damit zusammen, dass die Unabhangigkeit von der Kirche der Unabhangigkeit vom 
Ghristentum und schlieElich der Freiheit von Religion (im negativen Sinn) vorlaufig war. 
Simplifizierend reichen “freireligibse” Verbande weiter zuriick als “freigeistige” und beide bilden 
religionsgeschichtlich sozusagen einen sakular werdenden Arm aus den protestantischen 
Erweckungsbewegungen heraus, die wiederum in Deutschland als “freikirchlich” bezeichnet 
werden (vgl. Freigeistige Organisationen als Gegenstand der Religionswissenschaft: Typen. 
Strategien. Widerspriiche. 2018). Gerade diese Heterogenitat der Urspriinge und Profile erschwert 
auch die Etablierung ansprechenderer eigener, positiv gefiillter Selbstbezeichnungen fiir die 
“sakulare” Szene der organisierten “Konfessionsfreien” insgesamt. 


‘Kulturmarxismus’. “‘Gultural Marxism’ oder ‘Kulturmarxismus’ ist in den USAbereits ein 
gangiger Kampfslogan, der in der neuen Rechten zum ideologischen Hintergrund ihrer Weltsicht 
gehbrt. Nach dieser Deutung heiEt es in neurechten Kreisen in den USA, dass angeblich mit dem 
Emigranten der Frankfurter Schule in den 1930er Jahren - wie Theodor Adorno und Max 
Horkheimer - ein politischer Mainstream in den USA entstanden sei, der als ‘Kulturmarxismus’ 
charakterisiert wird. Dies habe sich vor allem an den Universitaten Berkeley in Kalifornien und 
Golumbia in New York ausgewirkt”, erlautert der Politologe und Rechtsextremismus-Forscher 
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Thomas Grumke 2016 gegeniiber Deutschlandfunk Kultur . In Europa gehort der rechtsextreme 
Massenmdrder Anders Behring Breivik zu denjenigen, welche dieses Schlagwort zuerst rezipierten 
(vgl. zu ihm: Was ist eigentlich “chrisdich”? Neue Antworten auf eine alte Frage. 2011). Es diirfte 
mit ihrer Faschismusforschung zusammenhangen, dass “Emigranten der Frankfurter Schule” 
beispielhaft genannt werden (fiir sie s.a. das Stichwort “Religionskritik”). Das genannte Narrativ ist 
aus diversen Griinden falsch. Ausgerechnet Adorno und Horkheimer als “Marxisten” engzufiihren, 
dehnt diesen Begriff aus, weit iiber diejenigen hinausreichend, welche bei Kommentierungen 
bestimmter Ideen von Karl Marx und Friedrich Engels beginnend tatsachlich an einer utopischen 
Ausgestaltung eines sozialistischen oder kommunistischen Projekts arbeiten. Auch werden die 
Distanzierungen der Frankfurter Schule von der Studierendenbewegung 1968 damit ausgeblendet. 
Falsch ist dabei auch die Vorstellung, solche emmigrierten Linken hatten eine gesellschaftlich- 
kulturelle Hegemonie eines neuen Mainstreams bewirkt. Sie erinnert komplementar an diejenige 
Vorstellung friiherer deutchsprachiger linker, antiimperialistischer Kreise, nach denen gerade 
fiihrende Wissenschaftler unter den Nazis nicht nur in Amerika weiterwirkten, sondern ahnlich zum 
Grund dafiir stilisiert worden waren, Amerika als den quasi-faschistischen Kopf eines 
kapitalistischen Imperiums zu betrachten. Faktisch waren gerade die 1950er Jahre durch eine stark 
antikommunistische Politik in der sogenannten McGarthy-Ara gekennzeichnet, die sich durch 
Verfolgung bereits von “Sympathisanten” auszeichnete. Die nach 1968 voriibergehend bestehenden 
alternativen Milieus (vgl. Zuerst kam der Konformismus: Ende und Transformation des alternativen 
Milieus. 2014) wurden nie “Mainstream”, weder in A merika noch in Europa. Das rechte Narrativ 
aber lasst sich in ein Verhaltnis setzen mit dem Konzept eines “progressiven Neoliberalismus” nach 
Nancy Fraser: “Der progressive Neoliberalismus hat sich in den Vereinigten Staaten seit grob gesagt 
drei Jahrzehnten herausgebildet und die Wahl Bill Glintons im Jahr 1992 bedeutete so etwas wie 
seine Ratifizierung. Glinton war der eigentliche Architekt und Bannertrager der ‘New Democrats’, 
des US-Gegenstiicks zu Tony Blairs ‘New Labour’. Anstelle der New-Deal-Koalition aus 
gewerkschaftlich organisierten Industriearbeitern, Afroamerikanern und stadtischen Mittelschichten 
bildete er ein neues Biindnis aus Unternehmern, Vorortbewohnern, neuen sozialen Bewegungen und 
jungen Leuten. Sie alle bewiesen ihre Fortschrittlichkeit, indem sie auf Vielfalt, Multikulturalismus 
und Frauenrechte schworen” f “Fur eine neue Linke oder: Das Ende des progressiven 
Neoliberalismus”. Blatter fiir deutsche und internationale Politik, 2017). Diese mit 
antiimperialistischen Elementen gefarbte Paraphrase Frasers bezieht sich also auf Entwicklungen 
einer okonomischen ErschlieEung einiger Elemente derjenigen alternativen Milieus, die parallel 
ihren Niedergang erleben. Die daneben getatigten AuEerungen fiber die Rolle des “Glintonismus” 
bzw. in Andeutung von Tony Blairs “New Labour” global zu derjenigen der Sozialdemokratie 
iibergehen dabei wahrscheinlich, dass es auch andere Griinde dafiir geben kbnnte, dass 
herkommliche sozialdemokratische Politik abhanden gekommen ist. Zum Thema 
Verschworungsm 3 rthen vergleiche das Stichwort “Rationale Methode” und die doit genannten 
weiterfiihrenden Links. 


Naturalismus. Im Interview mit Stefan Schroder geht es an einer Stelle darum, “was 
‘Naturalismus’ um 1800 bedeutet hat, etwa in dem Werk ‘Ueber die Wahl zwischen Naturalismus. 
Atheismus und Ghristenthum’ von Daniel A. Eichhorn (1812), namlich eher einen von Spinoza und 
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anderem beeinflussten Pan(en)theismus”. Zwar betreiben moderne Naturalist*innen eine 
Geschichtsschreibung des Naturalismus, welche ihnen wichtige Vordenker*innen versammeln 
mochte und es da nicht immer so philosophiegeschichtlich genau nimmt, denn “einen 
‘Naturalismus’ im engeren Sinne” miisste man aber “eher um 1900 verorten: der Ubergang von 
mechanistischen, aber weiterhin spekulativen Weltbildern zu biologisch und physikalisch ‘modern’ 
grundierten Philosophien, der Wiener Kreis, die entsprechende Kunstepoche” (vgl. Freigeistige 
Organisationen als Gegenstand der Religionswissenschaft: Typen. Strategien. Widerspriiche. 2018). 

Um das ein wenig zu erlautern, sei der beim Stichwort “Atheismus” (siehe dort) zitierte Satz aus 
dem Kontext der Giordano-Bruno-Stiftung, “dass weder Gotter noch Geister noch Kobolde oder 
Damonen in die Naturgesetze eingreifen”, noch einmal Thema. Im 17. Jahrhundert entwickelte sich 
in England der sogenannte Deismus. Statt (wie im Theismus) an einen persbnlichen Gott zu 
glauben, der ‘eingreift’ in die Natur, babe Gott nur mehr die Welt erschaffen wie ein Uhrwerk, das 
fortan mechanisch nach den Naturgesetzen funktioniere. Als eine Art Kompromiss schrankten 
manche evangelischen Theologen das Wirken Gottes in Reaktion auf eine historisch begrenzte “Zeit 
der Wunder” ein (die im 18. Jahrhundert auf diese Weise die ihnen Konkurrenz machenden 
sogenannten “Schwarmer” und andere neureligibse Phanomene zu delegitimieren suchten). Auf der 
anderen Seite zeigt das aber auch, dass die eigentliche StbrgrbEe des Naturalismus zu dieser Zeit 
noch eher die Nahe zur “heidnisch” wirkenden Naturverehrung, gedacht in Gestalt eines 
Pantheismus, war, die in die Form einer Physikotheologie genannten legitimen Form der 
Schbpfungsverehrung gemalSigt werden sollte. Gott musste sozusagen noch vollstandig aus der 
Natur vertrieben werden, zunachst durch den Materialismus sowie die Naturgeschichtsschreibung 
und Evolutionstheorie - was “die Schopfung” betrifft. Eine letzte Zutat ist allerdings das Beharren 
auf einem tendenziell ausschlielSlich naturwissenschaftlichen Vorgehen in der Beschreibung der 
Welt, die schlieElich naturalistischen Positionen ab dem 20. Jahrhundert zueigen ist (the Brights, die 
genannte GBS). Der dahinterliegende Positivismusstreit wiirde an dieser Stelle den Rahmen 
sprengen. Wahrend das urspriingliche Anliegen verstandlich ist, durch Experiment und Falsifikation 
die den theologischen Satzen ahnlichen geisteswissenschaftlichen Satze zu entlarven, die also 
unhinterfragte metaphysische Annahmen enthalten, hat sich eine entsprechende kritische Tradition 
auf geisteswissenschaftlicher Seite entwickelt, etwa sogenannte “naturalistische Eehlschliisse” zu 
entlarven, also das vorschnelle SchlieEen auf eine unveranderliche “Natur” von etwas, welche als 
Sein zugleich im Sinne eines Sollens normativ gedeutet wird (vgl. auch “Religionen” und der 
philosophische Streit der Fakultaten. 2013). 


1549 







fmmd in SiaMw, RnnH ]■ Uimaffn' in Mr, mb 
9tU8li(b(4 in UmtL iml ecfWfiMk. 




PHYSICO- THEOLOGIE 

0&« 

^afudeifung 

it @Dft/ 

tod) oufmerffame 95(tra<tCunf{ ber 

■b bR batauf fii( brfnbo^ dkfi^ipff, 

m<uii!tnf^nU<faiSS<w<ife, tM^dn&ott, 

mtaiilbigc «in aUaguri^ftrtf, aHnxif;^, 


Sub bod e. e. gB, 


i 




3eMnn 9lI6ert ^Jabrfcluj, 

MdmMWti 

9^ (to no(( ti«n ai$li((6n bon iKwm fKg> 

filai bBRbgcfcbc*. mb bon €«(«>> 

•(bcn^ gnatfir nifiricbm. 


m Omfkmnm 


Hamburg, 

>Bfi(«ge 3bb«> ebrifKm a»«ibM, 1764 . 


Willhelm Derhams “Physico-Theologie oder Naturleitung zu Gott, durch aufmerksame Betrachtung der 
Erdkugel und der daraufsich befindenden Geschdpfe, zum augenscheinlichen Beweise, daB ein Gott, und 
derselbige ein allergiitigstes, allweises, allmdchtigstes Wesen sey”, ubersetzt und zum Druck befordert von 
Johann Albert Fabricius, Hamburg: Johann Ghristian Brandt, 1764. 


Rationale Methode. Eigentlich meint die Methode des rationalen SchlieEens die Regeln, nach 
denen ein logisches Kalkiil giiltig ist. Es geht also darum, wie argumentiert wird, nicht welche 
Inhalte verhandelt werden. Dennoch hat sich eine Rede von der “Irrationalitat” etabliert, welche 
gerade bestimmte Inhalte meint. Dabei kdnnen auch solche Inhalte zum Gegenstand von Pramissen 
werden, die als vorgegebene Satze der Ausgangspunkt eines logischen SchlieEens auf andere Satze 
darstellen. Was aber in den Pramissen steht, ist vorausgesetzt und eben gerade nicht Resultat der 
rationalen Methode. Damit ist es aber auch noch nicht irrational im engen Sinn. Das kann erst iiber 
Folgesatze gesagt werden, die mittels einer Methode, die gerade kein giiltiges logisches Verfahren 
darstellt, ermittelt worden sind. Wahrend etwa “Kunstwerke haben einen Urheber” und “Die Mona 
Lisa ist ein Kunstwerk” als Pramissen den einfachen Schluss zulassen, dass auch die “Mona Lisa” 
einen Urheber hat, mag eine alternative zweite Pramisse “Die Natur ist ein Kunstwerk” zwar mit 
dem Ergebnis, sie miisse einen Urheber haben, daherkommen, aber damit ist gerade kein 
Gottesbeweis gelungen, sondern diese vorgegebene zweite Pramisse enthalt bereits etwas, was man 
empirisch weder falsifizieren noch verifizieren kann. Diese wiederum experimentelle Methode ist 
im iibrigen etwas vollig Anderes als die der Logik entlehnte rationale Methode. Einer 


1550 


















experimentellen Uberpriifung entzieht sich allerdings auch die erste Pramisse “Kunstwerke haben 
einen Urheber”, da es sich um eine Bestimmung a priori handelt: Kunstwerke sind per definitionem 
solche Dinge, die einen Urheber haben. Der Satz “Kunstwerke sind griin” dagegen lasst sich leicht 
falsifizieren, und wenn man dann eben ein rotes Kunstwerk malt. Aber schlieEe ich nun aus diesem 
Satz und dem zweiten Satz “Die Natur ist ein Kunstwerk” darauf, dass die Natur “griin” sei, dann 
ist das also ein formal giiltiges rational-logisches Kalkiil, obwohl einer der Ausgangssatze 
naturwissenschaftlich widerlegbar ist (und trotzdem kommt scheinbar ein stimmiges Ergebnis raus). 
Dass dennoch experimentelle Methode und die rationale Methode logischen SchlieEens heute im 
popularen Sprachgebrauch nicht unterschieden werden, sondern eher die Ergebnisse historischer 
Auseinandersetzungen als “rational” oder “irrational” erinnert werden, hangt damit zusammen, dass 
Philosophie heute nicht mehr den Stellenwert in der Gesellschaft hat wie noch um 1800. SchlieElich 
gibt es durchaus die Mbglichkeit Satze aus anderen Satzen zu erschlieEen, welche auf fehlerhaften 
logischen Kalkiilen aufbauen oder statt logischen Regeln werden assoziative Ansatze gewahlt. Etwa 
weil eine Pflanze aussieht wie ein Herz, sei sie auch als Medizin in Herzensangelegenheiten 
geeignet (vgl. Themenschwerpunkt Esoterik und alternative Spiritualitat sowie Religion & Medizin: 
Ein Gesprach iiber Heil- und Heilungskonzepte zwischen den Disziplinen. 2018). Rene Descartes 
und dem 17. Jahrhundert wird zumeist das Paradigma eines kritischen Rationalismus 
zugeschrieben. Innerhalb der Aufklarungsdebatten fiihrte der Streit in Auseinandersetzung mit 
gerade den theologischen und magisch-esoterischen Satzen dazu, das eine oder andere fehlerhafte 
Kalkiil aufzuzeigen (und damit im Resultat den Abstraktionsgrad religioser Anschauungen zu 
steigem und magisches bzw. assoziatives Denken in Tendenz eher verachtlich erscheinen zu lassen). 
Auf hbherer Ebene kbnnen aber auch die Philosophien der Aufklarer selbst wiederum fehlerhafte 
logische Kalkiile enthalten, wie etwa bei Jean-Jacques Rousseau: Begriffe wie “Natur” werden 
zweifach definiert und, obwohl die beiden verschiedenen Begriffe einer “Natur” sich gegenseitig 
ausschlieEen, kbnnen sie, da sie in den verwendeten Satzen ununterscheidbar sind, logische 
Schliisse erlauben, die nicht mbglich waren, hatte Rousseau zwei unterschiedliche Wbrter benutzt. 
Ein modernes Beispiel fiir Kalkiile, welche logische Fehler mit assoziativ-magischen Schliissen 
kombinieren, sind Verschwbrungsmythen. Auch hier gilt, ein rational-logisches Kalkiil, das eine 
Verschwbrung - etwa im MaEstab des Umfanges der Mbrder eines Julius Gasar - dann sogar 
nachweist, ist mbglich, aber das, was empirisch an Verschwbrungsm 5 rthen vorhanden ist, muss 
gegen diese Regeln verstoEen, um den WeltmaEstab einer grundsatzlichen (antisemitischen) 
Interpretation politischer Verhaltnisse zu erreichen (vgl. Rechte Ideologie im esoterischen und 
neureligibsen Bereich [2016], Interview: Religionswissenschaftler Michael Blume wird 
Antisemitismus-Beauftragter Baden-Wurttembergs [2018] sowie unsere Themenseite 
AntisemitismusJ . 


Relativitat aller Wahrheit. Urspriinglich eine Variation eines Satzes des Vorsokratikers Protagoras: 
“Der Mensch ist das MaE aller Dinge. Derjenigen, die sind, so wie sie sind. Derjenigen, die nicht 
sind, so wie sie nicht sind” (zitiert von Platon im Theaitetos 152a). Im Grunde handelt es sich um 
einen konsequenten Agnostizismus (siehe dort). Die alteste Belegstelle bei books.google.com 
stammt von 1891, die “Transcendentalpsychologie. Ein kritisch-philosophischer Entwurf” von Otto 
Schneider (Leipzig: Wilhelm Friedrich), S. 429f. : “Zwar auch in dieser Erkenntnis [das 
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‘Selbstbewusstsein’ betreffend, Anm. C.W.] haben das Altertum und das Mittelalter der Neuzeit 
vorgearbeitet, Protagoras durch seine drei kecken Satze von dem Menschen als dem Mass aller 
Dinge, von dem Schein alien Seins und der Relativitat aller Wahrheit nicht minder als Platon durch 
sein Ausgehen von der Thatsache des Wissens”. Auch im Kontext der Freimaurerei bekam der Satz 
des Protagoras Bedeutung: “Das Erkennen der Relativitat jeder Wahrheit heiEt aber zugleich die 
Mbglichkeit, ja geradezu die RegelmaEigkeit des Irrens bei allem menschlichen Weg- und 
Zielstreben zuzugeben. Diese Erkenntnis ist die notwendige Voraussetzung aller Toleranz, aller 
Glaubens-, Gewissens- und Geistesfreiheit, dieser wesentlichen Kriterien der Demokratie als 
Kulturform” (Unveranderter Nachdmck der Ausgabe 1932, Wien/Miinchen, 1980, Sp. 331, 
Stichwort “Demokratie”, zitiert nach Religionswissenschaft und Ideologiekritik. Ein Gesprach aus 
der Zukunft. 2018). Allerdings sei die Ereimaurerei hier nur als eine besondere kulturelle Praxis 
genannt, die im 18. Jahrhundert einen der Orte darstellte, wo Ideen der Aufklarung (siehe dort) friih 
diskutiert worden sind - insbesondere bevor sich eine entsprechende Salonkultur entwickelt hatte 
und zuweilen noch mit Repression zu rechnen war. Beziiglich Verschwbmngsmythen sei auf das 
Stichwort “rationale Methode” und die dort angefiihrten Links verwiesen. 


“Son of Protagoras”, Belfast, Werk des franzosischen 
Kunstlers MTO, 2014. 

Bild von Albert Bridge unter Creative Commons Lizenz 
CC BY-SA 2.0 . 


Religionskritik. Kritik an bestimmten Eormen des 
Gbtterglaubens oder entsprechend bestimmten 
religibs-magischen Eormen von Heilkunde gibt es 
bereits in der rbmisch-griechischen Antike (oder z.B. auch in der chinesischen). Eine eher 
moralische, aber in Tendenz bereits privilegienkritische Religionskritik liefert der friihneuzeitliche 
Humanismus um 1500 (siehe unter “Humanismus”). Mit Privilegien sind Vorrechte der religibsen 
Experten, des Klems, gemeint, und zu dieser Zeit insbesondere ihre missbrauchliche Verwendung. 
Grundsatzlicher wurde Religionskritik aber erst mit der Aufklarung (siehe dort). Allerdings ging es 
eben gerade auch noch nicht um den “Atheismus” (siehe dort), auch in freimaurerischen 
Dokumenten des 18. Jahrhunderts ist der “Gottesleugner” noch eine negative Eigur (“Der Maurer ist 
als Maurer verpflichtet, dem Sittengesetz zu gehorchen; und wenn er die Kunst recht versteht, wird 
er weder ein engstirniger Gottesleugner, noch ein bindungsloser Ereigeist sein”, “Alte Pflichten”, 
1723). Politisch waren es die Macht von Klerus und Adel in der feudalen Gesellschaft bzw. davon 
abgeleitet die Privilegien der Kirchen in der spateren biirgerlichen Gesellschaft, aber auch eine 
damit verbundene grundsatzliche Aufarbeitung und Reform traditioneller Vorstellungen von Recht, 
Eamilie und schlieElich gesellschaftlichem Umgang. Eiir Wissenschaft und offentliche Debatte 
wurde es wichtig, dass sie ihre Argumentationsweise auf ihre Rationalitat hin iiberpriifen (siehe 
“rationale Methode”). Wahrend zwar das 18. Jahrhundert bereits die religiose Legitimation von 
Autoritat hinterfragte, griindsatzlichere Zweifel am Prinzip des Autoritarismus (bis heute ist das 
“Argument einer Autoritat”, argumentum ad verecundiam, umstritten, aber nicht geachtet) erfolgten 
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allerdings erst durch und nach Sigmund Freud, Erich Fromm oder Theodor W. Adorno als Reflexion 
iiber den Faschismus der Nationalsozialisten im 20. Jahrhundert. Demgegeniiber friih werden 
Bestrafungen im Jenseits zum Gegenstand der Kritik - um 1800 in Form von Gerichtsfallen, bei 
denen es um Kindsmorder ging, die angaben, nur deshalb ein Kind getotet zu haben, um 
hingerichtet zu werden. Ein Selbstmord hatte zur ewigen Verdammnis gefiihrt, ein Kindsmord nur 
ins Fegefeuer (vgl. z.B.: Jurgen Martschukat, Ein Freitod durch die Hand des Henkers. 

Erorterungen zur Komplementaritat von Diskursen und Praktiken am Beispiel von „Mord aus 
Lebens-UberdruE“ und Todesstrafe im 18. Jahrhundert; in: Zeitschrift fur Historische Forschung, 

Nr. 27, 2000, Heft 1, S. 53-74). Allerdings ist dennoch bis heute zweifelhaft, inwiefern solche 
Hdllenstrafen o.a. mit negativem psychischen Wohlbefinden korrelieren. Zwar konnen Anhanger 
von bestimmten Religionsgemeinschaften, die besonders mit diesem Element arbeiten, durchaus 
hohe Werte auf z.B. Autoritarismusskalen haben, das kann aber auch fiir Personen gelten, die keiner 
Religionsgemeinschaft angehdren (s.a. Abschnitt “Autoritarismusforschung” in: Warum fehlt der 
Rechtsextremismus in einer Statistik der Religionen und Weltanschauungen?. 2018). Zumal eben 
Hdllenstrafen in den meisten Fallen weiterhin mit den Normen sakularer Rechtssprechung 
ineinsfallen, mit den entsprechenden Ausnahmen bei bestimmten Gemeinschaften in Bezug auf 
Homosexualitat oder andere symbolisch ausgewahlten Elemente einer jiingeren Moderne (vgl. auch 
Psychodynamik verstehen: Auch “Sekten” sind Religionen [2015] und “Intensivgruppen”? Alter 
Wein in neuen Schlauchen [2014]). Unter heutigen Bedingungen einer grundsatzlich pluralistischen 
Gesellschaft, die eine Vielzahl religidser Gemeinschaften enthalt, kann man mit Heinz-Werner 
Kubitza zu dem Schluss kommen, dass religionskritische Schriften “Mangelware” sind, “[u]nd es 
gibt auch kaum Verlage, die daran interessiert sind, weil man sich damit leicht das viel grdlSere 
religiose Klientel vergrault” (vgl. Religion und Offentlichkeit III: Sakularer Humanismus und 
Religionskritik. 2012). Man kann aber auch fragen, ob Religionskritik in ihrer klassischen Form in 
sakularen Gesellschaften nicht den emanzipatorischen Wert haben kdnnte wie in theokratischen 
(vgl. “Polemik gegen die Schwerkraft”? Religionskritik am Beispiel eines neuen Kompendiums. 

2014). Daneben stehen Ansatze einer “wissenschaftlichen Religionskritik”, “[d]ie wissenschaftliche 
Religionskritik kdnnte bier tatsachlich einen Beitrag zur Versachlichung leisten, weil von ihr die 
essentialistische Vorstellung, Religionen seien so oder so, als beliebig und historisch unhaltbar 
aufgewiesen wird” (Interview mit Horst Junginger, Neue Stiftungsprofessur in Leipzig: 
Religionskritik als Gesellschaftskritik?. 2018). Und schlieElich mit ahnlichen Schliisselbegriffen 
zuweilen eine entsprechende Reform der Praxis: “Anzusetzen ist also nicht bei Religionskritik, 
sondem bei einer allgemeinen Gesellschaftskritik” (Stefan Schroder im Interview in Bezug auf 
seine Forschung fiber u.a. den HVD, Freigeistige Organisationen als Gegenstand der 
Religionswissenschaft: Typen. Strategien. Widerspriiche. 2018). 


Sakular. Die Differenz von Profan und Heilig, Kirchlich und Weltiich kann als besondere 
Entwicklung ausgehend von westlich-christlicher Tradition verstanden werden, die in der Zwei- 
Schwerter-Lehre bis in das 14. Jahrhundert das Verhaltnis von kaiserlicher und papstlicher Macht 
bestimmte. Die Bezeichnung bemht auf einer allegorischen Exegese von Lukas 22,38 aus der 
Fruhphase des Investiturstreits im 11. Jahrhundert, wo es fiber die Apostel heiEt: “Sie sprachen aber: 
Herr, siehe, hier sind zwei Schwerter. Er aber sprach zu ihnen: Es ist genug”. Darauf aufbauend 
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entstand das unabhangige Nebeneinander von kirchlichem und weltlichen Recht. “Sakularisation” 
bedeutete im Zug der Reformation, dass kirchliche Besitztiimer, insbesondere im von Luther 
besonders kritisierten Klosterwesen, in weltlichen Besitz oder weltliche Nutzung iibergingen. Als 
eine “Sakularisierung” gilt im engeren Sinn ein verweltlichender Akt, wie die Abschaffung der 
Staatsreligion, der mit MachteinbuEen religibser Institutionen einhergeht. Andere historische 
sakularisierende Akte sind z.B. die Einfiihmng einer standesamtlichen Ehe unabhangig von der 
Kirche oder die Einfiihmng offentlicher Eriedhofe. Sakularisiemngstheorien postulierten ein 
Fortschreiten der geistigen Entwicklung und fiigten Religionen und Philosophien der Menschheit in 
ein evolutionistisches Schema ein, nach dem sie sich von vermeintlich “niederen” zu “hbheren” 
Formen entwickelten, so dass heute demnach die Konfessionsfreien (siehe dort) den hochsten Stand 
der Entwicklung ausmachen. Fiir Soziologie und Religionswissenschaft ist Max Weber hier der 
grundlegende Autor schlechthin, und das Schlagwort einer “Entzauberung der Welt”. Und 
dementsprechend geht es heute um Modifikationen seiner Thesen, inwiefern nicht eher eine 
“Wiederkehr” bzw. “Vielfalt der Religionen”, ein neuer Pluralismus, die aktuelle Entwicklung 
besser beschreibe (man siehe aber auch das Interview mit Arik Platzek: “Abbau der systematischen 
Benachteiligung fiir Menschen ohne Religion”. 2014; aber auch Das moderne Verhaltnis von Coach 
und Weltanschauung und seine mogliche Bedeutung fiir die Zukunft neuer religibser Bewegungen. 

2016). AbschlieEend sei noch zu “Sakularismus” angefiihrt, dass dieser Begriff je nach Verwendung 
Unterschiedliches bedeutet. Im englischsprachigen Raum handelt es sich eher um eine 
Selbstbezeichnung entsprechender Anschauungen, die auf den Agnostiker George Jacob Holyoake 
(Reasoner, 10. Dezember 1851, S. 62) zuriickgeht; im deutschsprachigen Raum geht der Begriff auf 
den Theologen Friedrich Gogarten zuriick (1887-1967). Dieser gehorte den “Deutschen Ghristen” 
an, und sein Programm ist mit “konservative politische Romantik” (Theodor Strom, Berlin 1961) 
eher verharmlosend umschrieben. Auch wenn manche von einer “Aussbhnung” mit der Moderne 
sprechen, ist die Haltung deutlich antimodernistisch: “Nur der Sakularismus, d.h. das ausschlieElich 
auf die Welt fixierte Wirklichkeitsverstandnis ist zu bekampfen” (nach Wolf Krbtke, Die 
“dialektische Theologie”: Friedrich Gogarten und das Problem der politischen Theologie, 2015). 

Ghristoph Wagenseil 
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l/l/as ist eigentlich eine Weltanschauung? 

01.06.2015 


Urspriinglich hatte REMID nur eine Religionsstatistik Deutschlands . Buddhismus, Hinduismus, 
Islam, Freikirchen und Orthodoxie, neue religiose Bewegungen - alles das ist ansonsten gerne 
einfach als “Sonstige” verhandelt worden, und das wollten wir andern. Und streng genommen 
waren oft nur diejenigen Gemeinschaften, welche Kdrperschaft des Offentlichen Rechtes sind, 
einbezogen worden. Dabei sind viele kleine Gemeinschaften als Verein organisiert - oder noch 
informeller. Inspiriert durch die Griindung des Koordinierungsrat sakularer Organisationen (2008) 
listen wir auch sakulare und “skeptische” Gemeinschaften und Organisationen (seit 2012). Damit 
wird der Begriff der “Weltanschauung” wichtig, schlieElich geht es jetzt um eine Religions- und 
Weltanschauungsstatistik. Also was ist eigentlich eine Weltanschauung? 



Bild von Manuel Heinemann unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Disclaimer: In diesem Beitrag werden einige Organisationen oder Vereine genannt, bei denen 
lediglich zurDebatte steht, inwiefern sie als “weltanschaulich” eingestuft werden konnten. In 
vielen Fallen wird zudem diese Frage verneint. 


Update der Statistik 

Noch gehen die Sakularen nicht in das Datenblatt “ Religionen in Deutschland ” ein, welches neben 
besagtem Buddhismus, Hinduismus, Islam etc. ca. 0,8 Mio. “Neue Religionen und Esoterik” 
verzeichnet (Bezugsjahr 2013). Damit wird eine bisher angegebene geringfiigig weitere Schatzung 
ersetzt doch eine neue Hochrechnung am Material: Seit 2012 sind wir bemiiht, eben auch sonstige 
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Weltanschauungen sowie Esoterik und freie Spiritualitat zu listen. Aktuell kommen wir also auf 
folgende Rechnung: 

Automatische Addition (Skript): 48590 Org. Konf. (lOWerte) + 5210 Skeptiker_innen 
(8 Werte) vs. 81580 Rel. (vor 1800 entst., 8 Werte) + 95880 Rel. (nach 1800 entst., 93 
Werte; 7250 West. Hind.) + 40000 Freireligidse + 18450 Freimaurer + 7575 Sonst. 

Weltans. (5 Werte) + 59079 Esot./Spirit. (71 Werte) + 244020 Umfeld = 546584 * 1.5 
Dunkelziffer ~ 800000. [Sie sehen dieses Skript, wenn Sie bei den “ Sonstigen ” ganz 
nach unten scrollen und dabei Javascript im Browser aktiviert ist]. 

Die spezifisch sakularen oder “skeptischen” Gruppen gehen dabei - das sei noch einmal betont - 
nicht in die Gesamtrechnung ein (allerdings gliedem wir “religiose” Teilorganisationen wie die 
Freireligiosen oder die Unitarier aus, und diese werden wiederum gezahlt). Wir behalten uns 
allerdings vor, das erwahnte Datenblatt kiinftig urn eine weitere GrbEe fiir “Organisierte 
Konfessionsfreie” zu erganzen. Noch vernachlassigbar erscheint die Rubrik “Sonstige 
Weltanschauungen” - und wir werden spater sehen, wer in dieser etwas hilflosen Rubrik gelandet 
ist. Warum “hilflos”? Der Weltanschauungsbegriff ist alles andere als exakt. 


Definitionen und Setzungen 

Nach dem Artikel von J. Edgar Bauer im Handworterbuch religionswissenschaftlicher 
Grundbegriffe (Band V, 2001, S. 351-354, Zitat S. 352) bezeichnet “Weltanschauung” 

“die auf die Totalitat des Wirklichen in seiner Bezogenheit auf das letzte 
Erklarungsprinzip und auf den ‘anschauenden’ Menschen selbst gerichtete Einstellung, 
die zu einer das Leben, Handeln und Werten bestimmenden geistigen Haltung wird. Die 
Weltanschauung stiftet Ordnung in der Wirklichkeit aus einer in sich einheitlichen und 
die Mannigfaltigkeit der Welt vereinheitlichenden Sicht heraus, so daE die Wirklichkeit 
als organische Ganzheit erfaEbar wird.” 

Bauers Artikel schlieEt mit der Kritik von Ernst Topitsch (der den sich anschlieEenden Artikel zum 
“Weltbild” verfasst hat). Demnach fiihrten Sakularisierung und “Entzauberung” dahin, dass die 
“weltanschaulichen Probleme” nicht mehr mit “Antworten” versehen wiirden, sondern sie wiirden 
einfach “gegenstandslos” (Bauer zitiert hier Topitsch aus “Vom Ursprung und Ende der 
Metaphysik”. S. 313). AuEerdem sei noch hervorgehoben, dass dieser Begriff der 
“Weltanschauung” selbst ein Ergebnis einer besonderen deutschen Philosophiegeschichte ist und in 
andere Sprachen als Germanismus tibernommen wurde. 

Der empirisch erfassbare Aspekt, welcher auch vom “Weltbild” (world view) abhebt, ist dabei die 
Vergemeinschaftung. Gerade in Hinblick auf bestimmte Gruppen ist es bewahrt, von 
“Weltanschauungsgemeinschaften” zu sprechen - sowohl in rechtlicher Literatur als auch in deren 
Selbstdarstellungen (so etwa beim KORSO-Mitglied Dachverband freier 
Weltanschauungsgemeinschaften). Allerdings geniigt das nicht. Wie ist mit denen zu verfahren, 
welche zufallig nicht diesen Begriff im Munde fiihren? Wie dort vorgehen, wo nicht aus einem 
“sakularen” Selbstverstandnis heraus Opposition zu allem Religionsahnlichen markiert wird? 
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Einfach ist es dabei noch dort, wo es um etwas geht, das “religios”, “spirituell” oder “esoterisch” 
genannt warden kann. 

Allerdings so wie eine Unterscheidung von “alien” und “neueren” Religionen mittels der Zeitgrenze 
vor bzw. nach 1800 beliebig gesetzt ist, ist auch die Differenz bei der Gegentiberstellung von aktueU 
93 Werten unter “neueren religibsen Bewegungen” und 71 Werten als “esoterisch” / “spirituell” eine 
solche beliebige Setzung. Im Grunde handelt es sich bei dieser nur im Quellcode des erwahnten 
Skripts nachvollziehbaren Trennung um eine Unterscheidung von Organisationst 3 q)en. Erstere - die 
neuen Religionen oder spirituellen Gruppen - sind eher eine Gemeinschaft, die allerdings Laien und 
Experten kennen kann (in manchen Fallen nur die losere Laienanhangerschaft des sogenannten, 
aber noch konkreten “Umfeldes”). Letztere sind eher ein Fachverband fiir Experten oder verwandte 
Formen (z.B. ein Laienverein zur Unterstiitzung entsprechender Expertenverbande wie bei 
Hahnemannia - Deutscher Verband fiir Hombopathie und Lebenspflege e. V., ein Dachverband 
einer Laienbewegung). 

Insgesamt ist dabei wichtig, dass es weiterhin ausschlielSlich um Vergemeinschaftungsformen, also 
Gruppenzugehbrigkeit geht, nicht um Einstellungsfragen. Fragt man nach einer spirituellen 
Haltung, werden weitaus groEere Zahlen als 800.000 ermittelt (man vgl. dazu Spirituelle Atheisten? 
Statistische Einblicke in aktuelle Formen weltanschaulicher Selbst-Verortung sowie den Artikel 
zum Zensus 20111 . 

Dieses Kriterium schlieEt zwar Einzelpersonen aus (selbst wenn sie als Autor oder Autorin iiber 
eine nicht-organisierte Anhangerschaft verfiigen). Aber beziiglich der Frage, welche Gruppierungen 
nun “weltanschaulich” die “Totalitat des Wirklichen” betreffen, hilft es nicht weiter. 


Die Ausgeschlossenen 

Verfahren wird nach wiederum beliebigen Setzungen: Ausgeschlossen sind z.B. Parteien, 
Organisationen, die sich fiir die Rechte Benachteiligter einsetzen, politische Verbande, 
Gewerkschaften, Stiftungen (allerdings ist die Giordano-Bmno-Stiftung u.a. KORSO-Mitglied und 
hat auch ansonsten mit ihren Regionalgruppen geniigend Ahnlichkeit zu anderen sakularen 
Organisationen, um dennoch aufgefiihrt zu werden - im Gegensatz zur z.B. Humanistischen 
Union). Ebenso nehmen wir fiir gewbhnlich keine Heilpraktiker-, Psychologen- oder Padagogen- 
Verbande auf - es sei denn, z.B. die Satzung ist eben als spezifisch “weltanschaulich”, “esoterisch” 
Oder “spirituell” gedeutet worden - und es handelt sich nicht um eine bereits durch andere 
Kategorien der Statistik eindeutig abgedeckte Gruppe, also wie z.B. beim Verband fiir 
evangelischen Religionsunterricht und Padagogik. Aufgenommen wurde z.B. das Spiritual 
Emergence Network mit einer Zahl der Therapeuten: 

“Ziel des Vereins ist die Begleitung einzelner oder kleiner Gruppen auf dem spirituellen 
Weg und bei etwaigen Krisen ... (unsachgemaEe Anleitung oder ungeniigende innere 
Vorbereitung ..., paranormale Erlebnisse, Nahtodeserfahmngen oder plbtzliches 
Erwachen der ‘Kundalinienergie’...)”. 
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Es handelt sich um einen von mehreren Verbanden zur transpersonalen Psychotherapie. Trotzdem 
ist diese offenbar eine Therapiemethode, die nicht notwendig auf metaphysischen Annahmen fuEt - 
schlieElich wird nur “das Spirituelle” nicht ausgeschlossen, sondern - auf welche Weise auch 
immer - einbezogen. Bei der 2013 gegriindeten Gesellschaft fiir Bewusstseinswissenschaften und 
Bewusstseinskultur (GBB e.V.), welche das Deutsche Kollegium fiir Transpersonale Psychologie 
(1999 gegriindet) ablest, scheint durchaus ein offener Ergebnisrahmen beziiglich der dort 
besprochenen oder gekiirten Studien zu bestehen (vgl. Satzung von 2014 1. Es werden keine derart 
konkreten Hinweise gegeben wie das “UnsachgemaEsein” einer spirituellen Anleitung, das 
“Ungeniigendsein” einer inneren Vorbereitung, die Existenz von “Kundalinienergie”. Andererseits 
resultiert diese Einschatzung auch aus dem Fehlen naherer Informationen (fiir deren Einholen sich 
noch keine Zeit genommen wurde). 


Screenshot der Webseite der Gesellschaft fiir 
Bewusstseinswissenschaften & Bewusstseinskultur e.V, 
einem “gemeinniltzigefn] Verein zur Forderung der 
interdisziplindren Zusammenarbeit und den Austausch 
zwischen Wissenschaftlern, Forschern und Anwendern 
auf dem Gebiet der Bewusstseinswissenschaften und der 
Bewusstseinskultur. ” Nur der Begriff der “spirituellen 
Krisen” taucht auf der Webseite auf, kann als solcher 
aber noch lange nicht als “weltanschaulich ” begriffen 
werden. Kaum jemand diirfte die Existenz solcher Krisen 
infragestellen. 

Ebenso besteht Unsicherheit beziiglich 
“systemischer” Beratungs- und Psychotherapie- 
Angebote. So fehlen bislang die 900 
Einzelmitglieder der Systemischen Gesellschaft in 
der Statistik. Zu weitlaufig erscheint die theoretische Schwerpunktsetzung, um daraus bereits eine 
“Weltanschauung” zu erdeuten: 

“Paradigma statt Theorie: ‘Systemisches Denken’ kennzeichnet ein allgemeines 
wissenschaftliches Programm oder Paradigma und keine in sich abgeschlossene 
Theorie. Es umfasst heterogene Denkansatze aus verschiedenen Disziplinen, deren 
Gemeinsamkeit der nichtreduktionistische Umgang mit Komplexitat ist: Allgemeine 
Systemtheorie, Autopoiesetheorie, Kybernetik (2. Ordnung), Synergetik, 
Kommunikationstheorie, Konstruktivismus, sozialer Konstruktionismus, Theorie der 
Selbstreferentialitat, der Selbstorganisation und dynamischer Systeme, Ghaostheorie 
usw. 

Rekursivitat statt Kausalitat: Vor dem systemischen Denkhintergrund werden 
Menschen als autonom und prinzipiell unverfiigbar betrachtet. Sie bleiben fiireinander 
in sozialen Interaktionen grundsatzlich undurchschaubar. Sie werden mithin als weder 
vollstandig erfassbar, noch beliebig veranderbar bzw. instruierbar verstanden. Kognition 
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und Kommunikation warden als rekursive Prozesse aufgefasst. Somit weicht das 
Konzept der Kausalitat dem der rekursiven Vernetzung und Multifaktorialitat. 

Erkenntnis wird als beobachterabhangig verstanden, so dass Objektivitat als Kriterium 
‘guten’ Wissens entfallt.” f Selbstdarstellung der Systemischen Gesellschaftl 

Leichter fallt die Einschatzung bei Transformationstherapie, energetischer Therapie, 
Reinkarnationstherapie oder “Mesologie”, deren Verbande jeweils aufgenommen worden sind. 

Wie bei psychotherapeutischen Angeboten gibt es auch bei padagogischen Angeboten eine 
vergleichbare Unsicherheit. Einfach macht es da einem hbchstens der Verein zur Eorderung 
vorgeburtlicher Erziehung e.V. Neben dem Konzept einer “bewussten Schwangerschaft” (Zitat: 
“Die Erau besitzt eine sehr starke Vorstellungskraft, mit der sie ihr Kind formt”) und Ernahrung 
wird von einem “Zellgedachtnis” des ungeborenen Kindes ausgegangen - unter Bezug auf Masaru 
Emotos Buch “Botschaft des Wassers”. Er wurde aufgenommen. 
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Screenshot von der Webseite des Vereins zur Forderung vorgeburtlicher Erziehung e.V. Es handelt sich um 
eine Seite eines Flyers. Klicken Sie zur VergroBerung auf die Abbildung. Diese dient ausschlieBlich zu 
Zweeken der wissenschaftlichen Dokumentation. 


1559 








Schwieriger sieht es aus bei z.B. der sogenannten “konfrontativen Padagogik”. Erkenntnisse 
padagogischer Forschung warden als “feminisiert” verworfen, ein vaterliches Prinzip der Erziehung 
solle wieder stark gemacht warden. Gerade “Coolness”-Trainings kamen in Verruf und warden in 
der urspriinglichen Form wohl auch nicht mehr angeboten (vgl. Taz-Artikel Schuler sollen auf 
heiEen Stuhl. 2010). Dabei ist das, was bier zu einer Beurteilung als “weltanschaulich” verleiten 
kann, eher die Art der Argumentation: 

“Was mir verdachtig ist bei der so genannten konfrontativen Padagogik, ist die 
Behauptung, es ware notwendig zwischendrin eine mit Demiitigung mindestens 
verwechselbare Strange pur zu zeigen, und dann mit Positivitat pur und riesigen 
Harmonisierungsdruck eine Einigkeit herzustellen, die einem urspriinglich gewalttatigen 
Straftater gar keinen anderen Weg zu gehen erlaubt, als ein angenehmer Gentleman 
(Weidner) zu warden” (Zitat Stephan Becker: Eine Bemerkung zur so genannten 
“Konfrontativen Padagogik”, S. 340). 

“Auch wenn die >Konfrontative Padagogik< nun sicher keine Sekte darstellt, ist die 
Nahe der Argumente ihrer Vertreter zu einigen der dort aufgefiihrten Aspekte doch 
unverkennbar” (Zitat Peter Rbder: Alternative zur “Kusstherapie”?, S. 343, Anm. 3; 

REMID verwendet den problematischen Sektenbegriff nicht). 

Beide Aufsatze aus der Zeitschrift “Behindertenpadagogik”, 44. Jg., Heft 4/2005 . 

Nun gibt es allerdings noch keinen Dachverband fiir konfrontative Padagogik. Es gibt diverse 
Anbieter wie den Verein fiir konfrontative Padagogik GewaltStopper e. V. in Boppard. Wichtiger 
erscheint das von Prof. Dr. Jens Weidner, Reiner Gall und Markus Brand gegriindete “Institut fiir 
konfrontative Padagogik” in Hamburg, welches etwa der Berufsverband Heilerziehungspflege als 
Fortbildungsanbieter direkt auf dem zweiten Platz nach dem Fortbildungsinstitut Ebenried der 
Diakonischen Akademie auflistet. Auch ist noch vbllig unklar, wie viele Organisationen wie etwa 
das Violence Prevention Network e. V. in Berlin sich in welcher Weise auf diese konfrontativen 
Methoden beziehen. Und dieser genannte Fall bezieht sich auf konfrontative Padagogik dreimal - in 
seiner Zeitschrift “Interventionen - Zeitschrift fiir Verantwortungspadagogik”, Erstausgabe 1/2012. 
im “ Tagungsband Praktische Arbeit mit rechtsextremistisch gefahrdeten Jugendlichen ” (2008) und 
in einem “Infobrief”, Ausgabe 2 & 3/2011 . Aber nach seinem Leitbild hat das Network ein eigenes 
Konzept der Verantwortungspadagogik® entwickelt: 

“Rechtsextremismus, Islamismus und Neo-Salafismus stellen eine zunehmende 
Bedrohung der inneren Sicherheit dar. Genaue Angaben zur Anzahl der in Deutschland 
lebenden Extremisten sowie deren Grad der Radikalisierung fehlen. Extremistische 
Netzwerke werden von der Politik unterschatzt. Biirgerinnen und Burger sind 
verunsichert. 

Die Arbeit von Violence Prevention Network zielt darauf ab, Radikalisiemngen 
moglichst friih zu erkennen und unterschiedlich fortgeschrittene Grade von 
Radikalisierung einzuordnen und mit geeigneten (praventiven) MaEnahmen 
Radikalisierungsprozesse umzukehren sowie einen Deradikalisierungsprozess 
einzuleiten” (Zitat Startseite von violence-prevention-network, del . 
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Hier lasst sich also auch noch keine abschlieEende Einschatzung abgeben. 


Grenzfalle 

Wahrend bei manchen Angeboten eines - im weitesten Sinne - Gesundheitsmarktes (einschlieElich 
Padagogik und Psychotherapie) die Weltanschaulichkeit (wenn nicht gar direkte Nahe zu 
esoterischen Anschauungen) noch mehr oder weniger leicht einleuchtet, ist ein anderes schwieriges 
Gebiet der Sport. Nun mag der Religionsvergleich etwa bei FuEballvereinen inzwischen schon eine 
altbewahrte Tradition sein. Dennoch bleibt es fahrlassig oder absurd, bei einem sportbezogenen 
Interesse anzunehmen, es konnte die “Totalitat des Wirklichen” betreffen (wenn auch dieser Begriff 
- ahnlich dem des Totalitaren - eben nunmal gerade nicht exakt bestimmbar ist, und daher eine 
gewisse Interpretationsfreiheit bestehen bleibt). So wird nur beilaufig beim Stichwort 
“Shintoismus” erwahnt, dass es nach Bender (2012: Sport. Kunst oder Spiritualitat?! 332.000 
Praktizierende von budb-Disziplinen in Deutschland gibt. Bei Kampfsport schatzen wir also den 
weltanschaulichen Hintergrund fiir diese Praktizierenden (aber auch fiir die Trainer) bislang als 
weniger entscheidend ein als etwa bei Yoga oder gar Qigong. 



Bild von Joel Nilsson unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 2.0 . 


Dabei wurde versucht, diese Diversitat der Einschatzung der eigenen Weltanschaulichkeit z.B. bei 
Yoga-Verbanden wiederzugeben: 

“Yoga” im Westen kann vom Selbstverstandnis der Lehrenden wie der Praktizierenden 
her sowohl ausschlieElich als Sport oder GesundheitsmaEnahme interpretiert werden als 
auch eine spirituelle oder religiose Komponente einschlieEen. Manche der im DYV 
zusammengeschlossenen Vereine vertreten ein spirituelles oder religibses Yoga- 
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Verstandnis per Satzung - von der “Pflege der vedischen Religion” (SYVZ) iiber Yoga 
als spirituelle wie gesundheitliche “Volksbildung” (BYV) bin zur satzungsmaEig 
erklarten Unabhangigkeit von einer “Konfession” (BDY, auch BYV). [...] 

Fiir weitere “Yoga”-Richtungen auEerhalb des Dachverbands z.B. im Kontext neuer 
religioser Bewegungen s.u. auf dieser Liste. Laut BDY (2009) gibt es 20.000 
Yogalehrende in Deutschland insgesamt (und 5 Mio. Praktizierende bzw. 2,6 Mio. nach 
einer vom BDY beauftragten GfK-Studie 2014). Keine Zahlen liegen vor fiir u.a. die 
Deutsche Yoga-Gesellschaft e.V. im Ring Deutscher Yoga-Lehrer (Mitglied DYV; 1973: 

200, 1988: 500), den Berufsverband Unabhangiger Gesundheitswissenschaftlicher 
Yogalehrender (BUGY) und den Berufsverband der freien Yogalehrer (BdfY), beide 
unabhangig, sowie fiir Yogalehrende nach der Ausbildung des ehem. Mahindra-Instituts 
(heute: Rosenberg GmbH; 1990: ca. 900). [Fiir eine Auflosung der Abkiirzungen siehe 
die Version dieses Textelements in der Statistiki . 

Als “sonstige Weltanschauungen” (5 Werte) firmieren iibrigens aktuell der Verband der Osteopathen 
Deutschland, die Deutsche Initiative fiir Exopolitik (Disclosure; vgl. den Trendbericht 2013 iiber 
diese Gruppe), der Independent Order of Odd Fellows, La Leche Liga Deutschland e.V. und das 
Deutsche Amt fiir Menschenrechte / bffentlich-prarogative Gebietskbrperschaft des universal- 
originaren Menschenrechts (Mustafa-Selim Siirmeli) mit einem Selbstverstandnis als Religion bzw. 
Weltanschauungsgemeinschaft (aber eigentlich ein Teil der bereits anderweitig erfassten 
“Reichsbiirgerbewegung”, vgl. auch das Interview Von Aldebaran bis Vril. Interview iiber 
esoterischen NeonazismusL Diese Kategorisierung als weltanschaulich sei am Beispiel der 
Exopolitiker veranschaulicht: 

Im Gegensatz zu Vereinen wie MUEON-GES (2012: 70-80 M.) oder DEG-UFO geht es 
weniger um eine vorgeblich offene Untersuchung des UEO-Phanomens, sondern es wird 
von der weltanschaulichen Pramisse ausgegangen, es existiere intelligentes 
auEerirdisches Leben unter uns. Zusatzlich besteht eine Affinitat zu esoterischen und 
parapsychologischen Themen oder altemativen physikalischen Konzepten (Quelle: 

Statistiki . 


Schwierig einzuschatzen: Slow Food 


Aufnahme von einer Aktion von Slow Food USA 
in San Francisco 2006. 

Bild von Alexis Madrigal unter Creative Commons 
Lizenz CC BY 2.0 

SchlieElich sei mit “Slow Food Deutschland” 
ein ganz besonders schwieriger Fall 
angesprochen. Auf den ersten Blick geht es 
um Engagement fiir soziale Gerechtigkeit, 
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fairen Handel, Umweltschutz und Rechte - Aspekte eines nichtparteimaEigen Politischen (vgl. auch 
Religionen und fairer Handel: Interreligioser Dialog. Islam und Gerechtigkeitl . Wie oben 
verdeutlicht, so gesehen wiirde eine Gmppe dieser Art nicht in die Statistik aufgenommen - zumal 
sie mit ihren 13.000 Mitgliedern in Deutschland durchaus ein besonderes Gewicht in dieser 
einnahme. Andererseits sprechen sie selbst gelegentlich von “Weltanschauung” oder 
“Gemeinschaft”. Ihre Regionalgruppen nennen sie “Gonvivien”. Man kbnnte gelegentlich 
auftauchende Begriffe wie “Harmonie” als im weiten Sinn “esoterisch” deuten, etwa wenn es heiEt: 

“Die Gemeinschaften von Terra Madre [Slow Food Projekt] teilen die Einstellung, dass 
die Lebensmittelerzeugung eine harmonische Beziehung zur Umwelt wahren und die 
Bedeutung der traditionellen Praktiken fiir Kultur, Wissen und Wirtschaft anerkennen 
muss” (so in einer Selbstdarstellung i. 

Auch die Betonung von traditionellen Praktiken erklart sich nicht vollstandig mit einem einfachen 
politisch-bkologischen Interesse. Und es ist ebensowenig lediglich Kulturpflege wie bei einem 
Kutscherverein. Ahnlich schwierig ist die Frage, ob hier eine allgemeine Technik- bzw. 
Industrialisierungsfeindlichkeit vorliegt. Ist das beworbene Video “ Agrarkonzerne klopfen nicht ” 
des Slow-Food-Partners Inkota nur eine besonders bildliche (und witzige!) Verdeutlichung der 
Machenschaften von insbesondere Firmen wie Monsanto und zum Einsatz fiir die Rechte der 
Kleinbauern des globalen Siidens oder eine Back-to-Primitivity-Philosophie? SchlieElich scheint 
auch ein Eemziel zu sein, “[d]ie Landwirtschaft wieder zu einer lokalen Dimension 
zuriickzubringen”. Dabei gibt es einen Bezug zur Rechte-Frage, denn nur so sei “eine freie Nutzung 
der Erde zu garantieren”: 

“Die Eorderung lokaler Wirtschaft schafft eine Alternative zu einem hyperproduktiven 
System, das Land und Wasser verschmutzt, die kulturelle Identitat ganzer Vblker 
zerstbrt und die biologische Vielfalt drastisch reduziert hat. Die Lebensmittelproduktion 
in kleinem MaEstab achtet die lokalen Kulturen, und basiert auf dem Kbnnen und auf 
der Weisheit der Gemeinschaften.” 

“In einer lokalen Wirtschaft werden die Beziehungen im Umfeld ausgebaut und es 
entstehen Vertrauensverhaltnisse zwischen Erzeugern und Verbrauchern.” (Zitate aus 
Slow Food: Terra Madre : Die Zielei 

Offenbar gibt es eine “Utopie”, die aber nur an einigen Stellen (hier im Projekt Terra Madre) 
auftaucht, und deren genaue Gestaltung undeutlich bleibt. Ist es verkiirzend, fiir einen Moment das 
Bild einer lokalisierten Zukunft zu erahnen, in welcher nicht nur im Agrar-Bereich personal 
iiberschaubare Erzeuger-Verbraucher-Gemeinschaften “naturverbunden” in Dorfern jegliches 
Konzept von “Weltmarkt” und internationaler Vernetzung hinter sich lassen? Handelt es sich um 
eine Entfremdungsphilosophie, deren Grundbegriffe von “Tradition”, “Natur”, “Technik”, 
“Sinneserfahrung” ahnlich undeutlich klingen wie oft im Schulmedizin-vs.-Alternative- 
Heilmethoden-Diskurs? Was haben “ Schnippeldiskos ” eigentlich mit dem politischen Programm 
der Gmppe zu tun? Oder ist das eine Selbsterfahrungsveranstaltung? Jedenfalls die Indizien fiir eine 
Weltanschaulichkeit wiegen weitaus starker als bei Vergemeinschaftungen von Veganern (vgl. Essay 
Veganismus ist keine Religion! Ein Essay iiber demokratische Kultur) . Von einer Listung wird 
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abgesehen, solange unklar bleibt, wie die oben aufgeworfenen Fragen zu Slow Food zu beantworten 
sind. 


Fazit 

Die “Totalitat des Wirklichen” bleibt ein undeutlicher Begriff - und oft sind es bestimmte Beziige, 
welche zur Orientierung bei einer Einstufung entscheidend werden. Dabei ist bei aller Unexaktheit 
des Begriffes davon auszugehen, dass eben geistige Grundlagen einer wie auch iinmer gearteten 
Vergemeinschaftungsform unterschiedlich stark diese “Totalitat des Wirklichen” betreffen. Wahrend 
fiir gewbhnlich die Mitgliedschaft in einem Sport-, Musik- oder Kunstverein eben nur bestimmte 
Aspekte des menschlichen Daseins anspricht, sollen Weltanschauungen Equivalent wie Religionen 
eher das Ganze im Blick haben. Faktisch mag zwar auch eine Zugehorigkeit zu einem expliziten 
Religionsverein nicht das ganze Leben ausmachen und ist beschrankt auf bestimmte Zeiten des 
Bezugs, aber dennoch laEt sich eher ein entsprechender Anspruch ausmachen. Dass ein solches 
Verfahren dabei bald an Grenzen stbEt und schwierige Grenzfalle vorfindet, wurde im Artikel 
erlautert. 

Dass das Phanomen “Weltanschauung” im iibrigen mbglicherweise ahgemein unterschatzt werden 
kbnnte, legt eine Uberlegung, angestoEen von Michael Blumes aktuehen Hinweisen zu 
Demographie-Debatten. nahe. So hange nach Blume die Anzahl der Kinder in jeder Gesehschah 
von 1. individuehen Wertentscheidungen, 2. sozialen Beziehungsmustern und 3. inshtutioneher 
Unterstiitzung ab. Zwar spricht Blume von einer “unverzichtbare[n] Funktion von 
Religionsgemeinschahen”, jedoch wenn man das ahgemeiner unter Aspekten der weltanschaulichen 
Passung und in Beachtung von Graden der weltanschaulichen Vergemeinschaftung betrachtet, 
kbnnte das durchaus eine Relevanz haben fiir die Frage von Vergemeinschahung iiberhaupt - nicht 
nur in Bezug auf Kinder- oder Demographie-Fragen. Zumal das auch die spannende Diskrepanz 
verstehbarer zu machen scheint, dass etwa in Umfragen der Partnerbbrse Parship 2007 “[IJediglich 
6 von 100 deutschen Singles [...] sich einen Partner mit gleicher Konfessionszugehbrigkeit” 
wiinschen und 25 Prozent der Frauen aus Deutschland sagen, “sie wiirden bestimmte Konfessionen 
bei der Partnersuche ausschlieEen” (Manner: 15 Prozent), demgegeniiber aber 2013 nur 4% sich 
“seiner / ihrer Religion bffnen, oder auf Rituale der eigenen Religion verzichten” wohen. Vieheicht 
ware eine derartige Diskrepanz in solchen Umfragen unter Einbezug von Weltanschauungen 
iiberhaupt und im Ahgemeinen nicht entstanden. 

Ghristoph Wagenseil 
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Wer Sind die Konfessionsfreien? 

09.06.2012 


Unter Riickgriff auf unsere REMID-Statistik iiber Religionen und Weltanschauungen in 
Deutschland erschien letzte Woche ein Artikel von Frank Patalong auf Spiegel online “Unter 
Gottlosen” : “In Deutschland gibt es laut Informationsdienst nicht einmal 37.000 organisierte 
‘Konfessionslose und Atheisten, Humanisten und Freidenker’. In der Liste der religidsen und 
weltanschaulichen Gemeinschaften stehen sie fast direkt vor den Freimaurern, Scientology und dem 
Deutschen Yoga Dachverband.” Fs handele sich zwar urn “[sjolide Zahlen”, aber nicht urn ein 
“realistisches Abbild der Verhaltnisse”, denn z.B. “[sjatte 53 Prozent aller Deutschen glauben laut 
der FU-Umfrage Furobarometer nicht mehr an einen Gott”. Michael Schmidt-Salomon von der 
Giordano-Bruno-Stiftung spricht im humanistischen Pressedienst von einem neuen “sakulare[n] 
Selbstbewusstsein” und verweist auf die Ergebnisse der im Spiegel-Artikel geschalteten Umfragen, 
“an denen sich rund 25.000 SPIEGEL Online-Leser beteiligten. Denn mehr als 53 Prozent der 
Teilnehmer gaben an, konfessionsfrei und nichtglaubig zu sein. Weitere 20 Prozent stuften sich als 
nichtglaubig ein, obwohl sie nominell (noch?) einer Religionsgemeinschaft angehdren”. Handelt es 
sich, je nach dem, was man darunter versteht, wirklich um mehrheitlich “religionsfreie Menschen”? 
Legte nicht erst vor kurzem eine Bielefelder Studie nahe, dass jeder zweite Deutsche eher 
“spirituell” als “religids” eingestellt sei? Wer sind die Konfessionslosen bzw. -freien? 



Anteil der Atheisten und Agnostiker an der Gesamtbevolkerung. Bei Ghina, Kuba und Nordkorea 
miissen die Zahlen angesichts der vergleichsweise schlechten Datenlage mit besonderer Skepsis 
betrachtet werden. 

Basierend auf den Daten von Phil Zuckermans Atheism: Contemporary Rates and Patterns (PDF) aus dem 
Jahre 2007. Gemeinfreie Grafik von Phrood (vgl. auch Artikel tiher glohale Religionsstatistiken) . 

Mit einen bestimmten Anliegen versuchen der Internationale Bund der Konfessionslosen und 
Atheisten (IBKA) sowie die Giordano-Bruno-Stiftung (gbs) insbesondere, die Offentlichkeit zu 
sensibilisieren. Es geht um die mitunter bestehende Bekenntnispflicht in Einrichtungen mit 
kirchlichem Trager: “Dass sie Mitarbeiter feuern konnten, wenn die sich einen geschiedenen 
Partner suchten. Dass Lebensfiihrung, sexuelle Orientierung oder ein abweichender Glaube 
Kiindigungs- und Nichtanstellungsgrunde sein konnten”. Ein Thema, das im ubrigen auch 
Religionswissenschaftlerinnen betreffen kann . 
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Erst 2008 hatte sich in Berlin der Koordinierungsrat sakularer Organisationen IKORSOl e.V. als 
Dachverband fiir Deutschland gegriindet. Er verbindet neben dem Deutschen Freidenker-Verband 
(DEV), dem Dachverband freier Weltanschauungsgemeinschaften (DEW), dem Humanistischer 
Verband Deutschlands (HVD), dem erwahnten IBKA und der Jugendweihe Deutschland (JwD) drei 
bundesweite Stiftungen und Akademien sowie zwei regionale Organisationen. 

Allerdings sind gerade im Dachverband freier Weltanschauungsgemeinschaften (DEW) auch 
Verbande von Freireligidsen sowie der Unitarier (entsprechend exkludiert in unserer Statistikl . 
Uberhaupt fanden sich bei einer Recherche zu atheistischen Organisationen Diskussionen in 
Internetforen, wo ein Teilnehmer enttauscht auEerte, die einzige wirklich atheistische Organisation 
ware der Zentralrat der Ex-Muslime, iiberall sonst gebe es auch Freireligiose und andere Nicht- 
Atheisten. Der Korrektheit halber sei erganzt, dass der erwahnte Verband der Freidenker zumindest 
zur Zeit seiner Griindung 1881 diejenigen versammelte, die sich innerhalb der im 19. Jahrhundert 
entstandenen freireligidsen und freigeistigen Bewegung als Atheisten verstanden, und sich heute 
laut Satzung fiir “wissenschaftlich begriindete Erkenntnis” einsetzt. Ahnliches gilt fiir den im 
Dachverband freier Weltanschauungsgemeinschaften als Mitglied gefiihrten Verein “Freigeistige 
Aktion fiir humanistische Kultur e.V”, die Nachfolgeorganisation des Deutschen Monistenbundes: 

“Die monistische Weltanschauung, zu der wir uns bekennen, beruht einesteils auf der 
wissenschaftlich gesicherten Grunderkenntnis, dass der Mensch eine kdrperlichseelische 
Einheit bildet, die beim Tode nicht gespalten wird. Alle Vorgange im menschlichen 
Leben, die wir als „seeliches Geschehen“ bezeichnen, sind mit kdrperlichen d.h. 
substanziellen Prozessen verbunden, von denen wir nur durch wissenschaftliche 
(biologische und physiologische) Forschung zutreffende Kenntnis erlangen kdnnen.” 
f Satzung. PraambeD 

Sicherlich kann man sowohl dem Monismus als auch dem evolutionaren Humanismus der 
Giordano-Bruno-Stiftung wieder religionsahnliche Ziige unterstellen (vgl. fur den evolutionaren 
Humanismus den Artikel Kein Pfingstfest der Moral: uber den Erfolg segregativer Thesenl . Aber 
auch die gbs bezieht sich auf wissenschaftliche Erkenntnisse: 

“Zweck der [Giordano-Bruno-JStiftung ist es, die neuesten Erkenntnisse der Geistes-, 

Sozial- und Naturwissenschaften zu sammeln und ihre Bedeutung fiir das humanistische 
Anliegen eines ‘friedlichen und gleichberechtigten Zusammenlebens der Menschen im 
Diesseits’ herauszuarbeiten. Auf diese Weise sollen die Grundziige einer sakularen, 
evolutionar-humanistischen Ethik entwickelt und einer breiten Offentlichkeit zuganglich 
gemacht werden” fSatzung gbs. ^1. PDF). 

Allerdings vermeiden alle diese Satzungen den Begriff “Atheismus”. Wahrend die innerhalb der 
Verbande bestehenden Weltanschauungen und Konzepte von Religiositat schon heterogen sind, wie 
sieht es dann in der Gesamtbevolkerung aus? Nach dem REMID-Datenblatt zu den Religionen in 
Deutschland vom 18. Mai 2012 fBezugsjahr 2010) sind bei insgesamt 81,8 Mio. Wohnbevolkerung 
24,8 Mio. bzw. 30,3% konfessionslos bzw. haben keine Zuordnung. Der Spiegel-Artikel erwahnt 
stattdessen die Zahl der gbs-nahen Forschungsgruppe Weltanschauung in Deutschland ffowidl. die 
neben 37,6% Konfessionsfreien jeweils 29% katholisch und evangelisch sowie 2,3% Menschen 
muslimischen und 2,1% sonstigen Glaubens angibt. Neben dem deutlichen Unterschied bei der 
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Einschatzung des Islams hangt die Differenz mit der Einschatzung der “Sonstigen” zusammen, die 
bei REMID 5,2% ausmachen, darunter 1,2% neue Religionen und Esoterik. 

Fowid kommentiert die neue Einschatzung der Muslime: 

“Die Angaben zu den Muslimen gelten als zu hoch, da sich nach empirischen 
Untersuchungen nur 20 % bis maximal 50 % der rund 3,2 Millionen Migranten, die als 
Muslime eingestuft werden [REMID gibt 4 Mio. Muslime nach der BAMF-Studie 
‘Muslimisches Leben in Deutschland’ 2009 an, demgegeniiber stehen die 
Mitgliederzahlen der muslimischen Verbande: Anm. Red.] -, da sie aus einem 
„uberwiegend muslimischen Land“ stammen -, als religiose Muslime zu bezeichnen 
sind. In dieser Hinsicht wiirde sich die Zahl der Muslime auf nur 2,3 % reduzieren und 
die der Konfessionsfreien auf 37,2 % erhbhen” (Quelle: Religionszugehbrigkeiten, 

1970-2011, PDF). 

Aber auch hier gilt, wie oben, die Frage: Wer sind die Konfessionsfreien? Geht es nur darum, 
darunter die Nicht-Angehbrigen der beiden groEen Amtskirchen zu verstehen? Und abziiglich der 
Glaubigen des Judentums und des eher konservativen Islams der groEeren muslimischen 
Dachverbande? Wer bestimmt, ab wann jemand ein glaubiger Muslime ist? Bzw. ab wann ist 
jemand in seinem Selbstverstandnis areligibs? Einfach ist die Frage doch nur bei erklarten 
materialistischen Atheisten und gefundenenfalls Agnostikern, insoweit letztere in ihrem Status einer 
Offenheit der Wahrheitsfrage nicht doch wieder zu bestimmten religibsen oder spirituellen 
Varianten solcher Fragen tendieren. Und eine Erkenntnis der erwahnten Bielefelder Studie war 
zudem, dass selbst Atheismus und eine spirituelle Einstellung kombinierbar zu sein scheinen. 

Wenn es also darum gehen sollte, den allmahlichen Mitgliederschwund bei der katholischen und 
den lutherischen Landeskirchen zu konstatieren, besteht sicherlich mit 40,6% (REMID) “anderen” 
deutlich ein Trend zur Pluralisierung. Wo bereits bestehende Verbande organisierter 
Konfessionsfreier in sich eine Bandbreite an Einstellungen vereinen, gilt dies erst recht fiir die 
passive Mehrheit. Ob es sich um neue religiose Bewegungen handelt (der Begriff “Sekte” ist keine 
wissenschaftliche Kategorie, vgl. Interview “ In Sekten? Religioser Nonkonformismus als Ausloser 
kultureller Dynamik - aktuelle Ansatze in der Religionsforschung “l. ob es sich um kaum oder gar 
nicht organisierte Formen von Religiositat oder Spiritualitat handelt, um eine letztlich doch auf 
metaphysische Spekulation zuriickgreifende Weltanschauung, um kreative Produkte individueller 
Sinnsuchen - einig sind die diversen Studien sich sicherlich im Bedeutungsverlust traditioneller 
Religionsformen. Ansonsten bleiben noch einige Fragezeichen. 

Ghristoph Wagenseil 


Nachtrag 2013: Anfang Marz 2012 hatte das Institut INSA eine Umfrage veroffentlicht, in welcher 
bei der Frage “Beschaftigt Sie die Frage nach Gott?” 17% die Antwortmbglichkeit “Es gibt keinen 
Gott” gewahlt haben (die anderen Optionen waren: “Ja, sehr / Ja, ein wenig / Nein, eher nicht / 
Nein, gar nicht / WeiE nicht, keine Angabe”). Fowid reagierte mit einer Aufbereitung zweier 
Allensbach-Studien . So batten im FAZ-Monatsbericht Nr. 142 vom 23.06.2010 “Schwere Zeiten fiir 
die Kirchen” 43% der Deutschen sich als religibs bezeichnet. Fowid wertet dabei 57% als “nicht 
religios” und erganzt Daten aus FAZ-Monatsbericht Nr. 225 vom 26.09.2012 “Ghristentum und 
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Politik” zu Kirchgang und Tischgebet. Nach der Religiositat wurde im September 2012 nicbt 
gefragt. Tatsacblicb abgefragt wurde aber, wer glaubt, “dass Jesus Cbristus der Sobn Gottes ist” 
(2012: 46%; 1986: 56%), “dass es irgendeine iiberirdiscbe Macbt gibt” (2012: 53%; 1986: 49%), 
“dass Gott die Welt gescbaffen bat” (2012: 35%; 1986: 47%), “dass es Scbutzengel gibt” (2012: 
54%; 1986: 46%), “dass Gott in allem ist” (Panentbeismus; 2012: 36%; 1986: 42%), an “die 
Dreifaltigkeit, dass Gott Vater, Sobn und Heiliger Geist ist” (2012: 32%; 1986: 39%), “an die 
Auferstebung der Toten, an das Reicb Gottes” (2012: 30%; 1986: 38%); “dass im Leben alles 
vorberbestimmt ist” (2012: 33%; 1986: 35%), “dass es Wunder gibt” (2012: 51%; 1986: 33%), “an 
das jiingste Gericbt” (2012: 21%; 1986: 29%), “an die Wiedergeburt, dass man in anderer Gestalt 
wieder auf die Erde kommt” (2012: 18%; 1986: 15%), “an die Seelenwanderung; dass meine Seele 
nacb dem Tod durcb die Welt irrt” (2012: 20%; 1986: 7%), “dass es viele verscbiedene Gdtter gibt, 
die alle ibren eigenen Bereicb baben” (2012: 10%; 1986: 4%). Zudem stimmen 48% der Aussage 
zu, “das Gbristentum sollte in Deutschland gegeniiber anderen Religionen eine bevorzugte Stellung 
haben, well das Gbristentum zum Kern unserer Kultur gehdrt”. Demgegenuber 34% sehen lieber 
alle Religionen gleichberecbtigt, 18% waren unentscbieden. 

Aus dem REMID-Netzwerk erfolgte der Hinweis auf Anja Gladkicb / Gert Pickel 120131: 

Politiscber Atbeismus - Der ..neue** Atheismus als politiscbes Projekt oder Abbild empiriscber 

Realitat? . In: Politik und Religion Im Vereinigten Deutschland: Beitrage Zu Problemen von 
Sakularisierung und Kulturellem Pluralismus. Hrsg. von Gert Pickel, Oliver Hidalgo, Wiesbaden: 
Springer. Ausgehend von Daten aus dem Projekt „Kirche und Religion im erweiterten Europa“ 
(KuRiE 2006) von Detlef Pollack und Gert Pickel kommen fiir n = 1264 befragte Personen folgende 
Aussagen ihrer Uberzeugung jeweils am nachsten: ,Es gibt einen persdnlichen Gott' (25,1%), ,Es 
gibt so etwas wie ein hoheres Wesen oder eine geistige Macbt' (40%), ,Ich bin mir nicbt sicher, 
woran ich glauben soil' (7,1%), ,Ich glaube eigentlich nicbt, dass es Gott, irgendein hoheres Wesen 
Oder eine geistige Macht gibt' (18,2%), ,Ich bin Atheist' (9,7%). 

SchlieElich sei noch auf unser Statement zum Religionsmonitor 2013 der Bertelsmann-Stiftung 
verwiesen. 
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Steffen Rink: Deutsche Unitarier (im PDF, 1997) 


Deutsche Unitarier - Die „Sekte" ganz anderer Art 

Von Steffen Rink 


Ftir viele ist sie die „Naa-Sekte“ schlechthin, Und wieder einmal zeigt sich beim genauen Hinsehen, 
daJ3 alles ein bifichen anders ist, als es der erste Anschein veMt. Zugegeben; die, J)eutsche Unita¬ 
rier Religionsgemeinschaft*' hat zwei Probleme: ihre Vergangenheit und ihre uberalterte Mitglieder- 
struktur. Auf dieser Basis ist es schwierig, eine Religion zu leben, die in ihren Cirundiiberzeugungen 
recta modem ist. 

Die Kritiker der Elche - sind selber welche? 

Ausgerechnet „Scientology“ hat es als eine der ersten „enthullt“; Der Rechtsanwalt Ralf Bemd Abel, 
Berater und rechtlicher Vertreter zahlreicher Anti-Sdrten-Elteminitiativen und seit 1996 auch Mit- 
glied der „Sekten“-Enquete-Konunission des Bundestages, gehort selber einer „Sekte“ an: der Deut- 
schen Unitarier Religtonsgemeinschaft. Mer sei er jahrelang in fiihrender Position tatig gewesen. Die 
Unitarier durflen, so die bereits einige Jahre alte Infbraiation der Scieitologen, als „Nazi-Sekte“ be- 
zeichnetwerden, 

Publizistisch wirksamer ist jedoch der Leber einer „Anti6schistischen Informationsstelle" in Bonn, 
Peter Kratz. Er ordnet die Deutschen Unitarier in sanem 1994 erschienenen Buch ,.Die Gotter des 
New Age" eindeutig den neo&schistischen Kreisen in Deutschland zu. Alte Nazis hatten hier nach 
1945 ein neues Sammelbecken geflinden, das feschistische Gedankengut seize sich bis heute fort. 
Das EnthUllungsmittel von Peter Kratz ist denkbar einfach: wer kennt wen und wer hat warm wo 
einmal geredet. 

Nun sollte man in der, Sekten'-Diskussion immer hellhdrig werden, wenn es heidt, laut Gerichtsurteil 
diirfe irgendjemand iiber einen anderen etwas bestimmtes sagen. In der Regel handelt es sich bei sol- 
chen juristischen Verfahren um Entscheidungen, bei denen es um die Reichweite des Grundrechts der 
Meinungsfreiheit geht. Wenn eine Gruppe als „Men5chen-Manipulations-Ma5chine“ als .dcriminelle 
Vereinlgung" oder wie eben bei den Unbariera als „Nazi-Sekte“ bezeichnet wird und die inkrimi- 
nierte Gemeinschaft gegen solche Behauptungen klagt, unterliegt sie r^elmaBig, weil solche Be- 
zeichnungen Meinungsaufierungen sind, die nicht auf Tatsachenfeststellungen beruhen mussen. Sagen 
darf man viel - unbedingt stimmen muB es nicht. Artikel 5 des Grundgesetzes schtitzt eben die Mei- 
nwgsifeiheit. 

Lange undkurzeTraditionen 

„Unitarier“ leitet sich von „unitas“, Einheit ab und meint heute vor allem die Einheit von Mensch, 
Natur und gOttlich-schSpferischen Kraftea In Deutschland gibt es neben zwei kleineren Gmppiemng 
zwei Gemeinschaften, die sich „unitarisch“ nennen, zwei wichtige Geraeinschaften: die Deutsche 
Unitarier Mgionsgemeitdcbufl (DU) und der 1987 gegrundeie Bund Deutscher Unitarier - M- 
gionsgemeimckafi Europaischen Geistes (BDU). 

Zwei Traditionshnicn haben die deutschen Unitarier gepragt. Ehie davon racht in die Zeit der Re¬ 
formation zuriick. Der spanische Arzt Michael Servet hatte sich der Reformation angeschlossen, ver- 
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offentlichte 1553 jedoch eine Schrift, die die kirchliche Lehre der Trinitat - des einen Gottes mit sei- 
nen drei „Naturen“ Gott-Vater, Jesus Chiistus und Heiliger Geist - scharf angriff. Sowohl der ent- 
stehende Protestantismus als auch die katholische Kirche verfolgten daraufhin Servet, der denn auch 
in Genf hingerichtet wurde, Es hatte sich jedoch bereits one groBere sog. antitrinitarische Bewegung 
gebildet, die nach Servets Hinrichtung vor allem nach Polen und nach Siebenburgen fliichtete. In 
Polen entstand die Bewegung der Sozinianer, zuruckgehend auf Fausto Sozzini, der dort eine unitari- 
sche Kirche mit der Lehre von der Einheit Gottes gegenuber der tradierten Trinitatsvorstellung ge- 
griindet hatte. Die Gegenreformation vertrieb die Sozinianer nach Siebenburgen und in die Nieder- 
lande, Daruber hinaus fluchteten viele Antitrinitarier bzw. Unitarier nach England und in die USA. 
Nicht zuletzt in England, wo die Leugnung der Dreieinigkeit Gottes bis 1813 unter Todesstrafe 
stand, kampften die Unitarier fur religiosen Liberalismus, der alien Menschen Glaubensfreiheit zuge- 
stehen sollte. 

Diese antitrinitarische, christlich-reformatoiische Tradition ist fur die Unitarier in Deutschland heute 
vor allem wegen der intemationalen Verbindungen von Bedeutung. Gerade in den USA gibt es heute 
noch groBere, eher christlich orientierte unitarische Kirchen, mit denen iiber die International Asso¬ 
ciation for Religious Freedom (lARF) eine Zusammenarbeit besteht. 

Ideologisch wichtiger ist das freireligidse Spektrum. 1876 griindete sich in der Nahe von Alzey die 
,3.eligionsgemeinschaft freier Protestanten" als Reaktion auf die Einfuhrung der Kirchensteuer. Die 
Kritik an der (protestantischen) Kirche stand hn Vordeigrund. Der ehemalige Pfarrer und spatere 
freiprotestantische Prediger Rudolf Walbaum (1869-1948) wurde zur herausragenden Persbnlichkeit. 
Walbaum suchte die Zusammenarbeit mit den freireligiosen Gemeinden des BFGD und war in den 
30er Jahren auch an den AktivitMen zur Bildung eina ,JDeutschen Glaubensbewegung“ unter dem 
Tubinger Indologen Jakob Wilhelm Hauer beteiligt. Walbaum fiihlte sich aber auch von den angel- 
sachsischen Unitariem angesprochen. Auf einem KongreB der lARF im Jahre 1910 lemte er die 
Unitarier kennen. Daraufhin gab Walbaum die Schriftenreihe ,T)er Freiprotestant. Deutsch-unitaii- 
sche Blatter" heraus. 1927 kam es zum ZusammenschluB der Freien Protestanten mit der unitari- 
schen Freien Religionsgemeinde in Frankfurt am Main zum „Unitaiierbund“, der bis 1933 Bestand 
hatte. In diesem Kontext stand die Emeuerung des Chiistenturas bzw. die das Christentum uberwin- 
dende Religionskntik im Mittelpunkt. 

Die „Deutsche Glaubensbewegung" hingegen suchte das gesamte nichtchristliche, teils freidenke- 
rische, teils volMsche Religions- und Weltanschauungsspektrum zu vereinen. Die Deutsche Glau- 
bensbewegung sollte zur ideologischen Grundlage des ,T)ritten Reiches" werden, doch der National- 
sozialismus bediente sich lieber der etablierten Kirchen zur religiOsen Stabilisierung seines Machtan- 
spruches. Die Bildung der Glaubensbewegung scheiterte schlieBlich im Jahr 1936. 

Das nichtchristliche religiose Spektrum dieser Zeit war gepragt von der Suche nach Altemativen zur 
christlichen Religion. Im Vordergrund standen drei Motive; die Uberwindung des christlichen Dog- 
matismus - der nach dem 1. Weltkrieg einen starken antichristlichen Impuls hatte -, die Suche nach 
einer „arteigenen", vblkisch-germanischen Religiositat und die Kritik an Religion uberhaupt. Unter- 
schiedliche Organisationen standen zur Verftgung: Freie Protestanten, Unitarier, Freireligiose, vol- 
kische Gruppierungen der unterschiedlichsten Art sowie die Freidenker. 

Nach dem Zweiten Weltkrieg muBten sich diese Stromungen neu organisieren und vor allem die Er- 
fahmng verarbeiten, wohin eine volkisch-nationalistische Ideologie fiihren kann: zur massenhaften 
Vemichtung von Menschen anderen Glaubens. 
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Bereits kurz nach dem JCrieg suchten die Freien Protestanten ihre Klientel wieder zu sammeln, Aus- 
gehend von den Freien Protestanten in Rheinhessen bildete sich 1950 die „Deutsche Unitarier Reli- 
gionsgemeinschaft“. In ihr fanden auch viele Kopfe der Deutschen Glaubensbewegung und der sie 
tragenden Gruppierungen eine neue Heimat. Doch offensichtlich wuchsen dadurch auch die inhalt- 
lichen Differenzen. Bereits seit dem Tode Rudolf Walbaums 1948 hat sich ein deutlicher antichrist- 
licher Akzent bei den Freien Protestanten durchgesetzt, Dieser konnte offensichtlich von den „alten“ 
freiprotestantischen Mitgliedem nicht mitgetragen werden, so dafi die rheinhessischen Gemeinden die 
Organisation wieder verlieBen und seit 1954 als „Unitarische Religionsgemeinschaft freier Prote¬ 
stanten" wieder selbstandig wurden. 

Es ist vor allem die Nachkriegszeit, in der etliche vblkisch gesiimte Menschen den Weg zu den Uni- 
tariem fanden und dort z, T. auch fuhrende Positionen innehatten, die den Unitariem bis heute das 
Stigma der „Nazi-Sekte“ eingetragen hat. Hinzu kommt, daB innerhalb der Unitarier erst seit einigen 
Jahren eine zbgerliche Diskussion um diesen Teil der eigenen Geschichte eingesetzt hat und daB es 
dariiber hinaus auch selten deutliche Abgrenzungen gegeniiber dieser Tradition gegeben hat. Viel- 
mehr hat wohl die Position vorgeherrscht, man solle auf die biologische Losung des historischen 
Problems warten. 

Der „Bund Deutscher Unitarier" 

,JDie Unitarier bekeimen sich zu einer wesentlich alteren Tradition, ihr geistiger Ursprung reicht weit 
in die vorchristliche Zeit Europas zuriick. Im Laufe des christlichen ZeitaJters ... trat der im Unter- 
grund lebendig bleibende Strom unitarischer Religiositat in zunehmendem MaBe in einzelnen Person- 
lichkeiten und zahllosen Gemeinschaften hervor, die zur Ausbildung und Weiterbildung der unita- 
rischen Religion groBe schopferische Beitrage leisteten." So ganz anders beschreibt die Orientalistin 
Sigrid Hunke die unitarische Tradition. Sie war lange Jahre Vizeprasidentin der Deutschen Unitarier 
und wurde 1985 zur Ehrenprasidentin emannt. Veroffentlicht hat sie diese Satze jedoch in einer 
Schrift, die als theoretische Grundlegung des Bundes Deutscher Unitarier - Religionsgemeinschaft 
Europdischen Geisted‘ (BDU) gelten kann. Der BDU greift die Deutschen Unitarer scharf an. Es 
gabe seit einiger Zeit einen positiven Riickbezug auf die judisch-christliche Geisteswelt. Dies sei un- 
vereinbar mit dem, was das „deutsche Unitariertum und seine herausragenden Exponenten" - unter 
ihnen Sigrid Hunke - jahrzehntelang erarbeitet batten, so Peter Bahn. Sigrid Hunke: Die DU habe 
mit dem „‘Gesetz‘ der Unitas als Einheit des Gbttlichen mit Mensch, Natur, Welt im europaischen 
Sinne" einen „totalen Bruch" durchgefiihrt. Entsprechend sieht sich der BDU als Organisation, in der 
die „europaische Religion europaischen Geistes" weiterlebe. 

Der wirkliche Bruch erfolgte 1987. Bereits Mitte der 80er Jahre hatte sich in der DU eine „Arbeits- 
gemeinschaft Europas eigene Religion" gegriindet, aus der heraus der BDU entstand. 1989 kam es 
zum Ubertritt einiger Gemeinden der DU zum BDU. Bereits ein Jahr vorher hatte Sigrid Hunke die 
DU verlassen. 

tiberaus positiv bezieht sich der BDU auf die vdlkischen Traditionen. Jakob Wilhelm Hauer (Deut¬ 
sche Glaubensbewegung), Mathilde Ludendorff (Bund fiir Gotterkenntnis), Ludwig Fahrenkrog 
(Germanische Glaubensgemeinschaft) - sie und etliche mehr verkorperten eine „gewichtige Tradi- 
tionslinie, die die ganzheitlich-indoeuropaischen Wurzeln einer im Wortsinn unitarischen Religion 
betonte". Wegen der „distanzierten bis ablehnenden Haltung der damaligen Staatsfuhrung" - deijeni- 
gen von 1933 bis 1945 - sei ein langerfristiger Erfolg versagt geblieben (Peter Bahn). Doch scheuten 
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sich diese geistigen Vertreter nicht, in der Deutschen Glaubensbewegung den Arierparagraphen 
durchzusetzen oder das Christentum von seiner, jiidischen Uberfremdung" befreien zu wollen. 

In einer Selbstdarstellung liest sich das heute so; .Religion als tragender Wesensgrund der Kultur 
befahigt uns, unsere eigene volkliche Identitat zu wahren und zu starken". Deshalb wendet sich der 
BDU „gegen jede Einebnung und Uberfremdung gewachsener Lebensformen. Wir fchlen uns daher 
alls religidser Verantwortung aufgemfen, die organische, wesensmaBige und schopferische Fortent- 
wicklung des Lebens der Kulturen zu ermbglichen." 

Viel spricht dafur, die Philosophic Nietzsches als wesentliches Motiv fur das Denken im BDU aus- 
zumachen. Nietzsches Denken, seine „grofie pathetische Mitffeudigkeit und Mitleidigkeit, welche 
auch die furchtbarsten und fragwurdigsten Seiten gutheiBt und heiligt“ (Sigrid Hunke, in; Europas 
eigene Religion, 1981) spricht allzudeutlich aus dem Text der BDU-Selbstdarstellung, wo es heiBt; 
„'Wir erleben staunend die Natur als Wechselwirkung alles Seienden, ... als abbauende und aufbau- 
ende Kraft. In ihre oft grausam vemichtende und zugleich Neues schafiende Gewalt sind auch wir 
schicksalhaft einbezogen. ... Damit erkennen wir die nur ira menschlichen BewuBtsein erlebte Tragik 
vom Totenmussen, urn leben zu konnen, an.“ 

Es ist nicht unbedingt ofiener Rassismus, der hier spricht. Allerdings; alle Traditionen, auf die sich 
der BDU beruft, waren geistige Vorlaufer des Nationalsozialismus und des Massenmordes von Men- 
schen anderer Uberzeugung, anderer Religion. Der Bund Deutscher Unitarier selbst betont demge- 
geniiber die Verantwortung der Unitarier fiir die Umwelt und die Mitmenschen. Gegensatze einzelner 
Religionen und Kulturen kdnnten nur durch Toleranz ausgeglichen werden. Doch in den zitierten 
Selbstaussagen schwingen durchaus auch andere Untertone mit. Sie verweisen allzu deutlich auf die 
gedankliche, atmospharische Nahe von voUdsch durchsetzter Religiositat, wie sie diese Unitarier- 
Abspaltung vertritt, und dem Rassismus vergangener wie heutiger Tage. 

Einige Zahlen 

Durch die Abspaltung des Bundes Deutscher Unitarier hat oSensichtlich ein ReinigungsprozeB in der 
Deutschen Unitarer Religionsgemeinschaft eingesetzt, in dem die vOlkisch gesonnene Mitgliedschaft 
zur neuen Gruppierung ubergewechselt ist. Im BDU vereinen sich rund 300 Menschen. Die DU zahlt 
rund 2.000 Mtglieder, in den 50er Jahren waren es noch 6.000. Demgegeniiber; die Freie unitarische 
Religionsgemeinde Frankfurt, nicht Mitglied der DU und eher christlich orientiert, vereinigt konstant 
rund 1.300 Mitglieder. Die Zahlenangaben raachen zweierlei deutlich; zum einen hatte das vblkische 
Spektrum innerhalb der DU, abgesehen von einigen ihrer Reprasentanten, niemals eine dominierende 
Position. Zum anderen kann die DU heute kein „Sammelbecken“ fiir religios-volkisch gesinnte Men¬ 
schen mehr sein, weil die Gemeinschaft nicht wachst - im Gegenteil. Die Altersstruktur weist ein 
Ubergewicht der iiber SOjahrigen aus, so daB sich die Leitung der DU seit langerem Gedanken 
macht, wie neue, vor allem jiingere Mitglieder gewonnen werden konnen. 

Die Grundgedanken 

Nicht nur hinsichtlich ihrer Tradition oder der Mtgliederentwicklung teilt die DU das Schicksal der 
Freireligiosen. Auch die ideologische Verquickung mit volkischen oder nationalsozialistischen Uber- 
zeugungen wird nur zogerlich thematisiert. Eine weitere Gemeinsamkeit beider Gemeinschaften ist 
die Grundiiberzeugung, daB mit dem Tod das menschliche Leben beendet ist. Ein „Weiterleben“ gibt 


1572 



Deutsche Unitarier 


Seite 5 


es nur durch die Taten und in der Erinnerung der Hinterbliebenen, Daruber hinaus gibt es keme un- 
verruckbaren Dogmen. Wie die Freireligiosen fordem auch die Unitarier, dafi Glauben bzw. Religion 
in Ubereinstimmung mit der Vemunft stehen soUen. Wahrend die Freireligiosen aber der „Vemunft“ 
die oberste Erkenntnismdglichkeit zusprechen, stehen bei den Unitariern Vemunft und Glauben eher 
gleichberechtigt nebeneinander. Jbrg Witzel, Mitglied des Geistigen Rates der Unitarier, einem Fuh- 
mngsgremium, und Redakteur der zweimonatlichen Schrift „Unitarische BlMter“ formulierte es so: 
,J)er naive Vemunftoptimismus des 19. Jahrhunderts ist freilich gewichen. Es kann nicht mehr urn 
den Aufbau von Systemen gehen, die die ganze Welt erklaren wollen, Vemunft allein vermag die 
Wirklichkeit nicht zu erscMiefien. Gefuhl und Intuition erofFnen andere Zugange zur Wirklichkeit.“ 

In diesem Statement wird zum einen deutlich, daS die Christentumskritik der Unitarier nie 2Xir Reli- 
gionskritik umgeschlagen ist. Zum anderen verweist er auf die pantheistische Stromung der Unitarier, 
die immer Teil der Gemeinschaft war. 

Das, was die Deutschen Unitarier eint, ist in ihren „Gmndgedanken“ niedergelegt. Hier wird deutlich, 
wie der Gedanke der unitas, der Einheit heute verstanden wird: als Einheit alien Seins, als schopfe- 
rischer Zusammenhang, Der Mensch ist „eine unter zahllosen Erscheinungsformen der Natur, einge- 
bunden in die Evolution des Lebens“: 

„Wir glauben, daft alles, was ist, eine Ganzheit bildet. Dire vielfaltigen Erscheinungsformen sind 
eingebunden in einen allumfassenden Zusammenhang. Wir erleben uns als Teil dieses Zusammen- 
hangs, der uns tragt und auf den wir EinfluC nehmen. In uns und um uns erfahren wir die gleichen 
schopferischen Krafte die viele als gottlich erleben. Sie wirken im grofien wie im kleinen und sind 
immer gegenwartig, auch wenn wir sie nicht jederzeit wahrnehmen.“ (Grundgedanken, 1995) 
Zentrale Motive der „Gmndgedanken“ sind die positive Wertschatzung von Religion in ihrer sinn- 
gebenden Kraft, die positive Bewertung alien Lebens als Teil eines evolutionaren Prozesses, die Ver- 
antwortung des Menschen gegenuber der Mitwelt und sich selbst sowie die Erkenntnis, daft sich das 
Leben „am besten im friedlichen Zusammenleben selbstverantworteter Menschen" entfalte, weshalb 
Konflikte gewaltlos ausgetragen warden und die Suche nach Verstandigung Prioritat haben miissen. 
Und schlieftlich: „Wir leben in der Natur und sind Teil von ihr. Damm fiihlen wir uns - auch unter 
persdnlichem Verzicht - zu rucksichtsvollem Umgang mit ihr verpflichtet." 

Diesen „Gmndgedankeri‘ sieht man das Denken Nietzsches oder gar volkisches Gedankengut nicht 
(mehr) an. Dies ist deshalb bemerkenswert, well der Text 1995 verabschiedet wurde, also einige 
Jahre nach der Abspaltung des Bundes Deutscher Unitarier. Die bis dahin giiltige Fassung der 
„Gmndgedankeri‘ stammte aus dem Jahre 1977. Hier hieft es noch, daft in der DU die „lange Ent- 
wicklung europaischer freier Religiositat neues Leben und neue Formen“ gewinne. Damals stand im 
Abschnitt „Vom Leben": „Wir bejahen es [das Leben, S. R.] in seiner Gesamtheit und stellen uns 
seinen Widersprtichen und Harten. Im Tod des Einzelwesens erkennen wir eine unausweichliche Vor- 
aussetzung fflr die Vielfalt des Lebens". Heute heiftt es: ,J)ie Vielfalt seiner Erscheinungsformen [des 
Lebens, S. R.] bedeutet uns Reichtum. Bestrebungen, diese Vielfalt einzuschranken, treten wir ent- 
schieden entgegen. Die Verganglichkeit des Einzelwesens ist eine notwendige Voraussetzung fur die 
Entwicklung dieser Vielfalt". 

Angesichts der aktuellen organisatorischen Entwicklung lassen sich die Formuliemngen von 1977 als 
Kompromifi zwischen „V6lkischen“ und ,Nlicht-Volkischen“ deuten. Wiirde man die alten Gmndge- 
danken bewuftt negativ interpretieren wollen, kame ungefahr das heraus, was der BDU heute an ent- 
sprechender Stelle formuliert. 
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Der durch die Abspaltung des BDU einsetzende DiskussionsprozeB zdgt sich aber nicht nur an der 
Ncuformuliemng der „Grundgcdaiikcn“. Auch das seit 1968 gultige Symbol der Unitarier, der Sechs- 
strahl in einem Kreis, ist davon betroffen. Meist wild es als Verbindung zweier germanischer Runen 
geselien, die das beginnende und das zuende gehende Leben symbolisieren und in ihrem Zusammen- 
spiel als Sinnbild der Einheit von Werden und Vergehen im Kreislauf des AU-Einen gelten. Die Unita¬ 
rier diskutieren die Beibehaltung dieses Symbols w^en ihrer volkischen Anklange, Auch wenn man 
sich nicht zm einer Anderung entsohlieSen konntc, wd der Sechsstrahl heute doch weit vieldeutiger 
gcsehen bis hin als Ausgangspunkt fur meditative Betrachtungen, die auch Lehren anderer Religio- 
nen einflieBen lassen. 

GelebteVielfalt 

Die Deutschen Unitarier haben ira gesamten Bundesgebiet keine hauptamtlichen Mitarbeiter. Das 
stellt fiir das Leben in den einzelnen Gemeinden, die sich liauptsachlich in Norddeutscldand finden, 
eine Belastuiig dai'. Schwerpunkte des Gemeindelebens skd Morgenfeiem, Vortrage, sowie die Festc 
des Lebenslaufes - Jugendleite, Eheleite und Totenleite - als Ubergangsriten, die die Entwicklung 
des Lebens, die Verantwortung fereinander und das Eingebundensein in die Ablaufe der Natur ver- 
gegenwartigen. Die gleichen Motive sind auch bei den von den Unitariem gefeierten Jahresfesten - 
Ostem/Fruhlingsfeier, Sommersonnenwende und Emtedank/Herbstfest von Bedeutung. Weihnachten 
wird als Wintersonnenwendc gcfcicrt, wcnn auch am 24. Dezember. Fur alle Feste gilt, daB es fhr sie 
keine Vorsohriften oder festgelegte Ablaufe gibt. Musik, die die gesproehenen Worte intuitiv unter- 
sttitzen soli, spielt jedoch eine groBe RoUe in der Feiergestaltung. 

Einen ganz anderen Bereich der Aktivitaten der Unitarier bildet das 1967 gegriindete ,diilfswerk“ 
und die 1980 fertiggestellte „Jugend- und Bildungsstatte Klingberg". Das Hilfswerk ist Mitglied im 
Deutschen Partitatischen Wohlfahrtsverband, das heiBt ein Trager der freien Wohlfahrtspflege und in 
den Bereichen Jugendfursorge, Kranken- und Altenpflege tatig. Das Haus Klingberg dient, wie sein 
Name sagt, als Seminar-, Tagungs- und Freizehbaus. 

Internationale Kontakte ergeben sich fur die Unitarier vor allem durch ihre Mitgliedschafl in der 
International Association for Religious Freedom (lARF). Die lARF sieht sich in der Tradtion des 
Weltparlaments der Religionen von 1893 und wurde 1900 von angelsachsischen Unitariem gegriin- 
det. Die heute groBte Vereinigung ist die Unitarian Universalist Association of America (UUA), Tns- 
gesamt vereint die lARF rund eine Million Glaubige. Im Umerschied zu den deutschen Unitariem, 
die sich explizit als eine nicht-christliche oder sogar als „nachchristliche“, das Christentum uberwin- 
dende Religion verstehen, blieben die angelsachsischen Unitarier von ihrer christlichen, antitrinita- 
rischen Tradition gepragt. Die lARF ist neben dem World Council for Religion and Peace (WCRP), 
das eher christlich bestimmt ist, die bedeutendste weltweite interrdigidse Organisation. Christlicfae 
Kirchen sind jedoch nicht vertreten, dafiir aber japanische Religionen wie die Rissho Kosei-kei - die 
auch maBgeblich zur Finanzierung der lARF b^gt - oder hinduistische Gruppierungen wie die 
Ramakrishna Mission, Ein Anliegen der lARF ist die weltweite Verteidigung der Religionsfreiheit, 
dies vor allem in Osteuropa, wo einige unitarische Gemeinschaftai die Zeit des real existierenden 
Sozialismus uberdauera konnten, und in Asien. Ein zweiter Sdiwezpunkt der lARF-Aktivitaten ist 
die interreligiose Begegnung selbst. Ziele sind die Erfahmng des Fremden, das Erieben anderer reli- 
gioser Wirklichkeiten und die Verstandigung der Kulturen. Die Treffen dokumentieren mehr als deut- 
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lich, dais es bei den Unitariem weder Berahrungsangste zu anderen Religionen gibt, noch daC am 
deutschen Wesen die Welt genesen sollte. 


ms bedeutet unitarische Religion Wr zwei junge Erwachsene? 

Wir leben in einer Migionsgemeinschaft, in der wir ms mit Gleichgesirmten austauschen. In der 
Cemeinde geschieht das bei Gesprachen nach Morgenfeiem, bei musischen Abemkn und anderen 
Gesprachsangeboten sowie auf bundesweit angebotenen Seminaren, i.T in Zusammenwbeit mit 
dem Dachverbandfreier Weltcmschaumgsgemeinschaften und der Familienbildimgsstatte Klivgen- 
berg e.V. Weiterhin bietetsich diese Moglichkeit alle zwei Jahre auf dem Unitarieriag, der immer 
unter einem aktuellen MoUo sieht, so in diesem Jahr: Leben - Arbeit - Sim. 

Wir verbal^ mit Religion die Fcihigkeii, sinngebende Zusammenhdnge bewuft m erkben. Unser 
Ziel isi dabei die sirnivolk Geslaliung unseres Lebens. Unsere Religion leben bedeutet, das eigene 
Weltbild immer weiier formen und dndern zu konnen! Wichtig isi dabei die Eigenstandigkeit des 
eimelnen, die ouch in einer Gruppe oder Gemeinschaft bestehen soil Jeder ist fir sein Handeln 
selbst verantwortlich. Aufierktlb der Gesellschaft isi die einzige Instanz das eigene Gewissen. 

Andere Weltanschaumgen sehen wir als Bereicherung und Anlap zur Selbsthritik. Leiztere ist not- 
wendig, wem wir echte Tokram leben wollen. Wir lehnen AbsolutheitscmsprOche in bezug auf reli¬ 
giose Aussagen ab, da jeder Mensch in seiner Erkemtnisfdhigkeit begrenzt ist Durch das Erkemen 
der Abhangi^it von dem System „ Welt“ leben wir in der Verantwortung, diese Gesamiheit zu er- 
halten und das Leben mit der „ Well “ solidarisch zu gesialten. Somil sind Berewhe wie Umwelt- und 
Klimaschutz gelebte Religion im Alltag. Aueh die Schonheil und Erhohing in der Nalur halten wir 
zum Erkben unseres Weltbildesfir wichtig. Durch einige Riiuale, die in Hirer Form durch die Indi- 
vidualiiat der Gemeindemitglieder gepragt werden, feiem wir sowohlFeste im Jahresteis als catch 
wichtige Abschnitte im Leben. Mit der Jugendleite, die wir beide selbst aktiv mitgestalkt haben, 
haben wir den Ubergang von der Kindheit zum Jugendlichen gefeiert. Andere Feiem im Lebenslauf 
sindLebensleite, Ehekite und Tomkite. 

In bezug auf das Ende des Lebens haben wir folgende Vorstellung: Der Tod beendet das Leben. 
Dariiber hinaus gibi es keine Gewifheit. Der Mensch kmn nur durch sein Handeln und in der 
Erinnerung der Hinterbliebenen weiterbestehen. Daraus ergibt sick fur uns eine starke 
Diesseilsbezogenheit. Nun stellt sich natiirlich die Frage, wofir man bei soviet Tokrcmz Oberhaupt 
eine eigene Gemeinschaft benOtigt. Jeder Mensch braucht immer wieder Ruckhali bei Gkichge- 
sinnten mit einer ahnhchen Grmdhaltung, die ihn „wirklich“ und rdchi nur oberflachlich ver- 
stehen. In keiner Gesellschaft kann der Mensch cmf Dauer gam fir sich alkine existieren, ouch 
wenn sie wie die unsere immer mehr Eimelkampfer hervorbringt. Auch gilt natiirlich, dap in unse- 
rer Geselkchcftrmr die organisierten und statistisch nachweisbaren Gruppen zahlen und anerkanni 
werden. 

Fiir unseren Lebensabschnill zwischen 10 und 26 Jahren spielt der Jugendbund „Bund deutsch- 
unHarischer Jugend e. V.“ (BduJ), der der unilarischen Religionsgemeinschqft sehr nahesteht, eine 
grqPe Rolk. Wir gesialten ihn zur Zeit aktiv mit in der Bundesleitung. Der BduJ strebt eine 
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Zusammemrbeil mit den Unitariem an, ist jedoch von der Organisation her eigenstandig und sieht 
sich in der Tradition der Jungen Biinde. Das bedeutet, dafi wir uns infreier Selbstverantwortung als 
Jugendbund verwirklichen wollen. Ein Hauptziel des BduJ ist, den Jugendlichen die mitarische 
offene Denkweise auf mkomplizierte Art und Weise nahe zu brignen und daher auchfiir Probleme 
und Sichtweisen der Jugendlichen offen zu sein. Dies wird unter anderem durch das Motto „Jugend 
leitet Jugend" ermoglicht. 

Dadurch, dafi der BduJ eine vielfdltige Gruppe ist die nicht nur aus Unitariem, sondem auch aus 
Angehorigen anderer Religionsgemeinschaften besteht, wird Toleranz und die Erweiterung des 
eigenen Horizonte gefordert. 

Sowohl die Gleichberechtigung alter Altersgnippen und Geschlechter ah auch gewaltfreie Kon- 
fliktlbsung sind gelebte Unitarische Religion. 

Durch Seminare - gefordert durch den Kinder- und Jugendplcm des Bundes - zu gesellschaftspoli- 
tischen Themen, die von uns selbst gestaltet werden versuchen wir. Jugendliche auf ihre soziale Ver- 
antwortung in unserer Gesellschaft aufmerksam zu machen. 

Der BduJ hat zwar keine festen Ortsgruppen dock es ist tatsdchlich so, dafi trotz grofier geogra- 
phischer Entfemungen viele Freundschaften und eine Gemeinschqft entstanden sind auf die man 
sich auch in personlichen schwierigen Situationen verlassen kann. 

Unser Bund ist fit Neue und Neues offen, derm nur dadurch ist eine zeitgemdfie Weiterentwicklung 
mdglich. Das erfordert ein hohes Mqfi an Kreativitdt und Engagement de einzelnen, ermoglicht 
aber auch das Mitgestalten im Bund. 

Gerade auf Seminaren, Treffen und Fahrten ergeben sich grofie Handlung^eirdume. Dabei bieten 
Fahrten das hautnahe Erleben und Leben mit der Natur. 

Zur Zeit bereiten wir uns auf die Gestaltung eines Abends beim Unitariertag 1997 in Hameln vor. 
Dortfuhren wir das selbstgeschriebene und komponierte Musical „Krabat" - nach dem Roman von 
0 fried Preufiler - auf das als kulturelles Projekt fiber eineinhalb Jahre im BduJ erarbeitet wurde. 
Auf uberbiindischen Veranstaltungen sawie innerhalb des Dachverbandes „Rjng junger Biinde “ 
tauschen wir uns mit anderen Jugendlichen aus. 

Dariiber hinaus wurden internationale Austauschprogramme mit Rumanien undIndien organisiert. 
Fit uns spielen die unitarische Religion und der BduJ eine zentale Rolle im Leben. “ 

(Inga Scharf, Jorg Rothhamel, beide kommen aus unitarischen Familien) 


Kontakt; 

Deutsche Unitarier Religionsgemeinschaft e. V. 

Geschaflsstelle; Wartenau 13,22089 Hamburg, Tel.: 040/2542248, Fax: 040/2512052 
eMail: unitarier@unitarier.de 

Der Autor: 

StelFen Rink, geb. 1965, Politolge und Religionswissenschaftler, Vorsitzender des Religionswissen- 
schafllichen Medien- und Inforraationsdienstes (REMID) e. V., Mitherausgeber der Zeitschrift fur 
Religionswissenschaft SPIRITA. 
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Steffen Rink: Die Freireliaiose Beweauna ist alt aeworden -150 Jahre. 
Religion ohne Cott? (1997) 


Die freireligiose Bewegung ist alt geworden -150 Jahre 

Religion ohne Gott? 

Von Steffen Rink 


Das 19. Jahrhundert war nicht nur eine Zeit, in der zahlreidie christliohe, adventistisch-fiindamenta- 
Msche Sondergemeinschaften entstanden sind, wie etwa die Mormonen oder die Zeugen Jehovas. 
Das vergangene Jahrhundert, in dem sich die Aufidarang durchsetzte, der Liheralismus weite Teile 
des Burgertums ergrif^ die soaalistische Bewegung entstand und die politischen Machte nach der 
Niederschlagung der deutschen Revolution von 1848 ihre Machtbastionen noch einige Jahrzehnte 
behaupten konnten - dieses 19. Jahrhundert wird geme auch rait den Stichworten Industrialisieiung 
und Sakularisierung charakterisiert. Zu diesen Begriflfen stellen die angesprochenen christlichen 
Sondergemeinschaften die „adaquate“ religionsgeschichtliche Entwicklung dar, weil sie einerseits den 
Fortschiittsoptimismus dieser Zeit aufgriffen, andererseits in traditionellen reUgiosen - christlichen - 
Strukturen Halt vermitteltea Es scheint, als batten auf dem Gebiet der Religionen insgesamt nur drei 
Altemativen bestanden: Die Festigung des Bundnisses von Thron und Altar tur die groBen Kirchen, 
eine religiose Emeuerungsbewegung mit dem Ziel der Ubenvindung der Welt im Zeichen des nahen 
Gottesreiches sowie die generelle Ablehnung von (christlicher) Religion, das heiUt mindestens die 
Trennung von Slaat und Kirche oder gar der spater so genannte „-wissenschaftliche Atheismus“, der 
Religion als Ursache filr Unwissenheit und Unfreiheit der Menschen verantwortlich machte. 

Wtlrde man heute nicht ab und an auf „freireligi6se“ oder „freigeistige“ Gemeinschaften stoBen und 
sie nicht sofort mit evangelikalen Freikirohen verwechseln, konnte man der Auffassung sein, die drei 
bcnannten Altemativen bildeten das religiose Entwicklungsszenario dieser Zeit zutrefifend ab. 

Ein „unchristliches Schauspief' 

Die romische Kirche stand dem Liberalismus und der Aufklarung mehr als kritisch gegenuber. Nach 
dem Wiener KongreB von 1815 schloB der Vatikan zahlreiche Vertrage mit den europaischen Staateii 
ab, um alte Vorrechte zu sichem. Gleichzeitig versuchte die Kirche im Zeichen des Ultramontanis- 
mus, die Glaubigen mehr denn je an die Kirche und ihr Oberhaupt, den Papst, zu bindcn. Das Wort 
„Ultramontanismus“ leitet sich vom lateinischen „ultra montes“,, jenseits der Beige“ - in Rom - ab. 
Die Papstverehrung erflihr eine bislang nicht dagewesene Uberhohung, was auch damit in Zusam- 
menhat^ gestanden hat, daB es in der Franzbsischen Revolution nicht gelungen war, das Papsttum zu 
beseitigea 

Da kam es gerade recht, daB 1844 in Trier, der Residenz des Bischofs Amoldi, der ,dieilige Rock 
Christi“ der Offentlichkeit ausgestellt wurde. Der „heilige Rook“ ist das Untergewand Jesu, das die 
Soldaten Roms wahrend der Kreuzigung verlosten. Eine Reliquie, zu der im Jahr 1844 Hundert- 
tausende nach Trier pilgerten, nicht zuletzt wegen der ihr zugesprochenen Heilkrafte. 

Dem schlesischen Priester Johannes Ronge war dieses „Schauspiel“ zuwider. Er veroffentlichte am 1. 
Oktober 1844 an „oflfenes Sendschreiben“ an den „Henn Wilh. Amoldi, Bischof zu Trier". Darin 
forderte er ihn au£ dieses „unchristliche Schauspiel" zu beenden. Die Reliquienverehrang sei heid- 
nisch, of&ie dem Abetglauben Tor und Tur, gebe Deutschland „dem Spotte der iibrigen Nationen" 
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preis und ziehe deti verarmten Massen durch den „modemen AblaBkram“ das Geld aus der Tasche, 
Stattdessen solle der Bischof seinen EinfluB geltend machen, „das Wohl Ihrer Gemeinden, die Ehre, 
die Freiheit, das Gliick Hirer deutschen Nation" zu fordem. 

Dieses Offene Sendschreiben wurde in den „Sachsischen Vaterlandsblattem" des Robert Blum ver- 
dffentlicht. Blum war einer der prominentesten Vorkampfer des Liberalismus in Deutschland. Die 
Worte Ronges losten unmittelbar nach ihrer Veroflfentlichung eine Reformbewegung „weg von Rom“ 
aus. Es pnt^tanHen zahlreiche „deutschkatholische“ Gemeinden. Ihr Bestreben war, die Ideen der 
Aufklarung, des republikanischen Nationalstaats imd der christlichen Religion miteinander zu verbin- 
den. Die Deutschkatholiken wollten eine Reform der Kirche. Schon 1845, am 23. Marz, fand auf 
Betreiben Robert Blums in Leipzig eine Versammlung von 15 deutschkatholischen Gemeinden statt. 
Das war die Geburtsstunde der freireligiOsen Bewegung. Bedingt durch die Umstande ihrer Ent- 
stehung und das gesellschaftliche Wirken ihrer Protagonisten war die freireligiose Bewegung von 
Anfang an sowohl eine religiose als auch eine politische Reformbewegung. 

Die „Uchtfreunde" 

Antiaufklarerische Tendenzen gab es auch im Bereich des Protestantismus. Als Gegenbewegung 
gegen die reaktionare Grundtendenz im damaligen Protestantismus bildete sich bereits am 28. Juni 
1841 in Gnadau unter Fiihrung des Pfarrers Leberecht Uhlich die Gmppe der „Protestantischen 
Freunde". Ihr gehorten vor allem Pfarrer, Lehrer und Professoren an. Auch den Protestantischen 
Freunden ging es darum, Aufldarung und Religion zu vereinen. Wegen ihrer Betonung des „Lichtes 
der Vemunft erhielt die Bewegung den Beinamen „Lichtfreunde“. 

Durch das Wirken des Haller Pfarrers Gustav Adolf Wislicenus radikalisierten die Protestantischen 
Freunde ihre Religions- und Kirchenkritik. 1844 wurde das protestantische Schriftprinzip, nach dem 
ahein die Bibel Quelle der Gottesoffenbarung ist, aufgegeben. Statt Luthers „sola scriptura" gait nun 
der im Menschen wirkende Geist als Erkenntnisprinzip. 

Der BFGD 

Mt dem Auftreten Wislicenus* und seines Gesinnungsgenossen Julius Rupp nahmen die Repres- 
sionen der evangelischen Kirche gegen die „Lichtfreunde“ zu. Im gleichen Atemzug wurden mehr 
und mehr eigenstandige Gemeinden gegrundet. Und schliefflich brachte die Radikalisierung der Kir¬ 
chenkritik eine immer groBere Nahe der Protestantischen Freunde zu den Deutschkatholiken. Beide 
Reformbewegungen engagierten sich in der ersten demokratischen Versammlung Deutschlands, dem 
Paulskirchenparlament, urn Hire Vorstellungen auf politischem Wege umzusetzen. Die Geschichte 
dieser demokratischen Bewegung ist bekannt; Geschwacht durch Uneinigkeit obsiegte die Reaktion, 
die alten Machtverhaltnisse wurden nicht beseitigt, sondem gestarkt. Mit dem Sieg der Reaktion ver- 
starkte sich auch der Druck auf die Deutschkatholiken und die Freien Protestanten. Vide Gemeinden 
batten sich zwischenzeitlich als ,JFreie Gemeinden" etabliert, begunstigt durch die Moglichkeit des 
Kirchenaustritts in PreuBen, der 1847 geregelt wurde. Man verstand sich zunehmend als „freireli- 
gi6s“; frei von der Religion, frei in der Religion. 

Nichts desto trotz hat die Niederschlagung der Revolution die freirdigiose Bewegung deutlich ge¬ 
schwacht. Fiihrende Reprasentanten wurden erschossen - so Robert Blum am 9. November 1848 in 
Wien - Oder muBten ins Ausland fliehen. Die Kirchenkritiker wurden als ein Sammelbecken liberaler, 
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demokratischer und damit staatsfeindlicher Krafte ausgemacht. So verhinderte die preuBische Polizei 
1850 eine Vereinigimgsversammlung der rund 250 deutschkatholischen und 80 freiprotestantischen 
Gemeinden. Der seit 1848 erfolgte AderlaB wird deutlich an der Beteiligung der neun Jahre spater 
voUzogenen Vereinigung beider Bewegungen; Nur noch 100 Gemeinden konnten am 17. Juli 1859 in 
Gotha an der Grundung des „Bundes Freireligioser Gemeinden Deutschlands“ (BFGD) teilnehmen. 
War diese Grundung durch die auBeren Umstande mehr als belastet, so stellten sich rasch auch 
interne Konflikte ein. Kempunkt des Streits war iromer wieder das Verhaltnis zur christlichen Reli¬ 
gion, zu ihren Brauchen und auch zur christlichen Gottesvorstellung. 1875 beschloB die BFGD-Bun- 
desversammlung die KompromiBformel, die als Minimalkonsens die Ablehnung eines jeglichen ver- 
ordneten Bekenntnisses festhielt. Dies markiert eine Zwischenstation der Entwicklung, in dem die 
christliche Lehre imin e r weiter zuriickgedrangt wurde und die Gegnerschaft zu den christlichen Kit¬ 
chen immer weiter zunahm. Begleitet wurde dieser ProzeB durch einen kontinuierlichen Verlust an 
Mitgliedem und Predigem. 1887 existierten noch ganze 22 Gemeinden. 

Freireligiose und Freidenker 

Die Macht des deutschen Obrigkeitsstaates wurde gegen Ende des 19. Jahrhunderts von neuen 
Organisationen erschuttert. Es war vor allem die sozialistische Arbeiterbewegung, die demokratische 
Rechte einforderte. Selbst Bismarcks Sozialistengesetz (1878-1890) konnte sie nicht schwachen. Das 
Aufbegehren gegen die geistige Enge in Deutschland wurde immer starker, auch im Burgertum. 1881 
grundete Ludwig Buchner den biirgerhchen „Deutschen Freidenkerverband". Von Anfang an arbei- 
teten hier freireligiose Prediger in fuhrenden Positionen mit. 1891 ubemahm der Prasident des 
BFGD, der Wiesbadener Prediger Gustav Tschim, in Personalunion auch den Vorsitz dieses Freiden- 
kerverbandes. Zusammen mit dem ebenfalls religionsfeindlichen „Deutschen Monistenbund", der 
1906 durch Ernst Haeckel ins Leben gerafen wurde, entstand 1909 das „Weimarer Karteir. Man 
initiierte eine breit angelegte Kirchenaustrittsbewegung. Dadurch und durch den Exodus Zehntau- 
sender aus den Kitchen nach dem ersten Weltkrieg wurden der fteireligiosen Bewegung erstmals 
wieder neue Mitglieder zugefiihrt. Begunstigt durch die Zusammenarbeit vergroBerten sich die in- 
haltlichen Beruhrungspnnkte snvischen Freireligiosen und Freidenkern, so daB es 1924 zur Vereini¬ 
gung des BFGD und des Freidenkerverbandes zum „Volksbund fiir Geistesfreiheit" kam. 

Die sudwestdeutschen freireligiosen Gemeinden blieben dem ZusammenschluB allerdings fem. Ihnen 
war die neue Vereinigung zu antireligios. Die freireligiose Bewegung war damit in einen athei- 
stischen, vorwiegend von einfachen Arbeitem getragenen, und in einen religiosen, pantheistisch 
orientierten und biirgerlich dominierten Zweig gespalten. 

1933, das Jahr der Machtiibertragung an die deutschen Faschisten, brachte den nachsten tiefen Ein- 
schnitt. Nach mehreren Umfirmierungen des Volksbundes und dem Versuch, unter Fuhrung des 
Tiibinger Indologen und Religionswissenschaftlers Jakob Wilhelm Hauer eine „Deutsche Glaubens- 
gemeinschaft" als Zentmm einer geistigen Emeuemng Deutschlands zu etablieren, wurde der - jetzt 
wieder so benannte - BFGD 1934 verboten, 1935 erfolgte die nachtragliche Selbstauflosung. Die 
sudwestdeutschen Gemeinden hingegen, die sich 1934 von „Verband Freireligioser Gemeinden Sud- 
und Westdeutschlands" in „Freie Religionsgemeinschaft Deutschlands“ umbenannten, konnten einem 
Verbot entgehen. Doch auch einzelne BFGD-Gemeinden existierten wahrend der Nazidiktatur wei¬ 
ter. Organisiert in sog. Lesergemeinschaften mit deutlicher Nahe zu den Nationalsozialisten konnten 
mnd 40 Gemeinden ohne grOBere Behindemngen bis 1945 iiberdauem. 
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Freireligios, freigeistig oder humanistisch? 

Die Gemeinden der ,^reien Religionsgemeinschafl Deutschlands“ konnten ihre Arbeit nach 1945 
relativ nahtlos fortsetzen. Die ehemaligen BFGD-Gemeinden hingegen rauBten sich neu organisieren, 
1950 dann erfolgte die (Wieder-) Vereinigung aller Gemeinden zum ,^und Freireligibser Gemeinden 
Deutschlands - Freie Religionsgemeinschafl, gegr. 1859“, weiterhin kurz BFGD. 

Doch das Deutschland nach 1945 war nicht mehr das Deutschland der „Bunde“ und deren weltan- 
schaulicher Bedeutung von vor 1933. Zwar konnten der BFGD und die in ihm vertretenen Einzel- 
und Landesgemeinschailen ihren Status als „Korperschaft des offentlichen Rechts“ und damit als 
staatliche anerkannte Religions- bzw. Weltanschauungsgemeinschaften wiedererlangen, doch die ge- 
sellschaflliche Bedeutung blieb, verglichen mit der Vorkriegszeit, gering. Dariiber hinaus bestanden 
auch im „neuen“ BFGD die alien weltanschaulichen Gegensatze fort. So kommt es, daC der BFGD 
heute nur noch vier Gemeinschaften mit rund 25.000 Menschen vereinig: Die „Freireligiose Landes- 
geraeinschaft Hessen“ (26 Einzelgemeinden), die „Freireligiose Landesgemeinde Baden" (14 Einzel- 
gemeinden), die „Freireligiose Landesgemeinde Pfalz“ (20 Einzelgemeinden) sowie die ,Erei-reli- 
giose Gemeinde Offenbach" als Einzelgemeinschafl. Die iibrigen Institutionen btingen es noch einmal 
auf die gleiche Mitgliedszahl. Diese Verbande sind die „Freigeistige Landesgemeinschaft Nordrhein 
Westfalen", die ,JFreigeistige Landesgemeinde Bayern", die „Freireligi6se Landesgemeinde Wurttem- 
berg", die „Freie Religionsgemeinschaft Rheinland", die „Freien Humanisten Niedersachsen" sowie 
die „Unitarische Religionsgemeinschaft Freie Protestanten Alzey". Allein die Namen zeigen die Aus- 
richtung zwischen religios und areligids an. Die freireligiose Bewegung zu meinen und vom BFGD 
zu sprechen ware also verkehrt, zumal zwischen den Einzelgemeinden iimerhalb und auBerhalb des 
BFGD zahlreiche informelle und institutionelle Verbindungen bestehen und das nach auBen Tren- 
nende im Einzelfall durchaus an Bedeutung verlieren kann. Nicht zuletzt wurden Austritte aus dem 
BFGD sowohl mit einem zuviel als auch mit einem zuwenig an religiosen Grundpositionen begriin- 
det. 

Kirchenkritik als Dogma 

Radikale Trennung von Staat und Kirche, keine Verpflichtung auf religiose Dogmen, Ablehnung ei- 
ner personal gedachten transzendenten Gottlichkeit, freie Entfaltung der Personlichkeit, vernunftbe- 
grundetes Handeln, Ubereinstimmung von Glauben und Wissen - so lessen sich die Uberzeugungen 
des breitgefacherten freireligiosen Spektrums auf einen Nenner bringen. Freireligiose fiihlen sich 
weiterhin der Aufklamng, des Humanismus, der Menschenrechte und der gesellschaftlichen Solida- 
ritat verpflichtet. Nicht zuletzt durch die Erfahrungen der eigenen Geschichte wurden „die“ Kirchen 
als Hauptkrafle gegen die Verwirklichung dieser Prinzipien ausgemacht. Doch wahrend diese Fest- 
stellung noch bis in die funfeiger Jahre dieses Jahrhunderts hinein gegolten haben mag, sollte dieses 
Feindbild in der heutigen Zeit differenzierter betrachtet warden. DaB dies iimerhalb der freireligiosen 
Bewegung nicht so gesehen wird, zeigte eine Festveranstaltung zum 150jahrigen Bestehen im Okto- 
ber 1995 in der Frankfurter Paulskirche. Die Reflexion uber die eigene Verortung in der modemen 
Gesellschaft, fiber die eigene Reaktion auf neue Bedingungen angesichts religioser Pluralitat und 
konkurrierender Weltanschauungsangebote, die sich nicht mehr an der Grenzlinie ,christliche Kirchen 
vs. aufklarerische Vemunfl‘ festmachen lassen, wurde in den Beitragen dieser Veranstaltung nur am 
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Rande geubt. Die Kritik an den Kirchen kann auch weiterhin als das wesentliche verbindende Ele¬ 
ment freireligibser Identitat ausgemacht werden. 

Religion statt Kirche? 

Doch daB Reli^on und Kirche nicht identisch sind, ist auch den Freireligiosen prasent. Sie spuren es 
in ihren eigenen Organisationen, ist doch das Spannungsverhaltnis zwischen der Kirche als institutio- 
nalisierter Religion, areligibser Vemunft als Basis organisierten gesellschaftlichen Zusammenlebens 
und religiosen Gefiihlen als Ausdruck einer nicht rationalisierbaren Dimension des menschlichen 
Seins immer wieder Gegenstand internet Diskussionen - und auch des eigenen Gemeindelebens. 

Denn weniger in theoretischen Diskussionen iiber „die“ Kirche Oder „die“ Religion als stereotype 
Feindbilder als in der gelebten Praxis zeigt sich die „Lebenswirklichkeit“ - und Notwendigkdt - von 
Institutionen, Spiritualitat und Rationalitat. 

Das freireligiose Gemeindeleben gliedeit sich in drei Bereiche: die klassischen „rites de passages", die 
Feiem des Jahreslaufes und sonstige Veranstaltungen. Zu letzteren zahlen Vortrage, Diskussionen, 
Jugend- und Seniorengruppen, also solche Aktivitaten, wie sie in alien Vereinen iiblich sind. Als Bei- 
spiel fur soziales Engagement sei die Beratung fiir Kriegsdienstverweigerer genannt, die fast uberall 
angeboten wird. Im Bildungsbereich ist der eigene weltanschauliche „Religions“-unterricht etabliert, 
der uberall dort durchgefuhrt wird, wo es die personellen Mbglichkeiten der Gemeinden und die Zahl 
mbglicher Schuler dies zulassen. Feiem des Jahreslaufes sind die Winter- und Sommersonnenwende. 
Ebenso kbnnen regelmaBige, teils wbchentliche Feierstunden hinzugerechnet werden. Als rites de 
passage ist der klassische Kanon vorhanden: Lebensweihen bei der Geburt eines Kindes, Jugend- 
weihen beim Eintritt in das Erwachsenenalter, Eheweihen/Trauungen bei Heirat sowie Bestattungen. 
SowoH bei diesen lebensbegleitenden Festen als auch bei den Feiem des Jahreslaufes ist dort, wo sie 
durchgefuhrt werden, eine ahnliche Straktur anzutreffen. Von Ablauf und Gestaltung her wortorien- 
tiert gleichen sie eher Erbauungs- oder Bildungsveranstaltungen denn religiOsen Festen. Gemein- 
sames Singen beispielsweise findet so gut wie nicht statt. Bedingt dutch den Umstand, daB viele Ge¬ 
meinden keine eigenen Raumlichkeiten haben, ist die optische Ausgestaltung der Zusammenkiinfte 
eher schlicht - dies ist aber auch ein Ergebnis der Orientierung auf Vemunft und Ablehnung kirch- 
licher Feiergestaltung, die dutch zuviel Sinnlichkeit die Sinne vemebele. 

Doch schon in der Haufigkeit und in der Bezeichnung dieser Feiem zeigt sich die Spaltung der Be- 
wegung in den religibs-pantheistisch und einen antireligios orientierten Teil. Die „Jugendweihe“ wird 
sowohl als Jugendweihe, Jugendfeier als auch als „Konfirmation“ bezdchnet. Die „Lebensweihe“ 
firaiiert auBer unter Lebensweihe auch unter Lebensfeier, Kindesweihe, Kindesfeier, Namensweihe, 
Namensgebung, aber auch unter „Taufe“. 

Bezeichnend dabei ist, daB die „konfessionellen“ Bezeichnungen nur in solchen Gemeinden auftau- 
chen, die in der Weimarer Zeit dem Volksbund fur Geistesfreiheit wegen seiner antireligibsen Aus- 
richtung femgeblieben sind, also in den sudwestdeutschen Gemeinden, insbesondere in Alzey und 
Offenbach. Hier werden die meist als Sprecher bezeichneten hauptaratlichen Mitaibeiter auch Predi- 
ger Oder sogar ,J’ferrer“ genannt. Das Wort „Weihnachten“ hingegen wird, unter Bezugnahme auf 
die vorchristliche Verwendung dieses Begriffes, iiberwiegend verwendet, nur in Bayern findet sich 
die Bezeichnung „Lichtfest‘‘, womit explizit die Lichtsymbolik in die Feierbezeichnung eingebracht 
ist. Die Lichtsymbolik hatte bereits in den Ursprungen der Bewegung eine zentrale Rolle - Licht als 
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Metapher der Erkenntnis und auch im Symbol des BFGD und zahlreicher Gemeinden - dem 
Flammenzeichen findet sie Verwendung. 

Bei aller Unterschiedlichkeit in Namensgebung und Hdufigkdt - mancherorts findet nur einmal jahr- 
lich eine Zusammenkunft statt, prinzipiell gibt es keine festgesetzten Regeln fiir die Durchfuhrung 
von Veranstaltungen - bleiben in der Feiergestaltung drei charakteristische Merkmale: Die Ableh- 
nung christlicher Symbolik, die „kopfbetonte“ Gestaltung sowie eine eher traditionell-konservative 
Art der Durchfuhrung, das heiBt Vortrag, Belehrung und philosophische Reflexion stehen im Vorder- 
grund. Diese Eigenheiten sind ein wesentlicher Grund dafur, dafi die ffeireligiosen Feiem wie die 
gesamte Bewegung fur Jugendliche nicht besonders ansprechend wirken. 

Tod als Ende 

In einer vor iiber zehn Jahren durchgeflihrten Untersuchung fiber die Feiergestaltung und das Ge- 
meindeleben im BFGD wurde festgestellt, dal3 Veranstaltungen, die mit dem Tod zu tun haben, einen 
Schwerpunkt der Arbeit der hauptamtlichen Mitarbeiter ausmachen. Nicht nur, daI3 jahrliche Toten- 
gedenkfeiem (ahnlich dem christlichen Totensonntag bzw. dem profanen Volkstrauertag) von ihrer 
Anzahl her als dritthaufigste Veranstaltung gezahlt wurden. Auch das Bestattungswesen nimmt einen 
breiten Raum in der Arbeit von Sprechem, Predigem und Pfarrem ein. Fur alle Freireligiosen gilt, 
daB mit dem physischen Tod das Leben eines Menschen beendet ist. Ein „Weiterleben“ wird nur im 
Fortwirken eines Menschen in seinen Werken oder in der Erinnemng seiner Angehorigen und 
Freunde gesehen. Freireligiose Bestattungszeremonien sind also deutlich von der Trauerarbeit fur die 
Hinterbliebenen bestimmt. Diese diesseitige Ausrichtung ist auch der Grund dafiir, dal3 fireireligiose 
Sprecher haufig auch von Trauemden in Anspruch genommen werden, die nicht Mitglied einer Ge- 
meinde sind. Das nichtkonfessionelle Bestattungswesen hat in den letzten Jahren, besonders in den 
GroBstadten, ohnehin einen erheblichen Aufschwung erfahren. Von dem Bedfirfhis nach Begleitung 
im TodesM auBerhalb der christlichen Konfessionen profitieren auch Freireligiose. Ihnen kommt 
zugute, daB die Sprecher dnen weltanschaulichen Hintergrund besitzen, daB von ihnen in der Regel 
eine akademische Ausbildung verlangt wurde und daB damit ein angemessenes Reflexionsniveau bei 
diesem sensibelsten Punkt menschlicher Existenz vorausgesetzt werden kann. Nur die „kirchlichste“ 
der Gemeinden, Offenbach mit immerhin mnd 3000 Mitgliedem, lehnt solche Fremdbestattungen ab. 
Gleichzeitig muB aber gesehen werden, daB die dadurch entstehende starke Inanspruchnahme der 
hauptamtlichen Mitarbeiter - es sind, abgesehen von Verwaltungskraften, bundesweit keine 15 - die 
Krafle bindet, die fiir eine wirksame Verbandsarbeit notwendig waren. Die Freireligiose Bewegung 
leidet seit langem an Uberalterung. Sterbefalle ubersteigen Neuaufiiahmen bei weitem. Kleinere, 
abgelegene Gemeinden konnen nur unzureichend betreut werden. Uberdies sind die finanziellen 
Moglichkeiten begrenzt, nur in einigen Landesgemeinden existiert eine einigermaBen ausreichende 
Finanzierung. Trotz der Mdglichkeit des Kirchensteuereinzuges durch den Status als Korperschaft 
des ofifentlichen Rechts unterhalt die uberwiegende Zahl der Gemeinden ein Beitragssystem, da die 
staatlich eingetriebene Finanzzufehrung als Teil der Verflechtung von Staat und Kirche abgelehnt 
wird. Die Hdhe der Beitrage laBt zudem keine efFektive Verbandsarbeit zu, wie es das Beispiel der 
Freireligiosen Landesgemeinschafl Hessen (FLH) zeigt. Als das Land Hessen 1996 seinen ZuschuB 
an die FLH strich, muBte der hauptamtliche Sprecher kurz darauf entlassen werden, da eine Beitrags- 
erhdhung zur ausreichenden Finanzierung der Dachorganisation nicht durchsetzbar schien. Hinsicht- 
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lich cines geregelten Steuereinzuges sind es nur die „religldsen“, siidwestdcutschcn Gcmcindon, die 
hier keine Bedenken zeigen. 

Die freirdigidse Bewegung z^te einst zu den bedeutendsten nichtchiistlichen weltanschaulichen 
Gruppierungen. Noch heute iebt sie wesentlich vom BewuBtsein ihrer Geschichte, ihrer einst fort- 
schrittlichen Vertreter, die fur ihre Uberzeugung in den Tod gingen. Die allzu Starke Orieittierung auf 
die Gegnerschaft zu den Kirchen hat es jedoch offensichtlich versaumen lassen, sich auf die Bedin- 
gungen der postmodemen Gesellschaft einzustellen. Das Leiden an der Kirche treibt die Menseben 
eher in die Hande spiiitueller Therapeuten a la Drewermaim als in antiklerikale Traditonsvereine, 
denn die Menseben leiden nicht an der Religion, sondem an den Strukturen der modemen Welt. Die 
heutige Bedeutui^slosigbit der freireligiosen Gemeinden ist zum groBten Teil hausgemacht. Man 
hat es versaumt, sich auf die Bedingungen der neuen Zeit einzustellen. 


We ich zur Gemeinsdiafi kam 

„Aufgewachsen bin ich in einer Grofisladt als Kind eines katholischen Voters und einer evange- 
lischen Mutter. Ich lemte beide Konfessionen kemien und fihlte mich eigentlich recht wohl. Beson- 
dsrs gefallen hat mir bei den Katholiken das starke Gemeimchaftsgefihl, das vielleicht nur in sol- 
chen starken Glaubensgemeinschaften enlstehen kann.... Werm da nicht dieser elende Gottesgehor- 
sam wdre! Wir haben ja gesehen, was aus solch einem mbedingten Gehorsam alles werden kann! 
Diese Kriecherei vor Gott, das war es, was mich zu den Freireligidsen zog. Der Bruder memer 
Mutter war in so einer Gemeinde Mitglied Als ich konfirmiert werden sollte - ich wurde uherwie- 
gend evangelisch erzogen hat er mich med mitgenommen. Ich mufi sagen, eigentlich hat es mich 
gelangweih. Immer nur Gerede, dazwischen diese kJassische Musik - und sonst nichts, kein Gesang, 
keine schdnen Bilder, eirtfach nichts fur’s Getniit. Ehrlich gesagt, das fehlt mir bei diesen freien 
Gemeinden: Sie sind so sehr wissenschaflhch, fast nie auch mal Gefiihl, so iBeses tiefe, religiose 
Gefiihl der Geborgenheit, das fehlte mir sehr, damals wie heute. Nur. Sie haben keinen Gott. Sie 
sindfrei, ohne Regeln, ohne Zwang." 

(Aus einem Brief) 


Kontaktadresse: 

Bund ffeirdigioser Gemeinden Deutschlands K. d. 5. R., WOrthstraBe 6a, 67059 Ludwigshafen 


Der Autor; 

Steffen Rink, geb. 1965, Politologe und Religionswissenschaftler, Vorsitzender des REMID e.V., 
Mitherausgeber der Zeitschrift fur Religionswissenschaft SPIRITA. 
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Gefangen im Sprachspiel: Der Religionsbegriff und die neuen Atheisten 

29.10.2011 

Es war eine Auszeichnung des friihen Ludwig Wittgensteins, den Begriff des “ Sprachspiels ” vollig 
ohne Voraussetzungen einer unabhangig von den Sprechern bestehenden “Natur” zu bestimmen. 
Man versuchte, den Schwebezustand, den man bei solchen Philosophien verspiirte, abzuschwachen, 
indem Versuche unternommen worden sind, neben dem natiirlichen auch das gesellschaftliche Sein 
des Menschen zu systematisieren und beide Seinsweisen auf verschiedene Weisen miteinander zu 
verbinden. Eine dieser Weisen fiihrte zum Faschismus. In dieser Zeit institutionalisierte sich auch 
die Religionswissenschaft neben vielen anderen damals neuen Disziplinen. Doch wie aktuell sind 
auf solche Weise systematisierte Sprachspiele noch? 

Wir batten schon auf das Definitionsdilemma des Religionsbegriffes wiederholt hingewiesen. Sei 
es, iiber den Begriff der “Toleranz” und deren Rolle in der europaischen Religionsgeschichte (vgl. 
Intoleranz steigt. Warum unser Toleranzbegriff ein Update braucht. iiber den Begriff der 
“Magie” (vgl. Zwischen den Stiihlen - ein Gesprach iiber Magief . iiber den der “Arbeit” und die 
polemische Dimension des Religionsbegriffes. sei es mittels der Auseinandersetzungen im 
Osterspiel Religion versus Wissenschaft oder in Aktualisierung des etymologischen Streits des 
christlichen Kirchenvaters Laktanz mit dem rbmischen Philosophen Cicero (vgl. Wiederlesen und 
Neuschreiben: das vielfaltige Verhaltnis von Religion und Text) . 

Wer etwas z.B. auf erwahnte Etymologien gibt, kann also weiter dem spateren Laktanz folgen 
(somit bleibt im Begriff der Religion der vielen hiesigen Lesern vertraute Bezug auf ein Hbchstes 
Wesen mit dem Gedanken der “Riickbindung”) oder versuchen, den antiken Cicero zu denken, aber 
die Idee, Religion leite sich von “ relegere ” (wiederlesen) ab, eben auf aktuell “lesbare” 
Medienarchive anzuwenden. 

Allerdings kann man auch grundsatzlich Etymologien fiir irrelevant oder spekulativ ansehen und 
sich auf historisch diachrone oder synchrone Verwendungsweisen des Wortes konzentrieren. 
Allerdings wiirde man, in einem christlich dominierten Land, bei einem bloEem Mehrheitsvotum 
dennoch dasjenige hbren, was auch in einem gebrauchlichen Kommentar des Strafgesetzbuches zu 
den entsprechenden Religion betreffenden Paragraphen zu lesen ist: 

“§166 Beschimpfung von Bekenntnissen, Religionsgesellschaften und 
Weltanschauungsvereinigungen 

(1) Wer offentlich oder durch Verbreiten von Schriften (§11 Abs. 3) den Inhalt des 
religibsen oder weltanschaulichen Bekenntnisses anderer in einer Weise beschimpft, die 
geeignet ist, den offentlichen Frieden zu storen, wird mit Freiheitsstrafe bis zu drei 
Jahren oder Geldstrafe bestraft 

[...] 

2. a) Abs. 1 betrifft sowohl kollektive wie individuelle Bekenntnisse (BT-Dr V/4094 S 
29). Religibs ist ein Bekenntnis, wenn sein Inhalt durch den Glauben an ein hbheres 
Wesen (oder an mehrere) gepragt ist, weltanschaulich, wenn es ohne Riickgriff auf ein 
gbttliches Wesen die Welt im ganzen zu begreifen und die Stellung des Menschen in der 
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Welt zu bestimmen sucht (Dippel LK 10-12 mwN). Gegenstand der Tat ist nur der 
Inhalt des Bekenntnisses; Beschimpfung ohne den erforderlichen Bezug zum Inhalt 
geniigt daher nicht (aM Koblenz NJW 93, 1808 und Sch/Sch-Lenckner 4). Dariiber 
hinaus ist restriktive Auslegung insofern geboten, als nur essentielle Bestandteile des 
Bekenntnisses in den Schutzbereich fallen (Zipf NJW 69, 1944; Herzog NK 6; aM Eser 
aaO [vgl 1] S 828; Dippel LK 9; zw). 

Dr. Karl Lackner u. Dr. Dr. Kristian Kiihl: Strafgesetzbuch mit Erlauterungen, 23. 

Auflage, Miinchen 1999, S. 811. 

Einerseits stiehlt man sich ein wenig aus der Bredouille, indem man Weltanschauungen gleiche 
Rechte zuspricht, andererseits wird mit der Formulierung “Glauben an ein hbheres Wesen (oder an 
mehrere)” schon der Vektor der Blickrichtung deutlich. Dieser ist auch deshalb schwierig, da eine 
z.B. polytheistisch genannte Tradition nicht notwendig selbst sich bzw. das Essenzielle ihrer 
Religion (eine Dopplung nicht sehr distinktiver Abstrakta) wie in vielen Traditionen des 
Ghristentums iiber Theodizee bestimmt sieht. Hier erfolgt die Kritik an ihr dann auch gerne weniger 
iiber das “Label” Religion als vielmehr iiber das der “Magie”. Nicht die Gbtter werden angegriffen, 
sondern das Yoga, das Ritual, die medizinischen Ideen. 

Ist nun der Buddhismus nach obigem Zitat eher eine Religion oder eher eine Weltanschauung? 
Vermutlich kommt manch einer zu merkwiirdigen Urteilen, nach denen seine Fantasie von dem, 
was Zen-Philosophie sein kbnnte, ihn als Weltanschauung erscheinen lasst, wahrend die 
Erinnerungen an eine Fernsehdokumentation iiber die tibetische Variante des Buddhismus eher die 
Religionskategorie ansprechen werden. Manch ein Literat um 1900 trennte daher auch zwischen 
“Philosophie” und “Lamaismus”, ahnlich wie Lehrbiicher heute noch gerne z.B. “philosophischen” 
und “religibsen” Daoismus unterscheiden. Der westliche Blick sondiert Bereiche, die im eigenen 
Kontext nicht diesen Trennungen gehorchen. Oder er rettet sich dadurch, dass er alle diese Nicht- 
Puristen in eine eigene Kategorie packt: die der Esoterik (vgl. aber auch unsere neue REMID- 
Kurzinformation zur Esoterik J. 

Von Prof. Rainer Flasche gibt es die These, dass es in Afrika urspriinglich (d.h. bis zu den 
jeweiligen Anfangen christlicher und islamischer Mission) keine Gbtter im strengen Sinn gegeben 
habe, insbesondere keinen Hochgott (“Der adoptierte Gotf‘; in: Africana Marburgensia: Sonderheft. 
Volume 17 1998, S. 22-35). Vielmehr wurden vielschichtige Begriffe mit Gbttern identifiziert, die 
mal eher Ahnen entsprechen, mal Kraften etc. Die Schule um Pater Wilhelm Schmidt, der sich fur 
die These eines Urmonotheismus einsetzte, glaubte diesen tiberall auf der Welt wiederzuentdecken, 
und sei es als verschiitteter Restglauben an einen Gott, der nicht mehr aktiv in das Kultgeschehen 
einbezogen wird. Teilweise miissen sich Szenen abgespielt haben, in denen die Missionare z.B. in 
den Himmel wiesen, um dann das Wort fiir “Himmel”, “Regen”, “Regenbogen”, “Wolke” etc. als 
Namen des Hochgottes aufzuschreiben. In anderen Fallen handelt es sich um Afrikanisierungen von 
Allah Oder Elohim (so bei den Pygmaen) oder den Gott der WeiEen (z.B. “Jack”). Und dieser war 
manchmal schon da, weil auch bereits zu friiheren Zeiten Missionsversuche erfolgten. Die 
Urmonotheismus-Apologeten bedachten diese Mbglichkeit zu selten (oder erhofften lieber eine Art 
“nahirlicher” Gotteserkenntnis als Ursache). 
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Auch die Freimaurerei kann nur daher immer wieder darauf insistieren, selbst keine Religion zu 
sein, indem sie dem oben beschriebenen Muster der Verwendung des Religionsbegriffes dialektisch 
folgt: 

“1. Die Freimaurerei selbst ist keine R[eligion], 

2. sie ist nicht religionsfeindlich, 

3. sie ist nicht atheistisch eingestellt, 

4. sie ist ein Boden fiir alle Glaubensbekenntnisse. [...] 

Die zentrale Idee jeglicher Religion ist die Gottesvorstellung [sic!]. Der freimaurerische 
Gottesbegriff, S 3 nTibolisiert als A. B. a. W. [Allmachtiger Baumeister aller Welten; Anm. 

Red.], gewahrt den verschiedenen Auslegungen Spielraum.” 

Eugen Lennhoff, Oskar Posner, Dieter A. Binder: Internationales Freimaurerlexikon. 

Munchen 2003, S. 700-702, S. 701. 

Heutige “evolutionare” Humanisten sehen das schon einmal anders, etwa eine Posteraktion der 
Giordano-Bruno-Stiftung fgbsl an deutschen Hochschulen : 

“Unter den Titeln ‘Warum Religionskritik wichtig ist...’ und ‘Wir brauchen ein 
wissenschaftliches Weltbild’ hat Peder Iblher die von den studentischen Vertretern 
erarbeiteten Inhalte so umgesetzt, wie dies an Unis iiblich ist: als Flipcharts. 

Auf die Reaktionen der Universitatsverwaltungen kann man nur gespannt sein. Ahnlich 
wie bei der Buskampagne wird sich hier zeigen, ob weltanschauliche und religiose 
Werbungen gleich behandelt werden. Bei den Studierenden diirfte die Reaktion leichter 
einzuschatzen sein, denn: ‘Jung’ und ‘gebildet’ sind, laut Statistik, die besten 
Voraussetzungen nicht religios zu sein.” (ebd.) 

Hier haben wir alle Begriffe beisammen, das zweite erwahnte Plakat gibt als Logik vor: “Etablierte 
Weltanschauungen (Ideologien, Religionen)..- “Ein wissenschaftliches Weltbild hingegen..- 
“Welche Rechten und Pflichten bringt dieses Weltbild?”. Jede dieser drei Uberschriften wird mit 
Antworten unterhalb versehen. Erste Gruppe sei z.B. dogmatisch, ihr Weltbild geschlossen, habe ein 
unrealistisches Menschenbild und sei “unwissenschaftlich”, die zweite “hingegen” sei da anders. 
tiberraschender sind vielleicht die Vorschlage bei der dritten Spalte mit der Erage nach Rechten und 
Pflichten: “Eigennutz als grundlegendes Prinzip des Lebens wird anerkannt”, “Eigennutz lasst sich 
durch faire Spielregeln in humane Bahnen lenken”. Dabei scheint das “Evolutionare” an der gbs ein 
wenig durch (vgl. Kein Pfingstfest der Moral - liber den Erfolg segrativer Thesenl . Was daraus 
letztlich folgt, kbnnte mit dem Spruch damnter angedeutet sein: “Zu Risiken und Nebenwirkungen 
fragen Sie Ihren [...] gbs-Vertreter”. Indem man sich als “Arzt oder Apotheker” darstellt, wird alles 
zusammengefasst, was dem “wissenschaftlichen Weltbild” entgegenstehe, kann man einfache 
Eormeln finden wie “Religionen beruhen auf [...] Aberglauben und Sinnestauschungen” oder sie 
“schaden der Persbnlichkeitsentfaltung” und man kann sie als das Irrationale pathologisieren, 
obwohl man gleichzeitig propagiert, ein solches wissenschaftliches Weltbild sei sich “der Grenzen 
der menschlichen Erkenntnis bewusst”, sei “flexibel & durch neue Erkenntnisse widerlegbar und 
reformierbar”. 
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Es muss kaum hinzugefiigt warden, dass alle diese Ausdriicke wie z.B. auch die “ Ideologie ". die 
“Religion” oder der “Mythos” urspriinglich nicht dieses polemische Element enthalten batten, nach 
dem z.B. eine Ideologie nach Karl Popper eine deduktiv geschlossene Lehre sei, welche man weder 
verifizieren noch falsifizieren konne (was er an Easchismus, Marxismus und Psychoanalyse 
verdeutlicht wissen wolltel . “Irrational” warden sie nicht deshalb genannt, weil die Satze ihres 
Sprachspiels etwaige logische Fehler enthalten, das ist nicht unbedingt der Fall. Es geht eigentlich 
nur um die Anfangssatze eines logischen Kalkiils, die fiir das Kalkiil voraussetzungslosen 
Pramissen. Man kennt das, manche sind bereits ermiidet von dem Hinweis der Gegenseite, dass z.B. 
Gott zwar nicht bewiesen, wohl aber auch nicht widerlegt sei. 

Nun ist aber dennoch - trotz dieser Miidigkeit - kaum ein Ende des Redens iiber die “Irrationalen” 
in Sicht. Vielmehr hat es sich verstarkt. Nicht, dass es darum ginge, etwas gegen eine 
“wissenschaftliche Weltsicht” zu sagen, aber auch sie zeitigt in der Variante obiger Plakate z.B. 
innere Widerspriiche. Und das nicht bloE, weil auch sie mal “dogmatisch” oder “unrealistisch” sind 
(immerhin sind sie “realistisch” genug, nur die Anhanger von Ghristentum, Judentum und Islam 
ansprechen zu wollen mit der Aktion). Es hat mehr mit dem Unverstandnis dessen zu tun, was mit 
den “Grenzen der menschlichen Erkenntnis” angesprochen wurde. 

Dabei ist dieser Umstand demjenigen vergleichbar, wo jemand davon spricht, er oder sie sei 
“ideologiefrei”. Es lasst sich daran auch leichter zeigen als an dem Begriff der “Religion”, der - 
auch wenn Religionswissenschaftler ihn inzwischen auf FuEballkultphanomene, Atheisten oder den 
Kommunismus anwendeten - doch fiir viele in z.B. oben zitierten Formen spezieller gefasst ist. 

“Ideologiefrei” ware - denkt man Popper zu Ende - frei von deduktiven Schliissen. insofern sie 
nicht in ein wiederholbares Experiment iiberfuhrbar sind. Damit kann z.B. kaum ein Satz iiber die 
Historie ideologiefrei sein, der iiber die Bestandsaufnahme der iiberlieferten Text- und Sachkulturen 
hinausgeht. Und selbst diese kann schon Echtheits- und Authentizitatsideologien befeuern. Auch ein 
Parteiprogramm, das sich auf Werte und Normen bezieht, das mehr ist als ein Verzeichnis zufallig 
ausgewahlter Wunsch- und Verfluchungssatze (wie man sie z.B. im romischen Isis-Tempel in Mainz 
auf diversen Tontafeln fand), ist immer in Ideologien verstrickt. Wie militant, gewaltfdrdernd, 
menschenunwiirdig eine Ideologie ist, bleibt dabei eine ganz eigene Frage! 

Und so streiten auch in den Wissenschaften Ideologien bzw. Schulen miteinander. Das wird verstellt 
durch die vornehmlich nur noch polemische Weise, mit welcher der Begriff der “Ideologie” aktuell 
verwendet wird. 

Es hat sich eine Rede- und Streitkultur entwickelt, welche nicht mehr benennt, was sie stort, 
sondem direkt auf Metaebenen ansetzt: “Judentum, Ghristentum und Islam stellen folgende Thesen 
auf: [...]” (gbs-Poster, a.a.O.). AuEer vielleicht bei der auf dem Poster auch erwahnten 
Fortschrittsfeindlichkeit (die ziemlich pauschal auf jene groEen Traditionsverbiinde iibertragen 
wird) ist kaum ein Bezug zu tatsachlichen Problemen im Zusammenleben mit genannten Gruppen 
erkennbar. Nicht einmal die sonst iiblicherweise genannte Macht der Kirchen oder die 
“ Kriminalgeschichte des Ghristentums ” tauchen auf. 

Der Angriff auf der Metaebene fiihrt zugleich dazu, dass der Streitkulturteilnehmer auf der anderen 
Seite auch erst mal geneigt sein konnte, ebenso zu reagieren. Es ergeben sich eher Situationen von 
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unversohnlichen Standpunkten; in anderen Worten: es wird Rechtfertigung damit eingefordert, dass 
die Bedingung ihrer Moglichkeit entzogen wird. Auf diese Weise erfolgen nur energische 
Kurzduelle von Totschlagargumenten. Auch ein Kompromiss ist in solchen Konstellationen von 
vorne herein ausgeschlossen. Eventuell handeln die erwahnten Teilnehmer dabei gerade auf 
irgendeine Weise nach der eigentlichen Uberzeugung, dass nur zwei zur Tarnung umbenannte 
Glaubenssachen zur Debatte stehen, also demnach nur Tricks und geschickte Manover zu einem 
Sieg fiihren konnen. - Auch wenn sie zeitgleich der Auffassung sein mogen, ihre jeweils eigene 
Glaubenssache sei die “in Wahrheit” bessere, wissen sie um die jeweilige Unmoglichkeit eines 
abschlieEenden Beweises. 

Was jemand glaubt, aus den ihm vorliegenden Satzen insgesamt als Sinn sich erschlieEt, ist 
notwendig (und hoffentlich) immer mehr als ein Repertorium von Versuchsaufbau-Anleitungen 
bzw. Handlungsrezepten (auch Materialisten verbinden die Listen der Einzeldinge und 
Handlungsoptionen zu einem irgendwie sinnvollen Weltkonstrukt). Wir leben in einer historisch 
gewachsenen Situation, in der wir manches des gewachsenen Traditionsgeflechts aus 
unterschiedlichen Griinden mit Namen wie “Mythologien”, “Religionen”, “Kunst”, “Philosophie”, 
“Ideologie” oder wie auch immer benannten. Uberall gibt es Kritisierenswiirdiges darunter. 
Religionskritik ist auch durchaus wichtig. Allerdings sollte die Kritik an der Sache eines realen 
Problems ansetzen und nicht in schwindelnd abstrakter Kobe um metaphysische Satze streiten 
(gleich ob um positiv formulierte wie “Gott gibt es” oder ob um negativ formulierte wie “Gott gibt 
es nicht”). 

Ghristoph Wagenseil 
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Von Chanology bis Pentabarf - wie halten Hacker es mit der Religion? 

20.08.2011 


Die Welt der sogenannten Nerds war von Anfang an gekennzeichnet durch eine gewisse Affinitat, 
sozusagen mittels einer Art Cyber-Platonismus die digitalen Welten zu bevolkem: Lasst man sich in 
einem Linux-System z.B. die aktuell laufenden Systemprozesse anzeigen, wimmelt es da von 
“Damonen” I disk and execution monitors !, nicht nur “ Trojaner ” verweisen auf M 3 ^ologien, die 
Programmiersprache “ Bon ” wurde benannt nach dem “Gemurmel magischer Formeln” der 
tibetischen Bon-Religion. und die Rede vom “ Avatar ” als Bezeichnung fiir eine eigene 
Representation an einem bestimmten digitalen Ort macht den Umgang mit dem Computer zu einem 
transzendenten Akt. Aber das ist nicht alles. Schon die ersten “Hacker”-Generationen entwickelten 
eigene Sinnkonzepte. 

Seit Ende 2010 sind “Hacker” und Konsorten in aller Munde. Bisher wussten nur Eingeweihte, wie 
man diese Seite des Weltgeschehens verfolgt. Bis dahin gab es wohl insbesondere “Kriege” von 
Hackergruppen gegeneinander; einmal abgesehen vom alltaglichen - kommerziell motivierten - 
Spam und einigen herausragenden Nachrichtenmeldungen, zumeist iiber einzelne junge 
Autodidakten, denen etwas Ungeheuerliches gelang, angefangen bei den Griindungslegenden des 
Chaos Computer Clubs (CCC), den Hacks der Jugendlichen-Gruppe The 414s 1983 in den USA 
und Karl Kochs Spionage-Tatigkeit fiir den KGB in Deutschland. 

Man muss dabei auch einraumen, dass dies nur eine bestimmte Dimension des Begriffes anspricht, 
denn eigentlich bedeutete der Begriff in seiner Verwendung seit den 1960ern zunachst nur einen 
Technikenthusiasten bzw. einfach einen “Experten” oder eben “Crack” auf einem Gebiet. Das 
Kompendium dieser friihen, zunachst akademischen Bewegung (der wir mit das Internet 
verdanken), das Jargon File, erscheint seit Mitte der 1970er Jahre in regelmaEiger Aktualisierung. 
Darin wurde friih eine sogenannte “Hacker-Ethik” integriert: 

• Der Zugang zu Computern und allem, was einem zeigen kann, wie diese Welt 
funktioniert, sollte unbegrenzt und vollstandig sein. 

• Alle Informationen miissen frei sein. 

• MiEtraue Autoritaten - fbrdere Dezentralisierung 

• Beurteile einen Hacker nach dem, was er tut und nicht nach iiblichen Kriterien 
wie Aussehen, Alter, Rasse, Geschlecht oder gesellschaftlicher Stellung. 

• Man kann mit einem Computer Kunst und Schbnheit schaffen. 

• Computer konnen dein Leben zum Besseren verandern. 

• Miille nicht in den Daten anderer Leute. 

• Offentliche Daten niitzen, private Daten schiitzen f Quelle: CCC J. 

Mit “Ethik” betreten wir einen religionswissenschaftlich relevanten Bereich. Nach ihr werden die 
“Hacker”, jetzt in der durch die konventionellen Medien vertrauteren Bedeutung, in Western- 
Manier eingeteilt in Hiite: White, Grey and Black Hats. Hier drangen sich Vergleiche mit ahnlichen 
Rhetoriken innerhalb der Magie-Szene auf. Nur die “WeiEen” halten sich streng an die ethischen 
Regeln. Verwirrend mag dabei sein, dass eine der wichtigen Entwicklungen der “weiEen Hiite” 
ausgerechnet auf den Namen “ SATAN ” (Security Administrator Tool for Analyzing Networks) hbrt. 
Aber darum geht es im Grunde: Wegweisend war hier 1993 ein Artikel von Dan Farmer und Wietse 
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Venema. wie man die Sicherheit seines Systems verbessern kann, indem Hacker es auf seine 
Liicken testen. Der Artikel mutet in seinen Beispielen dabei etwas gnostisch an: Der wieder als 
“Anklager” fungierende “Satan” verhindert eine Serie von iiblichen Attacken des Users “evil”. 
Dieser wiederum wird per Nietzsche-Adaption als “uebercracker” bezeichnet: 

This seems to be the popular image of a system cracker. Young, inexperienced, and 
possessing vast quantities of time to waste, to get into just one more system. However, 
there is a far more dangerous type of system cracker out there. One who knows the ins 
and outs of the latest security auditing and cracking tools, who can modify them for 
specific attacks, and who can write his/her own programs. One who not only reads 
about the latest security holes, but also personally discovers bugs and vulnerabilities. A 
deadly creature that can both strike poisonously and hide its tracks without a whisper or 
hint of a trail. The uebercracker is here. 

Dies scheint das populare Bild eines System-Crackers [das meint auch black-hat- 
Hackers; Anm. C.W. ] zu sein: Jung, unerfahren und mit jede Menge Zeit zum 
Vergeuden, um einfach in ein weiteres System erfolgreich eingedmngen zu sein. 

Allerdings gibt es einen weitaus gefahrlicheren T)^) System-Cracker da drauEen. Einen, 
der sich auskennt mit den neuesten Tools, der diese fiir spezifische Attacken zu 
modifizieren in der Lage ist und auch vollig eigene Programme schreiben kann. Also 
jemand, der nicht bloE von den neuesten bekannt gewordenen Sicherheitsliicken weiE, 
sondem selbst Programmfehler und -liicken erkundet. Ein todliches Geschopf, das 
beides kann: effektiv zuschlagen und samtliche eigene Spuren verwischen. Der 
tibercracker ist da. (ebd.; grobe fibers. C.W.). 

Soweit entstammt dies noch der “akademischen Hacker-Kultur”. Der erwahnte Karl Koch und die 
von Hinterbliebenen zusammengestellte Dokumentation (PDE) erfuhren mit dem Film “ 23 - Nichts 
ist wie es scheint ” eine starke Popularisierung. In der Doku ist auch die “von seinen Freundinnen 
geschrieben[e] und am 8.9.89 auf seiner Beerdigung gehalten[e]” Grabrede abgedmckt: 

Sie batten es geschafft; Du warst zu Ihrer Marionette [mogliche Bezugsgruppen im 
Vortext: Kripo und Staatsschutz, die Medien, CDU und SPD; Anm. C.W.] geworden. 

Du hast versucht, einen Weg in Ihre Maschinerie zufinden[!]. Du hattest Dir Dein 
eigenes Weltbild geschaffen, Dich selber in Ihren Psychoknast gebracht - Deine letzte 
Chance auf Geborgenheit? - nur um gleich wieder zu versuchen, ihm zu entkommen: 

Zu verhindern, daE sie Deine Traume, Deine Gefiihle, Dein Verriicktsein mit ihrem 
Allheilmittel Haldol lahmlegen. Geschafft hast Du’s nicht; [...]. 

Du hist geworden, was Du Dir vielleicht gewiinscht hast: Ein Mysterium - der 
Anarchist, Drogenabhangige, Superhacker und Verriickte. DASS DU EIN MENSCH 
WARST, IST GESCHICHTE... (S. 23). 

Ein paar Seiten weiter heiEt es in einem Text “Von der Lust, ein Dark-Side-Hacker zu werden”: 
“Hacken ist Sucht, es ist das permanente Verlangen, das Denkbare nicht nur zu denken, sondern mit 
Hilfe des Computers real werden zu lassen” (S. 27). Der Text versucht, entgegen 
Technikverdrossenheit zu argumentieren, aber auch gegen den gerne behaupteten Schein-Charakter 
des Cyberspace: “Es ist ein Fakt, dass sich die Koepfe der Speicherplatten bewegen, wenn Du eine 
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Taste drueckst, egal ob der Rechner in Hamburg oder Kalifornien steht” (S. 28). Damit kann aber 
auch - ein wenig ironisch - das Establishment noch beruhigt werden (1989!): 

Die bange Frage, die sie [“die Gralshueter der Datenkommunikation”] sich immer 
wieder stellen, ist die, ob und wann sich die “linke” Szene - immer noch als 
Hauptfeindbild in ihren Koepfen existent - die Moeglichkeiten der 
Datenkommunikation zunutze macht. Bislang scheint jedoch jede Panik unbegruendet, 
da Technikfeindlichkeit und Misstrauen gegenueber Hochtechnologie in der Szene nach 
wie vor bestimmend sind. Man sohte sich nicht laenger in Sicherheit wiegen - Denn: 

Was heute noch als exotische Hochtechnologie angesehen wird, ist schon morgen 
allgegenwaertige Ahtagstechnik, der man sich nicht oder nur schwer entziehen kann. (S. 

29). 

Im erwahnten Film wird man mehr linden iiber die “Fantasy-Welt des Timothy-Leary-Freundes 
Robert Anton Wilson” (Tempo 8/89, zitiert nach Doku, S. 58), nach dessen Figur aus der 
Ihuminatus! -Trilogie Hagbard Celine sich Koch nannte und in dessen Kampf gegen eine damals 
neue Interpretation eines Geheimbundes der Ihuminaten er sich schlieElich ganzlich hineinsteigerte. 
Koch ist dabei nicht der einzige, der sich der “Gegenstrbmung” des Diskordianismus. welchen 
Wilsons Romane popular machten, verschrieben hat (aherdings sei erwahnt, dass er kurz vor seinem 
Tod den Mormonen in Hamburg beitrat, vgl. Doku S. 32). Die heutigen Anhanger des anarchistisch 
gedachten Diskordianismus betreiben ihn auf eine andere Weise als Religion, bei vielen mit mehr 
Humor als bei Karl Koch: 

Der Pentabarf (Penta gr. fiinf, barf eng\. kotzen) 

1. Es gibt keine Gbthn auEer der Gottin [Eris, Tochter der Nyx, Gbttin der Zwietracht 
und des Streits, lat. Discordia] und sie ist deine Gbttin. Es gibt keine Erisische 
Bewegung auBer der Erisischen Bewegung und es ist die Erisische Bewegung. Und 
jeder goldene Apfel ist das geliebte Heim eines Goldenen Wurmes. 

2. Ein Diskordier soil immer das offiziehe diskordische 
Dokumentennummerierungssystem benutzen. 

3. Ein Diskordier ist zu Beginn seiner Illumination dazu verpflichtet, an einem Freitag 
alleine nach drauBen zu gehen um frbhlich einen Hot Dog zu genieBen; diese Zeremonie 
ist dazu da, um gegen die beliebten Paganismen dieser Tage zu demonstrieren: gegen 
die katholische Christenheit (freitags kein Fleisch), das Judentum und den Islam (kein 
Fleisch vom Schwein), den Hinduismus (kein Fleisch von der Kuh), den Buddhismus 
(kein Fleisch von Tieren) und den Diskordianismus (keine Hot-Dog-Brbtchen). 

4. Ein Diskordier soil keine Hot-Dog-Brbtchen essen, denn es war der Trost der Gbthn, 
als sie mit der ursprunglichen Zuriickweisung konfrontiert war. 

5. Einem Diskordier ist es verboten, zu glauben, was er liest. 

Quelle: Wikipedia 
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In der deutschen Religionswissenschaft scheinen nur einige studentische Referate hierzu online 
Spuren hinterlassen zu haben (man moge statt ihrer aber lieber gleicb in deren zumeist wesentlicber 
Quelle Wikipedia nacblesen). Im anglopbonen Raum findet sicb ein Aufsatz von David Cbidester 
fJournal for tbe Study of Religion. Vol 16. No 2 [20041. Fake Religion: Ordeals of Autbenticity in 
tbe Study of Religion, S. 71-98). Carole M. Cusack wiederum widmet in ibrem Bucb “ Invented 
Religions: Imagination. Fiction and Faitb ” (2010) dem Diskordianismus mebrere Kapitel. Zudem 
werden die “ Cburcb of All Worlds ", die vom Diskordianismus beeinflusste “ Cburcb of tbe 
Subgenius ” sowie Jedism. Matrixism und die Kircbe des Fliegenden Spagbetti-Monsters bebandelt. 
Diese Bewegungen konnen dabei als Religionsparodien interpretiert werden, zumindest der 
Diskordianismus und mancbe der anderen konnen aber aucb durcbaus positiv als Religion oder 
Weltanscbauungslebre verstanden werden. Der Eifer der Anbanger, sie entsprecbend in jedem 
Online-Lexikon iiber Religionen zu platzieren, kann dabei auf beide Weisen verstanden werden - 
Oder aucb, wie es das Sekten-Info Nordrbein-Westfalen deutet, als Ausdmck eines missionariscben 
Neuen Atbeismus. 

In der Tat verscbreiben sicb mancbe - aucb der “Hacker” - einem Kampf fiir die Freibeit, die sie 
aucb durcb “Sekten” bedrobt seben. Sowobl Wikileaks als aucb Anonymous (zdf-Sendung; 
“Operation Chanology”) begannen ihre Karrieren aucb mit Aktionen gegen Scientology. Und 
mancbe kampfen aucb aktuell gegen z.B. “Psycbokulte” (zu einer Kritik des Begriffs “Kult” vgl. 
den Blog-Artikel “ Intoleranz steigt. Warum unser Toleranzbegriff ein Update braucbt.. . “k 


Grafik von einer Anonymous- 
Gruppe Reutlingen und Tubingen 


Zu dem “Propaganda”-Material, 
wie sie es selbst nennen, beiJSt 
es auf der Webseite, sie seien 
bemiibt, 

“nicbts Unbelegtes darauf 
zu scbreiben. Die Quellen 
folgen nacb und nacb und 
konnen jederzeit iiber das 
Kommentarfeld 

angefordert werden. Anons diirfen sie verwenden. Scientologen nur, wenn sie die darauf 
dargestellten Tatsacben nacbrecbercbieren und ebrlicb dariiber nacbdenken.” (ebd.) 

Dabei beiEt es auf einem Anonymous-Flyer von 2009 “Wir wenden uns nicbt gegen einen Glauben 
Oder eine Religion”, bei Scientology folgen sie der problematiscben Kategorisierung, es bandele 
sicb bei Scientology um keine Religion, sondern um ein “Wirtscbaftssystem”. Man vergleicbe dazu 
- aucb um klarzustellen, aus welcber Perspektive ein Religionswissenscbaftler das problematiscb 
finden kann, obne desbalb Scientologe zu sein - den Tagungsbericbt zum REMID-Kongress 
“Streitfall Neue Religionen” von 1998: 



1592 

























Die bereitwillige Zusage der angefragten Referenten und die groEe Zahl der 
angemeldeten Caste zeigte, daE an dieser Art der Beschaftigung mit dem Thema Neue 
Religionen in Deutschland ein groEes Interesse besteht. Urn so verwunderlicher war es, 
daE die beiden kirchlichen Referenten, Michael Niichtern von der Evangelischen 
Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen und Hans Gasper von der Zentralstelle Pastoral 
der Deutschen Bischofskonferenz, ihre Monate zuvor gegebene Zusage in der Woche 
vor der Veranstaltung plotzlich zuriickzogen. Als Begriindung wurde auf eine 
Presseerklarung von REMID verwiesen. Darin batten die Veranstalter das politische 
Ziel der Tagung erlautert, das darin bestand, zu einer Versachlichung der in Deutschland 
mitunter hysterische Ziige annehmenden Diskussion beizutragen. Obwohl dieses 
Anliegen den beiden Referenten von Anfang an bekannt gewesen war, sie es durch ihre 
Teilnahmezusage auch gebilligt batten, lehnten sie nunmehr eine diesbeziigliche 
»Vereinnahmung« ab. Ganz offensichtlich hat bei dieser Entscheidung der massive 
innerkirchliche Druck eine Rolle gespielt, dem die beiden Referenten ausgesetzt 
gewesen waren. Vorausgegangen war all dem ein Artikel Thomas Gandows. Der 
Provinzialpfarrer fiir Weltanschauungsfragen der Evangelischen Kirche in Berlin- 
Brandenburg hatte in der von ihm herausgegebenen Zeitschrift »Berliner Dialog« (Nr. 

4/1997, S. 28) seinem »Befremden« iiber die geplante Teilnahme der Herren Niichtern 
und Gasper Ausdmck verliehen. Mit der von ihm virtuos beherrschten Methode der 
diffamierenden Andeutung hatte Gandow die Veranstaltung als Teil einer »Kampagne« 
der »Kult-Lobby« prasentiert, die Wissenschaftlichkeit der Tagung in Frage gestellt und 
den Veranstaltern »Verbindung zu Scientology« unterstellt. Damit war der Boden 
bereitet fiir eine andauemde kircheninterne Kontroverse, an deren Ende die Absage der 
Referenten Niichtern und Gasper stand. Der kurzfristige Riickzug erregte Unverstandnis 
und Bedauern. Siegfried Keil, Dekan der theologischen Fakultat, in deren 
Raumlichkeiten die Konferenz stattfand, miEbilligte in seinem GmEwort die Absage 
seiner Kollegen. Nachdriicklich identifizierte er sich mit dem auf Dialog und 
Versachlichung zielenden Anliegen der Veranstalter und verhinderte auf diese Weise bei 
den Gasten aus dem In- und Ausland den Eindruck, daE Vertreter der groEen Kirchen in 
Deutschland den wissenschaftlichen Dialog und das Gesprach iiber abweichende 
Religiositat grundsatzlich scheuten (Thomas Hase). 

Unabhangig davon, dass Religionswissenschaftler Gordon Melton (Santa Barbara), der damals iiber 
die Scientology Church vortrug, “keinen Hehl aus seiner persbnlichen Einschatzung [machte], daE 
es sich bei Scientology um eine Religion handle” (ebd.) - es geht eben gerade nicht um 
Verteidigung einer umstrittenen Gruppe. Zugleich gilt aber auf der anderen Seite: “DaE in 
Deutschland ein Referat iiber eine umstrittene Religion ohne explizite Distanzierung seitens des 
Referenten sogleich als Parteinahme aufgefaEt wird, zeigt, wie groE hierzulande die 
Beriihrungsangste beim Thema Neue Religionen nach wie vor sind” (ebd.). 

Um zuriick zu den Hackern zu kommen: Anon 5 mious operiert haufig mittels sogenannter DoS- 
Attacken (Uberlastungsmeldung denial of service), jiingst gelangen dem losen Netzwerk aber auch 
anspmchsvolle Hacks (Zoll- und NATO-Rechner). Allgemein kursiert als Ursprungslegende, es sei 
das anarchistische Board 4chan gewesen, in welchem die ersten Anonymous-Aktionen geplant 
worden sind. 

In diesem Umfeld geraten auch andere Religionen - in ahnlich plakativer Logik - ins Visier, so 
etwa die katholische Kirche mittels Karikaturen der von 4chan initiierten Figur Pedobear, meistens 
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in japanischer Manga-Asthetik (der Laser googele selbst). Auch die betont Homosexualitat 
ablehnende Westboro Baptist Church in Topeka (Kansas), auch bekannt iiber ihre Webseite 
godhatesfags.com, wurde dieses Jahr ein Ziel von Anonymous im Februar. Im Juli setzte die Web- 
Guerilla sich im “Project Orlando” fiir die inhaftierten Mitglieder von Food Not Bombs ein, welche 
wider polizeilicher Anordnung Obdachlose mit Essen versorgten. Dabei wurde auch die Webseite 
der Roman Catholic Diocese of Orlando attackiert, deren Bischof John Noonan zwischen der Stadt 
und der Non-Profit-Organisation vermittelte. Die einzelnen Projekte orientieren sich an den 
Menschenrechten und agieren so in Indian, Malaysia, seiner Zeit auch in Tunesien und Agypten. 
Haufig sind as auch groEe Konzerne, welche anvisiert warden. Entsprechend ernst reagieren die 
betroffenen Lander, es gab bereits Verhaftungen in den USA, in Holland, GroEbritannien, 

Australian, Spanien und der Tiirkei. 

Hacker entwickeln also idealistische eigene Weltanschauungen zwischen Religion und Parodie. 
Zudem finden sie in der Welt der Religionen potenziehe “Gegner”, insofern sie ihrem Konzept einer 
eher “freien Spiritualitat” bzw. einer atheistischen Philosophie entgegenzustehen scheinen. Ihre 
eigene Selbsteinschatzung in Sachen Religion ist einer Umfrage von Hacker News zufolge auch 
hauptsachlich “Nonreligious/Atheist/Agnostic/etc” (1513 User gegeniiber 303 Christen, 92 Hindus, 
76 Muslimen, 71 Buddhisten, 58 Juden, 47 mit der Angabe “It’s complicated...”, 40 mit der Angabe 
“Other”, 14 Sikhs, 8 Bahai, 6 Neuheiden, jeweils fiinfmal “Shinto” und Scientology - das diirfte der 
Existenz der Kategorie zu verdanken sein - und dreimal “Deismus”). Doch war kann schon 
einschatzen, wie reprasentativ der Ort der Umfrage sein mag. Jedenfahs wird die Sache auch als 
solche doit diskutiert : 

Ask YC [YCombinator Hacker News]: Are you religous? 

BenS 1123 days ago: I feel like online applications and communities built around 
religion are pretty poor given how important religion is for lots of people. One 
hypothesis is that few hackers are religious. Maybe the YC community can 
confirm/offer a counter-explanation. [...] 

ars: No, there are plenty of religious hackers, it’s that they don’t talk about it because 
there is nothing much to say: every single religious argument has been argued over and 
over for thousands of years. What’s the point in doing it again? 

Und vieheicht hat User “ars” ja recht, seine Eiille sich selbst so verstehender religioser Hacker 
schweigt einfach gewbhnlich zu diesen Eragen. In zitierter Umfrage wurden die erwahnten eigenen 
“Religionen” wie der Diskordianismus nicht beriicksichhgt. Ob dessen Anhanger nun kaum in der 
Zielgruppe vorhanden waren, sie sich doch eher als “Nonreligious/Atheist/Agnostic/etc” ansehen 
Oder sich unter Angaben wie “Other” oder “It’s complicated” verbergen, bleibt offen. Ebenso, wie 
sich die “Hacker” mitsamt ihren inneren Widerspriichen zwischen Emanzipation, Sinnsuche und 
zugleich Kritik von Sinnkonzepten anderer in der Zukunft entwerfen. 

Christoph Wagenseil 
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Kein Pfingstfest der Moral: uber den Erfolg segregativer Thesen 

10.06.2011 


Am 3. Juni hatte die Giordano-Bruno-Stiftung Peter Singer und Paola Cavalieri als “zwei Initiatoren 
des Great Ape Projects fiir Grundrechte von Menschenaffen” trotz des Protests von Verbanden zur 
Behindertenhilfe ihren Ethikpreis verliehen . Gleichzeitig bringt der “ Merkur. Deutsche Zeitschrift 
fiir europaisches Denken ” einen Essay des Schriftstellers und Juristen Bernhard Schlink (“Der 
Vorleser”), der seinen Studentinnen (und dem diese pragenden gesellschaftlichen Kontext) eine 
“ Kultur des Denunziatorischen ” vorwirft, welche an den Beispielen von moralischen 
(Negativ-)Urteilen der Studierenden (nach “heutigen” ethischen Vorstellungen) iiber juristische 
Autoren des 19. Jahrhunderts bis in die Zeit des Nationalsozialismus festgemacht wird. Der Text im 
nach Selbstverstandnis “antiutopischen” und “liberalen” Blatt findet im Spiegel durch Georg Dietz 
seine Kritik als Ausdruck einer “Kultur des Opportunismus”, “[a]ls ob Mord nicht immer Mord ist, 
Liige immer Liige, Verrat immer Verrat”. Diese Debatten und Ereignisse sind fiir 
Religionswissenschaftler nicht nur aufgrund dessen interessant, da Schlink historische Ealle von 
Antisemitismus und Rassismus relativiert und da Singer die (pranatalen und friihkindlichen) Rechte 
Behinderter gegen die Rechte von Menschenaffen ausspielt. 

Auf der Webseite der Giordano-Bruno-Stiftung (gbs) wird aus der Perspektive einer dritten Person 
die eigene Position erlautert und zu einer gemeinsamen Diskussionsveranstaltung geladen: 

Mit dem „Prinzip der gleichen Beriicksichtigung gleicher Interessen“, das im Zentrum 
seiner Ethik stehe, habe Singer stringent gegen Diskriminierungen aller Art 
argumentiert, „gegen Rassismus, Nationalismus, Fundamentalismus, Sexismus, 

Speziesismus [Parallelbildung Singers im Bezug zum Umgang des Menschen mit 
anderen Spezies; Anm. G.W.] - und natiirlich auch gegen die Diskriminierung von 
Behinderten.“ [...] 

Die Stiftungsverantwortlichen gaben an, nachvollziehen zu kbnnen, dass [Hubert] 

Hiippe [der behindertenpolitische Sprecher der Bundesregierung betitelte Singer als 
“Tbtungsphilosophen”; Anm. G.W.], der ein GruEwort zum „Marsch fiir das Leben“ 
radikaler Abtreibungsgegner beisteuerte, nicht mit Singers Eintreten fiir das Recht auf 
Schwangerschaftsabbruch einverstanden sei. 

Zugleich wird betont, dass Singers Position derjenigen entsprache, welche auch im “ Manifest des 
evolutionaren Humanismus ” 2005 von der Stiftung unterstiitzt worden sei. 

Damit beginnt es fiir Religionswissenschaftler interessant zu werden, wie Elmar Kleves bereits 
2006 in seiner Rezension des Manifestes in der Neuen Rheinischen Zeitung aufzeigte. Die 
“[bjiologistische Science-fiction-Religion” der “konfessionsfreien Leitkultur” konstituiert sich nicht 
nur in Abgrenzung zu traditionellen religibsen Konzepten, kopiert Elemente des Ghristentums wie 
etwa die nach den zehn Geboten parallelisierten zehn Angebote der gbs und arbeitet an einem 
“Zentralrat der Konfessionsfreien”, sondern bezieht sich zudem zuriick auf Julian Huxleys 
Vorstellung eines “Transhumanismus”: 

“Als Ergebnis einer tausend Millionen Jahre alten Evolution wird das Universum sich 
seiner selbst bewusst... Dieses kosmische Selbstbewusstsein wird in einem winzigen 
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Bmchteil des Universums verwirklicht, in ein paar von uns Menschen. Es ist, als ob der 
Mensch plbtzlich zum Geschaftsfiihrer des groEten aller Betriebe, dem Betrieb der 
Evolution, emannt worden ware. Dies ist sein unentrinnbares Schicksal.” 

Durch eine “berufene” Elite von Menschen werde das Universum selber zum 
lebendigen, intelligenten Organismus. SchlieElich solle der Mensch seine Endhchkeit 
iiberschreiten und durch “Uploading”, “Kryonik” oder “Kiinstliche Intelligenz” (Kl) 
seine Kbrperlichkeit iiberwinden, um Teil einer superintelligenten All-Maschine zu 
werden. Ein hochreligibses (und hochelitares) Konzept, auch ohne “Gott” (Paraphrase 
aus Kleves’ Rezension). 

Die Stromungen des Transhumanismus (in seiner Steigerungsform auch “Posthumanismus”), d.h. 
der (evolutionaren) Verbesserung bzw. gar Uberwindung des Menschen, wurden dabei langst von 
der Religionswissenschaft entdeckt. Die von der Deutschen Vereinigung fiir Religionswissenschaft 
DVRW 2003/04 pramierte Dissertation “Virtualitat und Unsterblichkeit. Die Visionen des 
Posthumanismus” von Dr. Oliver Kruger (Ereiburg: Rombach 2004) ist hier zu nennen, welche die 
ideologischen Gedankengebaude von Autoren wie Frank Tipler (Physik an der Tulane University in 
New Orleans), Hans Moravec (Robotics Institute der Gamegie Mellon University) und Ray 
Kurzweil untersucht. 

Unabhangig davon, welche der weiteren vorgestellten Ideen des Trans- sowie Posthumanismus von 
welchen der genannten Akteure genau geteilt werden, scheint die gbs mit ihrem “evolutionaren 
Humanismus” allein schon mit dem eindeutigen positiven Bezug auf eine Verbesserung des 
Menschen in einem Vokabular aus der Biologie segegrativ zu sein (auch wenn sie auf ihrer oben 
zitierten Webseite aktuell davon spricht, sich lediglich fiir die Rechte zum 
Schwangerschaftsabbruch einzusetzen, die von Peter Singer zudem erwagten nachgeburtlichen 
Lebensabbriiche werden nicht angesprochen). Die Assoziationen von Selektion und Eugenik liegen 
nicht fern. 

Nun kann man die transhumanistische Variante der Segregation als “progressiv” beschreiben und 
den Juristen Schlink im Vergleich als insofern konservative Version betrachten, als dass er in seiner 
Verteidigung der Altvorderen als “Kinder ihrer Zeit” sowohl veralteten Konzepten vom Sinn der 
Geschichte das Wort redet als auch eine neuere, moderne Moral von heute konstruiert (die als 
“Kultur des Denunzierens” auch noch begrifflich falsch gefasst wird; der mntius, lat. fiir Bote, 
muss etwas Neues iiberbringen, so auch der Verrater oder moderne Denunziant - eine moralische 
Beurteilung des bereits Bekannten ist gerade keine Denunziation). 

Schlink dient dabei als schon eher nachvollziehbarer Ansatzpunkt die allgemeine Abkehr des 
Interesses an einer naheren Untersuchung z.B. der Schriften des rechtskonservativen Nazi- 
Vordenkers Garl Schmitt. Dennoch misslingt dieser Versuch, bereits Schlinks friiherer Aufsatz 
“ Why Garl Schmitt? ” (in Rechtshistorisches Journal 10 [Frankfurt am Main: Lbwenklau 
Gesellschaft, 1991], 160-76, reprinted in Constellations 2 (1996): 429) kann dem Anspruch, einem 
allein “irrational” “damonisierenden” sowie “verklarenden” Blick auf die Nazizeit 
entgegenzuwirken und “die Zeit von 1933 bis 1945 in die Geschichte zu integrieren” (in 
Untermalung durch eine beigegebene Grafik eines schwarzen Teufels mit weiEer Maske) nicht 
gerecht werden. Gerade der Vorwurf an “unser aller Bediirfnis nach Entbanalisierung des Bbsen” 
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(S. 176) verrat sich einige Seiten zuvor: Es geht darum, weitere Forschungen zu vermeiden, welche 
der Person Schmitts nachgehen, ihrer Verstrickung in den Nationalsozialismus. Stattdessen solle 
man ihn als Theoretiker priifen, weiterdenken und anwenden (S. 173). Indirekt handelt es sich also 
um eine unerhdrte Absage auch an die Antisemitismusforschung. 

Ebenso indirekt verstarkt es insofern Segregation, da solche Haltungen wie die Schlinks in ihrer 
vermeintlichen Versdhnlichkeit gerade diejenigen gesellschaftlichen Krafte bedienen, die 
intolerante, islamophobe, rassistische oder antisemitische Einstellungen pflegen. Teilweise kann das 
auch fiir die im “progressiveren” Gewand erscheinenden Transhumanisten gelten, insofern sie im 
Kampf gegen “Fundamentalismus”, “Irrationalismus” etc. in manchen Fallen Schnittmengen mit 
ersteren in den Anhangem haben diirften (so etwa scheinbar im Fall einer antiislamischen e-Petition 
an den Bundestag) . 

Beide Falle spielen dabei noch deutlicher in der gesellschaftlichen Mitte, als es bei Thilo Sarrazin 
der Fall war, der zumindest teilweise demontiert wurde (s. aber auch: SPD akzeptiert 
Rechtspopulismus in ihren Reihen l. Ebenso wird jeweils mit religionskritischen Mitteln 
argumentiert, in dieser Hinsicht stehen beide in diesem Artikel geschilderten Varianten fiir ein 
insofern “progressives” Selbstverstandnis. Umgekehrt sind sie auch deshalb beide nicht 
“konservativ”, da sie beide theoretische Neuentwurfe darstellen. Schlinks heimliche Verteidigung 
des vielleicht “freundlichen” SS-Opas eines Studenten “bewahrt” nicht wirklich alte 
Wertvorstellungen, sondern entwirft neue, die sich traditionell kleiden. Die einstige Strategie, einen 
Werteverfall auszumachen, lasst sich sogar damit kombinieren, dass es eben eine neue 
(ubertriebene) Moral sei, welche an diversen Dingen schuld ware. 

Pfingsten steht damit dieses Jahr leider eher im Zeichen solcher Ideologen, welche letztlich mit 
dazu beitragen, soziale Kalte und Ignoranz sowie opportunistische Mentalitat zu befordern und 
salonfahig zu machen. 

Christoph Wagenseil 
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Spirituelle Atheisten? Statistische Einblicke in aktuelle For men 
weltanschaulicher Selbst- Verortung 

23.03.2012 

Bereits im Jahr 2006 erbrachte eine Studie der Diisseldorfer Identity Foundation, welche seit 2001 
einen Meister-Eckart-Preis vergibt, in Zusammenarbeit mit der Universitat Hohenheim, dass 10-15 
Prozent der Bevblkerung “spirituelle Sinnsucher” seien - neben 35% Religibs Kreativen, 10% 
Traditionschristen und 40% Alltagspragmatikern. In der Sprache des SINUS-Instituts heiEt das 
r “Was wollen die Schafchen?” 2011 1: Neben 15% Traditionellen, 10% Konservativ-Etablierten, 

14% “Biirgerliche Mitte”, 7% Liberal-Intellektuellen, 7% Sozialbkologischen, 9% “Prekaren” und 
15% Hedonisten linden sich 7% Performer, 9% Adaptiv-Pragmatische und 6% Expeditive. 

Wahrend Religiositat fast iiberall eine Rolle spielt, ist der Zugang doch sehr verschieden. Bei einem 
aktuellen Eorschungsprojekt der Universitat Bielefeld und der University of Tennessee in 
Chattanooga fUSAl. “Spiritualitat in Deutschland und den USA”, sagt gar die Halfte der Befragten, 
sie sei “eher spirituell als religios” . Warum die in dieser Studie festgestellten spirituellen Atheisten, 
Agnostiker und Nontheisten keinen logischen Widerspruch leben und worum es eigentlich konkret 
beim boomenden Spirituellen gehen kann, das ist das Thema des REMID-Blogs zur aktuellen 
Woche. 


Spiritualitatsstudie Identity Foundation 2006 


Spirituelle Sinnsucher 
15% 


Religios Kreati 
35% 


Kreati 



Alltagspragmatiker 

40% 
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■ Religios Kreaiive 
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So iiberraschend sind die Befunde nicht. Die Studie der Identity Foundation konkretisiert z.B.: 

Wahrend die jiingere Generation besonders aufgeschlossen gegeniiber neuen spirituellen 
Stromungen ist und beispielsweise bereits jeder Zehnte meditiert (20- bis 29-Jahrige) 

Oder Yoga macht (40- bis 49Jahrige), ist fiir die altere Generation das Gebet oder der 
Kirchenbesuch wichtiger. Zu den gangigsten religibsen und spirituellen Praktiken 
gehoren fiir die Befragten das Gebet und die Zwiesprache mit Gott (im Durchschnitt 
26,5 Prozent, der Besuch von Kirchen, Kapellen und anderen Heiligtiimern 
(Durchschnitt: 17,7 Prozent) und das Deuten von Traumen (Durchschnitt: 9,2 Prozent; 
bei den 20- bis 29-Jahrigen sogar 19,6 Prozent). Weitere haufig praktizierte Formen sind 
Astrologie und Horoskopdeutung (Durchschnitt: acht Prozent; bei den 20- bis 29- 
Jahrigen sogar 14,3 Prozent), Yoga, Ghi Gong und Ayurveda (Durchschnitt: 5,6 Prozent; 
bei den 40- bis 49-Jahrigen sogar 11,1 Prozent), Meditation, Kontemplation und Zen 
(Durchschnitt: 4,9 Prozent; bei den 20- bis 29-Jahrigen sogar 8,9 Prozent) sowie 
Gesprache mit Geistlichen (Durchschnitt: 4,8 Prozent). 

Die Stile, welche die Milieus des SINUS-Instituts abbilden wollen, haben dabei bereits ihre Kritik 
erfahren f Peutschland - eine Kartoffelgrafik? Telepolis 2009J . sei es ihre Herkunft aus dem 
Marketing, das Betriebsgeheimnis ihrer Herstellung oder ihre Rolle als eventuell nicht mehr 
haltbarerer Versuch einer Fortsetzung klassischer Drei-Schichten-Modelle der 
Gesellschaftssoziologie. 


Bei der Identity Foundation 
wiederum findet sich bislang wenig 
Berichterstattung, die nicht von ihr 
selbst produziert wurde. Sie ist 
verbunden mit der Universitat Koln 
und der PR-Agentur Ketchum 
Pleon. einer Tochter von BBDO . 
Der Stifter Paul J. Kohtes ist 
zugleich Kurator der Stiftung 
“Authentisch Fiihren”, einer Zen- 
Akademie fiir Fiihmngskrafte in 
Munster. Man findet etwa in einem 
Werbetext eines von ihm mit 
herausgegebenen Buches “ Raus aus 
der Fiihrungskrise ” von 2006: 


Glaubensstudie Sinus-lnstitut 2011 



Noch vor nicht allzu langer 
Zeit hatte man mit Begriffen 
wie “Integrale Fiihrung”, 
“Authentisches Management’ 
“Business Feng-Shui” oder 
“Pferde im 

Managementtraining”, nur 
Spott geerntet. Fiir die einen 
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ist es die Folge einer inneren Reifung fiir die anderen ist der auEere Zwang zur 
Veranderung ausschlaggebend: Es macht SpaE an sich zu arbeiten und zu erfabren, dass 
in diesem Prozess sicb aucb die auEeren Gegebenbeiten zum positiven wandeln. Mebr 
Gelassenbeit, Gesundbeit und Erfolg konnen als Ergebnis erwartet werden. 

Dabei muss man lange sucben, bis man unter den unzabligen “Autbentiscb Fubren”-Angeboten im 
Internet eines gefunden bat, welcbes tatsacblicb zu dieser Stiftung gebort. 

Das ist fiir die Ergebnisse der Studie der Identity Eoundation erst einmal irrelevant, so lange ibr 
keine wissenscbafdicben Mangel nacbgewiesen werden konnen. Hocbstens ist ein Interesse an 
Spiritualitat festzustellen - oder eber an “groEe[n] Vermittler[n] zwiscben den Wissenscbaften” und 
solcben, die “in eine Metaperspektive geb[en] und die Puzzleteile wieder zusammenfug[en]” (so die 
Sprecberin anlasslicb der Verleibung des Meister-Eckart-Preises an den Pbilosopben Michael Serres 
im Februar). 

Freilicb baben wir es bier aucb mit einem anderen Profil zu tun als bei der eber antireligidsen 
Giordano-Bruno-Stiftung (vgl. “ fiber den Erfolg segregativer Tbesen ^*). Deren “Eorschungsgruppe 
Weltanscbauungen in Deutschland” (fowid) bezweifelt eber die These einer “Ruckkehr der 
Religionen”. 

Allerdings ahnlich sieht das aucb das noch laufende DFG-gefbrderte Projekt in Bielefeld. 

Religionen - so kbnne man es verkiirzen - seien eber der “bad guy”, wahrend loser bzw. freier 
Spiritualitat die Rolle des “good guy” zukomme, so die Worte der Mitarbeiterin und 
Religionspsychologin Dr. Barbara Keller . Das Projekt baut u.a. auf einer “Dekonversions”-Studie 
auf: 


Die Bielefelder kulturvergleichende Studie iiber Dekonversion hat Trennungs- und 
Ablosungsprozesse aus einer Vielfalt von religibsen Orientierungen und 
Mitgliedschaften in den U.S.A. und Deutschland in den Blick genommen: vom Austritt 
aus etablierten, Mainstream- 
Religionsgemeinschaften bis bin zum Ausstieg 

aus kleineren neu-religibsen und Vorganger-Studie Bielefeld 2008 

fundamentalistischen Gruppen. Von 2002 bis ^ur laufenden Spiritualitatssludie 

2005 wurden insgesamt 1.196 Versuchspersonen 

interview!. [...] 5,9% 


Die Bielefelder kulturiibergreifende 
Dekonversionsstudie hat in transatlantischem 
Vergleich und weit groEerem Detail das 
untersucht, was als Studie von christlich- 
fundamentalistischen Biographien fiir die 
Enquete-Kommission “Sogenannte Sekten und 
Psychogmppen” des 13. Dt. Bundestags 
begonnen hatte. (Quelle: GIRRuS. zur 
Sektendebatte vgl. Artikel “ In Sekten? “l. 


Anmerkung zur Grafik: In dieser Studie wurden nur 
Mitglieder von Religionsgemeinschaften befragt. Erst die 
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aktuelle Befra^ung 2010-11 richtete sich an die Gesamtbevolkerung. Bei ihr soil jeder zweite angegeben haben, 
eher spirituell als religios eingestellt zu sein. 


Ahnlich den SINUS-Milieu-Erlautemngen wird fiir die Spirituellen eine Gleichzeitigkeit von Kritik 
an traditionellen Religionen, ihren “Dogmen”, ihrer “Hierarchie” etc. einerseits und von einem iiber 
ein mechanistisches / materialistisches Denken hinausgehenden Sinnkonzept andererseits 
entscheidend. 

Die tiberraschung spirituelle Atheisten, Nontheisten und Agnostiker unter den Studienteilnehmern 
vorzufinden, welche sich iiber die verwendeten Skalen als kleine, aber spannende kategorisierbare 
Gruppe ergaben, hangt aber bloE mit dem fehlenden religionswissenschaftlichen Uberdenken 
soziologischer Kategorien zusammen. Zumeist wird der Religionsbegriff zu eng an den 
Eingottglauben bzw. den Glauben an Hbhere Wesen gekniipft (vgl. Artikel “Der Religionsbegriff 
und die Neuen Atheisten”! : So mancher Religionswissenschaftler, falls er oder sie an dieser Studie 
privat teilgenommen haben sollten, ware vermutlich auch in dieser Kategorie gelandet. Dabei 
geniigt vielleicht allein die problematische Voraussetzung sich auf der Skala Theismus - 
Agnostizismus - Atheismus verorten zu miissen. Es gibt viele Religionen neben dem Ghristentum 
(die ein Religionswissenschaftler faktisch meistens sogar naher als dieses kennengelernt haben 
diirfte). In vielen ist die Gott- oder Gbtterfrage nicht notwendig das entscheidende Element usf. 

Man muss nicht erst auf Buddhas Worte kommen, dass die Gotter nicht wichtig sind. 

Allerdings ist es auch kein Zufall auf Buddhismus und Hinduismus zu kommen. Sicherlich ein 
wichtiger Bereich spiritueller Konzepte rezipiert “bstliche Weisheiten”. Auch die oben angefiihrte 
Zen-Akademie fiir Eiihrungskrafte tendiert in diese Richtung. Viele Inhalte der sogenannten 
“Esoterik” oder eben weitlaufig “Spiritualitat” haben ihre Herkunft im einst auEereuropaischen 
religibsen Bereich. 

Bhagwan- / Osho-Schiilerlnnen haben die heute iibliche Eorm des (Neo-)Tantra entwickelt, die im 
Westen (und anderswo) iibliche Eorm des Kundalini-Yoga (insb. “Ghakrenarbeit”) entwickelte der 
Sikh Yogi Bhajan (1929-2004), beim Hatha-Yoga (insb. Kbrperiibungen) wird der Ursprung bereits 
m 5 rthisch Timmalai Krishnamacharya (1888-1989!) zugeschrieben. Viele andere Elemente 
entstammen der Rezeption der Literatur hermetischer Orden oder neopaganer Gruppen. Aber auch 
aus Kunst, Musik, Kino und Literatur. 

Doch ist damit noch nicht geklart, was das Spirituelle ausmacht. Was haben die Korperiibungen mit 
Spiritualitat zu tun? Z.B. bei der katholischen 60jahrigen Eamilienmutter, die Hatha-Yoga in der 
Volkshochschule macht, aber “wenn die von Karma und so anfangen, hore ich weg”? 

Umgekehrt hilft bei der Erage nach den Bedingungen der Mbglichkeit spiritueller Atheisten auch 
ein Blick auf die moglichen Formen von Atheismus . Neben dem erwahnten religionsgeschichtlichen 
Atheismus oder Agnostizismus, der allein schon unterschiedliche Varianten haben kann (“Theismus 
ist ein eurozentrisches Konzept”; “angesichts der Vielzahl von Religionsformen kann ich keiner 
Wahrheit zu- oder absprechen”) gibt es weltanschaulich begriindete Atheismen (z.B. bestimmte 
Formen des Marxismus und Liberalismus), welche der Theologie eine normative Anthropologie 
gegeniiberstellen: mittels des Fortschritts solle dem Gattungswesen Mensch statt den jenseitigen 
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VerheiEungen der Religionen die Bedurfniserfiillung im Diesseits zukommen. Es gibt einen 
melancholisch-romantischen Atheismus, wie ihn Jean Pauls “ Rede des toten Christus vom 
Weltgebaude herab. daE kein Gott sei ” (1796) oder Lord Byron (man vgl. z.B. die Werke Manfred 
von 1816-17 und Cain von 1821) reprasentieren. Es gibt einen skeptizistisch begriindeten 
Agnostizismus so wie es einen moralisch begriindeten Atheismus gibt, nach dem es keinen Gott 
geben kann, der beispielsweise Auschwitz zulassen kbnne. 

Religionsmonitor Bertelsmann-Stiftung 2007 

Tabelle "Verbreitung unterschiedlicher Spiritualitatstypen”, S. 24 



■ Distanzierte 
Kcmpcnisten 

■ Fromme theistische Komporisten 

■ Fromme Komponisten 

■ Fromme Pantheisten 


■ Theisten 

■ Fromme Theisten 
Pantheisten 

Fromme pantheistische Komponisten 


Anmerkung zur Grafik: “Fromm” fragt lediglich Intensivitat ab. Es wird betont, dass tbeistische Spiritualitat 
nicht mit kircblicbem IVaditionalismus verwecbselt werden diirfe. Die “Religionskomponisten” seien 
cbarakterisiert “durcb Zustimmung zu einzelnen cbristlicben Glaubensinhalten sowie zu fernostlicben religiosen 
Uberzeugungen und humanistiscben Ansicbten” (S. 25, Anm. 3). 
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Es entsteht also nur in bestimmten Konstellationen eine notwendige Verb indung von Atheismus und 
einem philosophischen Materialismus, der im Sinne eines physikalisch-chemisch-biologischen 
“Reduktionismus” eine Antihaltung gegeniiber Metaphysik jeglicher Art entwickelt (oder 
Sprachhygiene empfiehlt, die mittels eindeutig gedachter Definitionen Mystizismen = unsaubere 
Begriffe grundsatzlich ausschlieEen will). Nicht zufallig spricht dieser philosophische 
Materialismus auch die Verfasstheit der Wissenschaften an. Der Unterschied von Atheismus 
(Verneinung der Gottesidee) und Agnostizismus (Angabe eines Nichtwissens um die Existenz 
Gottes) spielt fiir die in der Tradition des “methodischen Atheismus” eines Alexanders von 
Humboldt stehenden Naturwissenschaften keine groEe Rolle. 

Zugleich Sind gerade sie die derzeit groEten Ideenlieferanten fiir spirituelle Konzepte, die etwa in 
der neueren (Nicht-Meta-)Physik fuEen. Zudem reflektieren gerade Naturwissenschaftler kaum ihre 
sprachlichen Handlungen und die Eaktizitat abbildtheoretischer Realitatskonzepte befordert die 
Mystifizierung - gerade von Begriffen wie Gen, Energie, Feld, Schwingung etc. 

Mbglicherweise ist das Gegeniiber von Spirituellen und z.B. den eher antireligiosen Neuen 
Atheisten eine Fortsetzung ahnlicher friiherer Debatten: der Neuplatoniker und der aristotelischen 
Schule; der pietistisch und hermetisch beeinflussten Autoren der Empfindsamkeit des 18. 
Jahrhunderts und der mechanistischen Philosophie, welche den Menschen als Maschine denkt; der 
Surrealisten und der Naturalisten bzw. der Autoren der Neuen Sachlichkeit zu Beginn des 20. 
Jahrhunderts usf. 

Nun mag es an den vorliegenden Daten und den sie verantwortenden Thinktanks und deren 
Interessen liegen, aber es scheint so, als ob gerade die “spirituellen Atheisten, Nontheisten und 
Agnostiker” (bzw. iiberhaupt einige Teilgmppen der Spirituellen) eine progressive Lebensform 
darstellten. 

Daran sind allerdings vielleicht auch die antireligiosen Neuen Atheisten schuld. Vermitteln sie doch 
ein eher geschlossen dogmatisch wirkendes Bild eines Atheismus, der immerzu wamt und 
verschmaht. Wo friiher dies eher die Position des Klems aus der Perspektive damaliger Atheisten 
(z.B. des 19. Jh.) gewesen war, habe die spirituelle Szene gerade kein Askese-, sondern ein 
angebliches Konsumproblem: die Angebote eines esoterischen und spirituellen Marktes. 
Idealtypisch wirkt in dieser Weltsicht die Natur erschlossen bzw. fiir den Laien verschlossen. Dabei 
steht ein solcher Atheist - ob uniiberlegt oder bewusst - eher der Pharmazie-Lobby und der Gerate- 
Medizin argumentativ nahe, ist selten Nutzer praventiver medizinischer Praktiken und kann 
regelrechte Hetzjagden auf Scharlatane und angebliche Biittel des Aberglaubens mittragen. 
Neuerdings kann hinzukommen, dass eine grundsatzliche antireligibse Haltung als 
gruppenbezogene Menschenfeindlichheit in Erscheinung tritt. Auch gibt es eine Neue Rechte, die 
mit einem solchen Atheismus auftritt. 

Es gibt also neben vielen anderen bunten Ausgestaltungen weltanschaulicher Selbst-Verortung eine 
Art konservativen Atheismus, der in letzter Zeit verstarkt in Erscheinung tritt. Neben den 
spirituellen Atheisten, Nontheisten und Agnostikern oder den spirituellen Performem, Adaptiv- 
Pragmatischen und Expeditiven. Manche Formen des weltanschaulichen Atheismus scheinen 
aktuell schwerer anzukommen, insofern sie eines Fortschrittsoptimismus bediirfen. Insofern geht 
der Blick der offenbar zahlreichen “eher spirituell” Gesinnten also ins Innere, zu anderen Kulturen 
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und ihren Praxen, zur Mystik, zum Kdrper, zu alternativen Formen medizinischer Behandlung, zur 
Ganzheitlichkeit, “zur Natur” und zuriick zu solchen Ideen wie neben einer Revolution der 
Zustande des Menschen eine Revolution seines Bewusstseins anzustreben. Wohin es mit demselben 
gehen soil, da scheint allerdings noch Uneinigkeit zu bestehen - man denke an die Kurse fiir 
Fiihrungskrafte zuriick und vergleiche sie mit spirituellen Botschaften aus einem anderen Sujet: 
“Occupy yourself -[...] Lbsche die Programmierungen der Gesellschaft aus deinem System und 
verbinde dich mit deiner urspriinglichen Kraft der Gutheit des natiirlichen Lebens” (Quelle: 
Ganzheitliches Forum Freiburg) . Soweit die naheliegenden Klischees - fiir Details bedarf es 
weiterer Studien. 

Ghristoph Wagenseil 

Nachtrag 2013: Man vgl. auch den Nachtrag im Artikel “Wer sind die Konfessionsfreien?” zu einer 
aktuellen Allensbach-Umfrage vom Sept. 2012. 
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Religion und Offentlichkeit III: Sakularer Humanismus und Religionskritik 

28.09.2012 

Die Medien seien wirkungstrachtiger als die Kirchen, zitiert ein Tagungsbericht “Religion in den 
Medien” auf der Homepage des Deutschen Journalistenverbandes eine These von Kai Hafez. Der 
Kommunikationswissenschaftler (Erfurt) erlauterte in seinem Vortrag (2008), der Islam werde 
entsprechend in Deutschland weniger als Religion und mehr als negativ besetzte Gegenwelt 
wahrgenommen. Auch Jurgen Habermas wandte sich neulich gegen eine Marginalisierung der 
Religion (vgl. Artikel Sommerschule diskutiert fiber Nonkonformismus J. Doch auch die 
Konfessionsfreien (oder -losen) kbnnen sich als marginalisiert wahrnehmen, gerade well sie kaum 
organisiert sind. In der doppelten Funktion als Verleger und Eigentiimer des Marburger 
Wissenschaftsverlages tectum sowie als religionskritischen Buchautoren r “Der Jesuswahn”. 
“Verfilhite Jugend”: beides 2011) interviewte REMID Dr. Heinz-Werner Kubitza zum 
Themenkomplex Religion und Offentlichkeit. 



Folgt man den Ergebnissen des Google Analyse-Tools Ngram (Corpus: German Books, aufgerufen am 25. 
September 2012, Daten bis 2008), enthalten deutschsprachige Bucher zwar im 19. Jahrhundert um einiges 
hdufiger die Worte "Religion" oder "Gott". Doch haben die christlichen Begriffe sich in den letzten 
Jahrzehnten stabilisiert, wdhrend "Atheismus" und "Humanismus" eine fallende Tendenz haben. Der Islam 
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wurde in beide Graphen eingefiigt, um den Unterschied der GroBenordnungen zu verdeudichen. Filr eine 
GroBansicht der Grafik klicke man auf das Bild. 


Als Verleger eines Wissenschaftsverlages versorgen Sie die Offentlichkeit mit Medien - 
darunter Bucher iiber Religionen und religiose Phanomene. Zwar zeugt Ihr eigenes Buch 
“Jesuswahn” von einer bestimmten personlichen Einstellung zum Thema, Ihr 
Verlagsprogramm ist aber breiter gestreut. Religionen sind also ein Thema, iiber welches die 
Offentlichkeit umfassend informiert sein sollte? 

Wir haben durchaus auch Arbeiten aus der Tbeologie und der Religionswissenscbaft im Programm. 
Da icb selbst ja aucb Tbeologie studiert babe, finde icb personlicb diese Arbeiten oft besonders 
interessant. Und sofem es sicb um z.B. wissenscbaftlicbe Abscblussarbeiten bandelt (Dissertationen 
vor allem) und eine Universitat dafiir einen akademiscben Abscbluss vergibt, babe icb keine 
Bedenken, diese Arbeiten aucb zu veroffentlicben. Allerdings werden in solcben Arbeiten meist 
aucb Tbemen verbandelt, die z.B. fiir Glaubige eber nicbt interessant sind. So ist das bait bei vielen 
wissenscbaftlicben Titeln. Was icb nicbt macben wiirde, waren religiose Arbeiten, wo es also direkt 
irgendwie um Glaubensvermittlung gebt. Von solcben Arbeiten (und aucb von durcbaus 
vergleicbbaren esoteriscben Arbeiten) ist der Bucbmarkt iibervoll. Deren Niveau ist meist 
erscbreckend niedrig. Das scbeint nebenbei, in Verbindung mit der Sebnsucbt nacb religidser 
Selbstbefriedigung, das Gebeimnis deren Erfolgs zu sein. Religionen sind also im Prinzip im 
UbermaE scbon in der Offentlichkeit prasent, da braucbe icb als Verleger nicbt mittun und will dies 
aucb nicbt. Religionskritiscbe Scbriften. die an die Vernunft und den gesunden Menscbenverstand 
appellieren, sind dagegen Mangelware. Und es gibt aucb kaum Verlage, die daran interessiert sind, 
weil man sicb damit leicbt das viel groEere religiose Klientel vergrault. In unserem Verlag baben 
wir seit kurzem eine eigene Sparte, in der Arbeiten zur Religionskritik und zum sakularen 
Humanismus verdffentlicbt werden sollen. Natiirlicb sind aucb meine eigenen beiden Biicber zum 
Tbema dabei, vor allem mein Bucb .. Per Jesuswabn. Wie die Christen sicb ibren Gott erscbufen ". 


Von der Giordano-Bruno-Stiftung. in der Sie auch Mitglied sind, wurden zu eingeladen, 
erwahntes Buch vor einem Plenum vorzustellen und zu diskutieren. Wie unterschiedlich ist 
die Resonanz auf Ihr Buch in der Offendichkeit? Wie nehmen Religionsvertreter es auf? 

Das Buch ist auf eine Resonanz gestoEen, die mich selbst iiberrascht hat. Innerhalb kurzer Zeit 
haben wir eine zweite Auflage macben miissen. Icb babe eine ganze Reihe von sehr positiven 
Reaktionen bekommen und auch scbon ca. zehn Vortrage dariiber gehalten. Im Umfeld des 
sakularen Humanismus ist das Buch bekannt. Inwieweit es auch in religidsen Kreisen gewirkt hat, 
lasst sicb schwer sagen. Vermutlich eber wenig. Meine Kernthese war ja, dass der Jesus der Kirche 
fast nichts mit dem historischen Jesus zu tun hatte und dass die Kirche also eigentlich ohne 
Fahrschein in der Weltgeschichte unterwegs ist. Dies sind grob gesagt Ergebnisse der 
wissenscbaftlicben Erforschung des Neuen Testaments und des fruhen Christentums, meist von 
Neutestamentlern an Universitaten. Dies haben also auch protestantische Pfarrer auf der Universitat 
gelernt, und dies wissen auch die Kirchenleitungen, allerdings ohne das deshalb an die groEe 
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Glocke zu hangen. Kritiker, die die Kirche immer wieder daran erinnern, werden meist 
totgeschwiegen (siehe z.B. das groEartige und umfangreiche Werk von Karlheinz Deschneri oder 
nach Moglichkeit kaltgestellt (siehe z.B. der Fall Gerd Liidemann l. Dennoch habe ich auch 
Zustimmung von Pfarrern erhalten, ja sogar von einem Dozenten der katholischen Theologie. Selbst 
einige der Kirche nahestehende Zeitschriften auEerten sich positiv. 


Wie schatzen Sie den Faktor Religion innerhalb 
unserer Gesellschaft ein? 

Die christlichen Kirchen haben immer noch einen 
groEen gesellschaftlichen Einfluss, obwohl die 
„praktizierenden Christen" (nicht identisch mit den 
bloEen Kirchenmitgliedern) sicher nur eine kleine 
Minderheit in unserem Staat darstellen. 

Konfessionsfreie gibt es dagegen viele. Aber die 
sind nicht oder kaum organisiert und haben deshalb 
weniger Einfluss, als ihnen eigentlich zukommen 
miisste. Politiker meinen auch immer noch auf 
Kirchen und Glaubige Riicksicht nehmen zu 
miissen. Ich bin gespannt, wann die erste Partei 
erkennt, dass auch die Konfessionsfreien ein groEes 
Wahlerreservoir darstellen. 

Riickfrage: Jiingst beleuchtete aucb der Spiegel 
online eine Konferenz “Die atbeistiscbe 
Perspektive”, Dabei wurde auf unsere REMID- 
Statistik zuriickgegriffen (vgl. Artikel “Wer sind 
die Konfessionsfreien?”! . Je nach Studie sind die Konfessionsfreien nicht unbedingt 
mehrheitlich Humanisten, Atheisten und Freidenker? 

„Praktizierende Atheisten", also Menschen, die sich auch aktiv fiir eine religionskritische und 
bewusst humanistische Sichtweise entscheiden und das auch vertreten, gibt es nur wenige. 
Religionskritische und humanistische Organisationen haben nur wenige Anhanger. Dies werden 
zwar sicher immer mehr werden, doch das Entscheidende scheint mir zu sein, dass der Anteil der 
Bevolkerung, der mit Gott und Kirche einfach nichts mehr am Hut hat, immer groEer wird. Es wird 
bald die (allerdings bisher noch schweigende) Mehrheit sein. Kirche wird einfach nicht mehr fiir 
notig befunden, auf ihre Heilsversprechen konnen moderne Menschen gut verzichten. Auch zur 
Wertevermittlung wird sie nicht gebraucht. In Ostdeutschland liegt die Zahl der Kirchenmitglieder 
bei unter 20 Prozent, ohne dass dort Anarchie und Verbrechen herrscht. Auch nach der DDR-Zeit 
gab es da kein religidses Erwachen. Die Kirchen versuchen aber immer noch ihre Wichtigkeit zu 
betonen. So etwas Ahnliches haben die alten pol 5 ^heistischen Religionen am Ende der Antike auch 
getan. 
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Die Giordano-Bruno-Stiftung und der Internationaler Bund der Konfessionslosen und 
Atheisten e.V. (IBKA) treten dafiir ein, z.B, bestimmte Privilegien der Amtskirchen 
aufzuheben. Welche Entwicklungen halten Sie in Zukunft fiir realistisch? Was wiirden Sie 
sich wiinschen? 

Ich wiirde mir natiirlich wiinschen, dass der Einfluss der Kirchen zuriickgeschraubt wird. Die 
beiden wichtigsten Punkte hierzu waren die Aufhebung der Privilegierung der Kirchen durch die 
Kirchensteuer und andere direkte oder indirekte Finanzierungen der Kirchen, die Carsten Frerk in 
seinem Violettbuch Kirchenfinanzen (2010) auf 19 Milliarden Euro jahrlich beziffert. Das zweite 
ware eine Abschaffung des Religionsunterrichts. Beides passt nicht zu einem weltanschaulich- 
neutralen Staat. Dies wird auch eines Tages kommen, wenn die Mitgliederzahl der Kirchen noch 
weiter zuriickgeht. Doch im Moment geht die Entwicklung eher in eine andere Richtung, indem der 
Staat sich nun auch anschickt, die Ausbildung von muslimischen Religionslehrern zu organisieren 
und zu finanzieren. Statt einer klaren Trennung noch mehr religids-staatliche Verwirbelungen. 

Religionswissenschaftler argumentieren zuweilen fiir eine weltanschaulich-neutrale Religions- 
und Weltanschauungskunde. Der Vorwurf an den Ethik-Unterricht, wie er als Alternative 
zum konfessionsgebundenen Religionsunterricht besteht, ist dabei, dass in ihm zwar 
Philosophie, aber in der Regel keine Kenntnis anderer Religionen vermittelt werde, welche fiir 
das Leben in einer pluralistischen Gesellschaft erforderlich sei. Wie sehen Sie das? 

Natiirlich miissen Kenntnisse iiber die Religionen auch in der Schule vermittelt werden. Aber es 
diirfen eben keine „religiosen Erkenntnisse“ sein. Eine neutrale Religionskunde ware sinnvoll und 
auch einem weltanschaulich neutralen Staat gemaEer als der jetzige Zustand. Diese Religionskunde 
sollte aber dann nicht von den heutigen Religionslehrern gemacht werden, weil diese meist selbst 
sich noch religios-christlich gebunden fiihlen (warum haben sie das Each sonst studiert?). Dass man 
allerdings iiberhaupt ein eigenes (und damit zusatzliches) Schulfach dafiir braucht, denke ich nicht. 
So wichtig sind die Religionen nun auch wieder nicht. Ich kdnnte mir die Integration einer 
Religionskunde in einen Ethikunterricht gut vorstellen. Als Lehrer kamen neben padagogisch 
gebildeten Philosophen auch Religionswissenschaftler in Betracht. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Die Geister, das Klima und die Bdrse: Wird “Skeptiker” doppeldeutig? 

29.06.2013 

Urspriinglich bezeichnete der Begriff “Skeptiker” den Zugehbrigen einer philosophischen Schule. 
Sicherlich ging es auch damals bereits um Skepsis an “ metaphysischen ” Aussagen. Der moderne 
Skeptiker jedoch ist abhangig von einem Konzept der “Sakularitat”. von einem Selbstverstandnis 
als “aufgeklart” in Verbindung etwa mit einem naturwissenschaftlich fundierten materialistischen 
Monismus. Entsprechend versteht sich die “Skeptikerbewegung” mit ihrer Kritik an z.B. 
“paranormalen”, “magischen” Praktiken, Vorstellungen, Fahigkeiten etc. als Fortsetzung der 
Aufklarung. Demgegeniiber macht sich ein neuer “Skeptiker”-Begriff breit. Zweifel werden bier 
fundiert mittels komplexer Verschworungstheorien (wahlweise: Netzwerkanalysen). Gegenstande 
der Kritik sind auf der einen (rechteren?) Seite das Klima, der Euro etc. Auf der anderen Seite sind 
es aber auch die Bbrse und die Verteidigung von Datenschutz, Menschenrechten und Demokratie. 

Alternde Aufklarung? 

Das Interview “ Religion und Offentlichkeit III: Sakularer Humanismus und Religionskritik ” mit 
“Jesuswahn”-Autor Dr. Heinz-Werner Kubitza wurde mit einer Grafik versehen, welche Ergebnisse 
des Google-Analyse-Tools Ngram fiir verschiedene Begriffe (darunter “Atheismus” und 
“Humanismus” sowie diverse religionsbezogene Begriffe) im deutschsprachigen Bereich von 
Google Books darstellte. Demnach gelang es den christlichen Amtskirchen nach einem turbulentem 
19. Jahrhundert (und entsprechend der Anfang des 20.) sich in der zweiten Halfte des letzten 
Jahrhunderts (semantisch) zu stabilisieren, wahrend die beiden “sakularen” Begriffe in den letzten 
Jahrzehnten an Haufigkeit (Relevanz?) verlieren. 

Sicherlich kann dieser Eindruck triigen (und mindestens manche Bucher bei Google Books sind 
falsch datiert; die Datenmenge je Jahrzehnt ist zufallig). Dennoch geschehen mbglicherweise gerade 
wesentliche Diskursverschiebungen. 


“Kritiker” / “Skeptiker” / “Leugner” des 
Klimawandels im Sinne einer (teilweise 
menschenverursachten) globalen Erwdrmung 
bezeichnen die Umweltbewegung sowie Teile von 
Politik und Wissenschaft z.B. polemisch als “Kirche 
der Globalen Erwdrmung”. Diese im englisch- 
sprachigen Raum beliebte Polemik findet sich auch in 
deutscher Ubersetzung, etwa im “Science Sceptical 
Blog - Wissenschaft kritisch hinterfragt”. 


Alle reden von “Skeptikern” 

“Klimawandel: Skeptiker amtlich unerwiinscht”. heiEt es beim Heute am 28. Juni. “ Klimawandel: 
Skeptiker sind in Deutschland eine Minderheit “. schreibt der Spiegel online bereits am 18. Juni: 
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“Eine wissenschaftliche Befragung von 3000 Deutschen zeigt: Die groEe Mehrheit sieht den 
Klimawandel als ernstes, vom Menschen verursachtes Problem. Skeptiker finden sich hierzulande 
deutlich seltener als in den USA” (ebd.). “ ‘Alternative’ - Per Aufstand der zornigen Euro- 
Skeptiker ” schreibt die Welt iiber eine neue Partei des rechten Spektrums . 

Der Spiegelartikel gibt dabei Ergebnisse einer Studie wieder (Anita Engels et. al: Public climate- 
change skepticism, energy preferences and political participation). Genauer heiEt es fiber die 
“Skeptiker”, die an einer Stelle als Vorform der “Totalleugner” erscheinen: 

“Der Studie zufolge sind die Skeptiker weniger an Umweltschutz interessiert und 
bewerten fossile Brennstoffe etwas positives Doch im Gegensatz zu den Skeptikern in 
den USA, die vorwiegend aus der weiEen Mittelschicht stammen und politisch aktiv 
sind, gibt es der Umfrage zufolge kein vergleichbar klares Profil der deutschen 
Skeptiker. Weder politische Ansichten, Bildung oder Geschlecht beeinflussten demnach 
die Einstellung zum Klimawandel. Finanziert wurde die Studie von der Deutschen 
Forschungsgemeinschaft (DEG).” 

Weiter ging eine andere Studie (Stephan Lewandowsky: NASA Faked the Moon Landing - 
Therefore, [Glimate] Science Is a Hoax. An Anatomy of the Motivated Rejechon of Science), 
welche ihre Probanden iiber englischsprachige Wissenschaftsblogs bezog, iiber welche Spiegel 
online im Marz berichtete (hier aber unter Verwendung des Begriffes “Klimawandeheugner” in 
Abgrenzung zu “Skepsis”): 

“Starke Befiirworter des freien Marktes sind eher Klimawandeheugner und lehnen auch 
andere wissenschaftliche Theorien haufiger ab - das bestatigte die Auswertung. Die 
Forscher schreiben von einer ‘Laissez-Faire-Ideologie, die jede wissenschaftliche 
Entdeckung ablehnt, die behbrdliche MaEnahmen nach sich ziehen kbnnte’ - etwa das 
Einfiihren von G02-Zerhfikaten. 

Ein weiteres Ergebnis: Wer Verschwbrungstheorien anhing, sah auch den Klimawandel 
eher als reine Erfindung der Forscher an und tat die wissenschaftlichen Fakten ab. ‘Das 
Ergebnis zeigt, dass der generelle Hang, eine beliebige Zahl von Verschwbmngstheorien 
zu glauben, Menschen dafiir pradisponiert, vollkommen unabhangige wissenschafdiche 
Fakten komplett abzulehnen’, schlieEen die Forscher.” (ebd.) 

Laienperspektive: Datenbasierte Religionskriege der Lobby-Wissenschaften 

Die Verwendung des Begriffes “Skeptiker” fiir die “Klimawandeheugner” ist also wohlmbglich 
zugleich eine Positionierung in einem wissenschaftstheoretischen Sinn. Wahrend die einen 
wissenschafdiche Kriterien hochhalten und die “Leugner” als antiwissenschaftliches Gegeniiber 
begreifen, enthalten sich die anderen zunachst der Wertung und iibernehmen Selbstbezeichnungen 
als “Skepdker”, um spater wiederum anderen eine Vorlage zu geben, den dann abwertend 
gemeinten Begriff des “extremen Skepdkers” einzufuhren, z.B. Edzard Ernst, “einer der 
renommiertesten Kritiker der Paramedizin”, im Interview: 

“Man versucht immer mehr, mich als extremen Skeptiker mit einer grundsatzlich 
ablehnenden Haltung den sogenannten alternativen Heilverfahren gegeniiber 
abzustempeln. Es gibt in den einschlagigen Magazinen und auf einer Reihe von 
Webseiten Versuche, mich zu diffamieren. In Deutschland gibt es zum Beispiel die 
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Internetseiten des Herrn Fritzsche, die von Homdopathie-Firmen finanziert werden” 

( Markus C. Schulte von Drach: Alternative Heilverfahren: Kritiker werden als extreme 
Skeptiker abgestempelt. Siiddeutsche, 23. Nov. 2012). 

Homdopathie ist im Aufschwung (vgl. Trendreport 20131 . Entsprechend boomt seit 2008 der 
esoterische Sektor. Andererseits aber auch die Kritik an der Entstehung einer Zwei-Klassen-Medizin 
bzw. den Eolgen einer ‘neoliberalen’ Medizin- und Krankenhauspolitik, welche - so wird haufig 
vermutet - den Gang zu Anbietern altemativer Methoden begiinstigen. Zudem seien psychische 
Erkrankungen krisenbedingt auf dem Vormarsch . Zugleich bieten Placebo-Pillen aus einer 
‘neoliberalen’ Perspektive ebenso eine Mdglichkeit der Optimierung von Arbeitsprozessen: Der 
Patient ist befriedet und bedarf keiner weiteren Zeitaufwendung. 


Dieses relativ aktuelle Buchcover (Jacky Law: Big Pharma, 2006) zeichnet 
grafische Analogien zwischen Pharma- und Tabakindustrie. Genaugenommen ist 
es die moderne Medizin insgesamt, welche als systematisch 
gesundheitsschddigend dargestellt wird. Bin Klick auf das Bild filhrt zu einer 
Rezension auf den Seiten der US National Library of Medicine. 

In anderen Worten: Eine Art “Lobbyismus-Verdacht” hat wohlmdglich die 
Diskussionskultur bei bestimmten Themen vergiftet. Die in den letzten 
Jahren zu beobachtende besondere Beachtung der Homdopathie durch die 
parakritische Skeptikerbewegung scheint einerseits die Gefahr einer 
Marginalisierung bin zu einer Ein-Thema-Kampagne mit sich zu bringen. 

Zugleich zeichnen sich beide Seiten dadurch aus, vermehrt nicht mehr durch z.B. 
naturwissenschaftliche Argumentationen zu iiberzeugen, sondern durch das Aufdecken von 
personalen Vernetzungen (seien es “Homdopathie”- oder “Pharma”-Eirmen, -Lobbyisten etc.). 

Um die Gefahr noch etwas deutlicher zu zeichnen, sei noch einmal dezidiert auf die unterschiedlich 
motivierte dkonomisch-politische Aufladung einiger besonderer Themen hingewiesen. Aus einem 
gewissen laienhaften Blickwinkel stehen sich bei bestimmten Eragen zwei polemische Lager 
gegeniiber, deren beidseitige Kampagnenpolitik dem Laien bedeuten: Hier wird ein Religionskrieg 
gefochten und es gilt zwischen ‘protestantischer’ und ‘katholischer’ Seite zu wahlen. Oder: 
“Skeptiker” wird in einem alten Sinne wieder semantisch verwandt mit dem “Gottesleugner” als 
demjenigen Begriff des “Unglaubigen”, bei dem die Betonung gerade nicht auf einem 
aufklarerischen Atheismus liegt, sondern auf dem AusgestoEen-Worden-Sein aus der Gemeinschaft 
(bzw. aus dem Common Sense der Offentlichen Meinung). 

Eine solche Konnotation scheint jedenfalls dann mitzuschwingen, wenn in den 
Wirtschaftsnachrichten aktuell von “Skeptikern” die Rede ist, etwa im Handelsblatt im Mai : “Dax- 
Hdhenflug - Skeptiker sind an der Borse kaum zu finden” (Rolf Obertreis). Dabei wirkt es nahezu 
beschworend, dass dieser nicht ausschlieElich optimistische Artikel ausgerechnet eine solche 
Uberschrift erhielt: 
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“Oliver Roth, Handler bei CloseBrothersSeydler, dampft die Zuversicht. ‘Wir haben 
keine Blase, aber es gibt Anzeichen.’ Das viele Geld der EZB lande nicht in der 
Realwirtschaft und schaffe letztlich keine echten Werte. Er verweist auf die Euro- 
Schuldenkrise, die Rezession in den Krisenstaaten, auch auf Gefahren in anderen Teilen 
der Welt, die den Dax schnell bremsen konnten.” (ebd.) 

So sind es gerade komplexe Zusammenhange, um welche dem Laien gegeniiber sich als 
Religionskrieg darstellende Deutungskampfe ausgetragen werden. Die These eines anthropogenen 
Eaktors des Klimawandels ist z.B. schwer operationalisierbar bzw. falsifizierbar, da mit dem Klima 
als solchem Aussagen iiber ein derart multifaktorales System gemacht werden, und nur 
Simulationen suggerieren kdnnen, wie das Klima sich ohne menschliche Einwirkung entfalten 
wtirde. Allerdings vermindert das in keinem Eall die okologische Schadlichkeit bestimmter 
Technologien. Zugleich geht die Mehrheit der Klimaforscher begriindet von einem anthropogenen 
Eaktor des Klimawandels aus (vgl. Telepolis-Interview mit Friedrich-Wilhelm Gerstengarbe. Marz 
2013). Aufgrund der uneinsichtigen Komplexitat erhalt die Klimafrage aber insgesamt auch 
Ahnlichkeit mit einer metaphysischen Fragestellung. Vergleichbar verhalt es sich scheinbar mit den 
von Homoopathie-Anhangem behaupteten weiteren Eigenschaften der Stoffe oder den 
Zyklentheorien in den Wirtschaftswissenschaften. Oder eben dort, wo “System” schon gar keiner 
naheren Spezifikation mehr bedarf: als “Kapitalismus”, der derart gmndlegend allem seine Pragung 
beigibt, dass sich kaum mehr etwas “Nicht-Kapitalistisches” davon unterscheiden lasst. 

Dieser offenbare Bedeutungswandel des Skeptiker-Begriffs scheint auch insgesamt eine Kritik an 
der Institution “Wissenschaft” zu enthalten, deren Ansehen wohlmdglich nicht allein durch Plagiats- 
und Betmgsaffaren, sondern auch durch die gestiegene Relevanz von Drittmitteleinwerbung getrubt 
worden ist. Andererseits zeugt das Misstrauen ebenfalls vom Erfolg eines bestimmten 
Verstandnisses von Wissenschaft, insofern es gerade verscharfte Regularien sind, welche fiir 
Promotionen eingefordert werden, oder mehr Transparenz, wenn es um die Auftraggeber von 
Studien geht. In vielen der Falle lasst sich ein solches Einfordern auf jeweils beiden Seiten 
beobachten. Allerdings ist damit auch die eigentliche wissenschaftliche Auseinandersetzung oft zu 
einer Nebensache geworden, entscheidender werden der Autor und seine Hintergrunde. 

Wenn sich dann “Skeptiker” und “Glaubige” auf einem solchen Gebiet der Auseinandersetzung nur 
mehr wie antagonistische Missionswerke begegnen, kann das dem Ansehen der Wissenschaften 
uberhaupt schaden - insofern diese “Religionskriege” von der Offentlichkeit als mitten in der 
Scientific Community stattfindend wahrgenommen werden (z.B. der “Aufschwung” der 
Homdopathie wird gerne iiber einen Anstieg der Arzte mit Zusatzqualifikation Homoopathie 
erlautert - oder man googele nach “Esoterik” plus “Universitat”). Bzw. zeugt die Art der 
Auseinandersetzung von einer wenig konstruktiven Diskussionskultur. Zwar mdgen z.B. manche 
Klimaforscher oder parakritische Skeptiker einwenden, die Klimawandelleugner bzw. die 
Homdopathie-Lobby batten diese Situation jeweils erst herbeigefiihrt, doch sicherlich wird man 
Ahnliches hdren, wenn man die jeweilige Gegenseite fragt. 

Ghristoph Wagenseil 
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“Religionen” und der philosophische Streit der Fakultaten 

28.03.2013 

Der Zoologe und Verhaltensforscher Frans de Waal fragt “1st militanter Atheismus eine Religion 
geworden?” und fordert im Anschluss einen neuen Humanismus “unter Primaten” I Salon vom 25. 
Marz l. Die Probleme “welter” Religionsbegriffe wurden bereits thematisiert, genauso wie die 
Schwierigkeiten “traditioneller” Religionskonzepte. Gibt es vielleicht eine philosophische 
Moglichkeit, etwas Klarheit in die Diskussion zu bringen? Mdchte man “Religionen” in einem 
logischen Kalkiil naher bestimmen, bietet sich an - erst einmal unter Ausschluss solcher 
Bestimmungen, welche ontologisch ein wie auch immer geartetes (“religidses”) Sein (hoherer 
Wesen oder spezieller Erfahrungen) voraussetzen, oder “Religion” im Singular als z.B. ethisches 
Prinzip deuten -, diejenige Differenz ins Auge zu fassen, welche auch fiir entsprechende 
historische Auseinandersetzungen seit der Aufklarung pragend wurde: Demnach sind “Religionen” 
zunachst eine Form der (potenziellen) Vergemeinschaftung unter Einbezug bzw. auf Basis von 
gemeinsamen metaphysischen Urteilen. 


In gewisser Weise veranschaulicht diese Karikatur einige der 
im Anikei angesprochenen Probleme. Die Autorschaft des 
mehrfach auf deutschsprachigen Seiten wiedergefundenen 
Bildes ist unbekannt. Ein Klick auf das Bild fiihrt auf die 
Webseite von Peter H. Michalicka zum Begriff "Metaphysik" 
als einen der Fundorte der Karikatur. 

Insbesondere der Begriff von “Metaphysik” muss dabei 
zuerst naher bestimmt werden. Auch bier darf keine 
ontologische Unterscheidung vorgeschaltet werden, es 
darf also nicht um ein ontisches Reich jenseits der 
“Physik” gehen - so wie heute gerne “rational” versus 
“irrational” missverstanden wird. Weder ein “religidses” noch ein “naturliches” Sein sollten dem 
bier angedachten logischen Kalkiil vorausgehen und unhinterfragt giiltig sein. Vielmehr handelt es 
sich bei allem, was einem solchen Kalkiil vorausgeht, um Metaphysik im eigentiichen Sinne. So 
gefasst kann es keine metaphysikfreie Positionierung gehen. Selbst dieses Kalkiil investiert 
notwendig bereits in Metaphysik, insofern es notwendig einer (formalen) Logik bedarf und seine 
Argumentationskraft auch entsprechend aus der Anerkennung von Satzen wie dem des 
ausgeschlossenen Widerspruches beziehen mdchte. Fragen nach Metaphysik fiihren also notwendig 
zu Fragen um die Grundlegung von Logik, Erkenntnistheorie und damit Wissenschaft. Gerade 
Erkenntnistheorien verweisen auch in ihren “radikal-konstruktivistischen” Varianten darauf, wie 
schwierig es ist, nicht doch ein z.B. “natiirliches” Sein vorauszusetzen (etwa eines der “Autopoiesis 
des Gehirns”, vgl. Artikel iiber Bildung). 

In anderen Worten bendtigt jedes sogenannte “Weltbild” basale Gmndannahmen, auf denen es - 
und sei es unbewusst - fuEt. Will man nicht die Mdglichkeit logischer Distinktion vdllig aufheben. 
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miissen sich also letztlich Aussagen finden, die vergleichbar mit der Unteilbarkeit von Primzablen 
die “ersten” Satze eines gedanklicben Gebaudes ausmacben - sein Fundament. 


Dieser weit verbreitete Holzschnitt, wo ein Mann seinen Kopf 
sozusagen in das Reich der Metaphysik aus einer flachen Erde 
heraushdlt, ausgefilhrt im Stil des 16. Jahrhunderts, konnte 
bislang keiner dlteren Quelle zugeordnet werden als Claude 
Flammarion, LAtmosphere: Meteorologie Populaire (Paris, 
1888, S. 163). Zur GroEansicht klicken Sie aufdas Bild. 

Bild von Hugo Heikenwalder unter Creative Commons Lizenz CC- 
BY-SA 2.5 . 


Damit seben wir aber aucb, dass “Religionen” keineswegs bereits distinktiv bestimmt sind. Wir 
kdnnen zunacbst lediglicb zwiscben solcben Vergemeinscbaftungen unterscbeiden, fiir welcbe 
metapbysiscbe Urteile eine Rolle spielen, und jenen, fiir welcbe das nicbt zu gelten scbeint. Die 
vorsicbtige Formulierung deutet dabei bereits an, dass metapbysiscbe Urteile nicbt unbedingt 
explizit gemacbt worden sein miissen (z.B. verpflicbtend fiir Mitglieder eines Vereins in der 
Satzung festgebalten; im Vorwort eines Bucbes einem “Bekenntnis” vergleicbbar offengelegt). Ein 
implizites Teilen gemeinsamer metapbysiscber Urteile muss nicbt einmal dem jeweils Einzelnen 
bewusst sein. 

Nocb bleibt also “Religion” ununterscbeidbar. Das verscbarft sicb durcb den zweiten Teil der 
bisberigen Bestimmung: die erste Formulierung spracb von “potenzieller” Vergemeinscbaftung. Es 
soil also demjenigen Umstand Recbnung getragen werden, dass es metapbysiscbe Urteile geben 
kann, die etwa nur ein Einzelner vertritt, obne dass es bereits zu Formen einer Vergemeinscbaftung 
gekommen ware. Diese Erlauterung beinbaltet allerdings streng genommen keine Einscbrankung, 
denn die sonst gerne ins Feld gefiibrte Idee, z.B. das Weltbild eines “Veriiickten” sei nicbt 
notwendig zur Vergemeinscbaftung geeignet, ignoriert, dass es sicb aucb in diesem Fall um dann als 
abwegig empfundene metapbysiscbe Urteile bandeln muss. Diejenigen Falle, in denen die 
Kommunikation mit einem solcben “Verriickten” dermalSen scbeitert, dass kein “Weltbild” und 
damit aucb keine metapbysiscben Urteile mitteilbar werden, fallen aucb genau deswegen aus der 
Fragestellung beraus. Tatsacblicb gebt es ja aucb bei den meist angedacbten Beispielen (etwa der 
“Paranoiker”) um an und fiir sicb mitteilbare logiscbe Kalkiile. Sicberlicb konnen diese logiscbe 
Febler entbalten - allerdings wurde man dieses Kriterium entsprecbend scbarf macben, bleibt man 
dennocb bei einer allgemeinen Ununterscbeidbarkeit, da es fraglicb ist, ob ein pbilosopbiscbes 
Gebaude oder eine wissenscbaftlicbe Metbodologie es bisber gescbafft bat, ein vollig 
widersprucbsfreies System zu konzeptionalisieren. Allerdings war es scbon immer ein 
(unerreicbtes) Fernziel pbilosopbiscber Bemiibungen, dieses eines Tages zu erreicben. 

Insofern ware es gerade ein Beispiel fur einen logiscben Febler, mittels einer popularen 
Unterscbeidung von “irrationalen” versus “rationalen” Gemeinscbaftsformen den bistoriscben 
Prozess von Religionskritik und Wissenscbaftsreform in das begonnene Kalkul integrieren zu 
wollen. Eine solcbe Investition bracbte namlicb wiederum mit sicb, ein unbinterfragtes Vorwissen 
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um religioses wie natiirliches Sein vorauszusetzen - d.h. eine spezifische Ontologie. Da aber erst 
das Kalkiil selbst Voraussetzung auch ontologischer Schliisse sein sollte, wird damit also notwendig 
ein Set metaphysischer Urteile an den Anfang aller Erkenntnis gestellt: eine Offenbarung, die jeder 
Erkenntnis vorausgeht. Diese Urteile kbnnen dabei die Existenz oder Nicht-Existenz von etwas 
genauso betreffen wie die Giiltigkeit bislang ausnahmeresistenter All-Satze. 

Wir sind also erst einmal lediglich auf dem Stand, dass es Konflikte zwischen bestimmten 
Vergemeinschaftungen metaphysischer Urteile gibt, welche zudem einen unterschiedlichen 
gesellschaftlichen Stellenwert genieEen. Will man nicht den Fehler wiederholen, bei Wissenschaft 
handele es sich um eine metaphysikfreie Veranstaltung, muss diese Situation also noch als 
historisch zufallig erscheinen. Allenfalls einen Verfall der Philosophie als gesellschaftlicher 
Institution mag man nach dem bisherigen Kalkiil aus dieser Beobachtung erschlielSen kbnnen. 

Allerdings darf man auch nicht dem Kurzschluss verfallen, “Wissenschaft” ware in erwahnten 
Konflikten das Gegeniiber (das Andere) der Religion(en). Schon eher sinnvoll ist die 
Wahmehmung, dass es gerade eine bestimmte materialistische Ontologie ist, welche sich gegeniiber 
den Religionen positioniert bzw. diese als Sammelbegriff fiir iiberhaupt andere abweichende 
Ontologien etabliert (und die erwahnten Konflikte antreibt, forciert oder initialisiert). Sicherlich 
lasst sich diese Beobachtung spezifizieren, dass es sich mindestens in bestimmten Weltgegenden um 
eine hegemoniale Position handelt, wenn man materialistische Ontologien vertritt. 


Das Foto zeigt eine David-Hume-Statue in Edinburgh. Nach dem Hume-Gesetz 
handelt es sich um einen Fehler, aus einem Sein auf ein Sollen zu schlieBen. Ein 
Klick auf das Bild fiihrt zu dem PDF von Franz von Kutschera, Das Humesche 
Gesetz (1977). 

Bild von David M, Jensen unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 

Damit bleibt noch der Geschmack des historisch Zufalligen, sowohl in der 
Wahl, dass gerade metaphysische Urteile auf dem Gebiet der Ontologie 
(und nicht etwa z.B. auf dem der Ethik) entscheidend geworden sein sollen, 
als auch in dem Umstand, dass gerade diese spezifische Ontologie sich eine hegemoniale Position 
zu erarbeiten wusste. Die methodische Ordnung, nach welcher das Sein hier dem Sollen 
vorgeordnet ist, muss kein Kriterium der uns interessierenden “Religionen” sein: Fiir sie ist es 
offenbar nicht notwendig entscheidend, ob sie z.B. eine Ethik aus einer Ontologie oder eine 
Ontologie aus einer Ethik entwickeln oder annehmen, Sein und Sollen kbnne man nicht 
voneinander ableiten . Die Frage ist aber, inwiefern das auch fiir erwahnte materialistische 
Ontologien gilt. Der Verdacht liegt nahe, dass nicht nur Ontologie vorgeordnet ist, sondem dass 
regelmaEig vom Sein auf das Sollen geschlossen wird. Doch ist das so? Der einfachste Fall ist 
sicherlich das Ableiten von Handlungsmaximen aus angenommenen “natiirlichen” Umstanden 
(beliebtes Beispiel: Der Mensch sei ein Triebwesen, also solle er seine Triebe ausleben). Ahnlich 
einfach ist der umgekehrte Fall, in welchem die Mbglichkeit einer (legitimierbaren) Ethik 
ausgeschlossen wird mit dem Hinweis auf die Nicht-Existenz einer legitimierenden Instanz (jenseits 
der “Materie”). Es ist leicht einsichtig, dass eine materialistische Ontologie keinesfalls notwendig 
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vom Sein aufs Sollen schlieEen muss. Moglicherweise konnen mit dieser Bestimmung aber 
diejenigen materialistisch gesinnten Konfliktparteien hinreichend beschrieben werden. SchlieElich 
gabe es vermutlich keinen solchen Konflikt, wenn es losgelbst vom Sollen lediglich um das Sein 
ginge. Die Konfliktlinien verlaufen da doch letztlich eher auf dem Gebiet des Sollens. 

Die beiden Formen von Vergemeinschaftungen unter Einbezug gemeinsamer metaphysischer 
Urteile lassen sich also naher bestimmen als solche, die von einem (materialistischen) Sein 
notwendig auf ein Sollen schlieEen miissen, und jene, fiir welche das nicht notwendig gilt. Nun 
wurde aber auch bereits behauptet, dass eine materialistische Ontologie nicht notwendig vom Sein 
auf ein Sollen schlieEen muss. Noch fehlt also ein distinktives Merkmal, um die konflikttragenden 
“Materialismen” zu spezifizieren bzw. um die nicht vom Sein auf das Sollen schlieEenden 
Materialismen (die nicht am Konflikt teilnehmen diirften) von den Gegnern der konflikttragenden 
zu differenzieren. 

Es ist also an der Zeit, sich die Ethik und ihre Grundlegung naher anzuschauen. Da auch jede 
konfliktfahige Ethik letzter Griinde (einer annehmbaren Begriindung) bedarf, ist die Verfiihrung 
groE, eine methodische Ordnung zu wahlen, welche sich zuerst um die Probleme einer Ontologie 
bemiiht, um eben aus dem Sein ein Sollen zu entwickeln. Etwas polemisch konnte man von einem 
autoritaren Typ der Ethik sprechen (unabhangig davon, ob es sich um eine “religiose” oder 
“natiirliche” Instanz bzw. Autoritat handelt, auf welche sich diese Ethik beruft). In anderen Worten: 
Ein Sollen von einem Sein abhangig zu machen ist der eigentliche Kern des Autoritarismus (und 
damit kein besonderes Spezifikum der Religionen, im aktuellen Kalkiil nicht einmal ein eindeutiges 
Merkmal aller “Religionen”). 

Ein Verdacht wird plausibel, wenn man iiberlegt, dass es moglicherweise eine Eigenheit der 
konflikttragenden Materialismen sein konnte, dass sie nicht nur das Sollen aus dem Sein ableiten, 
sondern aufgrund einer Aufgabe eines “freien Widens” als Bedingung der Moglichkeit fiir 
Entscheidungen (im Sinne eines Sich-zu-einem-Sollen-Verhalten-K6nnens), Sein und Sollen 
ununterscheidbar machen. Eine moraldeviante WillensauEerung ware demnach nur ein Ausdruck 
einer devianten “Natur”. Gerade ein solcher “Materialismus” kann sich als besonders liberal in 
moralischen Eragen geben, gerade weil diese fiir ihn nur vermeintlich moralische Fragen einer 
Entscheidungsfreiheit und tatsachlich ausschlieElich Erscheinungen einer Seinsnatur darstellen. 
Eigentlich ist das aber gerade alles andere als “liberal”. 

Damit kommen wir zwar den konflikttragenden Materialismen naher, aber das von ihnen anvisierte 
Gegeniiber der “Religionen” wirkt weiterhin wie ein Sammelbegriff. Eine Vermutung besteht hier 
darin, dass diesen irrtiimlich zugeschrieben wird, auch sie miissten notwendig von einem Sein auf 
ein Sollen schlieEen. Wo sie es auch tatsachlich tun, konnte man von einem gemeinsamen Eehler 
beider Konfliktparteien sprechen. Wahrscheinlich ist es auch schwierig, dieser “Einladung” zu 
widerstehen. 
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Der freie Willen war auch ein Streitthema der Reformation. 
Vermutlich erfolgten in dieser Periode entscheidende diskursive 
Weichenstellungen. Ein Klick aufdas Titelblatt filhrtzu einem 
Digitalisat von "Das der freie//wille nichts sey : Antwort// D. 
Martini Luther an//Erasmum Roterdam. / Verdeutscht durch// 
Justum Jo-//nam" (1526, VD16L 6674). 

So gesehen sind “Religionen” diejenigen 
Vergemeinschaftungen unter Einbezug gemeinsamer 
metaphysischer Urteile, welche diskursiv anderen solchen 
Vergemeinschaften auf eine bestimmte Weise antworten. 
Dabei verfuhrt die Engfiihrung der streiterbffnenden 
Materialismen auf ontologische Eragen - bei gleichzeitiger 
Einebnung des Unterschieds zwischen Sein und Sollen - 
zur Wiederholung dieses Eehlers in der dann auch 
ontologischen Antwort, welche ein alternatives 
Seinsverstandnis vorschlagt. 



Je nach Perspektive kbnnte man also “Religionen” als Resultat eines Kommunikationsproblems 
Oder als “Diskursphanomen” betrachten - innerhalb einer seit einigen Jahrhunderten gefiihrten 
philosophischen Debatte, in welcher problematischerweise regelmaEig vom Sein auf das Sollen 
geschlossen wird. Oder als Ausdruck eines autoritativen Paradigmas unter dem Primat der 
Ontologie als Legitimationsbasis fiir Entscheidungsvogaben oder -empfehlungen, dem allerdings 
samtliche Debattenteilnehmer_innen anhangen - und das, obwohl es weder die Fans eines 
“natiirlichen” noch die eines “religiosen” Seins miissten. 


Christoph Wagenseil 
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Eine kleine Geschichte vom Sinn des Lebens 

13.01.2013 


Im Jahre 1731 war es noch iiblich, wie Franz Sebastian Nonhardt in seiner theologischen 
Abhandlung “ Die Abzeit bestrittene. aber niemahlen iiberwaltigte Wahrheit des Heii. Rnmischen. 
Catholisch-Apostolischen Glaubens ” vorfiihrt, eher davon zu sprechen, es seien “[d]ie Sinn des 
Lebens sehen / horen / kosten / fiihlen / riechen alles Wiirckungen [Wirkungen]”, mit welchen Gott 
auf die Aktivitaten “in Nachstrebung nach dem jenigen / was die Seele will” antworte (S. 444). 
Schon einen Schritt welter geht Angelo Paciuchelli in seinem “ Sittlichen Diskurs ” in der 
tibersetzung von Wunibald Reichenberger 1743. Angesichts der Vorstellung einer Verdunkelung der 
Welt im Moment des Sterbens Jesu am Kreuz greift der Tod um sich: “Es seyn tod alle Sinn, welche 
den Sinn des Lebens, und das Heyl eindmcken alien, die solche betrachten” (S. 617). Es wird sich 
zeigen, wie das 18. Jahrhundert an der christlich-religibsen Figur Jesus iiberhaupt die Idee eines 
Sinns des Lebens als einer Bestimmung entwickelt, um dann zu sehen, wie grob ein Jahrhundert 
spater durch insbesondere Autoren wie Wilhelm Dilthey dieser zum allgemeinen Kernbegriff eines 
eben gerade nicht metaphysischen Selbstverstandnisses des modernen Menschen transformiert 
wurde. Die Rolle seiner Ausgestaltung hangt dabei eng mit derjenigen der Geisteswissenschaften 
zusammen. 


Vermutlich lassen sich Beziige zuriick linden bis zu Zeiten 
der mystisch inspirierten Imitatio Ghristi. Auch das letzte 
Zitat gehort zu Reflexionen iiber entsprechende 
Betrachtungen von Bonaventura und dem Mystiker 
“Johannes Tauler” (Nachfolgung des armen Lebens Jesu, 

13. Jh.). Insbesondere das Werk “De imitatione Ghristi” des 
Thomas von Kempen (anonym 1418) sollte die Idee in der 
Friihen Neuzeit pragen. 

Ein friiher deutschsprachiger Beleg legt die Vermutung 
nahe, dass die Wendung aus dem englischen Sprachraum 
iibernommen wurde. So heiKt es in der deutschen 
tibersetzung von William Laws “ Von der christlichen 
Vollkommenheit ” durch Johann Gaspar Lavater 1776 (im 
Original Practical Treatise on Ghristian Perfection, 1737): 

“Wenn es heilSt, das wir dem Leben Ghristi folgen sollen, so wird nicht gemeint, daE wir 
zu derselben Lebensart, oder zu derselben Gattung von Handlungen berufen sind; das ist 
aber gewiE, daE derselbe Geist und Sinn, welcher der Geist und Sinn des Lebens und 
der Handlungen unsers theuresten Erlbsers war, von uns gefo[r]det wird” (S. 367). 

Bereits in einem Brief an George Pox, einem der Griindervater der sogenannten Quaker 
(Gesellschaft der Preunde), von 1662, geschrieben von einem Thomas Sharman, taucht die 
Wendung auf - im Kontext der Nennung eines Bekehrungserlebnisses: 


Oppugnata Semper 
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“Dear Friend, / Having such a convenient messenger, I could do no less, than give thee 
an account of my present condition, remembering, that to the first awakening of me to a 
sense of life and of the inward principle, God was pleased to make us of thee as an 
instmment.. 

“Lieber Freund, / mit einem solchen giinstigen Kurier konnte ich nicht weniger, als dir 
einen Bericht meines jetzigen Zustands zukommen zu lassen - in Erinnerung daran, 
dass mit meinem ersten Erwachen zu einem Sinn des Lebens und dem inneren Prinzip 
uns Gott erlaubte uns von dir zu einem Instrument [Seiner] machen zu lassen.. 
journal or historical account of the life, travels, sufferings. Ghristian experiences, and 

Labour of Love [.. .1 of George Fox. London 1827, Vol. IL, S. 3). 


George Fox, einer der Stammvdter der sogenannten Quaker 
(Gesellschaft der Freunde), lebte von 1624-1691. 

So beginnt sich die Rede vom “Sinn des Lebens” auch in 
Deutschland einzubiirgern und so kann Garl Friedrich Bahrdt 
schon in einem lexikonartigen Stil unter dem Stichwort 
“Moralisch” im Jahre 1787 schreiben: 

“Und das [moralisch] ist der gewdhnliche Begrif, der im N[euen] Test[ament] mit dem 
Leben Jesu verbunden wird. So sagt z.B. der Apostel selbst: doch nun nicht ich, sondern 
Ghristus lebt in mir. Das ist also der moralische Sinn des Lebens Jesu, wenn der Geist, 
die Lehre Jesu, seine Wahrheit, seine Tugend, in uns lebt und wirksam ist” f Analytische 
Erklarung aller Briefe der Apostel Jesu. Band 1, S. 304 zu Rom. 5,10). 

Johann Friedrich Kleuker, der auch iiber die Religionen der Hindus f l778. 1797J und des 
Zarathustra 1 1776-1783. 17891 Bucher schreibt, setzt die Wendung mit “Bestimmung” und 
“RathschluE Gottes” gleich (“Menschlicher Versuch iiber den Sohn Gottes und der Menschen”, 
Bremen 1776, S. 3281 . Bereits die Einsendung unter dem Pseudonym Oriades “Der freye Einsiedler 
mitten in der Welt, nach der Seelenerfahrungskunde” (Magazin zur Erfahrungsseelenkunde, Bd. X, 
1793, 1. Stiick, S. 17-52, Zitat S. 241 fragt welter dffnend: “Brauchen wir also Gott und sein 
sittliches Wort, sein Ebenbild, seinen Geist und Sinn des Lebens, erst in und iiber alien Sternen, erst 
in alien Abgriinden der Natur auEer uns zu suchen, da wir Ihn so nahe in uns, zunachst im Grunde 
des Herzens, im Mittelpunkt unseres Wesens haben?” Entsprechend wird der Autor, hinter dem sich 
der “Mystiker” Jacob Hermann Obereit verbirgt, fragen, ob nicht bereits die alten Weisen unter den 
Heiden vor der Kenntnis der christlichen Offenbarung Gott in uns erkannt batten (zum Magazin und 
dem Konzept der Erfahrungsseelenkunde vgl. meinen Beitrag in: Melanie MoUer et. al.: Religiose 
Gegenwartskultur. Zwischen Integration und Abgrenzung . Tagungsband 2008, Munster 2012, S. 53- 
67; sowie meinen Bericht zur Tagung vom Institut fur Germanistik der Universitat Potsdam und der 
Karl Philipp Moritz-Arbeitsstelle der Berlin-Brandenburgischen Akademie der Wissenschaften 
2010). Und ahnlich wie Obereit alias Oriades predigt, dichtet Heinrich Balthasar Wagnitz 1791: 
“Begliickt, wem ein zufriedner Sinn / Des Lebens Pfad’ erhellt! / Der walk durch lauter Blumen bin. 
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/ Und preiset Gott und Welt” (“Beyspiele fiir Traurige und Leidende”, “XLW. Der zufriedene 
Mann in der Hiitte”, S. 359 1. 

Wahrend diese letzten beiden Autoren in der Manier der Empfindsamkeit des 18. Jahrhunderts das 
Empfinden an die erste Stelle setzen und damit im Grunde die gesamte Prozedur der Ubungen in 
eine Nachfolge Ghristi hinein fiir unnbtig erklaren bzw. hinter sich lassen, sei nun ein Blick auf das 
Werk Wilhelm Diltheys geworfen, der um die folgende Jahrhundertwende herum den “Sinn des 
Lebens” nachhaltig neu pragen sollte. 

So best er bereits aus einer Predigt Eriedrich Schleiermachers heraus, “diese unsrem Dasein seinen 
Werth verleihende Bestimmung darf zunachst nicht metaphysisch abgeleitet werden, in dem 
unmittelbaren Leben des Gefiihls ist sie zunachst gegenwartig: seine Auslegung ist die Eormel 
dieser Bestimmung” (Leben Schleiermachers, Bd. 1, 1870, S. 1421 . Es sei das Kunstwerk, “welches 
aus den Tiefen des Mikrokosmos hervorging”, und das, “vermbge des metaphysischen 
Zusammenhangs der Natur” den Makrokosmos ausdriicke (ebd., S. 289). Spater bringt Dilthey das 
auf die beriichtigte Eormel: “Die Dichtung ist Organ des Lebensverstandnisses, der Poet ein Seher, 
der den Sinn des Lebens erschaut.” (Ges. Schr., V, 394). 

In der Logik von “ Das Erlebnis und die Dichtung ” 

(1905) wird sakularisiert diejenige Entwicklung 
nachvohzogen, die bereits zuvor durch empfindsame 
Autoren ihrer barock-reformatorischen Herkunft 
durch Starkung der Rohe der Empfindung allmahlich 
enthoben wurde. Religion, Philosophie und Kunst 
bilden dabei dasjenige ab, was Geisteswissenschaften 
“verstehen” kbnnen sollten. Das “Verstehen” sei die 
Aufgabe der Geisteswissenschaften und das 
“Erklaren” diejenige der Naturwissenschaften: 

„Nur was der Geist geschaffen hat, versteht er. 

Die Natur, der Gegenstand der 
Naturwissenschaft, umfasst die unabhangig vom Wirken des Geistes hervorgebrachte 
Wirklichkeit. Ahes, dem der Mensch wirkend sein Geprage aufgedruckt hat, bildet den 
Gegenstand der Geisteswissenschaften. [...] Jetzt kbnnen wir sagen, dass alles, worin 
sich der Geist objekhviert hat, in den Umkreis der Geisteswissenschaften fallt.“ f Per 
Aufbau der geschichtlichen Welt in den Geisteswissenschaften. 1910, S. 148) 

Nun hat sich das Selbstverstandnis der Geisteswissenschaften immer wieder neu bestimmt (vgl. 
Artikel “Ressource oder Wachstumsblase Bildung? ‘Religiose’ und utopische Aspekte eines 
besonderen Konzepte s”!. Der quasi-religibse bzw. humanishsche Anspruch einer Zuarbeit letztlich 
fiir einen “Sinn des Lebens” bzw. sein Verstandnis verschob sich fiber manche utopische 
Abzweigung in Richtung “kritisches Bewusstsein” bzw. neuerdings zu eher pragmatischen 
Neukonzeptionen von etwa “Bildung”. LFnd der Sinn des Lebens? Ahein aktuell 1776 Artikel bei 
amazon.de tragen diese Phrase im Xitel. Religiose wie atheistische Autoren bemiihen sich um 
entsprechenden Nachschub und erganzen diesen online. Beriihmt sind die humorishschen 
Antworten von Douglas Adams f“ Per Anhalter durch die Galaxis “i und Monty Python . Weniger 
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bekannt ist aber bislang die Geschichte dieser Wendung und ihre Rolle fiir das Selbstverstandnis der 
Moderne - etwa bei den geerbten und fortgesetzten Versuchen einer Bestimmung der Rolle von 
Kunst, Philosophie, Wissenschaft oder Religion fiir den Menschen. 

Christoph Wagenseil 
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Interview: “Abbau der systematischen Benachteiligung fur Menschen ohne 
Religion” 

16.07.2014 


Im aktuellen diesseits-Heft des Humanistischen Verbandes Deutschlands wurde an einer Stelle der 
REMID-Blogartikel “ Extreme liegen vorn: Alexa Ranks von religionsbezogenen Webseiten ftir 
Deutschland ” vom 30. Nov. 2012 besprochen. Auch Dr. Michael Blume hatte sich vor einem Jahr 
unter dem Xitel “ Ablass per Twitter - Welche Religionen und Weltanschauungen gewinnen im 
Internet? ” auf die ermittelte Rangliste religionsbezogener Webseiten in einem sogenannten SEO- 
Analyse-Tool bezogen. Anlass genug, mit Arik Platzek. diesseits-Redakteur, Journalist, Erfinder 
von wissenrockt.de. ein Interview zu fiihren - iiber Humanismus in Deutschland, Religionskritik, 
Sozial- und Medienarbeit - und Spiritualitat. 


Sie sind Redakteur von diesseits. der 
Verbandszeitschrift des Humanistischen 
Verbandes Deutschlands IHVDI . Wahrend 
REMID 1989 gegriindet worden war, gibt es 
diesseits seit 1987 und gilt als 
“auflagenstarkste Zeitschrift im sakularen 
Spektrum” fhpd.de. 20071 . Was sind fiir Sie 
als Redakteur die entscheidenen 
Unterschiede zwischen 1987 und heute, 
sowohl in der Herangehensweise an Themen 
als auch in Bezug auf die gesellschaftlichen 
Disburse? 

Natiirlich spiegeln die Themen die 
gesellschaftlichen Disburse der spaten 1980iger 
wider, genau wie die heutigen Ausgaben Eragen 
unserer Zeit aufgreifen. Die Themen sind 
andere. Und die Positionen waren vielleicht 
vehementer. Angefangen hat 1987 ein 
hochmotiviertes Team von ABMlern, die der 
alten, konservativen ..Stimme des Ereidenkers " 
etwas entgegensetzen wollten. Das neue Blatt sollte iiber Verbandsnachrichten und Rehgionskritik 
hinausgehen. Um alle Texte und Themen wurde lange gerungen, abgedruckt nur, wenn es Konsens 
gab. 

Zwar war Religionskritik, speziell „wissenschaftliche Beweise“ weiterhin vertreten, aber dem 
organisierten Humanismus sollte auch ein modernes Image verpasst werden. Man wollte sich 
Themen widmen, die zur damaligen Zeit noch nicht in vielen anderen Medien diskutiert wurden (§ 
218, AIDS, Sterbebegleitung...). Obwohl es den Humanistischen Verband noch nicht gab, sollte es 
iiber Berlin hinaus auch als Mitgliedermagazin von anderen befreundeten Organisationen bezogen 
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werden. Das hat im Laufe der Jahre mal mehr, mal weniger gut geklappt, denn diesseits war in der 
Anfangsjahren auch thematisch sehr berlinorientiert. Nach Griindung des Humanistischen 
Verbandes 1993 wurde es wieder mehr zur Verbandszeitung. Aus der Zunahme verschiedenster 
Arbeitsfelder - von der Wiege bis zur Bahre - ergab sich auch eine wachsende Themenvielfalt. 

Besonders entscheidende Unterschiede zu 1987 auf technisch-medialer Ebene sind natiirlich durch 
das Entstehen des Internets bedingt, die zur deutlichen Beschleunigung, Individualisierung und 
Veranderung der Nachrichten- und Informationswelt gefiihrt haben. AuEerdem leben wir 
mittlerweile in einem Land, in dem die Wiedervereinigung ein Vierteljahrhundert zuriickliegt und 
welches sich noch mehr in einer globalisierten Welt befindet. Zudem ist die gesellschaftliche 
Sakularisierung und religios-weltanschauliche Pluralisierung der Gesellschaft wesentlich weiter, als 
sie es 1987 war. Das hat natiirlich auch zu einer Veranderung der Eunktionen und Aufgaben gefuhrt, 
bspw. im Bereich der Religionskritik, wo ein vorlaufig letzter Hdhepunkt nun hinter uns liegt und 
das Internet ganz neue Raume bietet. AuEerdem hat sich das Magazin in den letzten Jahren 
professionalisiert, von einem von ehrenamtlich arbeitenden Mitgliedern gemachten Journal und 
innerverbandlichen Forum mit entsprechenden Schwerpunktthemen hin zu einem Magazin, das 
inhaltlich weiter aus der alten anti-klerikalen Freidenker-Tradition herausgetreten ist. Friiher lautete 
der Untertitel einmal „Zeitschrift fiir Humanismus und Aufklarung“, heute lautet er „Das 
humanistische Magazin". Ich glaube, die Identitat ist weltanschaulich profilierter geworden, z.T. 
weil fiir „Aufklarung“ heute viel weniger als friiher bedrucktes Papier erforderlich ist. Trotzdem 
spiegeln sich natiirlich viele klassische Themen und Disburse immer noch wieder in den Inhalten, 
denn so grundlegend hat sich die Welt j a dann doch nicht gewandelt. 


Wahrend z.B. die Giordano-Bruno-Stiftung dadurch 
auffallt, dass sie nicht nur religionskritisch, sondern 
teilweise stark antireligids auftritt (vgl, z.B. Interview 
Religion und Offentlichkeit III: Sakularer Humanismus 

und Religionskritik und Artikel Wer sind die 
Konfessionsfreien? I . strebt der Humanistische Verband 
Deutschlands eher die Gleichstellung als 
Weltanschauungsgemeinschaft an und scheint also selbst 
an Privilegien interessiert, wie sie bislang 
Religionsgemeinschaften genieEen (vgl. auch Interview Gleiche Rechte fiir alle Religionen und 
Weltanschauungen: Mit offener Religionspolitik kann Deutschland international zum Vorbild 

werden). Oder ist diese Perspektive zu iiberspitzt? 

Nun, da werden in meinen Augen die Dinge etwas vermischt. Natiirlich strebt der Humanistische 
Verband an, dass seine Mitglieder, Vertreterinnen und auch andere konfessionsfreie und 
nichtreligiose Menschen den Angehdrigen und Vertreterinnen religioser 
Weltanschauungsgemeinschaften gleichgestellt sind. Mit dem Begriff „Privilegien“ gehe ich 
vorsichtig um und benutze stattdessen auch das Wort „Recht“, denn die Diskussion iiber 
„Privilegien“ ist mitunter stark von der iiberkommenen Einteilung Kirche-Nichtkirche oder 
Religion-Nichtreligion gepragt. Der Humanistische Verband ist als Weltanschauungsgemeinschaft 
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nichtreligioser Menschen daran interessiert, ebenfalls bestimmte Rechte zu erhalten, um so eine 
Gleichstellung von nichtreligibsen Menschen in Deutschland zu erreichen. Es gibt neben uns auch 
andere Religionsgemeinschaften wie die Alevitische Gemeinde Deutschland, die so fiir das Recht 
auf Gleichbehandlung der Menschen kampfen, die sie vertreten. 

Privilegien sehe ich eher da, wo bestimmte Anspriiche bestimmten Gruppen ohne plausible, gute 
Griinde zugestanden werden. So stellt beispielsweise das Recht, Religionsunterricht an Schulen zu 
erteilen, aus meiner Sicht kein Privileg dar. Auch wenn die Religionsgemeinschaften sich in einer 
privilegierten Lage befinden, solange die Angehbrigen unserer nichtreligibsen 
Weltanschauungsgemeinschaft dieses Recht nicht wahrnehmen kbnnen. Als Privilegierungen zu 
sehen sind hingegen der staatliche Einzug der Mitgliedsbeitrage sowie das kirchliche Arbeitsrecht, 
das teilweise weit iiber jeden legitimen Tendenzschutz hinausgeht und sich unter anderem gegen 
homosexuelle, nichtreligibse Bemfstatige und andersglaubige Menschen richtet, die kein 
christliches Bekenntnis teilen. 

liber die genannte Stiftung kann ich natiirlich nur aus der Beobachterperspektive sprechen, aber 
soweit ich das erkenne, ist diese ihrem Selbstverstandnis nach keine Weltanschauungsgemeinschaft. 
Und in den Ebrderkreis der Stiftung kbnnen sich auch Menschen eintragen, die Mitglied der 
katholischen Kirche sind. Insofern lassen sich beide Dinge bloE teilweise miteinander vergleichen. 
Die haufig zu beobachtenden Vergleiche des Verbandes und der Stiftung kann ich zwar ein Stuck 
weit nachvollziehen, sie sind aber auch ein standiger Quell der Verwirrung. Der Humanistische 
Verband Deutschland ist eine demokratisch verfasster, fbderalistischer Zusammenschluss von 
nichtreligibsen Menschen mit humanistischen Uberzeugungen und Grundsatzen und die Stiftung ist 
eine Einrichtung, die mit Hilfe eines Vermbgens einen vom Stifter festgelegten Zweck verfolgt. Zu 
den Zielen des Humanistischen Verbandes gehbrt unter anderem der Abbau der systematischen 
Benachteiligung fur Menschen ohne Religion und da macht es freilich wenig Sinn, antireligibs zu 
agieren. Denn zum einen glauben wir, dass auch konfessionell gebundene Menschen Sinn fur 
Gerechtigkeit haben, und zum anderen wurde das auf ein ungenugendes Verstandnis fur das 
Phanomen Religion deuten. 


In den aktuellen Mitteilungen der Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungefrag en 
fEZWf Nr. 7/14 wird unter der Uberschrift “Stabwechsel beim HVD” f Pr. Andreas Fincke. S. 
273ff.) Horst Groschopp . der sich “aus dem aktiven Dienst verabschiedet”, als “zweifelos 
einer der wichtigsten Vordenker der humanistischen bzw. freigeistigen Szene in Deutschland” 
portratiert. Es wird eine jiingere Veroffentlichung von Groschopp “ Perspektiven des 
organisierten Humanismus ” zitiert, nach welcher der HVD sich “noch entschiedener als 
bisher von kirchenkritischen Positionen bzw. von einem ‘sakularen Humanismus'” 
distanzieren solle. Demgegeniiber stehe die Etablierung einer eigenen Sozial- und 
Bildungsarbeit “analog zu den Kirchen”. Wir batten in einem anderen Beitrag (Interview 
Retweetet: Religion und Weltanschauung aus staatskirchenrechtlicher Perspektivel bereits 

auf humanistische Kitas hingewiesen ( hvd-kitas.del . Welche Angebote gibt es bereits, was 
wird angestrebt? Und wie sieht es mit der Zukunft des HVD aus? Stehen Richtungswechsel 
an? 
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Ich wiirde nicht behaupten, dass die Etablierung von Sozial- und Bildungsarbeit „analog zu den 
Kirchen“ der Forderung nach einer bestimmten weltanschaulichen oder kulturellen 
Positionierungen und bestimmten Humanismus-Verstandnissen gegeniibersteht. Ich meine, beides 
muss nebeneinander stehen und sich aufeinander beziehen. Der Humanistische Verband ist von 
Anfang an darauf angelegt gewesen, auch durch soziale, kulturelle und padagogische Projekte in 
der Gesellschaft konkret Verantwortung zu ubernehmen - und er tut das in einigen Regionen sehr 
gut und iiberzeugend. Das Pladoyer des Akademie-Direktors war fiir mich ehrlicherweise nur 
teilweise nachvollziehbar, aber soweit ich es erkannt habe, gehbrte dazu die Forderung nach der 
Abkehr von einem Teil unseres traditionellen weltanschaulichen Selbstverstandnisses. Ich glaube, 
auf groEen allgemeinen Anklang ist das Pladoyer gegen eine Identifikation unseres Humanismus- 
Verstandnisses als „sakularer Humanismus“ bisher nicht gestoEen - aber vielleicht kommt das ja 
noch. 

Fiir mich persbnlich ist es aber kaum vorstellbar, den im Adjektiv „sakular“ zum Ausdruck 
kommenden Grundkonsens, dass wir nicht an die Existenz iiberempirischer Akteure oder Machte 
glauben, aufzugeben. Sicherlich ist es moglich, dass sich auch Menschen mit einer gewissen 
Religiositat uns anschlieEen - aber religiose Vorstellungen und Argumente kbnnen nicht zur 
unmittelbaren Grundlage unseres gemeinsamen Engagements werden. Und das ist es, was im 
Adjektiv „sakular“ klar wird. Nichtsakular gepragten Humanismus bzw. solche Humanismus- 
Verstandnisse gibt es bereits zur geniige und wir vertreten hier eben Humanismus, der von 
sakularen und nichtreligiosen Uberzeugungen bestimmt ist. Auch ein „ethischer Humanismus", der 
nicht das Bekenntnis zu bestimmten weltanschaulichen Grundsatzen verlangt, findet sich schon in 
anderen Institutionen unserer Gesellschaft. Und ich glaube auEerdem, der Versuch einer Art 
umfassender Letztbestimmung von Humanismus, der als „echter“ oder „wirklich wahrer" zu 
vertreten und praktizieren sei, iiberfordert derzeit bei weitem unsere Ressourcen. Jedenfalls ist Herr 
Dr. Andreas Finke, der ja mit dem Akademie-Griinder in sehr gutem Kontakt steht, herzlich dazu 
eingeladen, sich uns anzuschlieEen und gemeinsam mit uns die Herausforderung anzunehmen, 
Humanismus in einer Form zu entwickeln und zu leben, den man bei Bedarf auch als sakular 
bezeichnen kann. 

Was schlieElich die Abwendung von der Kirchenkritik angeht, ist der Humanistische Verband doch 
offenkundig nur doit kirchenkritisch, wo auch Kritik erforderlich ist - und ich wiirde sagen, der 
Humanistische Verband ist heute kaum kirchenkritischer als es die verschiedenen evangelischen 
und katholischen Denominationen untereinander sind, von den offiziellen Okumene- 
Verlautbarungen mal abgesehen. Wenn die Evangelische Kirche in Deutschland nicht kritisch 
gegeniiber der katholischen Kirche ist - warum haben die Glaubigen dann nicht eine gemeinsame 
Kirche? Doch ich beobachte leider immer wieder, dass wir von Vertretern der groEen 
Religionsgemeinschaften als in herausragender Weise kirchenkritisch dargestellt werden. Das tragt 
mitunter schon diffamierende Ziige, meinem Empfinden nach. 

Und wenn wir ganz darauf verzichten, die Tatsache der Unzufriedenheit von konfessionsfreien 
Menschen mit groEen gesellschaftlichen Akteuren wie den Kirchen oder anderen 
Religionsgemeinschaften aufzugreifen und auch fiir sie ein mbglicher Ansprechpartner zu sein, 
erscheint mir das nicht nur wie die Vernachlassigung einer Traditionslinie, sondern auch wie der 
Verzicht auf eine Aufgabe, die einzelne Landesverbanden in Staatsvertragen sogar ausdriicklich 
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angenommen haben: die Interessenvertretung fiir und von Konfessionsfreien. Es geht also immer 
auch ein Stiick weit darum, solche Unzufriedenheit bei den Menschen aufzunehmen und Wege und 
Angebote zu finden, diese in ein praktisches humanistisches Engagement zu verwandeln. Wenn ich 
sehe, dass das gelingt, freue ich mich sehr. 

Zu den Angeboten: Neben den rund 40 Kindertagesstatten und einigen Familienzentren gibt es auch 
eine erste Schule im frankischen Fiirth, die ein besonderer Meilenstein in der Entwicklung ist. Zum 
einen, weil in Fiirth erstmals eine durchgangig weltliche und profiliert humanistische Padagogik fiir 
Heranwachsende im Alter von 0 bis zum Ende der Grundschulzeit mbglich wird und zum anderen, 
weil mit ihr die durch die aufkommende Nazi-T 5 a’annei in Deutschland zerstorte weltliche 
Schulbewegung wieder auflebt ( zerstoerte-vielfalt-humanismus.del . Neben den Kitas und Schulen 
gibt es insgesamt bundesweit rund 100 unterschiedliche Projekte, von der Bundeszentralstelle 
Patientenverfiigung, der weit entwickelten Hospiz-Arbeit in Berlin r kindertageshospiz-berlin.de l bis 
bin zum ehrenamtlichen Schuldnercoaching in Niirnberg . Bedeutend ist auch der in Berlin und 
Brandenburg erfolgreiche Humanistische Lebenskundeunterricht i lebenskunde.del . den es 
hoffentlich in Zukunft auch in anderen Bundeslandern geben wird. Ich bin in der DDR 
aufgewachsen und halte es fiir auEerst problematisch, wenn die schulische Wertebildung allein 
einem Ministerium iiberlassen wird. Damit hat unsere Gesehschaft ja nicht nur in der DDR, sondern 
auch der weiteren Vergangenheit ungute Erfahrungen gemacht, weshalb die 
Religionsgemeinschaften meines Erachtens aus gutem Grund an ihrem Recht auf 
Religionsunterricht festhalten. Dass die Mehrheit der Konfessionsfreien bisher darauf verzichtet, 
dass die groEe weltanschauliche Traditionslinie, in der sie sich befinden, mit ihren Perspektiven, 
Ideen und Werten angemessen in den Schulen vertreten ist, ist bedauerlich. Da miissten unsere 
Mitgliedern noch starker aufklaren und werben. 

Was dariiber hinaus an praktischen Angeboten mit weltanschaulichem, humanistischem Fundament 
angestrebt wird, kbnnen am ehesten die Vertreter der unterschiedlichen Landesverbande sagen. Ich 
persbnlich wiirde mich iiber die Fortsetzung der Entwicklung einer weltanschaulich profilierten 
Fest- und Feiertageskultur freuen und dariiber, dass mehr Menschen, die hier im wohlhabenden 
Europa ohne Religion leben, die groEe Verantwortung erkennen, die sie aus globaler Perspektive 
haben. 


Screenshot der Startseite von hvd-kitas.de, 16. 
Mi 2014. 


Inwiefern kann “Spiritualitat” (vgl. 
Artikel Spirituelle Atheisten? Statistische 

Einblicke in aktuelle Formen 
weltanschaulicher Selbst-Verortung l ein 

Thema fiir einen Humanisten sein? 

Es ist ein Thema, obwohl sich gewiss nur ein 
Teil der Humanisten, die auch Angehorige 
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des Humanistischen Verbandes sind, als spirituell bezeichnen wiirde. Und es ist nicht nur ein 
Thema, weil einige Menschen sich als spirituell erleben oder bezeichnen, sondern auch well 
Spiritualitat ahnlich wie Religiositat offensichtlich zu dem gehort, was mit landlaufig als „Wesen 
des Menschen" bezeichnet wird. Offenkundig ist die Neigung dazu so unterschiedlich in jedem 
Einzelnen ausgepragt, wie wir Menschen auch in anderen Belangen unterschiedlich sind. 

Ein Thema ist es auf jeden Eall besonders dort, wo Spiritualitat in problematischen Formen gelebt 
wird, wie z.B. mit Astrologie oder Horoskopen, Wahrsagen und dergleichen. Fiir solche Formen 
gibt es nicht nur keine guten Griinde, sondern auch eine groEe Gefahr des Missbrauchs und der 
schadlichen Desorientiemng, ahnlich wie das im Fall von Religion moglich ist. Deshalb schatze ich 
die Arbeit der Gesellschaft zur wissenschaftlichen Untersuchung von Parawissenschaften sehr, lese 
aber auch mit groEem Interesse die Verbffentlichungen beispielsweise der Evangelischen 
Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen. Im Rahmen meiner Arbeit als diesseits-Redakteur 
versuche ich immer wieder mal, hier bei Gelegenheit eigene Beitrage zu leisten und Schwerpunkte 
zu setzen. 

Und schlieElich ist es wohl mit den „spirituellen Gefiihlen" ahnlich wie mit den „religibsen 
Gefiihlen", und den damit verbundenen Perspektiven, Ideen und Ansichten - auch eine rational 
reflektierte Spiritualitat eignet sich in meinen Augen eher schlecht, um zu einem Grundkonsens des 
gemeinsamen weltanschaulichen Selbstverstandnisses zu werden. Ich wiirde beispielsweise nicht 
verlangen wollen, dass alle Angehorigen unserer Gemeinschaft meine Spiritualitat teilen. Ich kann 
sie benutzen, um mich im Rahmen unserer gemeinsamen Ziele einzubringen, doch ich halte diese 
weder fiir verbindlich noch betrachte ich es als iiberhaupt grundsatzhch fiir erforderlich, dass jede 
und jeder eine besitzt. Und auch wenn ich aufgrund meiner persbnlichen Erfahrung glaube, dass nur 
ein kleinerer Teil unter uns etwas mit dem anfangen kann, was der Begriff Spiritualitat umfasst, hilft 
das Engagement in unserem Verband sehr, Menschen mit ahnlich reflektierter Spiritualitat 
kennenzulernen und es ist immer wieder schon, wenn das passiert. Ich freue mich dann sehr 
dariiber, so wie sich gewiss auch diejenigen unter uns sehr freuen, wenn sie bei uns andere 
Menschen kennenlernen, die von Spiritualitat gar nichts halten und so den kritischen Diskurs 
dariiber beleben. 


In der letzten “diesseits” ging es um “ Idlie Kirchen und die 
Medien ". Beziiglich der Humanisten ziehen Sie das Fazit, es 
bleibe insgesamt eine systematische Benachteiligung (S. 13). 
Neben den von Ihnen als problematisch beschriebenen 
Verbindungen von Kirchen bzw. Religionsgemeinschaften und 
Medien - haben die Sakularen vielleicht auch selbst einen Anted 
an ihrer geringeren Medienprasenz? Glaubt man dem Google- 
Tool ngram, ist zumindest als Wort “Humanismus” - wie auch 
“Atheismus” - auf dem absteigenden Ast hinsichdich seiner 
Verwendung in (deutschsprachigen) Biichern (vgl. Grafik aus 
Interview Sakularer Humanismus und Religionskritikl . 
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„Die Sakularen“ gibt es gar nicht, wie Sie selbst wissen. Und natiirlich tragen die Menschen, die 
keiner Kirche angehoren, fiir die Missachtung ihrer Existenz und fehlende Darstellung der 
Grundsatze ihrer weltanschaulichen Orientierungen durch die Medien den groEten Teil der 
Verantwortung. Wer sich nicht kiimmert, muss sich iiber fehlende Beriicksichtigung seiner Anliegen 
und Interessen nicht wundern. Eben deshalb hatte der erwahnte Beitrag ja den deutlichen Tenor, 
dass sakularen Humanisten neben der Wahrnehmung der tatsachlichen Missstande selbst starker und 
iiberlegter aktiv werden sollten - auf der privatrechtlichen Ebene. Auf der staatlichen und 
politischen Ebene hingegen, eben mit Blick auf die bffentlich-rechtlichen Medien, sehe ich ein 
eklatantes Versagen der Volksvertreter, das von den Betroffenen allerdings teilweise sogar durch 
falsche Prioritatensetzung gefbrdert wird. 

Ein Stiick weit schame ich mich sogar dafiir, dass einfaltige und iiberspitzte Debattenbeitrage wie 
beispielsweise der ZEIT-Kommentar „Respekt? Wovor denn?“ f Michael Schmidt-Salomon. 
Giordano-Bruno-Stiftung. 21. Sept. 20121 als groEe Erfolge gefeiert werden, wahrend es an der 
Prasenz von echten Alternativen weitestgehend mangelt. Denn neben solchen Zuspitzungen kbnnen 
die verantwortlichen Personen auf der Ebene kaum etwas dauerhaft Etabliertes vorweisen. 

Was die von Ihnen angesprochene ngram-Messung betrifft: Nicht nur der Herdentrieb ist fiir 
Menschen, die zu unserer Gemeinschaft gehbren, grundsatzlich eher eine befremdliche Sache. Auch 
ist das bibliothekarisch untersuchte Vorkommen bestimmter Themen kein maEgebhcher Indikator 
fiir unsere weltanschauliche Uberzeugungen und Grundsatze. Wenn die Nennung von 
„Humanismus“ seit ihrem Hbhepunkt in den ersten Jahren nach der zivilisatorischen Katastrophe 
des Zweiten Weltkriegs kontinuierlich gesunken ist, kbnnte das dadurch erklart werden, dass die 
damit verbundenen Ideen und Grundsatze immer mehr gesellschaftliche Normalitat geworden sind 
- und ich bin der Auffassung, dass dem so ist. 

Ich mbchte jedenfalls nicht der bei der Vorstellung der Grafik naheliegenden Logik folgen, dass 
man einer dem Ziel der Kurve zum Eintrag „Islam“ folgenden Entwicklung auf Terroranschlage und 
Hasspredigten gegen Muslime. wie etwa durch Thilo Sarrazins Publikationen. zugleich 
zuriickgreifen sollte. Interessant fande ich eher eine Grafik, die darstellt, wie viele Leben von 
Menschen heute tatsachlich durch humanistische Uberzeugungen und Engagements gepragt sind. 

Ich glaube, wenn man eine Befragung zu den weltanschaulichen Grundsatzen in Verbindung mit 
dem jeweiligen Engagement verkniipft durchfiihren wiirde, ware Humanismus nicht auf dem 
absteigenden Ast. 


Haltung zu Lebensphilosophien von 
konfessionslosen JugendUchen nach Land; Werte 1 
= deudiche Ablehnung, 5 = deudiche Zustimmung. 
Abb. 3 aus: Konfessionslosigkeit, Humanismus und 
religiose Tradidonen in Europa. Eine empirische 
Studie iiber konfessionslose Jugendliche von Boris 
Kalbheim und Hans-Georg Ziebertz, Zeitschrift fiir 
Religionspddagogik 12 (2013), H.l, S. 32-56, Abb. 
S. 46. AufS. 37 ordnet eine Tabelle in Bezug zu den 
befragten JugendUchen Westdeutschland 6,1% 
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Nichtkonfessionell-Nichtreligiose (Ost-D.: 52,8%) und 34,2% Konfessionell-Nichtreligiose (Ost-D.: 7,0%), 
aber auch 3,2% Nichtkonfessionell-Religidse (Ost-D.: 10,6%) zu. Klicken Sie zur VergroBerung aufdie 
Grafik. 

Studie als PDF auf theo-web.de . 


Humanisten griinden aktuell weltweit neue Gruppen, Kann man da von einem Trend 
sprechen? Welche Themen haben Humanisten auf den anderen Kontinenten? 

Ja, man kann von einem Trend sprechen. Die Themen sind ahnlich, wie die jiingste Ankiindigung 
aus Guatemala zeigt : „Die Trennung von Staat und Kirche [was freilich auch als Erhalt bestehender 
Trennungen gilt], die Fdrderung wissenschaftlich gepragter Bildungsprogramme und ein 
laizistisches Bildungssystem gehdren ebenso zu den Zielen der AGHS-Mitglieder [Asociacion 
Guatemalteca de Humanistas Seculares; Anm. Red.] wie das Eintreten fiir die Rechte von homo- 
und intersexuellen Menschen, menschenwiirdige Arbeitsbedingungen und der Tierschutz.“ 

Diesen Trend gibt es in alien Gesellschaften, denn gerade die jiingere Leute erhalten durch das 
Internet ganz andere Informationen als das traditionell in ihren Gesellschaften der Fall war. Freilich 
wissen wir nicht, wie sich diese ganze weltweite Bewegung entwickeln wird. Die Wahrheit aber 
bleibt: es gibt keinen Gott, und das ist auch gut so. Denn daraus folgt, dass wir weder auf 
irgendwelche Machte vertrauen, noch schlicht hoffen kdnnen. Ich bin da beim Trend persdnlich 
eher skeptisch und glaube nicht, dass nichtreligidse Humanisten irgendwo zur Mehrheit werden. Im 
Ergebnis bleibt die Frage, wie viele kluge und redliche Menschen den Mut und die Starke haben 
werden, solche Entwicklungen zu stiitzen und fiir eine lange Zeit zu tragen. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Polemik gegen die Schwerkraft”? Religionskritik am Beispiel eines neuen 
Kompendiums 

15.03.2014 

Oft horen wir bei REMID, wir oder die Religionswissenschaft seien nicht kritisch. Oft ist damit 
eine Kritik von Religion als soldier gemeint - aufgrund metaphysischer Uberlegungen - bzw. eine 
Herrschaftskritik (vgl. Artikel Die Linke und die Religion l. Letztere hat aber in sakularen 
Gesellschaften nicht den gleichen emanzipatorischen Wert wie in theokratischen (vgl. Interview 
Gleiche Rechte fiir alle Religionen und Weltanschauungen l. Allerdings auch Kritik an (einzelnen) 
Religionen sollte Kriterien ernstnehmen, die ein Abgleiten in religionsbezogene Diskriminierung, 
Antisemitismus, Islamophobie etc. zu vermeiden suchen. Der folgende Gastbeitrag von Friedemann 
Rimbach-Sator (Religionswissenschaft Marburg) vergleicht das neu erschienene Werk “Problemfall 
Religion - Ein Kompendium der Religions- und Kirchenkrihk” von Gerhard Czermak mit dem 
Band “Kritik an Religionen” (REMID 1997). 


1. Rezension des Buches: „Problemfall Religion - Ein Kompendium der Religions- und 
Kirchenkritik" von Gerhard Czermak 


Um zur Webseite des Verlages zu gelangen bzw. das Buck dort zu 
bestellen, klicken Sie auf das Cover. 

“Man kann die Welt nicht verniinfhg machen - aber ein wenig 
verniinftiger, das geht schon!” Das Motto des Verlegers Dr. theol. 

Heinz-Werner Kubitza (Der Jesuswahn, Tectum 2011 [vgl. 

Interview mit ihm liber sakularen Humanismus: Anm. Red.]) fiir 
seine Rubrik im Tectum-Verlag ,Rehgionskrihk und 
Humanismus' war ausschlaggebend dafiir, dass das Buch des Dr. 
jur. Gerhard Czermak ,Problemfall Religion - Ein Kompendium 
der Religions- und Kirchenkrihk' bei Tectum Aufnahme fand. 

Nach Verbffentlichungen wie ,Religion und Weltanschauung in 
Gesehschaft und Recht' oder,Christen gegen Juden' meldet sich 
der Verwaltungsrichter, Schriftsteher und Beiratsmitglied der 
Giordano-Bruno Stiftung (gbs) damit in der modernen Kirchenkrihk fachkundig zu Wort. 

Eine groEe Ansammlung unterschiedlichster Themen heutiger Kirchenkrihk findet sich auf etwa 
470 Seiten im Spagat zwischen wissenschaftlicher Genauigkeit und politischer Meinungsbildung. 
Durch einen leicht verstandlichen Shi ermoglicht es Cermak, einem breit gefacherten Publikum 
einen Uberblick iiber heutige Diskussionspunkte zu verschaffen. Die „Herstellung der 
Rechtsgleichheit zwischen religiosen und nichtreligibsen Weltanschauungen" ist ihm dabei das 
Hauptanliegen . GemaE der Weltanschauung eines nicht-religiosen naturalistischen Humanismus 
will er die Idee der europaischen Aufklarung fortfiihren (vgl. Gerhard Czermak: Problemfall 
Religion - Ein Kompendium der Religions- und Kirchenkrihk. Marburg 2014, S. 408). 


GERHARD CZERMAK 

PROBLEMFALL 


RELIGION J 
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Das seiner Meinung nach vorherrschende Bild einer kulturellen Bereicherung durch Religion, vor 
allem durch das Christentum, will Czermak als irrefiihrend entlarven und einer von ihm 
angenommenen Bedrohung der Konfessionsfreien und deren im Zusammenhang mit 
Kirchenprivilegien stehenden Diskriminierung entgegenwirken. Das vorherrschende Bild von 
Kirche sei das Ergebnis einer „systematischen Verdrangungsarbeit“ (S. 20) und „historischen 
Glattung“ (S. 272) seitens der Kirche. Dem setzt Czermak durch Vergleiche und Aufdeckung einen 
naturalistischen Humanismus entgegen. GemaE dem Leitbild der gbs verweist Czermak schlieElich 
auf das . Manifest des evolutionaren Humanismus * von Michael Schmidt-Salomon und dessen 
Versuch einer „alternativen politischen Leitkultur“ (S. 410) durch Wissenschaft, Philosophic und 
Kunst. 

Gegliedert ist das Buch in fiinf Teile. Wahrend im ersten Teil Grundbegriffe und allgemeine 
Themen besprochen werden, konzentrieren sich die nachsten beiden Kapitel mit etwa 230 Seiten 
auf die Kritik des europaischen Christentums, besonders im Zusammenhang mit dem Zweiten 
Weltkrieg. „Die wichtigsten nicht-christlichen Religionen“ (S. 339) folgen daraufhin sehr gerafft 
auf etwa 30 Seiten, wobei auch hier mit Verweisen das Christentum thematisiert wird (S. 356: „Die 
islamische Judenfeindschaft war insgesamt bei Weitem nicht so aggressiv wie die christliche“; S. 
363: „Zur Gotterwelt gibt es Epen, die trotz vieler Widerspriiche z.T. noch groEe Bedeutung haben. 
In einem nimmt der Hauptgott Vishnu Menschengestalt an, um die Welt vom Bosen zu befreien.“). 
Die weiteren Kapitel bieten eine Gesamtbilanz und schlieEen mit einem eindringlichen Appell an 
das Gebot der Religionsfreiheit und an staatliche Neutralitat. Bei dieser starken Gewichtung werden 
allerdings viele Themen, etwa die russisch-orthodoxe Kirche, neue religiose Bewegungen oder z.B. 
,chinesische‘ Religionen zu wenig oder kaum angesprochen. Die Betrachtung ,nichtchristlicher‘ 
Religionen wie des Islams wird im Vergleich zu einer groEen Differenzierung der Ansichten 
Luthers, Calvins oder einzelner Papste sehr stark zusammengefasst: „Der Islam (welchen Inhalt er 
auch jeweils haben mag) und seine politische Herrschaft wurden hauptsachlich durch 
Eroberungskriege verbreitet, Massaker an der Bevolkerung inbegriffen“ (S. 354 [zu stereotypen 
Islambildern vgl. Interviews zu Orientalismus und Eurozentrismus und zu religioser Erziehung im 
Islam: Anm. Red.]). Korrekterweise ware von diesem Buch als einem Kompendium der 
Christentums-Kritik im Geiste beispielsweise Karlheinz Deschners 2013 abgeschlossener 
. Kriminalgeschichte des Christentums * zu sprechen. 

Die in dem ersten Teil besprochenen Grundbegriffe bieten einen ausfiihrlichen Uberblick und 
leisten nebenbei eine Einfiihrung in die Theorie des ,Neuen Atheismus' [vgl. Interview zu 
lAlTheismus und Religionsphilosophie: Anm. Red.]. Der Religionsbegriff ist sehr weit gefasst 
(„Wegen der Eiille unterschiedlichen Aspekte ist die (...) Religionswissenschaft nicht in der Lage, 
eine allgemein anerkannte Definition von ,Religion' zu entwickeln''; Czermak, S. 22). Erganzt wird 
dieser durch eine funktionale Betrachtung (Ordnung, Trost, Kontingenzbewaltigung, vgl. S. 25) 
sowie Konzepte der Hirnforschung, zum Beispiel 

„.. .unter diesen Voraussetzungen haben Menschen eine natiirliche Tendenz zum Erwerb 

religioser Vorstellungen. Mit vielen anderen Biologen halt Richard Dawkins diese 

Tendenz fiir ein Nebenprodukt einer anderen evolutionar entstandenen Eigenschaft. 

Diese sieht er in der Neigung des kindlichen Gehirns, den existenziellen Autoritaten, 
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insbesondere den Eltern, zu glauben, ihnen bedingungslos vertrauen.“ (S. 29, [vgl. auch_ 
Interview zu Evolutionary Religious Studies: Anm. Red.]) 

In seiner Beschreibung eines „nicht zielgerichteten Entwicklungsprozesses“ (vgl. S.26) der 
Evolution stellt er in durchschimmernder Geringschatzung der Religionen diesen den 
humanistischen Naturalismus gegeniiber: 

„Zum Eriihstadium der uns bekannten Religionsgeschichte gehbrt der Animismus“ (S. 

24). 

„‘Naturalismus' ist nach den bier vertretenen Verstandnis eine wissenschaftlich- 
philosophische Grundhaltung. (...) eine durch eine Gottheit eingepflanzte Teleologie ist 
entbehrlich“ (S. 408). 

„Wenn Religionen entzaubert sind, bleibt bei manchem doch etwas Sehnsucht. Wer also 
etwas ,Hbheres‘ fiirs Gemiit braucht, mag es unbehelligt in irgendeiner Religion linden. 

Aber er soil andere damit in Rube lassen“ (S. 4101.). 

Mit Statistiken und Betracbtungen, beispielsweise der Menscbenoplerungen, belegt er seine Tbesen 
wie z.B. die der Religion als Legitimierung und Sakralisierung von Gewalt: „Kriege, bei denen 
Religion eine Rolle spielt, sind in der Regel grausamer als andere“ (S. 79). Es lolgt die umlassende 
Darstellung lundamentaler und spezieller Kritikpunkte gegeniiber dem Gbristentum. In seiner 
„Zusammenlassung der Kritik in Tbesen“ (S. 102) beziebt er dabei explizit Stellung, beispielsweise: 

„250 Jabre wissenscbaltlicber cbristlicber Bibelkritik baben die Bibel ad absurdum 
geliibrt (...) Die 2000jabrige Gescbicbte des Gbristentums ist die blutigste 
Religionsgescbicbte von alien. (...) Das Gbristentum strebt nacb wie vor nacb Macbt 
und politiscben Einlluss (...) Das Gbristentum bat insgesamt die Menscben nicbt besser 
gemacbt“ (S.1031.). 

Er scbeint dabei kaum ein problematiscbes Tbema auszulassen: Homopbobie. 

Erauenunterdriickung, Legitimation der Sklaverei, Inquisition, Hexenverbrennung bis bin zum 
Genozid. Ein besonderer moraliscber Ansprucb wird der Bibel dabei grundsatzlicb abgesprocben. 
Stattdessen siebt er beispielsweise den cbristlicben Antisemitismus erst als Vorbedingung des 
Dritten Reicbes: 

„Beide Kircben tmgen, insbesondere durcb ibre Starke Judenleindscbalt und 
Gegnerscbalt zur demokratiscben Weimarer Republik, wesentlicb mit zum Untergang 
derselben bei“ (S. 211). 

Weiterbin bebt er bervor, dass die besondere Verstrickung der katboliscben Kircbe wabrend und 
nacb dem Nationalsozialismus mittels gezielter Seligsprecbungen durcb den Vatikan verzerrt werde: 

„Wesentlicb bei der Elucbtbille der Naziverbrecber war das Zusammenspiel des 
Vatikans mit der ODESSA, der Organisation der ebemaligen SS-Angebbrigen, die die 
„Klosterroute“ Osterreicb-Italien-Siidamerika aulgebaut batte.“ (S. 216) 

„Die Politik der Seligsprecbung aus der Zeit des Eascbismus ist in etbiscber Hinsicbt 
verwerllicb, denn sie wird als taktiscbes Mittel zur bistoriscben Glattung, wenn nicbt 
Reinwascbung der Kircbe eingesetzt.“ (S. 272) 
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Ein umfassend angelegtes Literaturverzeichnis leistet aber fiir ein weitergehendes Studium der 
Quellen nicht genug Transparenz. Fiir Laien in der Kirchengeschichte sind viele Satze schwierig 
einzuordnen, vor allem, da sich nach eigener (kurzer) Priifung andere oder erganzende Angaben 
finden lassen kbnnen und so Verwirrung entsteht, zum Beispiel: 

„Einer der Kommandanten des KZs war der Franziskanerpater Miroslav Filipovic, der 
auch durch das Massaker bei Banja Luka Anfang 1942 bekannt wurde, bei dem 2200 
Serben (Manner, Frauen, Kinder) mit Spitzhacke und Beil ermordet wurden (Faksimile 
des Gauleiterberichts: s. Dedijer). Zahlreiche Morde veriibte er selbst.“ (S. 236) 

Im Vergleich dazu die Erinnerungsseite des friiheren KZ Jasenovac : 

“Because of his participation in the mass murders in February 1942 the church 
authorities excommunicated him from the Franciscan order, which was confirmed by 
the Holy See in July 1942.“ 

Nach einem Streifzug durch die Geschichte beantwortet Gzermak die Frage „Verhalten sich 
religiose Menschen besser?“ ,ausgehend von verschiedenen Studien, schlieElich mit den Ergebnis: 

„Nimmt man alles zusammen, so verhalten sich religiose Menschen gegeniiber ihren 
Mitmenschen gleich gut und gleich schlecht. In mancher Hinsicht zeigen religiose 
Menschen mehr Mangel“ (S. 318). 

Und auch der populare Anspruch, das Ghristentum habe trotz seiner Vergehen zumindest zur 
Entstehung der Menschenrechte beigetragen, wird in sein Gegenteil verkehrt und zuriickgewiesen: 

„Erst seit dem 18 Jh., spatestens seit Kant (1724-1804), gehbrt zur Menschenwiirde die 
sittliche Autonomie des Menschen, und die so verstandene Menschenwiirde ist 
Grundlage der Freiheits- und Gleichheitsrechte des bundesdeutschen Grundgesetzes. 

Die christliche Theologie hat demgegeniiber, anders als christliche Naturrechtler, diesen 
Autonomiebegriff 200 Jahre lang bekampft.“ (S. 393) 

Was letztlich vom ,Glauben an dem Glauben' des ,Problemfalles' noch bleibt, beschreibt er durch 
die Worte des Autors von “SchluEstrich! Kritik des Ghristentums” 119951. Burkhard Muller: 

Wer „eine Kritik des Ghristentums verfasst, beginnt etwas zugleich Abgetanes, als 
wollte er darlegen, dass die Erde eine Kugel ist, und etwas Aussichtsloses, als brache er 
eine Polemik gegen die Schwerkraft vom Zaun, eine donquixotische Paarung des 
Unnbtigen mit dem Unmbglichen" (Gzermak, S. 20). 

Alles in allem legt Germak hier ein sehr informatives und interessant zu lesendes Buch vor. Der 
wissenschaftliche Anspruch ist gleichwohl mit dem Vorbehalt zu betrachten, dass durch das Buch 
eine eigene Weltanschauung prasentiert wird, die in einem ambivalenten Verhaltnis zur Religion 
iiberhaupt steht, insofern Religionsfreiheit und Toleranz als Ergebnisse der Aufklarung neben einer 
starken ablehnenden Haltung stehen. 
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Fur nahere Informationen und eine Bestellmoglichkeit klicken Sie aufdas Cover. 

2 . Religionswissenschaft und Religionskritik 

Wie steht die Religionswissenschaft zur Religionskritik? 1st die 
Religionswissenschaft zahnlos und zahm geworden? Und wie positioniert 
sich dazu der ,Rehgionswissenschafthche Medien- und Informationsdienst 
e.V.‘ (REMID)? Ich bin diesen Fragen anhand des Buches „Kritik an 
Rehgionen“ nachgegangen, welches 1997 aus einem REMID-Symposium 
hervorgegangen ist: Gritt Maria Klinkhammer, Steffen Rink und Tobias 
Frick (Hrsg.): .. Kritik an Religionen ". Diagonal-Verlag: Marburg, 1997. 

In dem Unterkapitel „Artikulation von Religionskritik'' beschreibt Gerhard Gzermak unter anderem 
das Verhaltnis der Religionswissenschaft zur Religionskrihk. Er schreibt: 

„Ganz anders geht zumindest im deutschsprachigen Raum die Religionswissenschaft 
vor. Sie beschreibt zwar unabhangig von theologischen Pramissen die religibsen 
Phanomene nach sakular-wissenschafdichen Methoden, verzichtet aber regelmahig 
darauf, ihre korrekten Ergebnisse auch in einen kritischen Zusammenhang zu stehen. 

(...) Daher wurde die christliche Religion meist nicht nach denselben Kriterien kritisch 
untersucht, wie die anderen Religionen. Zwar wird deutsche Religionswissenschaft 
heute zunehmend auch auEerhalb der Theologie betrieben, aber mit Religionskritik tut 
sich die Religionswissenschaft immer noch sehr schwer: sie ist politisch-gesehschafthch 
unerwiinscht." (S. 16) 

Klinkhammer, Frick und Rink unterteilen anfanglich, welcher wissenschaftliche Standpunkt mit 
welchem Typ Religionskritik zusammenhangt. Sie unterscheiden hierbei vier T 3 q)en, je nachdem ob 
der Verstehens-Ansatz iiber die AuEen- oder Innenperspektive und Religion als eigenstandiges oder 
nicht eigenstandiges Objekt behandelt wird. Ahnlich der kritischen Analyse der Religion durch Karl 
Marx als . Opium des Volks ' entsprache der Ansatz von Gerhard Germak dem kritischen Blick aus 
der AuEenperspekhve auf den reduziblen Gegenstand. Kritik im diesen Sinne diene der 
,emanzipatorischen Selbsterkenntnis' (REMID: Kritik, S. 18). Demgegeniiber stehe das 
(religionswissenschaftliche) „Verstehen iiber die Innenperspektive und Irreduzibilitat des 
Gegenstandes" (ebd., S. 20), dessen oberstes Gebot die ,,'objektive', weil unverzerrte und nicht 
theoriebefrachtete Beschreibung" sei (ebd.). Gegen die Auffassung einer Uberwindung der Distanz 
zwischen dem Beobachter und seinem Objekt entwickelte sich in diesem Modell eine Form der 
Kritik, welche sich als 

,„...Pendelbewegung zwischen der Analyse der eigenen und derjenigen der fremden 
Gesehschaft' versteht. Die kritische Betrachtung erfolgt hier dann als ein 
selbstreflexiver Akt des Beobachters zwecks einer ,interkulturehen Katharsis' und 
Wahrnehmung oder Durchbrechung der Herrschaftsstmkturen in seiner eigenen Kultur." 

(S. 21, enthaltendes Zitat aus: M. Endheim, Die gesehschaftliche Produkhon und 
UnbewuEtheit. Frankfurt 1982 S. 32). 

Mitautorin Edith Franke skizziert das Spannungsfeld des Religionswissenschaftlers zwischen der 
,Metaebene' vomrteilsfreier und wertfreier Uberpriifbarkeit von Aussagen und der sich der 


Kritik an 

Religionen 
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Uberpriifbarkeit entziehenden Subjektebene der Religionen und deren Glaubigen (S. 107). Entgegen 
der Forderung unter anderem von Rudolf Otto ,religi6s musikalisch' als Voraussetzung des 
Verstandnisses dieser subjektiven Ebene zu sein [vgl. Ein Versuch iiber Rudolf Ottos “Das Heilige”: 
Anm. Red.], schreibt sie: 

„Doch ebenso wenig wie eigenes religibses Erleben als Voraussetzung und Bedingung 
fiir religionswissenschaftliche Arbeit gelten kann, kann umgekehrt die Verpflichtung auf 
eine antireligibse Haltung Bedingung fiir religionswissenschaftliches Arbeiten sein 
(...)“ (S. 109) und weiter: „Vor diesem Hintergrund haben Werte wie das Bemiihen um 
Toleranz und Unvoreingenommenheit gegeniiber dem Forschungsgegenstand Religion 
(und damit auch gegeniiber den Glaubenden) Prioritat gewonnen. (...) Diese 
Zuriickhaltung hat auf der anderen Seite aber auch dazu beigetragen, daE die 
Religionswissenschaft in der bffentlichen Debatte um religiose Konfliktfelder kaum zu 
Wort kommt.“ (ebd.) 

Getreu dem Ideal eines neutralen ,methodischen Agnostizismus' bzw. ,methodologischen 
Neutralismus' (S. 68) der Religionswissenschaft ware es Voraussetzung in Form der Eigenkritik, 
blinde Flecken zu beseitigen. Dies gelingt beispielsweise in der Uberwindung einer rein andro-, 
Christo- Oder eurozentrischen Perspektive, beziehungsweise der Uberwindung der Scheu vor 
gesehschafthch riskanten Themen. Peter Antes beschreibt seine Beobachtungen iiber die falschliche 
Verwendung des Begriffes ,Fundamentahsmus‘ in der Offentlichkeit (S. 109-206). Hier kann die 
Religionswissenschaft in bffentliche Debatten klarend und versachlichend wirken. Neben der reinen 
Bereitstehung von Daten und der Tatigkeit als ,Dolmetscher‘ im (kritischen) interreligibsen Dialog, 
ware dies unter anderem hilfreich fiir Therapeuten, Weltanschauungsbeauftrage, Erzieher oder 
Journalisten (S. 235; [vgl. auch “Betrug”. “Gewalt” oder “Spiritualitat”: Entwicklungen in der 
Berichterstattung iiber Religion in ‘Stern’ und ‘Spiegel’ seit I960: Anm. Red.]). 

Auf der anderen Seite der Pendelbewegung steht die persbnliche, vieheicht auch religibs motivierte 
Kritik des Religionswissenschaftlers - auf dem Boden der Verfassung die der Anerkennung der 
Religionsfreiheit, beispielsweise: „Die Freiheit des Glaubens, des Gewissens und die Freiheit des 
religibsen und weltanschaulichen Bekenntnisses sind unverletzlich. Die ungestbrte 
Religionsausiibung wird gewahrleistet“ ( Art. 4 GG in: ebd. S. 173), bleibt die Interpretation des 
Religionswissenschaftlers jedoch eine Frage des persbnlichen Engagements. 

Nach einer Auflistung der offentlichen Themahsierungen von Religion in deren Funktionen, 
Bewertungen und Eigendynamiken beschreibt Volkhard Krech die Positionierung von REMID (das 
System Recht besitzt hier beispielsweise die Funkhon der Normierung, den Wertbezug der 
Gerechhgkeit und in seiner Eigendynamik die Neigung zur ,Verrechthchung‘ und Kriminalisierung; 
vgl. ebd. S. 62). Wie andere Systeme erscheint somit auch die Wissenschaft als ein System neben 
anderen. Er schreibt: 

„Um die jeweiligen Eigend 3 mamiken zu verhindern, miissen sich idealerweise ahe 
angefiihrten Instanzen in einem ausgewogenen Krafteverhaltnis gegenseitig 
kontrohieren. Dafiir bedarf es entsprechender Instituhonen. Als eine solche vermittelnde 
Institution kann der Religionswissenschaftliche Medien- und Informationsdienst 
(REMID) fungieren (...)“ (S. 63f.). 
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Zu dessen ,persdnlichem‘ Anteil und damit verbunden auch zu einer Positioniemng zu der 
weiterfiihrenden Religionskritik der Aufklarung, erklart er: 

„Die Zielvorgabe dieser Vermittlung besteht laut Satzung darin, die wissenschaftlich 
gewonnenen Erkenntnisse ,gesellschaftiich nutzbar zu machen, d.h. ein friedliches und 
tolerantes Zusammenleben der Menschen und der verschiedenen Religionen zu fordern 
und gegenseitig respektieren zu kbnnen'. Der in dieser Zielvorgabe zum Ausdruck 
kommende Wertbezug auf das Toleranzprinzip geht iiber rein wissenschaftliche 
Interessen hinaus, ist wissenschaftlich nicht begriindbar. Der satzungsgemaEe Auftrag 
fiillt den in meinem Schema offen gelassene Wertbezug religionspolitischer Praxis mit 
dem Toleranz- und Dialogprinzip und setzt sich damit fiir die Fbrderung der 
verfassungsrechtlich gewahrleisteten Religionsfreiheit ein“ (S. 64). 

Die Haltung der Religionswissenschaft und ihr Verhaltnis zur Religionskritik sei anhand zweier 
Bilder noch einmal verdeutlicht: Das erste Bild ist, anlehnend an Sebastian Murkens Vergleich des 
Verhaltnisses von Religion und Gesundheit als Regen - das Wetter. Er fragt: „Ist Regen gut fiir die 
Ernte?“ (S. 168) Und erklart: „Die Dosis macht das Gift“ (S. 169; [frei nach Paracelsus: Anm. 
Red.]). So gesehen, ware Religionswissenschaft vergleichbar einer Meteorologie, die - unabhangig 
davon, welches Wetter Einzelne praferieren - Daten erhebt. 

Das zweite Bild entnehme ich einer Beobachtung bei einer Parteiveranstaltung: Eine 
Politikwissenschaftlerin wurde gefragt, wieso sie Interesse an dieser Partei habe und antwortete: 
„Wer, wenn nicht die Politikwissenschaftler?“ (Januar 2014 bei den Jusos in Marburg). Analog dazu 
lieEe sich, unabhangig davon, welcher Position man sich anschlielSt, fiir die Frage der 
Religionskritik antworten: Wer, wenn nicht die Religionswissenschaftler? 

Friedemann Rimbach-Sator 
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Konfessioneller Religionsunterricht unter Druck - Eine Chance fur ein 
Alternativfach? 

11.01.2016 


Der Fachverband Werte und Normen in Niedersachsen e.V. “verfolgt den allgemeinen Zweck, 
philosophische, gesellschaftswissenschaftliche und religionskundliche Bildung zu fordern, die auf 
den WertmaEstaben und Normen des Grundgesetzes der Bundesrepublik Deutschland basiert” 
r Satzung. Version von 1995 1. In der Ausgabe 2/2015 erortert Prof. Dr. Dr. Peter Antes die Frage, 
inwiefern die dargelegte These, dass das Modell des konfessionellen Religionsunterrichtes “unter 
Druck” sei, eine “Chance fiir ein Alternativfach” bedeute. Der Autor ist emeritierter Professor der 
Religionswissenschaft (Hannover), wissenschaftlicher Beirat von REMID und hat den 
Eroffnungsvortrag auf unserer 25-Jahre-Jubilaumstagung 2014 mit dem Thema “Religionsfreiheit” 
gehalten (vgl. Die Sache mit der Religionsfreiheit. 25 Jahre REMID: Bericht zur Jubilaumstagung l. 
Zum Thema Religionsunterricht hat REMID 2006 in Marburg die Tagung “ Religionen in der 
Schule” veranstaltet, die verschiedenen Realisierungen von Religionsunterrichtsmodellen in den 
Bundeslandern Deutschlands zusammengestellt (Stand 2011) und zuletzt Christina Wostemeyer fiir 
eine von den “Sakularen Griinen” organisierte Diskussionsrunde “Religionsunterricht vs. 
Religionskundeunterricht: Gehort konfessioneller Unterricht an die Schule?” vermittelt (Mai 2015). 
Lesen Sie nun den Artikel von Peter Antes als Gastbeitrag im REMID-Blog - mit freundlicher 
Genehmigung des Autoren und des Eachverbandes Werte und Normen in Niedersachsen. 


Derzeit ist Religionsunterricht von Bundesland zu 
Bundesland verschieden realisiert. Bis aufwenige 
Ausnahmen bestehen jeweils konfessionsgebundene Formen 
eines Bekenntnisunterrichtes, im Normalfall in Kooperation 
mit den entsprechenden Religionsgemeinschaften bzw. 
ersatzweise Ethik oder in Niedersachsen unter Einbindung 
der Religionswissenschaft “Werte & Normen”. Die Symbole 
der Grafik stehen fiir katholische, evangelische und 
orthodoxe Kirche, Judentum, Islam und humanistische 
Lebenskunde (in Berlin, Brandenburg und Bayern). 
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Grafik von RF.MTn e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA4.0 . 


Europaweit hat in den letzten Jahren die Diskussion um die zunehmende Pluralitat der Gesellschaft 
zugenommen. Zum einen bedeutet dies, dass nicht nur das Christentum die dffentliche Diskussion 
bestimmt, sondern auch der Islam und des weiteren das Judentum, der Hinduismus und der 
Buddhismus ins Bewusstsein der Menschen getreten sind [man vgl. auch die REMID-Statistik der 
Religionen und Weltanschauungen in Deutschland: Anm. Red.]. Regional kommen noch andere 
Religionsgemeinschaften vor: die Sikhs in GroEbritannien oder die Jesiden in Deutschland, 
insbesondere in Niedersachsen und Nordrhein-Westfalen [man vgl. die REMID-Kurzinformation 
“Yeziden” und das Interview “ Als Religionswissenschaftler ein Projekt in Kurdistan-Irak leiten? 
REMID-Interview mit Dr. Michael Blume “: Anm. Red.]. Auch hinsichtlich des Christentums ist die 
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Sache nicht mehr so einfach wie friiher. In Mittel- und Westeuropa bleibt es nicht bei der 
katholischen Kirche oder dem Protestantismus, sondern durch Zuwanderung und neuerdings als 
Folge von Fliichtlingen sind auch die Orthodoxen und die Orientalischen Kirchen bei uns prasent. 
Infolge dessen gibt es in nahezu jeder groEeren Stadt heute eine solche Fiille von 
Religionsgemeinschaften und Kirchen, wie sie friiher allenfalls den Spezialisten bekannt waren. Es 
geniigt hierfiir der Verweis auf die Ausstellung .. Gesichter der Religionen ". die in Niedersachsen als 
Wanderausstellung (Eroffnung am 18. Januar 2016 in Wolfsburg) gezeigt wird und deutlich macht, 
dass zur Vielfalt der Religionen noch eine interne Vielfalt in einer jeden der groEen Religionen 
(Buddhismus, Christentum, Hinduismus, Islam und Judentum) hinzu kommt, die alles iibertrifft, 
was bislang selbst ihren Anhangern bewusst gewesen ist, wie es der Katalog zur Ausstellung 
unmissverstandlich hervorhebt. 

Die enorme Vielfalt im religiosen Spektrum reicht jedoch nicht aus, die Wirklichkeit als ganze zu 
erfassen. Hinzu kommt bier die breitgefacherte Weltanschauungsvielfalt derer ohne Religion. Sie 
reicht vom dezidiert atheistischen Bekenntnis iiber agnostische Positionen bis zu denen, denen 
Religion und ihre Inhalte gar nichts mehr sagen und die sich folglich in einer total sakularisierten 
Welt heimisch fiihlen (vgl. dazu Peter Antes: Leben in einer total sakularisierten Welt, in: 

Sakularitat in religionswissenschaftlicher Perspektive. hrsg. von Steffen Fiihrding u. Peter Antes, 
Gottingen: V&R unipress 2013, S. 59-70). 

All diese Tatsachen haben Riickwirkungen auf die Diskussion fiber den konfessionellen 
Religionsunterricht in vielen europaischen Landern sowie bisweilen auch auf die fiber seine 
Alternativen. 

Eiinf Beispiele sollen dies im Folgenden zeigen: 

1, Luxemburg 

Im GroEherzogtum Luxemburg wurde am 26. Januar 2015 per Gesetz der bis dahin bestehende 
konfessionelle Religionsunterricht sowie sein alternatives Pendant an Grundschulen und in den 
Sekundarschulen abgeschafft und durch einen gemeinsamen Werteunterricht ersetzt ( Programme 
gouvernemental 2013. page 9: “II sera introduit un cours unique neutre et harmo-nise d’education 
aux valeurs pour tous les eleves de I’enseignement fundamental et secondaire, lequel remplacera les 
cours actuals ‘Eormation/Education morale et sociale’ et ‘Instruction religieuse et morale’ dans 
I’enseignement fundamental et secondaire”). 

„Die wahrend der Gesprache des liberalen Erziehungsministers mit der Kirche, aber auch mit den 
Vertretern des heutigen Alternativfaches „moralische und soziale Bildung“ sowie gesehschaftlichen 
Pro- und Kontra-Gruppen entstandene Definition eines neuen und gemeinsamen Eaches zeigt das 
Ergebnis und den gefundenen Kompromiss. Hauptziel des Werteunterrichts soil es sein, das Erleben 
der Schuler und ihre Suche nach Sinn schrittweise ebenso mit den groEen Menschheitsfragen wie 
mit den verschiedenen Antworten und Ansatzen zu konfrontieren. Als Quelle fiir die 
Antwortelemente warden die philosophische und ethische Reflexion ebenso genannt wie die groEen 
religiosen und kulturehen Traditionen. 
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Um sicher zu stellen, dass das hochumstrittene neue Fach auf moglichst breite Zustimmung stoEen 
wird, sollen von seiner Ausarbeitung an durch eine entsprechende nationale Programmkommission 
neue Methoden der Mitsprache und des Mitwirkens der Zivilgesellschaft entwickelt werden. In 
diesem Zusammenhang wird denn auch das bereits genannte Mitwirken des Rates der 
konventionierten Religionsgemeinschaften als Selbstverstandlichkeit hingestellt.“ (vgl. S. 30 in: 
Erny Gillen: Neue Verhaltnisse in Luxemburg. Zwischen Staat und Religionsgemeinschaften. Zu 

den neuen Konventionen vom 26. Januar 2015. Berlin 2015; gesichtet am 14.08.2015). 

Die Ubernahme der bisherigen Religionslehrerinnen und Religionslehrer fiir die Erteilung des 
neuen gemeinsamen Werteunterrichts wird vom Ministerium zugesichert. Bezeichnend ist in diesem 
Zusammenhang, dass aus der Not geboren ein neues Gremium: der Rat der konventionierten 
Religionsgemeinschaften geschaffen wurde, der dem monotheistischen Bekenntnis mehr Gewicht 
verleihen soil: 

„Die implizite und explizite Anerkennung des Rates der konventionierten 
Religionsgemeinschaften stellt die Beziehungen zwischen dem Luxemburger Staat und 
den Religionsgemeinschaften auf eine vbllig neue Basis. Die katholische Kirche ist eine 
Religionsgemeinschaft unter den anderen, wenn auch bei weitem die starkste. Sie steht 
nicht mehr als Modell fiir die anderen Religionen, die sich den Verhaltnissen anpassen, 
sondern teilt die neuen Verhaltnisse mit den anderen. Die neu erreichte Gleichheit unter 
den Religionsgemeinschaften und in ihrem Verhaltnis zum Staat wird sicherlich auch zu 
einer gesellschaftlichen Entkrampfung beitragen. Dass die islamische 
Religionsgemeinschaft einbezogen werden konnte, stellt sicherlich einen Erfolg fiir die 
Regierung und die Religionsgemeinschaften dar. Dieser historische Schritt wurde in der 
Luxemburger Offentlichkeit kaum wahrgenommen, weil die abgelbsten traditionellen 
Verhaltnisse zwischen katholischer Kirche und Staat die Presse und das bffentliche 
Bewusstsein noch immer pragen. Wahrend nach den Attacken auf Gharlie Hebdo vom 
7. Januar 2015 in Paris und den Anschlagen vom 14. Februar 2015 in Kopenhagen die 
Frage nach Religion und Gesellschaft in ganz Europa blutig und neu aufgeflammt ist 
und sich alle Augen kritisch auf den Islam als Religion und gesellschaftliche Kraft 
richteten, wurde im GroEherzogtum ein neues Miteinander der drei abrahamitischen 
Religionen und des Luxemburger Staates besiegelt.“ (ebd., S. 28f.). 

Auch wenn die Umsetzung des neuen Konzepts bislang noch auf sich warten lasst, darf die 
Tatsache, den katholischen Religionsunterricht aufzugeben und ein neues Each einzuftihren, als 
solche schon als bezeichnender Vorgang einer gesellschaftlichen Tendenz gewertet werden, die es 
verdient, zur Kenntnis genommen zu werden. 

2, Frankreich 

Bekanntlich gibt es in Frankreich keinen Religionsunterricht an staatlichen Schulen und 
dementsprechend auch keinen Alternativunterricht fiir die Schiilerinnen und Schuler, die sich davon 
abmelden. Die einzige Ausnahme von dieser Regel sind das Elsass und Lothringen, wo bis heute 
das napoleonische Konkordat die Beziehungen zwischen Staat und Kirche regelt, weil diese 
Regionen 1905, als das Gesetz zur Trennung von Staat und Kirche in Frankreich erlassen wurde, 
deutsch waren und somit die Anwendung des Gesetzes fiir sie nicht gait. Deshalb wird bis heute in 
Elsass-Lothringen wie in Deutschland konfessioneller Religionsunterricht erteilt. Schiilerinnen und 
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Schuler, die daran nicht teilnehmen, sind stattdessen zur Teilnahme an einem obligatorischen 
Ethikunterricht verpflichtet. 

Die Laizisten in Frankreich haben nun im Mai 2015 eine Revision dieses Unterrichtsmodells 
gefordert. Sie wollen den konfessionellen Religionsunterricht abschaffen, ihn allenfaUs als Option 
fur die, die das wollen, bestehen lassen. Sie wenden sich ebenfalls gegen einen obligatorischen 
Ethikunterricht und sind von daher bestrebt, die seit 1918 geltende Praxis in Elsass-Lothringen der 
im ubrigen Frankreich geltenden anzugleichen (.. .[vgl. das Dokument Objet: Avis sur ie regime 
local des cubes en Alsace et en Moselle Paris, aus dem Buro des Premierministers vom 12. Mai 
2015; Anm. Red.]). 

3. Spanien 

Mit dem Argument „Glaubensuberzeugungen sind keine Wissenschaft und diirfen nicht als 
Unterrichtsstunden erteilt werden“ forderte im August 2015 die spanische Oppositionspartei 
PODEMOS die Abschaffung des Religionsunterrichtes an staatlichen Schulen und im 
Zusammenhang damit eine Anderung des Konkordates (vgl. dazu Sato Diaz: Eiiminar la Religion 
de la ensenanza publica. la propuesta programatica educabva mas apoyada en Podemos. Cuarto 
Poder, 12. Aug. 2015; gesichtet am 14.8.2015). Schon jetzt hat diese Partei regional eine deutliche 
Reduktion der Religionsstunden in der Gmndschule durchgesetzt. Von einem Altemativfach ist 
allerdings in ihrem Programm keine Rede. 

4. Schweiz 

Zum Religionsunterricht in der Schweiz heiEt es in Wikipedia (gesichtet am 14.8.2015): 

„Stand 2014 

Religion wird heutzutage stark als Privatsache angesehen. Dies hat zur Folge, dass die 
Tendenz eher weg vom konfessionellen Unterricht, hin zu einem allgemeinen 
Kulturunterricht geht. Momentan ist der Religionsunterricht weiterhin von Kanton zu 
Kanton, ja gar von Gemeinde zu Gemeinde unterschiedlich. Deshalb herrscht auch ein 
Begriff-Wirr-War: Biblische Geschichte, Ethik und Religionen, Ethik und Religion, 

Religion, Religion und Kultur und Religionskunde und Ethik sind nur einige 
Bezeichnungen fiir das Each in der Schweiz. Neuere Bemiihungen, allgemein giiltige 
Kompetenzen mit dem Lehrplan 21 festzulegen, treten dem entgegen. Momentan ist 
auch die Vielfalt an Lehrmitteln relativ gross. Es zeigt sich jedoch der Trend, dass 
andere Religionen in den neueren Schulbiichern starker beriicksichtigt werden. Wie die 
zukiinftige Stellung des Religionsunterrichts in der Schweiz aussehen wird, ist noch 
offen, «.. .auch wenn sich abzeichnet, dass das Each in einem eigenen Facherverbund 
<Ethik-Religion-Gemeinschaft> einruckt...» (Schlag, 2013, S. 139; [der Literaturhinweis 
im zitierten Text bezieht sich auf Thomas Schlag: Religiose Bildung an Schulen in der 
Schweiz; in: Religiose Bildung an Schulen in Europa . Teil 1: Mitteleuropa, hrsg. von 
Martin Jaggle, Martin Rothgangel, Thomas Schlag, Gottingen: V&R unipress, 2013; 

Anm. P.A.]). 

Griinde fiir die Verdnderungen im schulischen Religionsunterricht 

Um die Entwicklung des Religionsunterrichts zu verstehen, muss man sich laut Schlag 

(2013) einiger Veranderungen in der Gesellschaft bewusst werden. Der heutige Trend 
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geht in eine Dualisierung der Religionen. Die zwei Pole institutionelle und universale 
Religion haben zur Folge, dass Religion in einem Spannungsfeld steht. Die universale 
Religion ist ein Mix aus vielen verschiedenen Glaubensrichtungen, wie sie aucb durcb 
die Massenmedien propagiert werden. Durcb die unterscbiedlicben Elemente entstebt 
ein Patchwork, welcbes nicbt mebr institutionell verankert ist. Dieses Pbanomen ist quer 
durch alle Generationen zu finden. Die Mitglieder der institutionellen Religion, 
identifizieren sich bingegen mit der Kircbe und ihren Werten und zeigen aucb 
Engagement in ibrer Religion. Rund 70 % der 16 - 25-jabrigen Menscben sind der 
Meinung, dass fiir sie kein Platz in der Kircbe sei. Sie wiinscben sicb eine Religion, die 
sicb fiir die Armen und Hilfsbediirftigen auf dieser Welt einsetzt, die jedocb nicbt an 
institutionelle Strukturen gebunden ist. Diese Vorstellung kommt einer Utopie gleicb. 

Scblag (2013) begriindet dieses Denken mit den guten wirtscbaftlicben Verbaltnissen 
der Scbweiz. Die Jugendlicben von beute begeben sicb auf lange Reisen und seben 
diesen Umstand als relativ selbstverstandlicb an. Daraus entstehen Begegnungen mit 
andem Religionen und Kulturen, die bei vielen Jungen Interesse und Toleranz wecken. 

Dem gegeniiber steben die traditionellen Grosskircben, die ein konservatives Image 
haben. Ausserdem entwickeln wir uns seit der zweiten Halfte des 20. Jahrhunderts zu 
einer multireligidsen und multikulturellen Gesellschaft. Es herrscht eine grosse Vielfalt 
auf relativ kleinem Raum, welcher aucb im schulischen Religionsunterricht begegnet 
werden soll.“ 

In der Praxis bedeutet dies konkret, dass etwa im Kanton Basel-Stadt oder Zurich alle Schiilerinnen 
und Schuler einer Klasse im Klassenverband von derselben Lehrkraft gemeinsam unterrichtet 
werden. 

5. Rumanien 

Seit 2014 wurde gegen den Widerstand der Orthodoxen Kirche auf Betreiben der Humanisten 
durchgesetzt, dass die Teilnahme am konfessionellen Religionsunterricht in der Schule durch 
Anmeldung zu ihm („opt-in“) und nicht wie vorher durch Abmeldung von ihm („opt-out“) erfolgt 
(vgl. Gristina lacob, Romanian Humanist Association: Religious classes in Romanian public 
schools: a huge step towards secularism. European Humanist Federation, 29. April 2015; gesichtet 
am 14.8.2015). Zudem wurden durch staatliche Uberpriifung alle die Religionslehrbucher moniert 
bzw. aus dem Verkehr gezogen, in denen Intoleranz gegeniiber Andersdenken gelehrt wird. 

Fazit 

Die fiinf Beispiele zeigen, dass in alien genannten Fallen der traditionell konfessionelle 
Religionsunterricht aufgrund zunehmender religidser wie gesellschaftlicher Pluralitat in Frage 
gestellt wird. Die Beispiele zeigen aber aucb, dass daraus nicht iiberall dieselben Konsequenzen 
hinsichtiich dessen gezogen werden, ob etwas an seine Stelle treten soil. Selbst wenn man von 
Frankreich, Spanien und Rumanien, die ohne solche Alternatiworschlage auskommen, einmal 
absieht, fallt die Alternative jeweils anders aus, ob es sich um einen allgemeinen Werteunterricht 
wie im GroEherzogtum Luxemburg oder um Formen von Religion und Kultur wie vielfach in der 
Schweiz handelt. Das denkbare Ende des konfessionellen Religionsunterrichts an staatiichen 
Schulen bedeutet folglich noch lange nicht, dass die Ghancen fiir ein Alternativfach als 
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verpflichtendes Unterrichtsfach dadurch steigen. Um dies zu erreichen, muss in zahlreichen 
europaischen Landern noch viel Uberzeugungsarbeit geleistet werden. 

Dr. Dr. Peter Antes ist emeritierter Professor fur Religionswissenschaft der Leibniz Universitdt 
Hannover Zuerst erschienen in Nr 2/2015 der Mitgliederzeitschrift des Fachverbandes Werte & 
Normen in Niedersachsen. Bearbeitung and Einleitung von Christoph Wagenseil. 
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Links als Weltanschauung 

Weltanschauung Von "Linken" ist gerade viel die Rede. Aber es gibt ein Definitionsproblem. Ein 
unorthodoxer Vergleich. 

Von "Linken" ist gerade viel die Rede. Die einen fragen, wo sie bleiben, wo doch ihre Stunde 
eigentlich geschlagen babe. Die anderen sehen ein "linkes" Establishment am systemischen Werk, 
das 1968 die Macht ergriffen babe. Dabei gibt es in der Tat ein Problem mit der Definition. 

Digitale Selbstaufkiarung: Was ist links? 

Sucht man danach, scheint die Bundeszentrale fiir politische Bildung eine erste gute Adresse. Doit 
findet sich ein Artikel. dessen Kembotschaft lautet: "Die heutige Verwendung der Begriffe ist 
teilweise verwirrend". Der Auszug aus Eckart Thurich: pocket politik. Demokratie in Deutschland 
gibt daraufhin "die Meinungsforscherin Noelle-Neumann" wieder: 

"Als linke Werte gelten danach: Gleichheit, Gerechtigkeit, Nahe, Warme, Eormlosigkeit, das 'Du', 
Spontaneitat, das Internationale und Kosmopolitische. Ihnen stehen als rechte Werte gegeniiber: 
Betonung der LFnterschiede, Autoritat, Distanz, geregelte Umgangsformen, das 'Sie', Disziplin, das 
Nationale. In der Wirtschaft sind linke Werte: staatliche Planung, bffentliche Kontrolle, rechte 
Werte: Privatwirtschaft und Wettbewerb." 

Auf der ersten Seite der Google-Treffer landet auch das rechtsextreme alternative Blog Pi-News 
(man suche selbst): 

"Wer wirtschaftspolitisch links steht, ist der Uberzeugung, dass der Staat gut mit Geld umgehen 
kann und deswegen viel Geld bekommen, umverteilen und ausgeben sollte. [...] 

Wer wirtschaftspolitisch rechts steht, ist der Uberzeugung, dass der Staat weniger gut mit Geld 
umgehen kann und deswegen mbglichst viel Geld bei den Biirgern bleiben sollte, die es sinnvoller 
einsetzen." 

Nahezu alle bringen eine Variante der historischen Anekdote iiber das franzosische 
Revolutionsparlament, prominent in der Trefferliste etwa Matthias Wetzel im Lexikon helles- 
koepfchen.de : 

"Auf der linken Seite des Parlamentes saEen damals die Anhanger der Republik und Politiker, die 
dafiir kampften, dass alle Burger die gleichen Rechte haben sollten. Auf den Platzen rechts im 
Parlament saEen dagegen Politiker, die lieber den franzbsischen Kbnig behalten wollten und der 
Meinung waren, dass es gerecht sei, wenn unterschiedliche Menschen auch verschiedene Rechte 
und Freiheiten batten". 

Auch die verschiedenen Abschnitte des Wikipedia-Aitikels schwanken zwischen Gleichsetzung mit 
dem Liberalimus und Verweis auf die Traditionsfamilien Sozialismus und Anarchismus. 

Etwas Aufklarung bringen zunachst Portale wie politicalcompass.org. die allerdings in 
deutschsprachigen Suchmaschinenergebnissen vergeblich gesucht werden. Dort besteht auch die 
Mbglichkeit per Fragebogen den eigenen politischen Standort zu zertifizieren. In diversen 
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landerbezogenen Beispielen werden z.B. Kandidaten einer Wahl in ein zweidimensionales Schema 
einsortiert als mehr oder weniger links bzw. rechts auf der einen und als mehr oder weniger 
autoritar bzw. 'liberal' auf der anderen Seite (im Englischen "authoritarian" versus "libertarian"). 

Wahlweise verschwindet die Linke also im Liberalismus oder der Liberalimus als eigene 
Weltanschauung im Links-Rechts-Schema. Wie als ob es sich ahnlich wie bei Quanten- und 
Relativitatstheorie in der Physik verhielte, scheint es keine allumfassende Theorie zu geben. Oder 
zumindest keine, die entsprechend omniprasent rezipiert wiirde. 

Selbst innerhalb der Linken besteht seit jeher eine Debatte darum, was "links" sei. "Schon in den 
1920er Jahren sammelte der Soziologe Werner Sombart 260 Definitionen von Sozialismus" gehort 
zur Erstinformation des Menschen im digitalen Zeitalter, die oder der sich beginnt, fiir 
" Sozialismus " zu interessieren. 

Noch vor dem ersten Klick auf ein Suchergebnis verrat ihr oder ihm aber Google: 

So-zi-a-lis-mus 
Substantiv [der] 

1. (in den Theorien von Marx und Engels) die dem Kommunismus vorausgehende 
gesellschaftliche Entwicklungsstufe in Eorm einer Gesellschaft, die auf Gleichheit, 
Solidaritat und Gerechtigkeit basiert, in der es keinen Privatbesitz an den wichtigsten 
Produktionsmitteln, keine Ausbeutung der Arbeiter und keine Bevormundung bei der 
Giiterverteilung mehr gibt. 

2. der tatsachlich existierende Sozialismus (zum Beispiel in den Landern des ehemaligen 
Ostblocks), der fiir den gesellschaftlichen Besitz der Produktionsmittel und die Kontrolle bei 
der Warenproduktion und -verteilung eintritt. 

Die "wahre" Linke: Es gibt kein Wesen der Religion 

Im Grunde besteht hier ein Problem, das moglicherweise den Definitionsproblemen innerhalb der 
Religionswissenschaft sehr ahnlich ist. In der Offentlichkeit wird diese Frage aktuell haufig beriiht, 
wenn es darum geht zu sagen, was ist der Islam. Essenzialistisch aufgeladene Islambegriffe 
bestimmen die Debatte, nach denen es zum "Wesen" des Islam gehbre, entweder besonders mit 
Gewalt verbunden zu sein oder andersherum das gerade nicht. Aus so einem Wesensstreit ist die 
Religionswissenschaft iiberhaupt hervorgegangen, insofern sie sich zunachst von der Theologie 
emanzipierte, um dann mit der phanomenologischen Schule in den eigenen Reihen iiber die 
Definition von "Religion" zu streiten. Was ist wahre Religion? Diese Frage zu beantworten fiihrt 
notwendig zu Diskriminierung. Denn sie impliziert die Gegenfrage: Was ist gerade keine wahre 
Religion? Das heiEt: Was ist eine falsche Religion? Noch heute ist es beliebt, ein moralisches 
Portrat religibser Experten einer Minderheit als Argument gegen deren religiose Ideen ins Feld zu 
fiihren. So unterscheiden viele Religionsstifter von fanatischen bis charismatischen 
Sektenfuhrer_innen, als ob es jenseits der deutlichen moralischen Wertung ein objektives Kriterium 
der Unterscheidung gabe. Gerade das Phanomen neuer religibser Bewegungen, aber auch die 
transreligibsen Prozesse auEerhalb Europas fiihrten in der Religionswissenschaft zu einer 


1644 



grundlegenden Reflexion von denjenigen Begriffen, mit denen bislang im "Westen" iiber Religionen 
gesprochen wurde. 

Die Frage nach einer Definition von "Religion(en)" soil bier nicht welter von Relevanz sein. Es geht 
gerade nicht darum, mit einem herkbmmlich aufgeladenen Religionsbegriff den Sozialismus z.B. 
Oder auch den Liberalismus als eigentliche Glaubenssysteme zu "entlarven". Vielmehr steht der 
Weltanschauungscharakter der politischen Anschauungen im Zentrum des Interesses, gerade wenn 
sie zu einer Vergemeinschaftung jenseits von Parteien, bloEen Biirgerrechtsvereinen und 
sogenannten Think Tanks fiihren. Also wenn sie den Bereich des Politischen transzendieren und in 
die Nahe einer auf die "Totalitat des Wirklichen in seiner Bezogenheit auf das letzte 
Erklarungsprinzip und auf den ,anschauenden‘ Menschen selbst gerichtete[n] Einstellung 
[kommen], die zu einer das Leben, Handeln und Werten bestimmenden geistigen Haltung wird" (J. 
Edgar Bauer im Handwbrterbuch religionswissenschaftlicher Grundbegriffe, Artikel 
"Weltanschauung", Band V, 2001, S. 351-354, Zitat S. 352). Der Begriff der "Totalitat" hat dabei 
denselben subjektiven Beigeschmack wie der des "Wesens". Trotzdem soil im Eolgenden von den 
"Weltanschauungen" Sozialismus und Liberalismus die Rede sein. 

Nun geht es aber dennoch erst einmal um "den Islam". Haben Sie schonmal den Satz "Es gibt nicht 
den Islam, sondern viele Islame" gehbrt? Auch er resultiert aus obigen Uberlegungen und der 
Verwerfung eines "Wesens" des Islam. Da es an dieser Stelle zu weitschweifig ware zu fragen, 
inwiefern die Unterschiede zwischen z.B. tiirkischen Alevit_innen und Sunnit_innen substanziell 
(Aristoteles) bzw. essenziell (Kant) oder lediglich akzidenziell sind, sei stattdessen eine - im 
iibrigen von Theologen formulierte - Nicht-Definition des Christentums angefiihrt: 

„Das Christentum kann immer nur von einem konfessionellen Standpunkt aus beschrieben werden 
(als katholisch, protestantisch, lutherisch, calvinistisch, orthodox, freikirchlich ...). Es gibt nicht ein 
einziges ,spezifisches‘ Merkmal des Christentums,sondern nur ein , Ensemble von Merkmalen'. 
Innertheologisch [nicht religionswissenschaftlich; Anm. C.W] ist zu beachten, dass das innerste 
Wesen des Christentums nur im Lichte des Glaubens selbst erhellt werden kann und es somit keine 
,Eormel‘ und keine ,abstrakte Wesensdefinition' des Christentums gibt.“ (AusTmpulsreferat zur 
Wochenendtagung von „Katholisch-Liberalem Arbeitskreis“ (KLAK) und „Evangelisch-Liberalem 
Gesprachskreis in Bayern“ (ELGB), Bamberg, 3. und 4. November 2007, „Wie christlich ist 
Europa? fiber das Christliche im Abendland“, zit. nach C.W: "Die religionspolitische Dimension 
von Statistik"! . 

Die Geschichte des Christentums (und nicht nur diese) ist von Anfang an eine Abfolge von 
Diversifikationen. Es gibt heute tausende christliche Kirchen. Noch groEer wird die Zahl, rechnet 
man samtliche historische Erscheinungen hinzu. Ein sehr weitlaufiges Bekenntnis, das die 
katholischen, altorientalischen, orthodoxen und die meisten protestantischen Kirchen akzeptieren, 
ist das Bekenntnis von Nicaa frelevanter in der Praxis ist aber das spatere Nicano- 
Konstantinopolitanum. das aber die altorientalischen Kirchen ausschlieEt). AuEerhalb dessen stehen 
zum Beispiel die antitrinitarischen Zeugen Jehovas. Der durchaus bestehende Streit, ob die Zeugen 
Christ_innen sind, ist aber allein deshalb bereits scheinheilig, well unterschlagen wird, dass bei 
historischen Beispielen von Antitrinitarismus. also Ablehnung der Dreifaltigkeitslehre, niemand das 
Christlichsein der damaligen Gruppierungen anzweifelt. Das bekannteste Beispiel ist der 


1645 











Arianismus. Die beiden oben genannten Bekenntnisse warden damals fomuliert, gerade um 
antitrinitarische Stromungen auszuschlieEen. 

Trotzdem ist es pragmatisch notwendig, irgendwann eine Grenze zu ziehen, und etwas nicht mehr 
der Traditionsfamilie "Christentum" zuzuordnen. Meistens dann, wenn mehrere Traditionsfamilien 
zur Auswahl stehen und man nicht bloE von der Ubernahme eines Elementes sprechen kann, einer 
bereits im Katholizismus gangigen Praxis. Die "Christengemeinschaft" ist zuerst Anthroposophie, 
Theosophie. Auch die "Haufig gestellten Fragen" der Vereinigungskirche oder Tongil-Gyo 
Vereinigungsbewegung oder The Holy Spirit Association for the Unification of World Christianity 
bzw. in Deutschland heute "Familienfbrderation fiir Weltfrieden und Vereinigung e.V." (oft 
abwertend "Mun-" oder "Moonsekte" genannt) versuchen nicht mehr, von Christ_innen zu 
sprechen. Immer geht es um "Mitglieder der Familienfbderation". Stattdessen wird deutlich ein 
neureligibser Anspruch formuliert: 

"Um eine Welt des Bbsen und der Korruption zu iiberwinden, hat Gott einen neuen Ausdruck der 
Wahrheit offenbart, der die historischen Religionen, die Wissenschaft und die Philosophie vereinen 
kann" (Frage "Glauben Mitglieder der Familienfbderation, dass das Bose und die Korruption in 
dieser Welt iiberwunden werden kbnnen?"). 

Fazit 

Zuriick zu den Weltanschauungen. Zuriick zu Sozialismus und Liberalismus und ihren 
Vergemeinschaftungsformen. Um was handelt es sich bei den seit 2013 immer zahlreicher 
werdenden .. Hayek-Glubs “ (48 Stand 2015, heute als Karten-Application)? Die Geschaftstelle leitet 
Gerd Habermann, der in der Welt schreibt: "Es gibt eben nur die eine und ungeteilte Freiheit" 
f' Liberal ist alternativlos ". 5. Marz 2013). Was ist mit zum Beispiel 

"diversen ,linke‘ Kleingruppen wie de[m] Gegenstandpunkt (Verlag mit Gruppenkultur, 
marxistische ,destruktive‘ Kritik, [...]; Anhangerlaut VS 2014-5: 3.500; 2013: 4.000; 2012: 5.000; 
2011: 7.000), de[m] Verein zur Fbrderung des dialektischen Denkens e.V. ([...]) oder der Verein zur 
Fbrdemng der wissenschafdichen Weltanschauung e.V. (Zeitschrift 'Streitbarer Materialismus', 
verbunden mit Arbeiterbund fiir den Wiederaufbau der KPD')?" f REMID: Mitgliederzahlen. 
Organisierte Konfessionsfreiel . 

Eine Anregung fiir die Zukunft kbnnte jedenfalls sein, auch die groEen politischen Denkschulen 
analog zu Religionen als Weltanschauungen mit jeweiligem Traditionskontinuum zu betrachten. 
Normative Bestimmungen eines 'wahren' Liberalismus oder 'wahren' Sozialismus gehbren dann als 
diskursives Geplankel zum Untersuchungsgegenstand. Und darin steckt auch eine Ghance, dass sich 
die eingangs beschriebenen Probleme bei einer digitalen Selbstaufklarung allmahlich verbessern. 

Christoph Wagenseil 

15.04.2017, https://www.freitag.de/autoren/remid/links-als-weltanschauung 
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Religionswissenschaft macht Schule? Impulse fur das Unterrichtsfach 
Religion 

24.03.2018 


Gastbeitrag von Dr. Irene Dietzel. gesammelt aufder Jahrestagung der DVRW in Marburg, 2017. 
Irene Dietzel ist promovierte Religionswissenschaftlerin mit besonderem Interesse fiir alles 
Anthropologische. Nach einem Forschungsprojekt in den Mittelmeerstudien hat sie den 
Quereinsteig in die Schule gewagt und unterrichtet an einer Berliner Oberschule Religion und 
Ethik. Als Lehrbeauftragte an der Universitdt Potsdam gibt sie regelmdEig Einfiihrungen in die 
Religionswissenschaft fiir angehende L-E-R-Lehrer_innen. 

Letzten September lieE ich meinen Unterricht an einer Berliner Oberschule vertreten, um an der 
Tagung der Deutschen Vereinigung fiir Religionswissenschaft IDVRWl in Marburg teilzunehmen. 
Unter dem Motto der Konferenz, “Medien, Materialitdt, Methoden” waren innovative und 
altbewahrte Ansatze der Religionsforschung versammelt. Ein roter Faden, der sich durch viele 
Panels und Pausengesprache zog, war auch bier die aktuelle Debatte um Relevanz und Vermittlung 
von religionswissenschaftlichem Wissen in auEerakademischen Bereichen. In welchen 
Tatigkeitsbereichen des bffentlichen Lebens ist religionswissenschaftliche Expertise gefragt? In 
welchen Foren sollten Religionswissenschaftler_innen Diskurse iiber Religion aktiv(er) 
mitgestalten? Der Arbeitsbereich Schule ist sicherlich ein solches Forum. Auch wenn es die 
Facherlandschaft (noch) nicht eindeutig widerspiegelt, ist religionskundliches Wissen auch 
auEerhalb des konfessionellen Religionsunterrichtes immer starker gefragt - so zumindest erfahre 
ich es in meinem eigenen Arbeitsalltag. Nach meiner eigenen Promotion in den 
Religionswissenschaften hatte ich, eher zufallig, den Quereinstieg in den Lehrerberuf gewahlt, und 
unterrichte nun seit einigen Jahren die Facher evangelische Religion und Ethik. Seither frage ich 
mich, wie diese Facher sich verandem wiirden, wie sich die Institution Schule verandern wiirde, 
wenn mehr Kolleg_innen aus der Religionswissenschaft den Weg in die Sekundarbildung fanden. 


Tafelbild “Themensammlung” aus dem Unterricht einer 
7. Klasse von Irene Dietzel. 


Zum Thema gab es in Marburg auch ein Panel. Die 
Diskussionsrunde zur „Logik der Alternativfacher 
zum konfessionellen Religionsunterricht“ 

(Wbstemeyer / Alberts) bestarkte von ihrem 
Umfang her den Eindruck, dass das Interesse an 
schulischer Religionskunde durchaus groE ist, von ihrer Zusammensetzung her allerdings, dass die 
Verkniipfung von Religionswissenschaft und Fachdidaktik in der Praxis noch ausbaufahig bleibt; 
bezeichnenderweise war keine weitere Lehrkraft anwesend. 

Dabei ist die Frage nach guter Religionskunde ein wachsendes Forschungsfeld. Es gibt solide 
Grundlagenforschung zur vielfaltigen Facherlandschaft in Europa (z.B. Alberts 2007. 2. Auflage 
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2012), kritische Stimmen in den Debatten um Bildungspolitik (z.B. Brocker et al. 20031 und diverse 
Unterrichtsmodelle (z.B. Kenngott et al. 2015 1. Zentral fiir dieses Forschungsfeld ist die 
Unterscheidung von konfessionellem und nicht-konfessionellen Unterricht - hier scheint das 
Verhaltnis von religionskundlicher Fachdidaktik und der etwas etablierteren Religionspadagogik 
ahnlich gelagert zu sein wie das Verhaltnis von Religionswissenschaft zur Theologie in der weiteren 
akademischen Landschaft. Der viel beschworene methodische Agnostizismus etischer 
Religionsforschung, zum Beispiel, erscheint, in bildungspolitischer Sprachfiihrung, als 
,Weltanschauungsneutralitat‘ - dass dieser Begriff trotz seiner Komplexitat selbst jede Menge 
Probleme aufwirft, sollte hier zumindest nicht unerwahnt bleiben. Im Kontext des Brandenburger 
Schulfaches L-E-R (Lebensgestaltung-Ethik-Religionskunde) lasst sich die Norm der 
Weltanschauungsneutralhat in ein konkretes Regelwerk von Geboten und Verboten iibersetzen. Sie 
entsteht demnach aus dem „Identifikationsverbot, Bewertungsverbot und Indoktrinationsverbot, 
sowie durch das Paritatsgebot, MaEigungsgebot und Kontroversitatsgebot“ (vgl. Weis 2015). Ist das 
nicht ein bisschen viel an Reglementierung fiir dynamischen Unterricht? 

Der vorliegende Beitrag ist kein Uberblick iiber die Debatte oder Eacherlandschaft. Vielmehr 
interessierten mich die Stellungnahmen meiner Kolleg_innen zu der Frage, wie aus 
religionswissenschafdicher Forschung ein Unterrichtsfach entstehen kann. Alle Befragten 
positionierten sich bereitwillig (und oh aus dem Stegreif) zu zwei konkreten Fragen: 

1) Welches ist die aktuelle Forschungsfrage, worum geht es im aktuellen 

Forschungsprojekt? 

2) Welche Inhalte und Perspektiven aus der eigenen Forschung sollten in ein Schulfach 

einflieEen, das allein von der Religionswissenschaft verantwortetet wird? 

Die nun vorliegenden ,Shortcuts' zum Thema sind das Ergebnis einer methodisch zunachst 
unsystematischen Sammlung. Sie stellen keine angemessene Darstellung der einzelnen 
Eorschungsprojekte dar - wer mehr wissen will, findet iiber eine kurze Online-Recherche gleich den 
Weg zu den Forschenden selbst. Die dennoch aufschlussreichen Impulse habe ich im Folgenden 
nach drei ahgemeinen Beobachtungen kompiliert und jeweils in Bezug auf meine bisherige 
Schulpraxis kommenherend wiedergegeben. 


1, Beobachtung: Religionskundlicher Unterricht wird durchaus als wertebildend gesehen 

.. .zum Beispiel in Verbindung mit den umweltpolihschen Herausforderungen der Gegenwart und 
Zukunh. „Die Jugendlichen sollen wissen, was auf sie zukommt'' sagt Dr. Garrie B. Dohe . Im DFG- 
Projekt zu „Rehgionsmotivierten Umweltschutzbewegungen und ihren interreligiosen Netzwerken'' 
untersucht sie, wie sich im Zuge der Auseinandersetzung mit umweltpolihschen Fragen nicht nur 
die Rituale, Auslegungen und Feiertagskalender einzelner Religionsgemeinschaften verandern, 
sondern auch die interreligiosen Beziehungen selbst. Das gilt es, so Garrie Dohe, den Schuler_innen 
naher zu bringen. Hier wiirde sie ein religionskundliches Lernen begriiEen, das die theoretischen 
Elemente - das Lernen iiber intra- und interreligibse Veranderungen - mit erlebnispadagogischen, ja 
partizipatorischen Elementen verbindet, wie z.B. eine Teilnahme am neuen Schbpfungstag. 
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Carrie Dohes Input liegt soweit ganz im Trend der aktuellen Bildungspolitik. Das Thema 
,Nachhaltigkeit‘ zieht sich durch viele neuere Rahmenlehrplane als facheriibergreifende 
Komponente, bleibt aber scbwerpunktmaEig in den naturwissenscbaftlicben Facbern bebeimatet. 
Der Bedarf an Impulsen aus den „Environmental Humanities" ist demnacb groE. Ob aufgrund der 
Aktualitat von Nacbbaltigkeit eine Scbulerpartizipation an religidsen Festen fur einen auf 
Neutralitat und Uberwaltigungsverbot bedacbten Unterricbt salonfabig wird, bleibt abzuseben. 


Docb bandelt es sicb bier ,nocb‘ um Religion oder eber um umweltaktives Handeln bereits 
bestebender gesellscbaftlicber Gruppierungen? Die Frage nacb der begrifflicben „Grenzziebung“ 
zwiscben Religion und Nicbt-Religion war aucb gemeinsamer Grundgedanke der nacbsten drei 
Gespracbsteilnebmer_innen, Cbristopb Wagenseil vom REMID e.V. und 
Nacbwucbswissenscbaftler_innen Arne Laloi (MA) und Alexandra Jugelt (BA), beide von Uni 
Erankfurt a.M.. Deutlicb wurde in dieser kleinen Gespracbsrunde aucb, dass die notoriscbe Frage 
nacb der Definition von Religion durcbaus gesellscbaftspolitiscbe Dimensionen bat und nicbt „nur“ 
erkenntnistbeoretiscben Cbarakter. 

Denn es ist fur das Miteinander in unserer pluralisierenden Gesellscbaft „durcbaus von Relevanz, 
dass man sicb auskennt mit der Art und Weise, wie Menscben sicb die Welt erklaren", meint 
Cbristopb Wagenseil. Viele Formen der Selbstbestimmung und Identitatskonstruktion baben aucb 
einen religids-spirituellen Aspekt. Ebenso zablen „Verscbw6rungsmytben“ zum religidsen Feld, 
egal, ob bier religiose Minderbeiten in der Welterklarung die Hauptrolle spielen, oder ob religiose 
Minderbeiten selbst solcbe Mytben iiber Andere produzieren. 


Tafelbild einer 7. Klasse, Resultat 
eines Brainstorming “Was ist 
Religion?”, von Irene Dietzel. 

Arne Laloi bescbaftigt sicb mit 
dem Verbaltnis von Religion und 
vdlkiscben Bewegungen und ganz 
allgemein mit dem Verweben von 
politiscbem Engagement, 

Nationalismus und Religion, in 
bistoriscber wie aktueller 
Perspektive. Religion ist ein 
wicbtiger Eaktor fiir die Konstitution gesellscbaftspolitiscben Interessensgruppen - das gilt es 
deutlicber zu zeigen. Lalois Gedanken liegen damit direkt im Scbnittfeld der Eacber Religion, 
Gescbicbte und Politik. In einem aufscblussreicben Vergleicb mit seinen eigenen Scbulerfabrungen 
weist Laloi darauf bin, dass „Aba-Effekte“ oft erst aus einem akademiscben Studium der Religionen 
resultieren, sicb aber scbon friiber einstellen sollten. Zum Beispiel in Bezug auf religiose Akteure 
im Dritten Reicb: Sein eigener Gescbicbtsunterricbt babe trotz scbwerpunktmaEiger Bearbeitung 
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dieser Phase deutscher Geschichte nicht einmal die Rolle der bekennenden Kirche thematisiert. Hier 
fehle es auch an gesellschaftspolitscher Aufarbeitung. “Was ist denn mit den ganze Lenten passiert, 
die wahrend des Dritten Reichs als religiose Fiihrer unterwegs waren?“ Dies sollte Aufgabe eines 
religionswissenschafdichen Lernens in der Schule sein. 

liber Fragen der Selbstbestimmung und Identitat hinaus sollten in der Schule auch Prozesse von 
Zuschreibung, von „religi6sem ,Othering‘“, in den Blick genommen werden, meint Alexandra 
Jugelt. Sie beschaftigt sich mit der westlichen Rezeption von buddhistischen Traditionen oder 
hinduistischen Praktiken, wie z.B. Yoga oder Tantra. Sind diese Traditionen nun religids oder nicht? 
Wichtig seien hier aber auch konkrete Formen religidser Zuschreibung in interpersonalen 
Situationen, da wo auch tagtagliche Diskriminierung entsteht. 

Als Fazit dieser ,Nachwuchs-Runde‘ laEt sich durchaus ziehen: Komplexitatssteigerung ist 
gesellschaftsbildender Auftrag eines von der Religionswissenschaft verantworteten Unterrichts. Im 
Lehrerjargon und mit einem Augenzwinkem kdnnte man sagen: Verwirrung ist bei Zeiten auch ein 
valides Unterrichtsziel, ein ,Ha?‘ genauso wichtig, wie der erwiinschte ,Aha-Effekt‘. 


2. Beobachtung; Der Religionsunterricht selbst ist paradigmatisch fiir den gesellschaftlichen 
Stellenwert von Religion - letzterer wird allerdings ganz unterschiedlich bewertet. 

Religion verandert sich entlang gesellschafdicher Vorzeichen - soweit, so binsenweise. Je nachdem 
wie man fragt, hier aus der Perspektive eines Theologen und einer Religionssoziologin, fallen die 
Interpretation dieses Wandels unterschiedlich aus. 

Dr. Peter Schiiz. systematischer Theologe an der LMU Miinchen, forscht aktuell zur „Neudeutung 
und Transformation in der Interpretation des Kreuzes im modernen Protestantismus“. Fiir Schiiz 
laEt sich dieser Wandel vor allem als eine Art Verlust religiosen Verstehens deuten. „Die tief 
implementierten Codes aus dem Christentum gehen verloren und sind dadurch schwerer zu 
vermitteln“. Diese Entwicklung erschwere nicht nur in der Schule, sondern auch in der Theologie 
das Beschreiben von komplexen dogmatischen Problemen. Dabei seien gerade die eschatologischen 
und kosmologischen Konzepte, wie Auferstehung oder Schdpfung, nicht zu umgehen. Peter Schiiz 
beobachtet ganz richtig, dass das „Interesse bei Schiilerinnen und Schiilern durchaus hoch ist, diese 
fremd gewordenen Dinge zu verstehen“. Deshalb pladiert er dafiir, „keine Scheu zu haben vor dem 
Befremdlichen im Christentum". Der konventionelle Religionsunterricht „[neige] dazu [...] 
Schiilerinnen und Schuler ,abzuholen‘ und sie auf ihre Lebenswelt hin zu fragen ,Wie erlebst du 
das, [...] Gott beim Spaziergang in der Natur zu suchen?‘ [...] Ich glaube, das Interesse ist auch 
durchaus groE an den Dingen, die man erst mal fiir nicht vermittelbar halt, die sperrig sind, die 
antiquiert wirken, die vielleicht sogar abstoEend wirken auf den ersten Blick." 
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Eine Stunde zum Buddhismus in 
einer 8. Klasse, von Irene Dietzel. 

„Fremdheit macht [also] den Reiz 
von religioser Bildung aus“, so 
Schiiz. Dies gilt sicherlich nicht 
nur fiir die Beschaftigung mit der 
eigenen, sondern vor allem fiir das 
Lemen iiber andere Religionen. 

Tatsachlich laEt sich das Interesse 
am Befremdlichen als intrinsische 
Motivation zum Lernen fiir die 
Zwecke des Unterrichts nutzen. Die Lehrkraft sollte sich dabei aber stets der latenten Gefahr von 
Exotisiemng bewusst sein, die nicht nur das Feme, sondern bei Ubertragung auch potentielle 
Mitschuler_innen mitexotisiert. Diese Exotisiemng wird dann relativiert, wenn man in das 
Kuriositatenkabinett der Religionen, ganz im Sinne dieses Inputs, immer auch die vermeintlich 
vertraute Religion mit einbezieht. Das erfordert von den Lehrkraften allerdings eine Kenntnis der 
eigenen Religion, die ja nach der von Schiiz gegebenen Diagnose kaum noch flachendeckend 
vorhanden ist. 



Einen anders gelagerten Blickwinkel auf den Stellenwert von Religion erbffnet die Eorschung von 
Petra Klug . Die Religionssoziologin arbeitet derzeit am Institut fiir Religionswissenschaft und 
Religionspadagogik der Universitat Bremen an eigenen Eorschungen zum Umgang mit Atheismus 
in den USA. Ihre Arbeit zeigt auf, dass Religion durchaus tief in der Gesellschaft,vorhanden' ist, 
namlich in Eorm von Normiemng. Ein Phanomen, welches in den Vereinigten Staaten zu diffuser 
bis konkreter Diskriminiemng von Atheisten fiihrt, u.a. iiber verschiedene Gesetzgebungen, und 
welches auch die Kriminalisiemng bestimmter Lebensentwiirfe mit sich fiihren kann. In diesem 
Sinne formuliert Petra Klug eine ausgefeilte Arbeitsdefinition von Religion, die auch normierende 
Dimensionen erfasst: Religion ist demnach „ein System von Normen, die nur von einigen 
Mitgliedern der Gesellschaft geteilt werden, aber mitunter als fiir alle verbindlich gesetzt werden.“ 

Es sei deshalb Aufgabe eines religionskundlichen Unterrichtes, einen verkiirzten Religionsbegriff 
zu erweitem: fiber das, was „religibse Menschen tun“ hinaus, zu dem, was „Religion in der 
Gesellschaft macht“. Letztlich ware dann auch die Thematisiemng des Religionsunterrichtes in der 
Schule selbst ein notwendiger Unterrichtsinhalt, samt des Konfliktes, der in der Diskussion um 
Religion und Schule entsteht. Denn es sind die Konflikte kleineren und auch groEeren AusmaEes, 
wie z.B. der 11. September 2001 oder die Gesetzgebungen zur Abtreibung, in denen die 
„erzwungene Verbindlichkeit" von religiosen Normen sichtbar werden. Als Nebenbemerkung zur 
Debatte um die Aktualitat und den Sendungsauftrag der Religionswissenschaft erganzt Klug, dass 
„religionswissenschaftliche Forschung die aktuelle Situation sehr viel besser beschreiben, abbilden 
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und analysieren“ kann. Den Eindruck teile ich vollig, und denke auch, dass darin - in aller 
Einfachheit - die Notwendigkeit eines religionswissenschaftlichen Schulfaches griindet. 


Beobachtung Nummer 3: Im Sinne des Konferenzthemas „Medien, Materialitat, Methoden" 
wird Religion schlichtweg anders, bzw. woanders ,verortet‘. 

..zum Beispiel im virtuellen Raum, wie ich in einem Gesprach mit Dr. Frederik Elwert erfahren 
durfte. Am Centrum fiir Religionswissenschaftliche Studien (CERES) der Uni Bochum erforscht 
Elwert, wie religiose Autoritaten fernab gelaufiger Institutionen entstehen. In einem 
Forschungsverbund mit Informatikern werden groEe Datenmengen aus christlichen und 
muslimischen Online-Foren ausgewertet. Die neue , Verortung' von Religion bedingt, ganz im Sinne 
der Konferenz, auch neue Methoden der Forschung. 

Interessant fiir den Schulunterricht ist Elwerts Beobachtung, dass die vornehmlich “neo- 
konservativen“ Foren, die untersucht werden, Gemeinsamkeiten aufweisen in Bezug auf die 
Themen, die Jugendliche „religids bewegen“. Oft finden Jugendliche gleiche Antworten auf 
zentrale Fragen, ganz gleich, oh dies in einem christlichen oder muslimischen Kontext geschieht, 
und konnen selbst religiose Autoritat entwickeln. Fiir Elwert ware es deshalb wichtig im Unterricht 
an die Lebenswirklichkeit der Jugendlichen anzuschlieEen, sie ,abzuholen‘ (man bemerke bier den 
Kontrast zur Einschatzung von Peter Schuz). Dariiber hinaus gilt auch fur Elwert die Devise: 
Religionskunde sollte vor allem die Vielfalt innerhalb von Religionen, als auch die 
Gemeinsamkeiten dazwischen abbilden. 

Mit Blick auf die Praxis lasst sich durchaus bestatigen, dass diese Devise mittlerweile beherzigt 
wird. Dennoch sind Methoden und Inhalte des notwendigen Religionsvergleichs nicht immer im 
Sinne der Religionswissenschaft: Vergleiche, die sich das Aufdecken von Gemeinsamkeiten als Ziel 
setzen, konnen zu ,Artefakten‘ fiihren, zu einer konstruierten Gleichwertigkeit, z.B. als eine in alien 
,Weltreligionen‘ vorhandene ,goldene RegeP. Wird Vielfalt hingegen innerhalb einer Weltreligion 
gesucht, dann fallen ,Problemkandidaten‘, wie zum Beispiel weltverneinende evangelikale 
Bewegungen innerhalb des reformierten und protestantischen Christentums, aus dem Blickfeld. 


Von alien Teildisziplinen der Religionsforschung korrespondiert die Ethnologie wohl am meisten 
mit dem Motto der Tagung, und das nicht aufgrund eines neueren material turn, sondern dank der 
fiir die Disziplin typischen Methoden und Perspektiven. Materialitat und Medien waren immer 
schon Felder ethnographischer Aufmerksamkeit. Religion wird hier aber auch schlichtweg anders 
verortet, z.B. ganzlich eingebettet im Konzept Ethnie oder innerhalb des Gesamtphanomens sozialer 
Kognition. 

So definiert Prof Dr. Manja Stephan-Emmrich (frei nach der Ke 3 mote von Birgit Meyer), Religion 
als „materiellen Vermittlungsprozess“, der empirisch beobachtet werden kann. Am Institut fiir 
Asien- und Afrikawissenschaften der HU Berlin forscht sie zu transregionalem Islam in 
Tadschikistan und der arabischen Golfregion. Konkret geht es in ihrem aktuellen Projekt um das 
Phanomen der Verschrankung von Arbeits- und Bildungsmigration mit muslimischen 
Frommigkeitsprojekten. „Muslimische Mobilitaten“ ist dabei ein Selbstkonzept tadschikischer 
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Arbeitsmigrant*innen im arabischen Raum. Dieses hilft, analytisch neue Perspektiven auf die 
Diversitat und Dynamik innerhalb des Islams, aber auch des Christentums zu erkennen, sowie den 
steten Prozess der Interaktion und des Austausches dieser Traditionen in ihrer globalen wie lokalen 
Dimension nachzuzeichnen. Im Religionsunterricht, so Stephan-Emmrich, sollte gerade diese 
„transregionale Verflechtungsgeschichte“ sichtbar gemacht werden. 

Tatsachlich waren den geisteswissenschaftlichen Unterrichtsfachern mehr Impulse aus der 
Ethnologie und Anthropologie zu wiinschen, leider kommen letztere als Bezugsdisziplinen erst in 
den Oberstufenseminaren zum Tragen. Der Aspekt der „Verflechtungsgeschichte“ wird partiell auch 
fiir die Mittelstufe als Lehrinhalt aufbereitet, insbesondere durch neue Impulse aus der, globalen 
Bildung', die als facheriibergreifende Komponente aber oft nur sporadisch iiber externe Trager 
ermbglicht wird. 

Doch letztlich geht es Stephan-Emmrich wohl um das Einiiben des ethnologischen Blicks auch und 
vor allem fiir das Deuten der eigenen Lebenswelt. Sie sieht Ethnologie als „Werkzeug um die Welt 
zu verstehen und zwar so, wie sie Andere wahrnehmen“. Stephan-Emmrich spricht hier von einem 
wertvollen „skill“ zur Lebensgestaltung - in dieser Weise kompetenznah formuliert, konnte es 
schon fasst im Lehrplan eines solchen Eaches stehen, auch fiir die Mittelstufe. 


Fazit 

Auch wenn es ein vollig voreingenommenes Urteil ist: Religionswissenschaftler_innen sind 
sprachfahige Religionserklarer. Es ist die ganz spezifische Art und Weise iiber Religion zu sprechen, 
die fiir Schiilerinnen und Schuler bereits eine iiberraschende Lernanforderung in sich birgt. Denn 
die Religionsforschung entspringt gerade nicht, wie von den meisten antizipiert, aus einer ,Suche 
nach Gott oder dem Gottlichen', sondern stellt Eragen nach dem Menschen in sozialen, materiellen 
und okologischen Gefiigen. Dabei geht es bei weitem um mehr als um Normen und Werte - und 
darin liegt bereits eine weitere wertvolle Lernanforderung. Religiositat ist weder ein Garant fiir 
Gutmiitigkeit, noch lassen sich religiose Phanomene auf Ethik reduzieren. Ein Restbestand bleibt, 
der nun geschichtlich, soziologisch, kultur- oder sprachwissenschaftlich entschliisselt werden muss. 
Dafiir ist gerade die Interdisziplinaritat von Nbten, auf der sich die Religionswissenschaft griindet. 

Dariiber hinaus hinterfragt die Religionswissenschaft ihre Begrifflichkeiten stets aufs Neue. Sie 
betreibt dabei einen gefahrlichen (?) Diskurs iiber die eigene Legitimation innerhalb einer 
Eorschungslandschaft, die immer mehr den Anforderungen eines enthemmten Wissensmarktes 
geniigen muss. Es ist berechtigt zu fragen, ob eine krisengeschiittelte Wissenschaft iiberhaupt fiir 
die Schule elementarisiert werden kann und soil. Aus dem Gesamtklang der hier vorliegenden 
Beitrage meine ich aber ein deutliches Sendungsbewusstsein herausgehort zu haben. 
Religionswissenschaftliches Verstehen ist wichtig fiir die Gesellschaft. Die Institution Schule kann 
dieses Verstehen zugangig machen, es multiplizieren. Ob das Each Religionskunde nicht nur auf 
Wissens- und Deutungsebene Kompetenzen fordert - sondern aus dem Unterricht letztlich auch 
lebensgestalterische Kompetenzen folgen konnen und miissen, wird sich in zukiinftiger 
Eachentwicklung zeigen. 

Irene Dietzel 
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Groschopps “Konzeptionen des Humanismus”: Zeugnis der 
Uneindeutigkeit eines religionswissenschaftlich relevanten Begriffes 

11.11.2018 


In diesem Gastbeitrag rezensiert Stefan Schroder von der Universitat Bayreuth die Neuerscheinung 
des Kulturwissenschaftlers und freigeistigen Aktivisten Dr. habil Horst Groschopp mit dem Xitel 
„Konzeptionen des Humanismus“ I Konzeptionen des Humanismus . Alphabetische Sammlung zur 
Wortverwendung in deutschsprachigen Texten. Mit einer Bibliographie [Humanismusperspektiven, 
4]. Aschaffenburg: Alibri 2018). Das im Alibri-Verlag erschienene Werk hat den Gharakter eines 
Nachschlagewerks und tragt Kombinationen des Humanismusbegriffs bzw. seiner Adjektivform 
„humanistisch“ zusammen. Fiir die Religionswissenschaft kann es Ausgangspunkt fiir eine vertiefte 
Auseinandersetzung mit einem im Religionsdiskurs allgegenwartigen Begriffskonzept sein. 


Der Religionswissenschaftlerin und dem 
Religionswissenschaftler ist der Humanismusbegriff 
allgegenwartig. In der Einfiihmngsvorlesung zur europaischen 
Religionsgeschichte lernen sie Humanismus als christliches Erbe 
kennen, verbunden vor allem mit dem Namen Erasmus von 
Rotterdam. Dann wiederum erscheint Humanismus als 
Religionskritik und sakular-weltanschauliches Gegenmodell zu 
Kirche und Religion, z.B. im Rahmen des evolutionaren 
Humanismus der Giordano Bruno Stiftung. Aber auch der 
alevitische Jugendverband in Deutschland beendet seine 
Anschreiben „mit humanistischen GruEen“. Die Liste an 
Beispielen lieEe sich beliebig fortsetzen. Angesichts der Vielfalt 
der Kontexte, in denen uns der Humanismusbegriff begegnet, 
verwundert es, dass noch keine umfassende 
religionswissenschafdiche Abhandlung zu ihm vorliegt. (Die 
katholische Theologie ist der Religionswissenschaft hier bereits 
einen Schritt voraus, vgl. Florian Baab : Was ist Humanismus? Geschichte des Begriffes, 
Gegenkonzepte, sakulare Humanismen heute [ratio fidei / Beitrage zur philosophischen 
Rechenschaft der Theologie, 51]. Regensburg: Verlag Friedrich Pustet, 2013). Die Neuerscheinung 
des Kulturwissenschaftlers und freigeistigen Aktivisten Dr. habil Horst Groschopp „Konzeptionen 
des Humanismus", als vierter Band in der von Groschopp selbst herausgegebenen Reihe 
„Humanismusperspektiven“ im Aschaffenburger Alibri Verlag erschienen, bietet hier zwar keine 
umfassende Losung, aber einen Ausgangspunkt. Es handelt sich um das Ergebnis einer 
Sammeltatigkeit des Autoren zwischen 2008 und 2018, die unterschiedlichste Beispiele des 
Wortgebrauchs von „Humanismus“ und dessen Adjektivform „humanistisch“ in deutscher Sprache 
zusammentragt. Als Quelle dient v.a. wissenschaftliche Literatur in analoger und digitalisierter 
Form, in Einzelfalien werden aber auch Blogeintrage oder journalistische Beitrage herangezogen, 
sofern sie „gewollt oder ungewollt Wichtiges iiber Humanismus sagen" (S. 23). Insgesamt umfasst 
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die Sammlung 250 unterschiedliche „Humanismus“-Kombinationen und 80 Verwendungen des 
adjektivischen Zusatzes „humanistisch“. 

Auf den ersten Blick erscheint die Liste, die so unterschiedliche Konzepte wie „romischen 
Humanismus“, „veganen Humanismus“ und „soziologischen Humanismus“ enthalt und ihre 
Fundstellen haufig zitathaft und additiv aneinanderreiht, in ihrer Zusammenstellung ohne echten 
inharenten Zusammenhang. Hilfreich und sehr verdienstvoll ist deshalb die Kategorisierung, die 
Groschopp in seiner Einleitung vornimmt. Demnach lassen sich die unterschiedlichen 
Verwendungsweisen des Humanismusbegriffs in 12 verschiedene Klassen unterteilen: 
Unterschieden werden Humanismus als (1) kulturelle Bewegung, als (2) Bildungsbewegung, (3) 
Epoche, (4) Traditionsbestimmung, (5) Weltanschauung, (6) praktische Philosophie, (7) politische 
Grundhaltung, als (8) Konzept von Barmherzigkeit (Humanitat), als (9) universell oder national 
bzw. sogar regional verstandenes Phanomen mit je spezifischer Auspragung, als (10) Eorm von, 
Erganzung oder Gegenspieler zu Religion, als (11) ideologische Interpretation (z.B. proletarischer 
vs. biirgerlicher Humanismus) oder als (12) Appellfunktion und moralischer Auftrag (S. 17-20). 
Neben dieser synchron typologisierenden Differenzierung widmet sich Groschopp in der Einleitung 
auch der ideengeschichtlich-diachronen Entwicklung des Humanismusbegriffs: Von seiner 
etymologischen Herleitung aus dem lateinischen Wort humanitas (verstanden als Entrohung 
(Menschenbildung) und Barmherzigkeit (Humanitat) des Menschen) iiber sein erstes Aufkommen 
im Deutschen zur Benennung eines intellektuellen Bildungskonzeptes bei Niethammer bis ins 20. 
Jahrhundert, in dem er „in Ereiheit kam“ (S. 15). 


„Humanismus erreichte, seit ihn der Neuhumanismus nach der Renaissance wieder ins 
Gesprach brachte, immer neue gesellschaftliche Bereiche, Sachgebiete, Regionen und 
Historian und der Begriff erfasste, sich von den urspriinglichen philologischen, 
philosophischen, altertumswissenschaftlichen und padagogischen Beziigen Ibsend, 
besonders die zeitlichen, sprachlichen und raumlichen Begrenzungen auf Antike, 

Renaissance und Klassik aufhebend, zahlreiche (gegeniiber bisher) neue Gebiete, etwa 
weltanschauliche, soziale und politische Bewegungen“ (ebd.). 

Humanismus sei dabei zunachst ein europaisches Phanomen gewesen, das dann kulturell exportiert 
und an neuen Orten auch zu etwas Eigenem transformiert worden sei (S. 11). Dies belegen Eintrage 
wie „indischer Humanismus" oder „sambischer Humanismus". 


Horst Groschopp, Fotoaufnahme von Peter Groht, Abdruck mit freundlicher 
Genehmigung. 


Groschopp verfolgt mit seiner Publikation ein doppeltes Ziel: Einerseits geht es 
ihm darum, einseitige Vereinnahmungen des Begriffes, z.B. als Bildungs- oder 
weltanschauliches Kampfkonzept zu relativieren und den Humanismusdiskurs 
fiir bislang wenig beachtete Phanomene wie den „rhetorischen" oder den 
„musikalischen Humanismus" zu bffnen (S. 11-13). Groschopps Anspruch ist es 
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hier, rein lexikalisch vorzugehen und ohne Wertung alle Wortkombinationen aufzugreifen, auf die er 
in seinen Recherchen gestoEen ist (S. 21). Zugleich - und im Spannungsverhaltnis zum 
erstgenannten Anspruch der Weitung des Humanismusdiskurses - mochte der Autor aber auch einen 
gemeinsamen Kern aller Humanismen aufdecken, deren Vielfalt also wieder einfangen und auf 
etwas Gemeinsames zuriickfiihren: Die Verwendungsweisen des Begriffes stellten stets einen Bezug 
„auf das GroEe und Allgemeine des Humanismus“ her (S. 7). Groschopp offenbart bier, dass er eine 
alles andere als wertfreie Vorstellung davon besitzt, was dieses „GroEe und Allgemeine des 
Humanismus“ ist (dass ein solches Vorverstandnis vorliegt, wird auch an der Aussage Groschopps 
deutlich, dass Beitrage, die sich mit Humanismus beschaftigen, den Begriff iiberwiegend gar nicht 
verwenden; es wird als Problem herausgestellt, dass diese Beitrage nicht in die vorliegende 
Sammlung aufgenommen werden konnten [S. 21]) - und diese Vorstellung diirfte durchaus Einfluss 
auf die Auswahl der Begriffskombinationen gehabt haben (so gibt er an, „zufallige Verwendungen“ 
[S. 27] des Begriffes nicht in die Sammlung aufgenommen zu haben, ohne dass explizit gemacht 
wird, was eine zufallige von einer nicht-zufalligen Verwendung unterscheidet). Zweifelsohne steht 
der Autor der Herleitung des Humanismusbegriffs durch den Altphilologen und 
Religionswissenschaftler Hubert Gancik mit Bezug auf den antiken humanitas-Begriffs 
(Menschenbildung und Barmherzigkeit) nahe. Humanismus umfasse aufgeladene, bekennende 
Ansichten zu Menschen- und Menschheitsproblemen, „in denen Individualitat, Selbstbestimmung, 
Barmherzigkeit, Menschenrechte, Menschenwiirde, Humanitat und Solidaritat einen hohen 
Stellenwert haben“ (S. 16). In dem so gesteckten Rahmen ergebe sich eine reichhaltige Pluralitat 
humanistischer Kulturen, weil aus humanistischer Sicht keine „unvertraglichen ,letzten 
Antworten', ,absoluten Wahrheiten' oder ,h6chste Wesen' Gemeinsamkeiten verbieten“ (S. 15). Das 
hier angedeutete eigene Begriffsverstandnis und dessen Verhaltnis zum Anspruch einer rein 
deskriptiven Darstellung unterschiedlicher Verwendungsweisen des Humanismusbegriffs expliziter 
zu machen, hatte fiir mehr Transparenz gesorgt und ware eine Orientierungshilfe beim Umgang mit 
dem Buch gewesen. Fiir die Religionswissenschaftlerin und den Religionswissenschaftler bleibt so 
auch nach Lektiire des Buches die Frage zu klaren, ob der Humanismusbegriff einen 
wissenschaftssprachlichen Mehrwert besitzt oder ob er aufgrund seiner normativ aufgeladenen und 
inkoharenten Verwendungsweisen auf der objektsprachlichen Ebene verbleiben und auf dieser 
analysiert werden muss. 

Dessen ungeachtet ist die Sammlung eine Schatzkiste fiir all jene, die sich wissenschafdich mit 
Humanismus auseinandersetzen. Der groEe Umfang und die Vielfalt der Herkunft des 
Quellenmaterials (Soziologie, Geschichtswissenschaft, Theologie, freigeistige Literatur usw.) 
zeugen von Groschopps Expertise und eroffnen v.a. fiir die Zeit seit 1970 die Moglichkeit, auch 
kleinste Verastelungen des Humanismusdiskurses nachzuverfolgen - mit der Einschrankung, dass 
ausschlieElich deutschsprachige Literatur vom Autoren ausgewertet wurde. Eintragen wie 
„Amerikanischer Humanismus" oder „Afrikanischer Humanismus" hatte der Einbezug nicht- 
deutschsprachiger Quellen gut getan, um das jeweils gezeichnete Bild zu erweitern oder auch zu 
relativieren. 

„Konzeptionen des Humanismus" ist ein beeindruckendes Zeugnis der schillernden Uneindeutigkeit 
eines religionswissenschaftlich hochrelevanten Begriffes mit Konjunktur. Groschopp hat mit seiner 
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Sammlung wichtige Grundlagenarbeit zur wissenschaftlichen Erforschung des Humanismus 
geleistet. Die Religionswissenschaft sollte sie zu nutzen wissen. 

Rezensiert von Stefan Schroder, Bayreuth 
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Homosexualitat in den Religionsgemeinschaften Deutschlands 

05.03.2014 


Homosexualitat und Religion sind nicht notwendig ein Gegensatz. Die hier im Folgenden 
zusammengestellten Erklarungen und Positionen zu alternativen Formen der Sexualitat aus 
unterschiedlichen religidsen Strdmungen Deutschlands zeigen eine Breite an mdglichen 
Einstellungen. Allerdings gilt eine “fundamentalistische Religiositat” als einer von drei Faktoren fiir 
Homophobie, so Dr. Ulrich Klocke, Sozialpsychologe an der HU Berlin und 
Diskriminierungsforscher, in der Zeit am 10. Feb. 2014 . Er erganzt, dass laut einer Studie besonders 
Menschen, die Homosexualitat aufgrund ihrer religidsen Uberzeugungen ablehnen, ihre Einstellung 
bei persdnlichem Kontakt zu Homosexuellen iiberdenken f Cunningham & Melton. 20131 . Folgende 
Zusammenstellung ist bemiiht, offizielle Erklarungen im Auszug abzudrucken. Nur in 
Ausnahmefallen wurden Sekundarquellen herangezogen. Sollte durch Auslassung ein Zitat Ihrer 
Ansicht nach verfalscht worden sein, bitten wir von REMID um einen entsprechenden Kommentar. 


Gesellschaftliche Akzeptanz 
von Homosexualitat (2006). 
Gelb, orange und rot 
bedeuten Prozentwerte iiber 
50%. Grau bedeutet, dass 
keine Information vorliegt. 
Zur VergroBerung klicken Sie 
bitte aufdie Weltkarte. 

Bild von Zantastik unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 



Zwar ist die Akzeptanz alternativer sexueller Orientierungen weltweit angestiegen, zugleich gibt es 
aber seit einigen Jahren international Entwicklungen von einerseits strengeren Gesetzesinitiativen 
gegen Homosexualitat (nicht allein durch islamische Staaten; neben Indien sei als christlich- 
evangelikal gepragtes Beispiel Uganda genannt, vgl. Telepolis-Artikel vom 25. Eeb. 2014 sowie 
zum Land das REMID-Interview: “Live von einer Eeldforschung” von 2011) und andererseits 
Protestbewegungen gegen GleichstellungsmaEnahmen in westlichen Landern wie Frankreich 
(“Franzdsischer Friihling”, vgl. Telepolis-Artikel vom 27. April 20131 oder Deutschland. Hier hatte 
unter anderem die homophob motivierte Online-Petition gegen die Verankerung der „Akzeptanz 
sexueller Vielfalt“ im schulischen Bildungsplan fiir Baden-Wiirttemberg ab 2015 eine 
gesamtgesellschaftliche Debatte ausgeldst. 

Es ist aber ebenso wichtig zu sehen, dass weder die Islamverbande noch das Judentum oder die 
christlichen Ereikirchen auf eine eindeutige (ablehnende) Position festgelegt werden kdnnen. 
Ereilich sind Abstufungen zwischen offener Ablehnung, Unterstiitzung der Bekampfung von 
Diskriminiemng und Akzeptanz gelebter Homosexualitat vorhanden. 
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Sexuelle Orientierungen neben Homo- und Heterosexualitat kommen in den aufgefiihrten 
Erklarungen und Positionen nur am Rande und eher zufallig vor. 

SchlieElich sei kurz angedeutet, dass die jeweiligen konservativen Strbmungen der diversen 
Religionstraditionen auch ein modernes Phanomen darstellen (vgl. Artikel “Das kategorische 
Dilemma des Konservativen”) . Das gilt auch eingeschrankt fiir ihre haufige Gegnerschaft zur 
Homosexualitat. Das Ringen um z.B. Ehe- und Eamilienkonzepte macht Homosexualitat erst im 
Diskurs mit aktuellen progressiven Kraften zu einem Streitthema. Die jeweiligen Traditionen selbst 
boten oft geniigend Material fiir alternative Deutungen eines Einbezugs alternativer sexueller 
Orientierungen. Einige der zitierten Quellen enthalten Beispiele daraus. 

Die Sortierung erfolgt nach Tradition und auf zweiter Ebene nach GrbEe der Religionsgemeinschaft 
(absteigend). Orientierung bietet auch unsere ahnlich gegliederte Statistik der Religionen und 
Weltanschauungen Deutschlands . Nach Katholizismus. Protestantismus (einschlieElich Freikirchen 
und “Sondergemeinschaften”) sowie Orthodoxie folgen Judentum. Islam. Buddhismus und 
Hinduismus . AbschlieEend folgt eine Auswahl sonstiger (neuer) Religionen und einiger 
weltanschaulicher Gemeinschaften. 


Katholizismus 

Kongregation fiir die Glaubenslehre der katholischen Kirche: Einige Anmerkungen beziiglich der 

Gesetzesvorschlage zur Nicht-Diskriminierung homosexueller Personen fVatikan 19921: 

10. Die »sexuelle Orientierung« stellt keine Eigenschaft dar, die im Bezug auf die 
Nichtdiskriminierung mit Merkmalen wie Rasse, ethnischer Herkunft, usw. vergleichbar 
ware (vgl. Schreiben. Nr. 31 . Im Unterschied zu diesen ist die homosexuelle 
Orientierung eine objektive Unordnung und gibt in moralischer Hinsicht AnlaE zur 
Sorge. 

11. Es gibt Bereiche, in denen es keine ungerechte Diskriminierung ist, die sexuelle 
Veranlagung in Betracht zu ziehen, wie z.B. bei der Zuweisung von Kindern zur 
Adoption oder bei der Auswahl von Pflegeeltern, der Einstellung von Sportlehrern, oder 
im Militardienst. 

12. Homosexuelle Personen haben als menschliche Personen dieselben Rechte wie alle 
anderen Menschen, und ihre Personenwiirde darf keinesfalls verletzt werden (vgl. Nr. 

10). Abgesehen von den anderen Rechten haben alle Menschen das Recht auf Arbeit, 
auf Wohnung usw... Doch nichtsdestoweniger sind dies keine absoluten Rechte. Sie 
kbnnen aufgrund eines Verhaltens, das objektiv als ungeordnet zu bezeichnen ist, zu 
Recht eingeschrankt werden. Dies ist zuweilen nicht nur rechtmalSig, sondern 
verpflichtend, und zwar nicht nur im Falle schuldigen Verhaltens, sondern auch im Falle 
von Handlungen geistig oder kbrperlich kranker Menschen. So wird es ja auch 
akzeptiert, daE der Staat z.B. im Falle von Menschen, die ansteckende Krankheiten 
haben oder geistig krank sind, die Ausiibung von Rechten einschranken kann, um das 
Allgemeinwohl zu schiitzen. 
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Katholisches Bistum der Alt-Katholiken in Deutschland. 53. Ordentlichen Bistumssynode vom 01, 

bis 04.10.1997 in Mainz. Amtliches Kirchenblatt Nr. 2/1997. S. 12 : 


Die Synode stellt fest, daE in vielen unserer Gemeinden gleichgeschlechtlich liebende 
Frauen und Manner integriert sind. Die Synode bittet die Gemeinden, sich um ein Klima 
der Akzeptanz, der Offenheit und Toleranz gegeniiber homosexuell liebenden und 
lebenden Menschen weiterhin zu bemiihen. 

Erganzung der Okumenischen Arbeitsgruppe Homosexuelle und Kirche (HuK) e. V.: “Nicht explizit 
genannt wurde dabei die Frage der Partnerschaftssegnungen. Doch wurden u. a. auf Grundlage 
dieses Synodenbeschlusses in mehreren Gemeinden problemlos Segnungen gleichgeschlechtlicher 
Paare durchgefiihrt”. 


Protestantismus - 

einschlieftlich Freikirchen und “Sondergemeinschaften” 

Evangelische Kirche Deutschlands: Homosexualitat - Einfiihrung ins Thema fHannover 2011k 

Mehrere Gliedkirchen sahen sich Anfang der 90er Jahre vor die Aufgabe gestellt, unter 
Aufnahme humanwissenschaftlicher Erkenntnisse neu iiber die ethische Bewertung von 
Homosexualitat nachzudenken und neue Wege des Umgangs mit homosexuell lebenden 
Menschen zu finden. [...] 

Gegenwartig gibt es in den Gliedkirchen in der Frage einer Segnung 
gleichgeschlechtlicher Paare keine einheitliche Regelung. Bisher haben sich insgesamt 
14 Gliedkirchen mit dieser Frage beschaftigt; davon sind 

• neun Gliedkirchen filr eine Segnung gleichgeschlechtlicher Paare in Form einer 
Andacht oder eines Gottesdienstes (Evangelisch-Lutherische Kirche in Bayern, 
Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg-schlesische Oberlausitz, 
Evangelisch-lutherische Landeskirche in Braunschweig, Evangelische Kirche in 
Hessen und Nassau. Nordelbische Evangelisch-Lutherische Kirche, Evangelisch- 
Lutherische Kirche in Oldenburg, Evangelische Kirche der Pfalz. Evangelische 
Kirche im Rheinland) und, Evangelische Kirche von Westfalen); 

• fiinf Gliedkirchen fur eine Segnung gleichgeschlechtlicher Paare im Raum 
seelsorgerlicher Intimitdt f Evangelische Landeskirche in Baden. Ev.-luth. 
Landeskirche Hannovers, Evangelische Kirche von Kurhessen-Waldeck, 

Pommersche Evangelische Kirche und Ev.-Luth. Landeskirche Sachsens) 

[...] Die Stiefkindadoption sei zwar im Einzelfall eine denkbare Losung, diirfe aber 
nicht als Tiirbffner fiir die gemeinschaftliche Adoption fungieren. 

Die Landessynode der Nordkirche gibt schwulen und lesbischen Pastorinnen die selben Rechte wie 

Hetero-Pfarrern. Nicht verpartnerte Paare sind nicht erlaubt. Vorher bereits kbnnen 

gleichgeschlechtliche Paare in den Landeskirchen Braunschweig und Hannover im Pfarrhaus leben. 

Die Landeskirche Kurhessen-Waldeck hat im Jahr 2013 sogar gesetzlich festgeschrieben, dass 
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Segnungen homosexueller Paare wie Ehen auch in den Kirchenbiichern zu dokumentieren sind (vgl. 
taz-Artikel: Homosexuelle Liebe im Pfarrhaus k 

Stellungnahme der Neuapostolischen Kirche zu bestimmten Fragen des Sexualverhaltens. S. 6 

rZurich 2005k 

Praktizierte Homosexualitat heisst die Neuapostolische Kirche aufgrund der biblischen 
Grundlagen und der christlichen Tradition nicht gut. Ob und in welchem Umfang ein 
Mensch, der in seiner homosexuellen Veranlagung absolut festgelegt ist, durch das 
Praktizieren seiner Homosexualitat Schuld gegeniiber Gott auf sich ladt, liegt allein im 
Ermessen Gottes. In diesem Zusammenhang wird ausdrucklich darauf hingewiesen, 
dass die sexuelle Veranlagung fur die seelsorgerische Betreuung der 
Glaubensgeschwister keine Bedeutung hat. Glaubensgeschwister, die Homosexualitat 
praktizieren bzw. in einer homosexuellen Partnerschaft leben, kdnnen keine Amts- und 
Lehrtatigkeit in der Kirche ausiiben. 

Wachtum Bibel- und Traktat-Gesellschaft der Zeugen Jehovas e.V. fSelters/Taunus 20081. Fragen 

junger Leute. Band 2. Kapitel 28: “Was, wenn ich homosexuelle Gefuhle babe?” : 

[...] Homosexualitat wird heute von vielen verharmlost - sogar von einigen Geistlichen. 
Gottes Wort, die Bibel, druckt sich dagegen klar und deutlich aus: Jehova hat Mann und 
Frau geschaffen, und er hat vorgesehen, dass die Sexualitat nur zwischen Ehemann und 
Ehefrau ausgelebt wird 1 1. Mose 1:27. 28: 2:24 ). Daher ist es nur logisch, dass die Bibel 
homosexuelle Handlungen verurteilt IRomer 1:26. 271 . 

[...] Einige behaupten natiirlich, das hatte alles sowieso keinen Sinn und man sollte 
lieber seine sexuelle Orientierung hinnehmen und dazu stehen. Die Bibel versichert uns 
aber, dass man sich andern kann. Sie berichtet von Personen, die Homosexualitat 
praktiziert haben, sich dann aber anderten und Ghristen wurden 11. Korinther 6:9-111 . 

Ein offener Brief des Presidiums des Bundes Evangelisch-Freikirchlicher Gemeinden IBaptisten 

und Brudergemeindenl an die Gemeinden: Zum Umgang mit dem Thema Homosexualitat in 

Gemeinde und Bund (Elstal, Feb. 2013): 

[...] Andere sind der Auffassung, dass die angefiihrten Textstellen keine grundsatzlichen 
Aussagen zur Homosexualitat machen, sondern vor allem ihre Entartung (z. B. durch 
den Zusammenhang mit Gdtzendienst oder Padophilie) verurteilen. Verbindliche 
homosexuelle Partnerschaften auf der Gmndlage von Liebe und Treue geraten in der 
Bibel nirgends in den Blick. 

[...] Von daher ist Homosexualitat keine Schopfungsvariante. 

[...] Es gibt Anzeichen, dass Homosexualitat manchmal veranderbar ist und auch 
dafur,dass sie es manchmal nicht ist. „Die“ Homosexualitat gibt es eben nicht. 

[...] Es ist ein Irrweg, die Haltung zum Thema Homosexualitat zum MaEstab des 
Ghristseins zu machen bzw. ihr heilsentscheidenden Gharakter zu geben. 

[...] Das Ausleben der Homosexualitat (dazu gehdrt auch die eingetragene 
Partnerschaft) steht einer Ordination entgegen bzw. fiihrt in der Regel zur Streichung 
von der Liste der Ordinierten Mitarbeiter. 


1662 













[...] Die Ehe ist in der Bibel die Verbindung zwischen Mann und Frau. Fine Trauung 
homosexueller Paare oder eine offentliche Segenshandlung kbnnen wir nicht empfehlen. 

Meldung der Fvangelisch-Methodistischen Kirche. 4. Mai 2012 : 

Somit bleibt es bei der bisherigen offiziellen Auffassung der Kirche, dass praktizierte 
Homosexualitat nicht geduldet wird und mit christlicher Lehre unvereinbar ist. Sie ist so 
in den Sozialen Grundsatzen, Artikel 161, der weltweiten Fvangelisch-methodistischen 
Kirche (FmK) festgelegt. 

Am Vormittag (3. Mai) batten die Pastoren Adam Hamilton und Mike Slaughter einen 
Antrag eingebracht, den bestehenden Text zu andern. Beide gelten als eher konservativ 
und leiten Gemeinden mit jeweils mehreren Tausend Gliedern. Im Wesentlichen sollte 
ihrem Antrag zufolge festgehalten werden, dass es zur Homosexualitat in der FmK 
unterschiedliche Auffassungen gibt. Dazu wurden die Mehrheits- und 
Minderheitsmeinung beschrieben. Die Delegierten der Generalkonferenz (GK) lehnten 
diesen Antrag mit 54 Prozent ihrer Stimmen ab. Fin anderer Antrag mit der Absicht, die 
bestehende offizielle Auffassung der Kirche zu andem, wurde mit noch groEerer 
Mehrheit, 61 Prozent, abgelehnt. 

“junge gemeinde - Mennonitisches Forum: Glaube und Gesellschaft”, im Auftrag der 
Arbeitsgemeinschaft Mennonitischer Gemeinden in Deutschland K.d.o.R. (AMG): Statement von 
Fva Narewski zur Mennonitischen Furopaischen Regional Konferenz 2000 “betr. Homosexualitat - 

Das heimliche Hauptthema der Mennonitischen Furopaischen Regionalkonferenz in 

Ludwigshafen” : 

Ich babe diesen Workshop besucht, weil ich nicht glauben konnte, dass es tatsachlich 
einen Menschen geben kann, der wirklich etwas zu der “Heilungschancen von 
Homosexuellen” zu sagen hat und daran auch glaubt. Ich wurde eines Besseren belehrt. 
Trotzdem bin ich froh, dass dariiber geredet wurde. 

Ich werde niemals einen Menschen verstoEen, weil er schwul, oder lesbisch ist - wenn 
ihn genau das gliicklich macht. Wir leben nicht mehr 2000 vor, sondern 2000 nach 
Ghristus - auch wenn es einigen nicht passt: die Zeiten andern sich. 

Der Beitrag demonstriert, dass es innerhalb der mennonitischen Gemeinden unterschiedliche 
Positionen zum Thema gibt. 

Auch vom Bund Freikirchlicher Pfingstgemeinden gibt es keine Erklarung zum Thema und insofern 
keine eindeutige Position. Aber eine solche kann einzelnen Teilgemeinden zugesprochen werden, 
von denen einige durch betont ablehnende Haltung zur Homosexualitat sowie aufgrund des 
Angebots von Konversionstherapien haufiger in den Medien vorkommen. 

Bund Freier evangelischer Gemeinden: Homosexualitat im Spannungsfeld von Gesellschaft und 
Gemeinde. Stellungnahme der Bundesleitung. 2004 . 

In der Bibel wird als Siinde ausschlieElich homosexuelles Verhalten bezeichnet. Es ist 
deshalb zu unterscheiden zwischen Menschen, die homosexuell bzw. homophil 
empfinden, und solchen, die sich homosexuell betatigen, also mit Menschen des 
gleichen Geschlechts sexuell verkehren. [...] 
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Gleichzeitig ist es die seelsorgerliche Aufgabe der Gemeinde, Ghristen, die homosexuell 
empfinden, herauszufordern, ihre Identitat in Ubereinstimmung mit dem Evangelium 
verandern zu lassen. Wo homosexuell empfindende Menschen dazu bereit werden, 
wollen wir ihnen seelsorglich und therapeutisch helfen. Dazu sollte die Hilfe von 
Fachleuten in Anspruch genommen werden. [...] 

Es ist fiir homosexuell empfindende Ghristen ebenso unangemessen, an homosexuellem 
Verhalten festzuhalten, wie es fiir heterosexuell empfindende Ghristen unangemessen 
ist, an Unzucht oder Ehebruch festzuhalten [...] 

Kirche Jesu Ghristi der Heiligen der Letzten Tage (Mormonen): Interview der Abteilung 
Offentlichkeitsarbeit mit Elder Dallin H. Oaks vom Kollegium der Zwolf Apostel und Elder Lance 

B. Wickman von den Siebzigern 120061 : 

Wir fordern diejenigen, die sich zum eigenen Geschlecht hingezogen fiihlen, auf, diese 
Neigung unter Kontrolle zu halten und nicht entsprechend zu handeln, weil das Siinde 
ware. Ebenso fordern wir diejenigen mit heterosexuellen Neigungen auf, diese nicht 
auszuleben, bis sie die Gelegenheit haben, auf rechtmaEige und gesetzliche Weise - vor 
Gott und der Welt - zu heiraten. So kbnnen wir gliicklich werden und das ewige Leben 
erlangen. 

Siebenten-Tags-Adventisten (STA): Erklarung aus dem Oktober 1999 von dem 330 Mitglieder 
umfassenden. in Silver Spring. Maryland/USA, tagenden Exekutiv-Ausschuss der 

Generalkonferenz fWeltkirchenleitungl : 

Die Freikirche der Siebenten-Tags-Adventisten anerkennt, dass jeder Mensch vor Gott 
wertvoll ist, und wir versuchen alien Mannern und Frauen in der Gesinnung Jesu zu 
dienen. Wir glauben auch, dass durch Gottes Gnade und die Unterstiitzung der 
Glaubensgemeinschaft ein Mensch im Einklang mit den Grundsatzen des Wortes Gottes 
leben kann. Siebenten-Tags-Adventisten glauben, dass sexuelle Beziehungen nur in die 
eheliche Gemeinschaft von Mann und Frau gehbren. Dies war die Absicht Gottes bei 
der Schbpfung. Die Heilige Schrift erklart: „Darum wird ein Mann seinen Vater und 
seine Mutter verlassen und seiner Frau anhangen, und sie werden sein ein Fleisch“ (1. 

Mose 2,24). In der ganzen Heiligen Schrih wird dieses heterosexuelle Muster bestatigt. 

Die Bibel lasst keinen Raum fiir homosexuelle Betatigung oder Beziehungen. Sexuelle 
Handlungen auEerhalb des Bereiches einer heterosexuellen Ehe sind untersagt (3. Mose 
20,7-21; Rbmer 1,24-27; 1. Korinther 6,9-11). Jesus Ghristus bestatigte die gottliche 
Absicht bei der Schbpfung: „Er aber antwortete und sprach: Habt ihr nicht gelesen: Der 
im Anfang den Menschen geschaffen hat, schuf sie als Mann und Frau und 
sprach: ,Darum wird ein Mann Vater und Mutter verlassen und an seiner Frau hangen, 
und die zwei werden ein Fleisch sein‘? So sind sie nicht mehr zwei, sondern ein 
Fleisch“ (Matthaus 19,4-6). Deshalb wenden sich Adventisten gegen homosexuelle 
Praktiken und Beziehungen. 

Siebenten-Tags-Adventisten streben danach, der Lehre und dem Beispiel Jesu zu folgen. 

Er bestatigte die Wiirde aller Menschen und wandte sich mitleidsvoll Personen und 
Familien zu, die an den Folgen der Siinde litten. Er half den sich abmiihenden 
Menschen und hatte Worte des Trostes fiir sie, obwohl er seine Liebe zu Siindern von 
seiner deutlichen Lehre iiber siindige Handlungsweisen unterschied. 
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Selbststandige Evangelisch-Lutherische Kirche (SELK): Sexualitat im Leben eines Christen (2006^ 


Eurcht vor oder Ablehnung von Homosexuellen ist unbegriindet. Homosexualitat ist 
keine „ansteckende Krankheit“. In Identitatsfindungsphasen Heranwachsender konnen 
sich allerdings gleichgeschlechtliche Neigungen durch offensives Werben und 
Verfiihrung manifestieren. 

[...] Ein besonderes kirchliches Handeln (Trauung, Segnung) an homosexuellen Paaren 
ist nicht moglich. 

[...] Die Gemeinde sollte mindestens soweit iiber das Thema informiert sein, dass ein 
diskriminierungsfreier Umgang mit einem Homosexuellen moglich ist. Zugleich sollen 
Gemeindeglieder auch die noch nicht iiberall bekannten Ansatze zur Kenntnis nehmen, 
die zu einer Veranderung der homosexuellen Disposition bei Betroffenen fiihren 
konnen. 

[...] Der bloEe Ratschlag an Homosexuehe, sexueh enthaltsam zu leben, zeigt 
erfahrungsgemah wenig Wirkung und iiberfordert viele Betroffene. 

MGG Basisgemeinde Hamburg - Die Kirche (nicht nur) fiir Lesben und Schwule: Die Bibel. 
Lesben und Schwule 

Hier wird es etwas kompliziert. Das hat damit zu tun, dass die Bibel nicht als fertiges 
Produkt vom Himmel gefahen ist, von Gott diktiert, das geistliche Kochbuch, das fiir 
jede Fragestehung und Situation des Lebens das richtige Rezept enthalt. Vielmehr ist sie 
in einem langen Prozess von etlichen Jahrhunderten gewachsen. Nicht von Gott dikhert, 
sondem eine Sammlung von Berichten verschiedenster Menschen, verschiedenster 
Epochen, die davon erzahlen, wie sie das Wirken Gottes in ihrem jeweiligen Umfeld 
erlebt haben. 

[...] Die Bibel ist nicht Gottes Wort. Doch wir konnen Gottes Wort in der Bibel finden, 
gebrochen in der begrenzten Wahrnehmung der Menschen, die uns ihre Erfahrungen mit 
Gott mitteilen 

[...] Die o.g. alttestamentlichen Stehen aus dem S.Mose sind entstanden in einer Gruppe 
von Menschen, die als Nomaden unter kargsten Bedingungen, um ihr Uberleben 
kampften. Ihre Vorfahren batten die, von ihnen als dekadent erlebten Stadtkulturen des 
alten Orient verlassen. Ihre Gbtterwelt und deren Kulte lehnten sie ab, sie folgten einem 
anderen Gott. 

[...] Doch wir konnen endlich (und miissen) aufhoHier wird es etwas kompliziert. Das 
hat damit zu tun, dass die Bibel nicht als ferhges Produkt vom Himmel gefahen ist, von 
Gott diktiert, das geistliche Kochbuch, das fiir jede Fragestehung und Situation des 
Lebens das richtige Rezept enthalt. Vielmehr ist sie in einem langen Prozess von 
etlichen Jahrhunderten gewachsen. Nicht von Gott diktiert, sondern eine Sammlung von 
Berichten verschiedenster Menschen, verschiedenster Epochen, die davon erzahlen, wie 
sie das Wirken Gottes in ihrem jeweiligen Umfeld erlebt haben. 

[...] Die Bibel ist nicht Gottes Wort. Doch wir konnen Gottes Wort in der Bibel finden, 
gebrochen in der begrenzten Wahrnehmung der Menschen, die uns ihre Erfahrungen mit 
Gott mitteilen 

[...] Die o.g. alttestamentlichen Stehen aus dem S.Mose sind entstanden in einer Gruppe 
von Menschen, die als Nomaden unter kargsten Bedingungen, um ihr Uberleben 
kampften. Ihre Vorfahren hatten die, von ihnen als dekadent erlebten Stadtkulturen des 
alten Orient verlassen. Ihre Gotterwelt und deren Kulte lehnten sie ab, sie folgten einem 
anderen Gott. 

[...] Doch wir konnen endlich (und miissen) aufhoren, uns selbst abzulehnen, uns zu 
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verbiegen, unsere Kraft daran zu ver- schwenden, etwas anderes aus uns machen zu 
wollen, als das, wozu Gott uns gemacht hat - homosexuelle Manner und Frauen, deren 
Weg sicher oft anders aussieht als der von Heterosexuellen, doch kein bisschen weniger 
wertvoll ist. Der genauso dazu fiihren soil, dass unsere Welt heilgeliebt wird, wie der 
eines jeden anderen Menschen, der Gottes Liebe erfahrt.ren, uns selbst abzulehnen, uns 
zu verbiegen, unsere Kraft daran zu ver- schwenden, etwas anderes aus uns machen zu 
wollen, als das, wozu Gott uns gemacht hat - homosexuelle Manner und Frauen, deren 
Weg sicher oft anders aussieht als der von Heterosexuellen, doch kein bisschen weniger 
wertvoll ist. Der genauso dazu fiihren soil, dass unsere Welt heilgeliebt wird, wie der 
eines jeden anderen Menschen, der Gottes Liebe erfahrt. 


Orthodoxie 

Fiir die orthodoxen Kirchen in Deutschland liegen keine entsprechenden Verlautbarungen vor. 
Stattdessen sei aus folgender Meldung des katholischen Nachrichtendienstes kath.net von 2011 
zitiert: 

Die orthodoxen Kirchen halten trotz der zunehmenden Akzeptanz der Homosexualitat in 
der westlichen Welt daran fest, dass homosexuelle Praxis Siinde ist. Das stellt der 
griechisch-orthodoxe Erzpriester Stephen Maxfield (Shrewsbury/England) in der Juni- 
Ausgabe des Informationsdienstes „Orthodoxie aktuell“ (Dortmund) fest. Der Dienst 
wird im Auftrag der Orthodoxen Bischofskonferenz in Deutschland herausgeben. 


Springe zu: Katholizismus. Protestantismus (einschlieRlich Freikirchen und “Sondergemeinschaften”), 
Orthodoxie . Judentum. Islam. Buddhismus . Hinduismus. Sonstige 


Judentum 

“Eine organisierte Gruppe fiir schwule und lesbische Juden gibt es in Deutschland seit 2001 nicht 
mehr. Zu unterschiedlich seien die Ziele der Jachad-Mitglieder gewesen. Die Gruppe war 1995 
gegriindet worden und hatte Mitglieder in Berlin, Kbln und Miinchen” f Jiidische Allgemeine. “Der 
grofie Zwiespalt”. 2009 [Nachtrag 24. Mai 2015: Allerdings gibt es eine Webseite Vereinigung 
schuler. lesbischer und bisexueller Jiidinnen und Juden in Deutschland / Yachad Deutschlandl i. Der 

Artikel schlieEt damit, dass sich die Jiidische Gemeinde in Berlin einem Biindnis gegen 
Homophobie anschloss. Allerdings gilt im orthodoxen Judentum Homosexualitat als Siinde. Es 
begegnet wiederum die LFnterscheidung zwischen Neigung und Verhalten. Beziiglich der Deutung 
und der Konsequenzen gibt es aber Spielraume (ausfiihrlich bei Hagalil: Juden und 
HomosexualitatJ . 

Die LFnion progressiver Juden (liberales Judentum) hat demgegeniiber eine eigene Erklarung 
verfasst: 

Die jiidische Einstellung zur Homosexualitat sollte alle sexuellen Handlungen erlauben, 
wenn sie zwischen erwachsenen Menschen in gegenseitigem Einvernehmen im privaten 
Bereich geschehen, wie sie schon immer eine Vielfalt von Handlungen zwischen 
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heterosexuellen Ehepartnern in der Intimitat ihres ehelichen Lebens erlaubte (Nedarim 
20b). Umgekehrt warden alle Formen der Untreue, Promiskuitat oder sexuellen 
Ausbeutung verurteilt, unabhangig davon, ob sie von Hetero- oder Homosexuellen 
veriibt warden. AuEerdem sollte man der Doppelmoral ein Ende setzen, derzufolge 
Menschen, die das siebte Gebot iibertreten und Ehebruch begehen, unbescholten davon 
kommen kbnnen, wahrend man Schwule und Lesben, die treue Beziehungen leben, mit 
Abscheu betrachtet. 

In den USA haben sich eigene Synagogen fiir Schwule und Lesben gegriindet. Fiir die 
Herausbildung einer stabilen Identitat als religiose Juden war diese Entwicklung 
vielleicht ein wichtiger Schritt. Es ware zu hoffen, dass progressive jiidischen 
Gemeinden es als ihre besondere Aufgabe betrachten, eine solche selbstgewahlte 
Ausgrenzung unnbtig zu machen: durch Offenheit, Toleranz und Akzeptanz fiir 
Lebensstile, die sich vom eigenen abheben. 

Ein damit zusammenhangendes Thema sind Segnungen homosexueller Paare. In 
Deutschland sind homosexuelle Partnerschaften zivilrechtlich anerkannt. 

Das Paar kann seine gegenseitige Verantwortung in einer religibsen Zeremonie 
bffentlich bekunden. Eine Gelegenheit bietet das Anbringen einer Mesusa in der 
gemeinsamen Wohnung. Sie symbolisiert die Griindung eines jiidischen Zuhauses mit 
der Hoffnung, dass diejenigen, die hier wohnen, in Harmonie zusammenleben mogen. 


Springe zu: Katholizismus. Protestantismus (einschliefilich Freikirchen und “Sondergemeinschaften”), 
Orthodoxie . Judentum. Islam. Buddhismus . Hinduismus. Sonstige 


Islam 

Tiirkisch-Islamische Union der Anstalt fiir Religion fPITIB. 20081 : 

Die islamische Jurisprudenz unterteilt die Handlungen der Menschen in verschiedene 
Kategorien, etwa Pflichten, empfohlene sowie erlaubte und verbotene Handlungen. 
Homosexualitat gehbrt in die Kategorie der religibs verbotenen Handlungen. Nach 
unserem Theologieverstandnis ist sie nicht mit dem islamischen Menschenbild zu 
vereinbaren. 

Der Koran verurteilt sie, kniipft daran jedoch keine Strafe im Diesseits. (7; 80-84, 26; 
159-175) 

Ob gegen Homosexualitat Sanktionen verhangt werden oder nicht, hangt unmittelbar ab 
von der gesellschaftlichen Auffassung von Homosexualitat und davon, wie sich die 
Normen in der Gesellschaft bilden bzw. worauf diese fuEen. Hier gilt die iibliche 
Gesetzgebung, die selbstsprechend auch fiir die Muslime giiltig ist. 

Folglich sind wir als DITIB grundsatzlich (prinzipiell) gegen jegliche Art von 
Verfolgung, von Gewalt und Diskrimierung aus Griinden des Geschlechts, der Rasse, 
der ethnischen Herkunft, der Religion oder der Weltanschauung, einer Behinderung, des 
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Alters Oder der sexuellen Ausrichtung. (EU Vertrag §13) Dies aber nicht allein aus 
unserer Gesetzestreue, sondern auch aus unserem religibsen Verstandnis heraus. 

Wir als DIXIE mit unseren 880 Ortsgemeinden werden nicht miide, zu sagen und zu 
erklaren, dass wir uns gegen die Diskriminierung und Verfolgung von Homosexuellen 
wenden. Wir werden uns stets bemtihen, eine gesellschaftliche Atmosphare zu schaffen, 
in der eine Kultur des Fragens, des Verstehens und der Toleranz praktiziert und gestarkt 
wird. 

Schura (regionaler Rat der islamischen Gemeinschaften), DIXIE (Xurkisch-Islamische Union) und 
VIKZ (Verband der Islamischen Kulturzentren) unterzeichneten Vertrage mit dem Hamburger 
Senat, welche einschlieEen, dass Frauen und Homosexuelle nicht diskriminiert werden diirfen (vgl. 
Artikel der Ev.-Luth. Kirche in Norddeutschland. 2012') . Auch mit der Alevitischen Gemeinde 
Deutschland wurde ein entsprechender Vertrag ausgehandelt. 

Islamische Gemeinschaft Milli Goriis (IGMG): 

Neben Gemeinschaften wie der „Russisch-Orthodoxe Kirche Stuttgart“, wirbt laut taz auch die 
„Islamische Gemeinschaft Milli Gbru§“ fiir die homophob motivierte Online-Petition gegen die 
Verankerung der „Akzeptanz sexueller Vielfalt“ im schulischen Eildungsplan fiir Eaden- 
Wiirttemberg ab 2015 (vgl. Hagalil: Kulturkampf im Landle. 22. Jan. 20141 . Wahrend der deutsche 
Vorsitzende Mehmet Sabri Erbakan im taz-Interview 2000 auEerte: “Ich glaube nicht, dass 
Homosexualitat mit den Lehren des Islam vereinbar ist”, wird Haci Karacer, bis Anfang 2006 
Direktor von Milli Goriis Nordholland, im Deutschlandfunk mit folgender AuEerung zitiert: 

“Ich habe mich schon immer auf die Gesellschaft zu bewegt, ich bin schon immer sehr 
offen gewesen, ich hatte immer Kontakt mit Homosexuellen, mit Juden, mit Ghristen, 
mit alien Xeilen der Gesellschaft.” 

Zentralrat der Muslime, Artikel auf queer.de 120101 : 

Der Generalsekretar des Zentralrats der Muslime setzt sich dafiir ein, den 
Diskriminierungsschutz von Schwulen und Lesben im Grundgesetz festschreiben zu 
lassen. Aiman A. Mazyek reagierte damit auf die Aussage des GDU/GSU-Gutachters 
Winfried Knuth von der Uni Halle-Wittenberg in einer Eundestagsanhorung Mitte April. 
Knuth hatte erklart, dass der Schutz von Schwulen und Lesben in der Verfassung die 
Integration von Muslimen gefahrde (queer.de berichtete). Der Professor traute 
Muslimen offenbar generell nicht zu, Xoleranz gegeniiber Homosexuellen aufzubringen. 

Gegen diesen Vorwurf wehrt sich nun Mazyek: “Die Verfolgung und Diskriminierung 
von Homosexuellen findet keine islamische Rechtfertigung”, so der FDP-Lokalpolitiker 
und Griinder des Fomms islam.de. “Ein umfassender Diskriminierungsschutz in der 
Verfassung fiir alle Menschen ist fiir das friedliche Zusammenleben in Deutschland 
notwendig.” 

Liberal-Islamischer Eund, Erklarung nach Podiumsdiskussion fKoln 20131 : 

Liberale muslimische Forscher und Xheologen weisen auf eine lange Xradition 
homosexueller Eeziehungen in der islamischen Kultur hin. Viele Muslime wiissten das 
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nicht mehr und lehnten Homosexualitat massiv ab, sagte der Berliner Koranforscher 
Andreas Ismail Mohr bei einer Podiumsdiskussion des Liberal-Islamischen Bundes 
(LIB) am Freitagabend in Kbln. Anspielungen auf die Liebe zwischen Mannem seien 
ein wichtiges Thema arabischer, persischer und tiirkischer Dichtung. Lesbische Liebe 
sei dagegen nicht thematisiert worden. 

Mohr rief zu einer genauen Lektiire der heiligen Texte auf. Die Koranstelle, die als 
Quelle fiir ein Verbot homosexueller Praktiken herangezogen werde, sei nur vage 
formuliert. Der muslimische Wissenschaftler bezog sich dabei auf die Lot-Geschichte 
des Koran, die der biblischen Erzahlung von Sodom und Gomorrha ahnelt. 

Auch Transsexuelle haben nach Angaben der Bayreuther Religionswissenschaftlerin 
Leyla Jagiella traditionell einen festen Platz in islamisch gepragten Landern. Seit 
Jahrhunderten gebe es Nischen fiir Menschen, die nicht in die Zweiteilung von Mann 
und Frau passten. In Siidasien, wo viele Muslime leben, werde das als [von] Gott 
gewollt akzeptiert. Moderne islamische Bewegungen kbnnten mit solchen 
Mehrdeutigkeiten jedoch nicht umgehen und bekampften diese, kritisierte die 
muslimische Forscherin. 

Ahmadi 5 ^a Muslim Jamaat, externer Artikel in Kopie auf ahmadiyya.de (2012): 

Fiir die Ahmadiyya ist Homosexualitat nicht natiirlich. Die Ehe sei der zentrale 
Bestandteil der Gesehschaft, sagt Imran Zaka. Allah sehe vor, dass sich Mann und Frau 
in der Ehe zusammentun und fiir Nachkommen sorgen. Das sei bei 
gleichgeschlechtlichen Verbindungen nicht mbglich. Zaka glaubt nicht, dass ein 
homosexuehes Gemeindemitglied ausgeschlossen wiirde. Er vermutet aber, dass 
derjenige seine Neigungen nicht offen ausleben, sondern geheimhalten wiirde. Gern 
gesehen wird Homosexualitat in der Gemeinde namlich nicht. 

2007 gab es zudem den Skandal um die voriibergehende Bestatigung der Aussage, der Verzehr von 

Schweinefleisch mache “schwul”, durch die Leitung der Ahmadi 3 ^a in Erankfurt (vgl. Arhkel im 

Tagesspiegel vom 15. April und vom 22. April 2007L 


Springe zu: Katholizismus. Protestantismus (einschlieRlich Freikirchen und “Sondergemeinschaften”), 
Orthodoxie. Judentum. Islam. Buddhismus. Hinduismus. Sonstige 


Buddhismus 

Die Deutsche Buddhistische Union (DBU) beherbergt unter ihrem Dach unterschiedlichste 
Richtungen des Buddhismus. Vieheicht daher gibt es zwar ein DBU-Studienprogramm und 
buddhistische soziale Dienste, aber kein offiziehes Statement. Aherdings gibt es viele 
Mitgliedergruppen oder auch Einzelpersonen, die im Kontext der DBU Homosexualitat 
thematisieren oder sich auch fiir ihre Anerkennung einsetzen. 

Zugleich ist zwischen westlichem und bstlichen Buddhismus insofern zu unterscheiden, als dass 
monastische Formen des Buddhismus eher zu einer negativen Beurteilung der Homosexualitat 
tendieren. Auch der Dalai Lama auBerte sich entsprechend und beschreibt Homosexualitat als „ein 
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schlechtes sexuelles Verhalten“. Es gibt buddhistische Staaten, in denen die gleichgeschlechtliche 
Liebe bestraft wird (vgl. aber Artikel zum Video der ersten offentlichen Zeremonie einer schwulen 
Hochzeit in Myanmar / Burma auf queer.de vom 4. Marz 2014 i. 

Folgender Auszug eines Textes von einem Laienbuddhisten mag diesen Unterschied verdeutlichen: 

Wie ich in einer anderen Antwort schon geschrieben babe, gilt fiir Sexualitat im 
Laienbuddhismus, vor allem ab dem Mahayana und Vajrayana-Fahrzeug, dass alles 
erlaubt ist, was alle Beteiligten aus eigener freier Entscheidung freiwillig tun. Fiir 
bestimmte Bereiche des buddhistischen Tantra, in dualen Tantras, gibt es Ubungen in 
denen Sexualitat mit einem Partner als Meditationsiibung verwendet werden kann. Das 
setzt sehr viel voraus, so dass diese Einweihungen sehr selten im Westen gegeben 
werden. In Bezug auf diese Ubungen ist es strittig bzw. dazu gibt es verschiedene 
Meinungen, ob dies mit einem gleichgeschlechtlichen Partner mbglich ist. Da es darum 
geht, die eigenen gegengeschlechtlichen Anteile zu erkennen und mehr zu integrieren, 
hangt das wohl vom Einzelfall ab, ob das ein Hindernis sein kann oder nicht. 

Manche homosexuelle Paare sind klar aufgeteilt in mannliche und weibliche Rollen, bei 
anderen wechselt es standig oder beide geniessen eher die Energien der einen oder 
anderen Seite gemeinsam. Das kann fiir fortgeschrittene Yogis mbglichweise sogar das 
Potential fiir Erkenntnis erhbhen, wird die meisten Menschen jedoch zunachst mehr 
verwirren als dass es nutzt. 

Auch der Buddhistische Dachverband Diamantweg e.V, grblSter Teilverband der DBU, hat mit 
Lama Ole Nydahl einen wichtigen Vertreter, der Homosexualitat indirekt abwertet: 

Buddha war klug genug, sich weitgehend aus unseren Schlafzimmern herauszuhalten. 

Auf Fragen zu Homosexualitat hat er meistens geantwortet, sie wiirde aus starker 
Abneigung gegen das andere Geschlecht in vorherigen Leben entstehen. Wenn ich z. B. 
im letzten Leben standig an den Madchen etwas gefunden hatte, was mir nicht gefallt, 
dann wiirde ich heute anstatt mit Petra mit Peter Hand in Hand dasitzen. Es hangt also 
von der inneren Einstellung anderen gegeniiber ab. 

[...] Aber ich finde nicht, dass das Thema bedeutend ist. Solange sie sich gegenseitig 
gut behandeln und keine Krankheiten verbreiten, bin ich eigentlich nicht so sehr daran 
interessiert, was meine Schuler nachts machen. 

Ahnliches gilt fiir den Begriinder der Internationalen Zen Vereinigung (Association Zen 
Internationale), die nicht Teil der DBU ist (bzw. das sind nur manche deutsche Zen-Gruppen der 
AZI): 


Meister Deshimaru sah Homosexualitat als etwas Unnatiirliches an. Er sagte: „Ihr diirft 
Euch nicht im Loch irren.“ Das heiEt aber nicht, daE er die Homosexuellen nicht 
akzeptierte. Er ordinierte Homosexuelle sogar zu Mbnchen. Er hatte Mitgefiihl fiir alle. 
Aber er weigerte sich, Homosexualitat als Normalzustand anzusehen. Wenn alle 
Menschen homosexuell waren, dann gabe es keine Homosexuellen mehr. 

[...] 

Ich glaube, daE sich in der Gegenwart, in der sich die Gesellschaft und die Sitten 
weiterentwickeln, auch die Sichtweise des Zen weiterentwickeln kann. Wichtig ist in 
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unserer Sangha einzig und allein, daE wir in den Sesshin, in den Sommerlagern darauf 
achten, daE unser Verhalten nicht die Praxis stdrt, weder unsere eigene noch die der 
anderen. Aber das betrifft alle, sowohl Homosexuelle als auch Heterosexuelle. 


Springe zu: Katholizismus. Protestantismus (einschlieBlich Freikirchen und “Sondergemeinschaften”), 
Orthodoxie . Judentum. Islam. Buddhismus . Hinduismus. Sonstige 


Hinduismus 

Aufgrund des Fehlens von Dachverbanden und einer besonderen Heterogenitat der z.B. 
reformhinduistischen Strbmungen kann an dieser Stelle nur allgemein gesprochen werden. Auf der 
einen Seite gehort Indien zu den Landern, die aktuell Gesetze gegen Homosexualitat anwenden. Auf 
der anderen Seite gibt es diverse Geschichten aus der hinduistischen Gotterwelt, die “reich an 
gleichgeschlechtlichen erotischen Abenteuern, Geschlechtsumwandlungen oder Ideen von einem 
dritten Geschlecht” sind (vgl. Darstellung der Villa Regenbogen 2007 k 

Als Beispiel aus einer reformhinduistischen Bewegung sei aber noch eine Darstellung von Jaya 
Badhra Prabhvi “Ghant and Be Gay - Nichtheterosexualitat in der Hare Krishna Bewegung” zitiert, 
welche auf der privaten, aber zentralen Seite harekrsna.de zu finden ist. Ihr Autor gehort der Gay 
and Lesbian Vaishnava Association Germany an: 

Als Mitglied der Internationalen Gesellschaft fiir Krishna Bewusstsein (ISKGON), einer 
Gesellschaft, die jegliche Art von Sexualitat philosophisch und sozial herunterspielt, 
finde ich es wertvoll zu untersuchen, wie mit Nichtheterosexualitat in ISKGON 
umgegangen wird. Wahrend ISKGONs Griinder A.G. Bhaktivedanta Swami Prabhupada 
(1896-1977) sich stark gegen „Homosex“ ausgesprochen hat, waren seine persbnlichen 
Beziehungen mit Nichtheterosexuellen, sowohl innerhalb als auch auEerhalb ISKGONs, 
weder verurteilend noch diskriminierend. Allgemein hat er alle und jeden dazu ermutigt, 
zu „chanten und gliicklich zu sein“ und in voranschreitendem MaEe ihre Existenz zu 
reinigen. [...] 

Viele von Prabhupadas Nachfolgern mogen seine starken Aussagen beziiglich 
„Homosex“ nicht im weiteren Kontext seiner Verurteilung aller Sexualitatsformen 
auEerhalb der Zeugung von Kindern, denen die voile Unterstiitzung fiir ihre spirituelle 
Entwicklung gegeben werden sollten, sehen. Vielmehr noch mag die Tendenz selbst der 
toleranteren und akzeptierenden Mitglieder von ISKGON sein, eine Art Abneigung 
gegeniiber Nichtheterosexuellen aufrecht zu erhalten und diesen in einigen von 
Prabhupadas Aussagen bestatigt zu sehen. Dies kann dazu fiihren, dass ein ISKGON 
Mitglied unwissentlich selbst in den iccha-dvena Kreislauf, oder die Dualitat von 
Anziehung und Abneigung, verstrickt wird, die aus ihrer Natur heraus schadlich fiir 
spirituellen Fortschritt ist. 


Springe zu: Katholizismus. Protestantismus (einschlieBlich Freikirchen und “Sondergemeinschaften”), 
Orthodoxie . Judentum. Islam. Buddhismus . Hinduismus. Sonstige 
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Sonstige Religionen 

(und einige weltanschauliche Gemeinschaften) 

Hier kann kein umfassender Uberblick gegeben warden. Aber einige Entwicklungen seien 
abschlieEend genannt. 2002 haben sich innerhalb der Anthroposophie Schwule, Lesben und 
Bisexuelle zu einem Arbeitskreis Bi...sophie zusammengeschlossen fvgl. taz: “Schwule 
Anthrosophen”') . Zur Freimaurerei (die sich so wenig wie die Anthroposophie als “religibs” 
versteht) sei aus der Broschiire “ Keine Angst vor der Freimaurerei! 100 Fragen und der Versuch. 
darauf Antworten zu geben ” (2004) zitiert: 

Die Freimaurerei fragt ihre Interessenten nicht nach ihrer parteipolitischen Gesinnung, 
auch nicht nach der Kirchenzugehorigkeit, aber ebensowenig nach ihren sexuellen 
Anlagen und Vorlieben. Dies alles gehort in die private Intimsphare des einzelnen. Dies 
sind persdnliche Finstellungen, die fiir die Aufnahme in den Bund keine 
Diskussionspunkte sind. 

Mit der wachsenden rechtlichen Akzeptanz gleichgeschlechtlicher Partnerschaften 
beginnt erst die Diskussion, die Homosexuellen in ein Wertesystem einzuordnen. Die 
Briider kbnnen in der Homosexualitat eine besondere Auspragung der Persbnlichkeit 
sehen, die sie nicht daran hindert, diesen Briidern die gleiche Achtung und briiderliche 
Zuneigung entgegenzubringen wie alien anderen auch. Sowenig es aber einem Binder 
gestattet ist, in der Loge fiir eine Partei oder Kirche zu werben, so wenig wiirde es die 
Bruderschaft tolerieren, wenn sexuelle Vorlieben eines Bruders in die Loge getragen 
wiirden. Wir sollten bekanntgewordene Tatsachen zur Kenntnis nehmen und uns dann 
unseren eigentlichen freimaurerischen Aufgaben zuwenden. 

Sucht man nach Scientology (die nur ihrer angeblichen MitgliedergroEe wegen an der Position 
zwischen Freimaurerei und Bahai angefiihrt werden) und Homosexualitat finden sich zunachst 
ausschlieElich Texte der Scientology-Gegner, deren Behauptungen iiber die Homophobie der 
Religionsgemeinschaft aber nach deren eigenen Erklarungen nicht mehr aktuell sind (so ein etwas 
moderaterer Artikel auf Oueernews.atl : 

Wenige Tage nachdem der Regisseur und Oscar-Preistrager Paul Haggis der 
Scientology-Sekte nach jahrzehntelanger Mitgliedschaft den Riicken kehrte und dies in 
einem offenen Brief damit begriindete, dass Scientology San Diego “Proposition 8” 
unterstiitzt hat, also den Verfassungszusatz, der Lesben und Schwulen in Kalifornien das 
Recht zu heiraten wieder genommen hat, reagierte ein Sprecher [von Scientology]. 

Tom Davis betont, dass Scientology die Biirgerrechte aller Menschen unterstiitze, 
unabhangig von sexueller Orientierung, Rasse, Hautfarbe oder Herkunft. Die Mitglieder 
von Scientology seien selbst eine Minderheit, wiissten also, wie das ist. Scientology San 
Diego sei nur durch ein Versehen auf der Liste der LFnterstiitzer von Prop 8 gelandet. 

Warum es bis zu dieser Klarstellung rund ein Jahr gedauert hat, geht aus der 
Stellungnahme von Davis nicht genau hervor. Er meinte. Haggis hatte mehr gewollt als 
die Korrektur, namlich eine politische Stellungnahme von Scientology, welche diese 
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nicht abgeben kbnne, ohne ihren Status als steuerbefreite Religionsgemeinschaft zu 
gefahrden. 

GGG.at wies gestern darauf bin, dass L. Ron Hubbard, der Griinder von Scientology, in 
Homosexuelle in seinen Schriften als “Perverse” und “gefahrlich fiir die Gesellschaft” 
bezeichnet hat, wovon Scientology sich heute distanziert. Es gibt aber auch 
Informationen, dass Scientology seinen Mitgliedern die “Heilung” von Homosexualitat 
anbietet oder gar nahelegt. 

Nach der MitgliedergrbEe miissten zunachst Rosenkreuzer behandelt werden, zu denen allerdings 
ebensowenig wie zum Yezidentum eine zitierfahige Information vorliegt. 

Baha’i-Gemeinde in Deutschland, Generalsekretariat, Homosexualitat - Eine Baha’i-Perspektive 
(2007): 

Das Verbot homosexueller Handlungen kann nicht mit Intoleranz oder Engstirnigkeit 
gleichgesetzt werden. Mitgefiihl und Verstandnis zu zeigen, ist ein zentraler Aspekt des 
Baha’i-Lebensart. Die Baha’i-Schriften schreiben auEerdem unmissverstandlich vor, 
dass die Zivilrechte aller Individuen geschiitzt und respektiert werden miissen. Die 
Baha’i-Religion unterscheidet ganz deutlich zwischen dem Phanomen der 
Homosexualitat und denjenigen, die davon betroffen sind einerseits und dem 
tatsachlichen Ausleben homosexueller Handlungen andererseits. Wahrend 
homosexueller Geschlechtsverkehr als Verletzung des Gesetzes Gottes angesehen wird, 
schreibt das Universale Haus der Gerechtigkeit, dass es ganzlich gegen den Geist der 
Baha’i-Schriften ware, „Menschen mit homosexuellen Neigungen mit Vorurteil oder 
Verachtung zu behandeln“. 

Die Vereinigungskirche bzw. heute Tongil-Gyo Vereinigungsbewegung verlinkt auf ihrer deutschen 
Webprasenz tongilgyo.de aktuell den “The European”-Artikel “Homosexualitat ist ein Eehler der 
Natur” von Matthias Matussek. 

Rev. Sun M 5 aing Moon: Die wahre Familie und Ich. Ansprache bei der Welttour 1995 : 

Jedoch ist die Gegenwart die Ara, in welcher der Individualismus Kbnig ist, die Ara der 
freien Sexualitat, welche Familien, die sich auf wahre Liebe bin orientieren, verhindert 
hat, die Ara der Verneinung der Eltern, die Ara der Verneinung von Ehemann und 
Ehefrau, die Ara der Verneinung der Kinder. Es ist das Zeitalter, in dem Aktivisten fiir 
Homosexualitat unter Mannern und Frauen danach trachten, die himmlische Seite 
auszumerzen, welche sich um die Errichtung idealer Familien bemiiht jene Familien, die 
Gott durch die zweite Entsendung des Messias begriinden will, auf daE diese Hblle sich 
in das Himmelreich auf Erden verwandelt. Der Messias, als Wahre Eltern, strebt danach, 
Vereinigung herbeizufiihren: zwischen Geist und Kbrper, zwischen Eheleuten, unter den 
Kindern, letztendlich weltweite Vereinigung. 


Springe zu: Katholizismus. Protestantismus (einschlieRlich Freikirchen und “Sondergemeinschaften”), 
Orthodoxie. Judentum. Islam. Buddhismus. Hinduismus. Sonstige 
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Diese Zusammenstellung von Erklarungen und Positionen der Religionsgemeinschaften 
Deutschlands zur Homosexualitdt wurde von Christoph Wagenseil fiir REMID e.V. angefertigt. 


Als Hinweis zum Bereich Religion & Gender sei auf eine neue BAMF-Studie 
“Geschlechterrollen bei Deutschen und Zuwanderern chrisdicher und muslimischer 

Religionszugehorigkeit” (13. Februar 2014) verwiesen, die zu dem Schluss kommt, 
„dass sowohl die Mehrheit der Muslime als auch der Ghristen eine Gleichberechtigung 
von Mannem und Frauen befiirworten. Somit herrscht insgesamt ein klares Bekenntnis 
zur Geschlechtergerechtigkeit vor. [...] Die Religionszugehorigkeit ist dagegen eher 
irrelevant. Dariiber hinaus weisen Personen, bei denen Religion im Alltag eine groEere 
Bedeutung einnimmt, traditionellere Geschlechterrollenmodelle auf. Dies trifft fiir 
praktizierende Muslime und Ghristen gleichermaEen zu.“ 


[...] Der konservativ-christliche Standpunkt ist richtig. Allerdings muss die Kirche abgeschafft 
werden. Der Priester muss durch den christlichen Geistheiler ersetzt werden. 

Anm. Red.: Entfernt wurde die genaue Ausgestaltung der Ahlehnung von Homosexualitdt durch den 
Kommentator, dessen Pseudonym und Formulierungen in einem rechten Blog mit 
Verschworungstheorien wiedergefunden wurden. Der Kommentar macht damit aufmerksam auch 
auf ein mdglicherweise neues Profil christlich-esoterischer Geistheiler. Diese politische 
Ausrichtung kann, aber muss kein Sonderfall sein (vgl. auch Interview zu brauner Esoterik) . Ohne 
eine solche politische Dimension ist beispielweise das Christliche Heiler Netzwerk. Ein schon 
dlteres Beispiel fiir christliche Geistheilungskonzepte ist die Religionsgemeinschaft Christian 
Science. Letztere hatseit 1985 mit Emergence International (Wiki; eiaene Seite) “eine weltweite 
Gemeinschaft von christlichen Wissenschaftlern und ihren Familien, die Schwule, Lesben und 
Transgender-Personen in der Christian Science-Bewegung unterstiitzen”. 


Nachtrag Sikhismus: 

Sikhismus ist mit geschatzten 23-25 Millionen Anhangerinnen eine der groEten Religionen der Welt 
und Homosexualitat ist ein umstrittenes Thema. 

Theologisch betrachtet, besitzt die Seele kein Geschlecht und die Einheit der Menschheit wird 
besonders betont. Insofern diirfte es eigentlich keine Vorbehalte gegen Homosexualitat geben. 
Allerdings wird Sexualitat allgemein auEerhalb einer Ehe als siindhaft angesehen, sodass sich die 
Frage stellt, ob homosexuelle Paare getraut werden sollen. Das ist umstritten. Da im Guru Granth 
Sahib (GGS dem “heiligen” Buch der Sikhs) keine gleichgeschlechtliche Ehe auftaucht, wird sie 
meist abgelehnt. Allerdings sind viele Passagen geschlechtsneutral gehalten, sodass dies auch fiir 
die Legitimitat einer gleichgeschlechtliche Ehe sprechen kbnnte. Homosexualitat wird nicht ein 
einziges Mai erwahnt. 
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2005 hat sich der Jathedar des Akal Takht Giani Joginder Singh Vedanti (der hochste von 5 
spirituellen Fuhrern) sehr negativ zur Homosexualitat geauEert: 

“Nobody would support such a person having such dirty thoughts in their mind because it is against 
the Sikh religion and the Sikh code of conduct and totally against the laws of nature.” 
http://www.cbc.ca/news/canada/world-sikh-group-against-gay-marriage-bill-l.536239 

Im Code of Conduct (dem Sikh-Verhaltenskodex auch bekannt als Sikh Reht Maryada) steht 
allerdings iiberhaupt nichts zur Homosexualitat. 
http://sgpc.net/rehat maryada/section one.html 

Tatsachlich gibt es auch Sikh-Gruppen, die aktiv fiir Homosexualitat bzw. LGBT (Lesbian, Gay, 

Bisexual, Transgender) eintreten: 

http://www.sarbat.net/ 


Nachtrag 2015: “Studie der Bertelsmann-Stiftung: Mehrheit der liberaleren Muslime in Deutschland 
fiir Ehe-Offnung”: 

“In Deutschland stimmen rund 67 Prozent der wenig religiosen und rund 60 Prozent der ziemlich 
Oder sehr religiosen Muslime der Offnung der Ehe fiir Schwule und Lesben zu. Werden die 
hochreligiosen Muslime einbezogen, die mit 40 Prozent Zustimmung das Ergebnis deutlich 
abschwachen, liegt die Unterstiitzung mit 48 Prozent noch immer bei rund der Halfte. 

Das ist das Ergebnis einer Studie der Giitersloher Bertelsmann-Stiftung, die am Mittwoch 
verbffentlicht wurde. In der “Sonderauswertung Islam” werteten die Politikwissenschaftler 
Professor Dirk Halm und Dr. Martina Sauer unter anderem Daten des Religionsmonitors 2013 aus.” 
(Quelle: queer.de. 8. Jan. 20151 


Nachtrag zur Neuapostolischen Kirche: 

So erhalten Mann und Erau den kirchlichen Segen, homosexuelle Brautpaare ein 
segnendes Gebet. „Homosexualitat, Transsexualitat ist ein Thema. Es gibt auch die 
Regenbogen-NAK“, so Schulz. f Zweites Leben im Himmelreich l 

Die erwahnte Regenbogen-NAK wurde 1999 gegriindet. 


“Die Remonstranten waren 1986 die erste Kirche weltweit, die homosexuelle (Ehe-) Paare in ihren 
Kirchen offiziell segneten, auch Menschen, die nicht zur Remonstranten Kirche gehbren. Schon 
vorher war es fiir Remonstranten selbstverstandlich, dass homosexuelle Menschen in den 
Gemeinden willkommen sind. lim Unterschied zu alien anderen Kirchen ist das kein 
‘problematisches’ Thema... Insofern sind die Remonstranten einmal mehr ein Ort der Freiheit” 
(remonstranten.nl). 
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Themenbereich Esoterik und alternative 
Spiritualitdt 

Glossar von A bis Z 

23.09.2017 

Auf einer vergangenen Tagung der Religionswissenschaft wurde die Zusammenstellung “Religion 
und Vorurteil von A-Z” besonders gelobt. Daher soil folgende neue Zusammenstellung zu “Esoterik 
und alternative Spiritualitat von A bis Z” eine Art erste Vertiefung bieten. Dabei wird versucht, auf 
diverses bereits vorhandenes Material einzugehen, so dass diese Ubersicht auch einen geeigneten 
Einstieg im Sinne einer Themenschwerpunktseite “Esoterik und alternative Spiritualitat” bietet 
(neben den bisherigen Schwerpunkten “Religionsfreiheit” und “Islam”, siehe aber auch •A_ 
“Christentum in religionswissenschaftlicher Sicht”. Religionen der Welt. Methoden der 
Religionswissenschaft und -> Weltanschauungen und Sakularitatl . Die einzelnen Stichworte wurden 
dabei so ausgewahlt, dass sowohl Esoteriker_innen, Alternahv-Spirituelle, Interessierte mit 
beliebigem weltanschaulichen oder religiosen Hintergrund, “Skeptiker_innen” als auch 
Rehgionswissenschaftler_innen, Mediziner_innen usf. jeweils Aspekte hinzulernen kbnnen. 


[A][B][C][D][E][F][G][H][I][K][L][M][N][0][P][R][S][I][U][ 

W][Z] 


Alchemie. Auf antiken Quehen aufbauend, durch arabische Quehen auch in Europa reakhviert, 
vereint die alchemische Lehre das Hermes Trismegistos zugeschriebene Lehrgebaude (siehe 
Stichwort “Anciennitat”) mit dem Konzept der Veredelung der Materie (und des Geistes). Wahrend 
also das anekdohsche Sujet der Goldmachergeschichten das Werk reduziert auf eine bestimmte 
Funktion des sogenannten “Stein der Weisen”, die Herstehung von Gold durch die Transmutation 
von unedelen Metahen, gait der Stein der Weisen sowohl als mbgliche Panazee, ein universehes 
Heilmittel, (bzw. als eine Vorstufe zu einem solchen) als auch als eine Etappe auf dem Weg zu einer 
(auch diesseihgen) Unsterblichkeit. Die Anleitungen zu seiner Herstehung sind ahegorisch 
verschliisselt, und aus ihnen entwickelte sich eine eigene ahegorische Tradihon im Sinne eines 
mystischen Stufenweges der Erkenntnis (siehe auch Stichwort “Initiation”). Eine grob vergleichbare 
Tradition gibt es im chinesischen Daoismus. aherdings mit dem dreifachen Unterschied, dass die 
Herstehung von Elixieren im historischen Weidan (“auEeres Elixier”, “auKere Alchemie” im 
Gegensatz zu dem spateren die Bezeichnungen einfiihrenden Neidan, “inneres Elixier”) eine eher 
marginale Rohe einnahm, dass grundsatzlich Kbrpertechniken eine groEere Rohe innehaben als 
metaphysische Symbolismen (daher auch die “esoterische” Rezeption als “Tao Yoga”) und dass das 
Unsterblichkeitskonzept in Ghina kein Alleinstehungsmerkmal einer marginalen Gruppe darstellt: 
Auch “[d]ie daoistischen Gotter sind eigentlich ‘Unsterbliche’ (Xian), ihr ‘Paradies des Westens’ 
heilige Berge, auf denen die Unsterblichen wohnen”. Genauer besehen hat diese 
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phanomenologische Gleichsetzung von hermetischer Alchemie mit daoistischem Neidan, die 
allerdings bereits im 17. Jahrhundert von Chinareisenden vollzogen wurde, eine semantische 
Reduktion des Begriffes bewirkt. Wahrend die hermetische Alchemie und ihr symbolisches System 
heute eher unbekannt sind, inspirieren lose Adaptionen von z.B. Drachentor-Daoismus eine stark 
metaphorische Verwendung des Begriffs “Alchemie” im Sinne einer grundsatzlichen spirituellen 
Wandlung (man vgl. auch Seminar “Alchemie. Bin Gegenstand der Religionswissenschaft?”: 
Glossar Alchemie. Marburg 2007/08). 



Von links nach rechts: Willem ten Rhijne, auch Wilhelmus ten Rhyne (1647-1700) veroffentlichte 1683 die 
“erste westliche Arbeit” ilber Akupunktur. Andreas Cleyer gab 1682 Jesuiten-Schriften zur medizinischen 
Pulslehre heraus und machte diese damit bekannter. In Cleyers Apotheke fund bereits 1676 Johann Otto 
Hellwig eine Anstellung bis zum Ende der 1670er Jahre. Er brachte 1682 auch ein Buch heraus: “Centrum 
naturae concentratum, oder, Ein Tractat von dem wiedergebohrnen Saltz: insgemein und eigendlich genandt 
der Weisen Stein, inArabischen geschrieben vonAli Puli, einem asiatischen Mohren, darnach in 
Portugiesische Sprache durch H. L. V. A. H. und ins Hochteutsche versetzt und heraus gegeben von Johann 
Otto Helbig... Es gilt heute als Fdlschung. 


Amma. Man vergleiche das Interview “Globale Gurus: Indische Religionen auf Welttournee” 

( 2011 ). 


Anciennitat. Nicht nur Martin Luther strebte “ad fontes” (zu den Quehen), in der Rennaisance 
iibersetzte Marsilio Ficino im Auftrag der Medici in Florenz das Gorpus Hermeticum, 18 eigentlich 
spatantike Traktate, die dem m 5 rthischen Hermes Trismegistos zugeschrieben worden waren. Es 
wurde angenommen, diese Hermetik sei alter als die Bibel und daher eine urtiimlichere Wahrheit, 
eine verlorengegangene Offenbarung Gottes im Medium eines “heiligen” Textes. Dieser Kredit an 
Anciennitat (vgl. Wilhelm Schmidt-Biggemann: Traditionskonkurrenzen. Eine Kreditgeschichte 
offenbarter Ursprungsgeschichten . In: Gonstructing Tradition. Means and M 5 ^hs of Transmission in 
Western Esotericism; Aries Book Series Texts and Studies in Western Esotericism 11, hrsg. von 
Andreas Kilcher, Leiden: Brill 2010, S. 343-371), also “ehrwiirdigem” Alter, lieE sowohl extinkte 
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sogenannte “Hoch”-Kulturen wie das alte Agypten, spatestens ab dem 17. Jahrhundert Indian und 
China, spater die vorderasiatischen oder altamerikanischen Kulturen bzw. ihre Religionen zu einem 
wesentlichen Steinbruch alternativer Spiritualitat und Esoterik werden. Anciennitat erlautert, warum 
Athanasius Kircher im 17. Jahrhundert vermutete, im biblischen Paradies ware Altagyptisch 
gesprochen worden l Oedipus Aegyptiacus. 1652-54). Aus Anciennitatsgriinden wurden im 17. 
Jahrhundert die Schriften der Rosenkreuzer auf eine mythische Bruderschaft und ihren Griinder im 
14. Jahrhundert bezogen oder im 18. Jahrhundert magische Traktate mit einem Druckvermerk 
versehen, der sie irrefiihrend an den Anfang der Buchdruckerkunst (15./16. Jh.) riickdatierte. 
Entscheidend scheint aber die Verbindung mit Schrift oder Zeichen (im Sinne auch eines 
Offenbarungscharakters wie bei monotheistischen Schriftreligionen) einerseits und der Idee des 
(ehemaligen) Geheimnisses andererseits. Demgegeniiber steht die Denkfigur einer vermeintlich 
“natiirlichen” Religion, die gerade daher fiir “unverfalscht” angesehen wird, dass sie ohne Schrift 
auszukommen scheint bzw. geschichtslos etwas erhalten habe - vom Anbeginn der Zeit (siehe 
Evolutionismus). Eiir eine erleichterte Einschatzung chronologischer Verhaltnisse kann an dieser 
Stelle eine Tabelle eingesehen werden, welche “Wiedergeburten der Antike”, arabische und jiidische 
Einfliisse, “Geschichte der christlichen Religionen / Politische Geschichte Europas” sowie 
“Geschichte der Europaer auEerhalb Europas / AuEereuropaische Geschichte” zeitlich sortiert 
f Seminar “Religiose Konzepte der Friihen Neuzeit”. Bochum 2012). 
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Athanasius Kircher (1602-1680) 
und das neue Paradigma Agypten 

• Verwandtschaft von Koptisch und Altagyptisch (1643) 

- Hieroglyphen als allegorische Zeichen (1650) 

- Altagyptiscti als adamitische Ursprache und 
genealogische Assoziation von Moses und Hermes 
Trismegistos (1652) 



Hoc Est Universalis Hieroglyphicae Veterum Doctiinae 




1650 Obeliscus Pamphilius 


Folie aus einem Vortrag zum Thema “Anciennitat” (2006). 


Archetyp. In den meisten Fallen direkter oder indirekter Bezug auf Carl Gustav Jung, der Sigmund 
Freuds Psychoanalyse bereits ab 1916 um ein Konzept des kollektiven Unbewussten erganzte (in 
einem franzdsischen Aufsatz “La Stmcture de I’inconscient”, in: Archives de Psychologie XVI, 
1916), spatestens aber mit “The Archetypes and the Collective Unconscious” (zuerst engl. 1959) 
unbeabsichtigt die Esoterik reformierte. Eine Kritik am Jung’schen Archet 3 q)en-Konzept aus 
religionswissenschaftlicher Perspektive bringt Carrie Dohe: Jung’s Wandering Archetype: Race and 
Religion in Analytical Psychology (2016). Der wandernde Archetyp Jungs ist dabei Wotan (Odin), 
den Jung in zwei Essays “Wotan” 1936 und “Nach der Katastrophe” 1945 zu einer 
“Grundeigenschaft der deutschen Seele” erklarte. Aber auch ohne diese Art problematische 
Erklarung von spezifischen “Kollektivpsychen” tendiert die aus Marchen und Mythen destillierte 
Archetypenreihe Schatten, Animus, Anima, das gdttliche Kind, die alte Weise usf. dazu, bestimmte 
Lebensweisen als “naturlich” und “gesund” zu qualifizieren. AuEerdem wird Spiritualitat dadurch 
antielitar (entgegen den “zeremonialmagischen” Initiationsgesellschaften, siehe Initiation) und 
scheinbar egalitar inszeniert - scheinbar, da andere Lebensweisen potenziell ausgegrenzt werden. 


Arteigene Religion (Ariosophie). Man vgl. das Interview “Der ‘arische’ Jesus und ‘arteigene 
Religion’: Neue Studie zu einem spirituellen deutschen Sonderweg” (2012). 


1679 



















Aurasehen. Zwar gibt es auch schon eine klassische auf Virgil zuriickgehende Verwendung von 
lat., aura, fiir “Glanz, Schimmer” f Scheller. 1812. S. 1551 . aber Paracelsus, der oft als Urheber 
genannt wird, hat selbst lediglich von einem zweiten “unsichtbaren cbrpeln” gesprochen (Schott, in: 
Dilg/Rudoph. Resultate und Desiderate der Paracelsus-Forschung. 1993, S. 36). Vor Walter 
Benjamin (“Das Kunstwerk im Zeitalter seiner technischen Reproduzierbarkeit”, 1935) 
verwendeten den Aura-Begriff u.a. William Walker Atkinson alias Swami Panchadasi in “The 
Human Aura: Astral Colors and Thought Forms”. 1912, aus dem Umfeld der Neugeist-Bewegung, 
Charles Webster Leadbeater in “Theosophical talks at Adyar”. 1911, aus dem Umfeld der 
Theosophischen Cesellschaft(en). Die beim sogenannten Aurensehen “gesehenen” Farben werden 
haufig parallelisiert mit Qualitaten aus religibsen Traditionen. Eine beliebte Variante kombiniert 
dabei die sogenannten sieben “Chakren” aus dem Kundalini-Yoga mit dem kabbalistischen 
Sephiroth-Baum. astrologischen Planetenzeichen uvm., daneben existieren aber auch andere 
Varianten - mit “widersprechenden” Farbreihungen (buddhistisch mit nur fiinf Qualitaten, 
“satumisch”). SchlieElich - in manchem Lichtarbeiter- und Channeling-Kontext - geht es gar nicht 
um Farben, aber das Sehen von Auren als solches gehbrt zu den Kennzeichen eines spirituellen 
Entwicklungsprozesses (wie bei den “Prophezeihungen von Celestine” von James Redfield. 1993); 
Oder eine bestimmte Farbe kennzeichnet etwa eine Generation von “Indigo-Kindern” (siehe 
“Kristallkinder”). Man vergleiche auch den Artikel “Die Kopie ist das wahre Original: Aura- 
Kopierer. Religionswissenschaft. Falsifikation und Don Ouijote” (2012). 


Auroville, Man siehe den Gastbeitrag “Auroville als alternatives Gemeinschaftsprojekt - ein 
Reisebericht” (2013). 


Autoritarismus. Angefangen bei der Berkeley-Studie von Theodor W. Adorno et. al. zur 
“autoritaren Personlichkeit” 1950 (man denke an die Subskala “Aberglauben und Stereotypie” der 
F-Skala, “f” wie “facism”) iiber das Milgram-Experiment hat sich ein eigenes Forschungsgebiet 
innerhalb insbesondere der Soziologie und Politologie entwickelt, das differenzierte komplexe 
Itemkataloge entworfen hat, um Autoritarismus abzufragen (vgl. Susanne Rippl, Hg.: 
Autoritarismus. Kontroversen und Ansatze der aktuellen Autoritarismusforschung. Berlin 2013). 

Der ohne solche Differenzierungen vorgenommene einfache Vorwurf von Autoritarismus ist daher 
schon mit Vorsicht zu genieEen. Auf Religionen angewendet, ist eine genauere Differenzierung 
unabdingbar, denn ein irgendwie gearteter affirmativer (bejahender) Bezug zu der Lehre selbst einer 
nur “spirituellen” Vergemeinschaftung ist ohne eine gewisse Akzeptanz eines Autoritatsanspruchs 
nicht denkbar bzw. sonst hochstens als ironischer oder asthetischer Bezug eines Einzelnen zu jener 
Lehre vorstellbar - oder die Gemeinschaft wird aus anderen Griinden als der Lehre wegen 
aufgesucht. In Umfragen werden institutionalisierte “Religionen” eher mit Autoritarismus und 
negativ assoziiert, wahrend “Spiritualitat” eher positiv assoziiert wird (vgl. Spirituelle Atheisten? 
Statistische Einblicke in aktuelle Formen weltanschaulicher Selbst-Verortung') . Trotzdem ist die 
daher auch mindestens fiir neue Religionen naheliegende Selbstbezeichnung als “spirituell” kein 
Garant fiir wenig Autoritarismus. Zugleich empfiehlt es sich, kronkreter zu differenzieren: Geht es 
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um starken Formalismus in Lehre oder Praxis? Welche Rechte und Pflichten warden vermittelt? 
Wenn die Lehre stark dualistisch ist, gehoren Verschwdrungsmythen (siehe doit) deutlich zur 
Apologetik der spezifischen Gruppe? 


Batinismus. Abgeleitet vom arabischen Wort fiir das Innere, “batin’’, wird der Begriff “Batinismus” 
gebraucht, um gestufte Erkenntnis- und Erfahrungswege von Aleviten, Alawiten oder Sufi- 
Gemeinschaften zu bezeichnen, die zuvor als eine “esoterische Gegenstrdmung gegen die 
islamische Orthodoxie” gelabelt worden waren (vgl. Anton Josef Dierl: Geschichte und Lehre des 
anatolischen Alevismus-Bekta§ismus, Erankfurt 1985; Annemarie Schimmel: Mystische 
Dimensionen des Islam. Die Geschichte des Sufismus, Kdln 1985; Laila Prager: Die “Gemeinschaft 
des Hauses” . Religion, Heiratsstrategien und transnationale Identitat tiirkischer Alawi-/Nusairi- 
Migranten in Deutschland, Munster 2010). Man vergleiche auch den Artikel “Religion und Vorurteil 
von A-Z”. Stichwort “Mystik”. Sowie die Kurzinformation Religion: Sufismus (2018). 


Baghwan. Siehe Osho-Bewegung. 


“Betrug”, “Gewalt”. Um die Wortfelder “Betrug” und “Gewalt” geht es im Interview ..Betrug“. 
..Gewalt“ Oder ..Spiritualitat“: Entwicklungen in der Berichterstattung liber Religion in .Stern* und 

.SpiegeL seit 1960 (2014) mit Judith Standee Aus Artikel “Religionsbarometer und Varianz: Hass- 
Pravention mit Religionswissenschaft?” (2015) sei zum “Betrug” als Vorwurf an religiose (oder 
spirituelle) Akteure noch zitiert: 

“Gerade das Geld-Argument suggeriert, es gabe eine Moglichkeit, ein Preis-Leistungs- 
Verhaltnis zu bestimmen. Neben der Moralitat ist also ein essenzieller Bezug zur 
Wirklichkeit inklusive, als ob die Metaphysik von z.B. Scientology oder Esoterikern 
weniger „echte“ religiose Dienstleistungen erlaube. Eigentlich geht es also um die Idee 
eines Qualitatsunterschiedes ahnlich wie bei der Differenzierung „Glauben“ - 
„Aberglauben“ (und analog „Religion“ - „Sekte“). Also selbst das Geld-Argument 
basiert auf religibsen Vorstellungen. Es ist ahnlich wie bei manchen 
Weihnachtskritikem, welche die Kommerzialisierung des Festes beklagen, aber der 
Verlust des „echten“, „wahren“ Weihnachtsfestes ist die Artikulation einer religibsen 
Idealvorstellung, selbst wenn das Argument in einem religionskritischen Kontext 
gebracht wird. Argumente solcher Art scheiden also fur eine wissenschaftliche 
Definition aus”. 


Buddhismus im Westen. Man siehe das Interview “Der Buddha im Westen: Moderne einmal 
anders” mit Michael Schmiedel (2011). 

Celtic Recon (Celtic Reconstructionist Paganism). Man siehe die entsprechende 
Kurzinformation . 
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Coaching. Man siehe den Artikel “Das moderne Verhaltnis von Coach und Weltanschauung und 
seine mogliche Bedeutung ftir die Zukunft neuer religioser Bewegungen” (2016). 


Cochrane. Als Institution ist Cochrane Deutschland Mitglied im Netzwerk evidenzbasierter 
Medizin, und damit also indirekt Teil der Skeptikerbewegung. Ihnen gegeniiber steht z.B. der 
Laienverband Hahnmannia fiir Homdopathie oder die Carstens-Stiftung mit 30.000 
Fdrdermitgliedern. Jedenfalls bilden sie ein Gegenuber, insofem “evidenzbasierte Medizin” sich 
affirmativ auf den Begriff “Schulmedizin” bezieht, wahrend die Stiftung explizit Homdopathie und 
komplementare Medizin fdrdern mdchte. Die Cochrane Library bietet als Datenbank Uberblick iiber 
Studien (Versuche, Trails) sowie bewertende Reviews. Dabei sagt die Zahl der Versuche oder 
Reviews noch nichts uber Wirksamkeit aus. Zwar kann bei Akupunktur, Yoga und Meditation wohl 
angesichts des Aufwands davon ausgegangen werden, dass sie vermutlich irgendwann irgendwie in 
einem bestimmten Behandlungszusammenhang wirksam waren, aber konkret kdnnen Cochrane- 
Reviews auch zum Ergebnis haben, dass die Qualitat der Versuche nicht ausreicht, um die 
Hypothese der Studie zu bestatigen oder zu widerlegen. Solche Reviews sind im alternativ- 
medizinischen Bereich iiberhaupt vergleichsweise relativ haufig zu linden (z.B. beziigbch Reiki bei 
Depression und Angst: zur Akupunktur vergleiche aber auch Udo Endruscheit: ..Akupunktur ist 
mehr als Placebo“ - Quark bei Quarks. 2019). 



Suchergebnisse der Cochrane Library, 19. Sept. 2017. 


Als Beispiele seien noch angefiihrt, welche drei Versuche ohne Reviews “shamanic” im Xitel oder 
Abstract haben: 

1. Feasibility and short-term outcomes of a shamanic treatment for temporomandibular 
joint disorders, Vuckovic NH , Gullion CM , Williams LA, Ramirez M and Schneider J, 
Alternative therapies in health and medicine, 2007, 13(6), 18; 

2. Composite effects of group drumming music therapy on modulation of 
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neuroendocrine-immune parameters in normal subjects, Bittman BB , Berk LS , Felten 
DL , Westengard J , Simonton OC , Pappas J and Ninehouser M, Alternative therapies in 
health and medicine, 2001, 7(1), 38; 

3. The therapeutic use of the shamanic journey: Lived experience and psychospiritual 
outcomes of learning an ancient spiritual practice, Schmitz Steven Joseph, Dissertation 
Abstracts International, 2010, 70(8-B), 5184. 

Die Cochrane-Reviews bei Ayurveda, einer indischen Gesundheitslehre, haben die Xitel: 

1. A 5 airveda interventions for rheumatoid arthritis, Girish Tillu , Arvind Ghopra , 

Sanjeev Sarmukaddam and Prathap Tharyan, 2015, Protocol; 

2. Herbal medicines for treatment of irritable bowel syndrome, Jian Ping Liu , Min Yang 
, Yunxia Liu , Mao Ling Wei and Sameline Grimsgaard, 2006; 

3. A 5 airvedic medicine for schizophrenia, Vishesh Agarwal, Akhil Abhijnhan and 
Prakash Raviraj, 2007. 

Der Versuch mit “Prana energization” (vgl. Stichwort “Energie”) heiEt: 

The effect of add-on yogic prana energization technique (YPET) on healing of fresh 
fractures: a randomized control study, Oswal P, Nagarathna R , Ebnezar J and 
Nagendra HR, Journal of alternative and complementary medicine (new york, N.Y), 
2011, 17(3), 253. 

Derjenige mit Quantum healing (“Quantenheilung”): 

Randomized expectancy-enhanced placebo-controlled trial of the impact of Quantum 
BioEnergetic distant healing and paranormal belief on mood disturbance: a pilot study. 
Rock AJ , Permezel PE and Storm L, Explore (New York, N.Y), 2012, 8(2), 107. 

Link; Suchformular der Cochrane Library . 


Cthulu. Um die Rezeption der phantastischen Romane von Howard Philips Lovecraft (1890-1937) 
im Okkultismus geht es im Interview “Lovecraft goes Magick: Gthulhus Ruf in Phantastik und 
fneuerj Religion” (2015). 

Eliphas Levi. Um Eliphas Levi alias Alphonse-Louis Gonstant (1810-1875) geht es im Interview 
..Le Christianisme c’est le Gommunisme“: Sozialismus und Okkultismus im Frankreich des 19. 

Jahrhunderts (2013). 


[A][B][C][D][E][E][G][H][I][K][L][M][N][0][P][R][S][1][U][ 

W][Z] 


Erdchakren (Earth Chakras). Die Ghakrenlehre aus dem Kundalini-Yoga wurde nicht nur im 
Aurensehen (siehe dort) rezipiert. Robert Goon (“Earth Ghakras”, Selbstverlag, nach eigener 
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Angabe 1967, faktisch vermutlich um 2006, seit 2009 iiber earthchakras.org l ordnete sieben 
Erdchakren im Sinne von “Energiezentren” (siehe Stichwort “Energie”) heilige Orte zu: Mount 
Shasta, Isla del Sol im Titicaca-See, Uluru und Kata Tjuta, Glastonbury und Shaftesbury, GroEe 
Pyramide sowie Berg Sinai und Olberg, “The Aeon Activation Gentre” (beweglich, das “dritte 
Auge”) und Mount Kailas (“Kronenchakra”). Jedenfalls hat sich diese Liste an Zuordnungen nach 
2011 durchgesetzt (gerne in Kombination mit z.B. dem Konzept der Ley-Linien oder Ley Lines 
nach Alfred Watkins, 1921). Bei Jaap Van Etten (“Gifts of Mother Earth: Earth Energies, Vortexes, 
Lines, and Grids”, 2011) heiEt es noch: 

“Several people have mentioned that they believe Earth has chakras in the same way the 
human body does. Some people mention seven or twelve chakras, although most 
mention only seven. Author Amorah Quan Yin [Griinderin der Dolphin Star Temple 
Mystery School, “eine gegenwartige Form der alten agyptischen Mysterienschule”,vgl. 
Stichwort Initiation; Autorin von “The Pleiadian Workbook: Awakening Your Divine 
Ka”, 1995, vgl. Stichwort Seele; mit Residenz am Mount Shasta] is one of the few 
people how mentions twelve Earth chakras. I have compared the information given by 
four people who discuss the first seven Earth chakras. Interestingly these four authors 
do not agree on any of the chakra locations. Only Uluru in Australia was twice 
mentioned as the location of the third chakra. Of the four authors, one mentioned 
Haleakala as the place of the fourth chakra while Amora[h] Quan Yin mentioned a 
different location in Hawaii. Gertain places are mentioned frequently, although for 
different chakras. Mount Shasta, Mount Fuji, and the Himalayas were mentioned three 
times, but again always for different chakras” f ebd. J. 

Ahnlich dem Konzept der “Kraftorte” im paganen Kontext werden heilige Orte neu systematisiert 
(vgl. Julia Dippel: Ritualplatz. Ahnenstatte. Kraftort. Neopagane Rezeptionen germanischer 
Kultplatze. in: Germanische Kultorte: Vergleichende, historische und rezeptionsgeschichtliche 
Zugange, hrsg. von Matthias Egeler, Miinchen 2016, S. 315-348). Zugleich kann “Mutter Erde” auf 
diese Weise neu konzeptionalisiert werden unter Einbezug von Vorstellungen aus der 
Umweltbewegung (vgl. auch Ulrich Magin: “Vom Ley zur Leylinie. Die Entwicklung eines 
alternativen archaologischen Konzepts”, in: Zeitschrift fiir Anomalistik. Band 17, 2017, Nr. 3, S. 
277-292). 
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Screenshot einer Google-Bild-Suche nach “Earth Chakras”, 22. Sept. 2017. 


Energie. Viele Begriffe aus anderen Kulturen und Religionen warden schon als “Energie” 
vereinnahmt, darunter das chinesische Qi fauch Ch’i: ..Atem“. ..Luft“. ..Kraft“'). das indische Prana, 
das Ashe (A§e, Ache, Axe) der westafrikanischen Yoruba (und des afrobrasilianischen Candomble 
usw.). In einem Diskussionsforum des Geistheilers Jesus Lopez, der auch zu den Referenten des 
Frankfurter Rings gehbrt, werden noch erganzt das “baraka = Sufis” (eigentlich Segenskraft; auch 
im Kontext der Heiligengraber im schiitischen Islam), das “Orgon = Dr. Wilhelm Reich” und die 
“Odische Kraft = Baron Reichenbach” oder “Orenda = Irokesen”. Warum “Jesod = Kabbalisten” die 
neunte Sephirah (eine von zehn Qualitaten) auswahlt, iiberhaupt “die Kabbalisten” damit auf eine 
bestimmte Teiltradition festlegt, oder bei “Ka = Agypter” (siehe Stichwort “Seele”) einer von 
wahlweise fiinf oder sieben Seelenbegriffen des Alten Agyptens hier auf “Energie” / 
“Lebensenergie” enggefiihrt werden, ist nicht ersichtlich. Die diversen angesprochenen Traditionen 
werden entkontextualisiert zum Steinbruch einer legitimierenden Herleitung der - in diesem 
Beispiel - eigenen Geistheilungspraxis (man vergleiche auch fiir ein anderes Beispiel eines 
phanomenologischen Reduktionismus das Stichwort “Rosenkranz”). 


Ernaherung. Man siehe das Interview mit Jorg Albrecht: “Religion und falternative) Ernahrung: 
Vom .Kohlrabi-AposteP zum .Bionade-Biedermeier‘” (2018). Sowie die Kurzinformation: 
Lichtnahrung von Melanie Moller. 

Esoterik. Man vergleiche die Kurzinformation Religion: Esoterik sowie den Artikel “Esoterik: Ein 
ungewolltes Kind von Reformation. Aufklarung und Kolonialismus?”. auEerdem die Stichworte 
“Okkultismus”, “Satanismus”, “Heidentum” und “Volksfrbmmigkeit” im Artikel Religion und 
Vorurteil von A-Z . Zur Esoterikforschung sei einfiihrend auch auf folgende Rezension von Henrik 
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Bogdans “Western Esotericism and Rituals of Initiation” f Wagenseil. in: Marburg Journal of 
Religion. VoL 13. No. 1. 20081 verwiesen. 


Evolutionismus. Im zugehorigen Artikel von Gerhard Schlatter im Handwdrterbuch 
religionswissenschafdicher Grundbegriffe steht an einer Stelle die pragnante Formulierung: “Das 
Nebeneinander der Volker begann man als ein Hintereinander zu verstehen” (Band 2, 1990, S. 385- 
393, Zitat S. 387). Kulturen oder Religionen wurden und werden in Schemata ihrer “Entwicklung” 
einsortiert. Dabei werden z.B. sogenannte “schriftlose” Kulturen (sie sind in keinem Fall 
“zeichenfrei”) als tendenziell geschichtslos verstanden. Evolutionismuskritik kann aber auch weit 
iiber das Ziel hinausschieEen, als theologische Zuriickweisung biologischer Theorien. Daneben ist 
die Rolle von Evolutionismusvorwiirfen in Wertedebatten auch problematisierbar. Entscheidend fiir 
alternative Spiritualitat und Esoterik ist aber die aus evolutionistischen Motiven beliebte 
Ahistorizitat. So kdnnten ausgerechnet “Gespenster”, zumindestens als wiederkehrende 
Totengeister, eine sich allmahlich im europaischen Spatmittelalter entwickelnde Idee sein, die 
allmahlich durch “weiEe Frauen” und Kolonialismus in der Friihen Neuzeit zu einem universellen 
Konzept ausgebaut worden sind (vgl. Gespenster. Festliche Dekonstruktion einer 
Universalkategorie. 2011; man siehe auch die Eintrage “Huna”, “Keltisches Baumorakel”, 
“Keltisches Stonehenge”, “Medizinrad” und “Voodoopuppen” im Artikel “Buddhas Drittes Auge - 
Populare religionsgeschichtliche Irrbimer von A bis Z”I . 


(Germanische) Neue Medizin. Man siehe das Interview mit Jurgen Dolbnann: Religion & 
Medizin: Ein Gesprach uber Heil- und Heilungskonzepte zwischen den Disziplinen . 

Gespenst. Man siehe den Artikel Gespenster. Festliche Dekonstruktion einer Universalkategorie 

( 2011 ). 

Gothic Subkultur. Man siehe die entsprechende Kurzinformation . 

Grundkraft. Man vergleiche den Artikel “Wenn es wirklich eine fiinfte Grundkraft gabe. sahe 
unsere Welt vollkommen anders aus” (2016). 

Hare-Krishna-Bewegung (International Society for Krishna Consciousness, ISKCON). Man 

vergleiche das Interview “Globale Gurus: Indische Religionen auf Welttournee” (2011) und das 
Interview “Caitanyas Erbe: Heterogenitat und Mitgliederfluktuation in der Hare Krishna 
Bewegung” (2014) sowie Thomas Schweer: “Die Internationale Gesellschaft fiir Krishna- 
BewuEtsein. Einfach leben und hoch denken” (PDF, 1998). 

Heaven’s Gate. Man siehe Haimo Schulz Meinen: “Heaven’s Gate und ihre Nachfolger ins 
Himmelreich. Den Kbrper recyclen und abreisen” (PDF, 1998). 

Huna. Man vergleiche das entsprechende Stichwort im Artikel “Buddhas Drittes Auge - Populare 
religionsgeschichtliche Iritiimer von A bis Z” (2015). 
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Initiation. Bereits im Artikel “Religion und Vorurteil von A-Z” wurde beim Stichwort “Mystik” 
erlautert, wie eine zunachst christliche Tradition der unio mystica mit Gott bereits in der Friihen 
Neuzeit verkniipft wird mit der antiken Tradition der Mysterienreligionen. Genauer zeigt obige 
Abbildung zur Rezeptionsgeschichte des Gorpus Hermeticum (vgl. Stichwort Anciennitat) die 
allmahliche materielle Verquickung von Hermetik, Mystik (z.B. Dionysij Areopagitae translatio) 
und tiberliefungen der antiken Mysterien (zB. lamblichus de mysterijs Aegyptiorum). Diese waren 
das Vorbild fiir europaische (und amerikanische) Initiationsgesellschaften ab dem 18 Jahrhundert. 
Ab spatestens dem Ende des 19. Jahrhunderts kamen Einweihungspraxen des Reformhinduismus, 
der islamischen Heterodoxie (siehe Batinismus) und des (ordensahnlichen) Buddhismus hinzu - 
sowie die ethnographische Ausweitung des Begriffes auf z.B. Bruderschaften in Afrika, 
Mannwerdungs-Rituale amerikanischer Indigener oder die Initiation eines afrobrasilianischen 
Gandomble-Priesters . Genauer besehen unterscheiden sich aber die Konzepte der Einfiihrung eines 
religibsen Experten (oder eines auch kulturellen Hegemons im Fall der afrikanischen 
Bruderschaften) von dem Konzept der rites de passages (Ubergangsriten nach Arnold van Gennepl 
Oder den Gradsystemen der erwahnten “westlichen” Initiationsgesellschaften und etwa den in 
spatmittelalterlich-christlicher oder batinistischer Tradition stehenden gestuften Erkenntniswegen. 
Wiederum als neue semantische Unscharfe kann die Idee der “Selbst-Initiation”, z.B. bei 
sogenannten “freifliegenden” Wicca (moderne Hexen) gesehen werden. 
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[A][B][C][D][E][F][G][H][I][K][L][M][N][0][P][R][S][I][U][ 

W][Z] 


Kristallkinder. Kristallkinder sind eine Weiterentwicklung des Indigo-Kinder-Konzepts des Kryon- 
Mediums Lee Carroll (“The Indigo Children: The New Kids Have Arrived”, mit Jan Tober, 1998; 
zuvor schon bei Nancy Ann Tappe, “Understanding Your Life Through Color”, 1982). Der Begriff 
stammt von Doreen Virtue, (“The Crystal Children - A Cuide to the Newest Generation of Psychic 
and Sensitive Children”, 2003). Laut Carroll vollziehe sich bis zum Jahr 2012 eine “Verschiebung 
des Magnetischen” auf der Erde (vgl. Stichwort “Magnetismus” in Glossar: Zedlers Universal- 
Lexicon 18 Jh.. 2005); Kinder, die nach 2012 geboren werden, wiirden mit einer Kristallaura (siehe 
Stichwort Aurasehen) geboren. Ein solches Konzept hat trotz aller berechtigter Kritik dabei mehr 
Zukunft als etwa dasjenige der brasilianisch-argentinischen Lineamiento Universal Superior 
(Superior Universal Alignment, “Oberste Universale Ausrichtung”) um Valentina de Andrade, 1984- 
1993, welche u.a. glaubten, dass nach 1981 geborene Jungen (ausgenommen waren die Kinder der 
Gruppenzugehdrigen) “negative Energien” haben und wie “Vampire” seien (Mitglieder wurden fiir 
Mord und Verstiimmelung von drei Kindern 2003 verurteilt). Letzteres Beispiel ist schon daher 
nicht reprasentativ, da solche extremen Experimente zumeist unmittelbar scheitern und nicht wie 
die zu Kristallkindern werdenden Indigo-Kinder als Konzept tradiert und transformiert werden 
konnen. 


Leylines. Siehe Stichwort “Erdchakren”. 

Lichtnahrung. Man siehe die entsprechende Kurzinformation von Melanie Moller. 


Luzides Traumen. Im Interview “Zwischen den Stuhlen - ein Gesprach liber Magie” (2011) wird 
behauptet: “Mittlerweile ist jedoch bekannt, dass luzides Traumen, obwohl es fiir viele noch in der 
Schublade ‘Magie’ steckt, tatsachlich existiert”. Es geht um “die Fahigkeit, im Traum zu wissen, 
dass man traumt”. Erganzt sei, dass der erste wissenschaftliche (peer-reviewed) Artikel von Stephen 
LaBerge (Lucid dreaming: An exploratory study of consciousness during sleep, 1980) stammte. 
LaBerges Arbeiten (daneben Publikationen von 1990, 1995, 2000) wurden zuerst von D. Erlacher 
und M. Schredl 2004 bestatigt (“Required time for motor activities in lucid dreams” . Perceptual and 
Motor Skills. 99 (3 Pt 2), S. 1239-42). Eine Cochrane-Review zum Thema gibt es aber trotzdem 
nicht (siehe Cochrane). 


Mahindra-Institut. Man siehe Markus Dressier: “Die Lehre von Sai Avatar Mahindra. Mahindras 
Yoga-Weg zum Christus-BewuEtsein” (PDF, 1998). 
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Medizin, Man siehe das Gesprach Religion & Medizin: Ein Gesprach iiber Hell- und 
Heilungskonzepte zwischen den Disziplinen (2018). 

Miracle Mineral Supplement. “Das Bundesinstitut fiir Arzneimittel und Medizinprodukte 
(BfArM) warnt Patientinnen und Patienten vor der Anwendung von Natriumchlorit als Arzneimittel. 
Natriumchlorit wird derzeit verstarkt iiber Spam-E-Mail und unsichere Intemet-Quellen unter dem 
Namen ‘Miracle Mineral Supplement’ (MMS) gemeinsam mit einer verdiinnten Saure als Mittel 
gegen Krebs, Malaria, chronische Infektionen und weitere Krankheiten beworben. Das BfArM 
weist darauf bin, dass diese und vergleichbare Produkte mit Natriumchlorit als arzneilich wirksamer 
Bestandteil in Deutschland nicht als Arzneimittel zugelassen sind. Als Arzneimittel werden 
Produkte nur dann zugelassen, wenn durch ein behbrdliches Zulassungsverfahren ein positives 
Nutzen-Risiko-Verhaltnis bestatigt wird. Aus Natriumchlorit und der verdiinnten Saure entsteht 
Ghlordioxid, das auf Haut und Schleimhaut je nach Konzentration reizend bis atzend wirkt. Die 
Anwendung kann zu erheblichen Gesundheitsgefahren fiihren” fPressemitteilung Nummer 08/141 . 

Medizinrad. Man vergleiche das entsprechende Stichwort im Artikel “ Buddhas Drittes Auge - 
Populare religionsgeschichtliche Irrtiimer von A bis Z (2015). 

Mystik. Man siehe das entsprechende Stichwort im Artikel “Religion und Vorurteil von A-Z” . 


[A][B][C][D][E][F][G][H][I][K][L][M][N][0][P][R][S][I][U][ 

W][Z] 


Nahtoderlebnisse. Im Interview “Okkulte DDR - Umgang mit heterodoxen Wissensbestanden. 
Erfahrungen und Praktiken” teilt Dr. Ina Schmied-Knittel mit: “So zeigte sich beispielsweise in 
unseren Untersuchungen, dass verschiedene auEergewbhnliche Erfahrungen wie zum Beispiel 
Nahtoderlebnisse gleich haufig in West- als auch in Ostdeutschland auftraten”. Ahnlich dem 
luzidem Traum (siehe doit) gilt ein Nahtoderlebnis heute als ein reales physiologisches Ereignis - 
allerdings ist stark umstritten, was es bedeuten mag. 


Neue Medizin. Siehe (Germanische) Neue Medizin. 


Oasis of Peace. Man siehe das Interview “Spiritualitat als Friedenswerkzeug. Interviews aus einer 
jiidisch-palastinensischen Dorfgemeinschaft” (2015). 

Osho-Bewegung. Man siehe Joachim Siiss: “Die Neo-Sannyas-Bewegung. Ein Laboratorium 
lebendiger Religiositat” (PDF, 1998). 
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Otherkin, Nach Otherkin-Konzepten ist bei den diese fiir sich beanspruchenden Menschen ein 
Seelenteil nicht-menschlich, sondern z.B. eine Elfe oder ein “Vampyr”, mit iibersinnlichen 
Fahigkeiten ausgestattet (vgl. ..Otherkin Timeline: The Recent History of Elfin. Fae. and Animal 
People“. 2011; Joseph P. Laycock: “We Are Spirits of Another Sort” : Ontological Rebellion and 
Religious Dimensions of the Otherkin Community, 2012) - diese nach eigenen Vorstehungen 
besonderen Menschen verfiigen also demnach ahnlich der Gnosis iiber eine Art gbttlichen 
Seelenfunken, dort als „Pneuma“ bekannt und nicht alien Menschen zugeordnet (siehe auch 
Stichwort “Seele”). 


Pra-Astronautik. Man siehe das Interview “Pra-Astronautik: Religionsgeschichte als unheimliche 
Begegnung der dritten Art” (2012). 


Pseudepigraphie. Die Falschzuschreibung eines Werks an eine bekannte Persbnlichkeit. Ein 
modernes Beispiel ist das von David Orr (“Earth in mind”, 1994, S. 12) stammende Zitat “Der 
Planet braucht keine erfolgreichen Menschen mehr. Der Planet braucht dringend Friedensshfter, 
Heiler, Erneuerer, Geschichtenerzahler und Liebende aher Arten”, das zumeist dem Dalai Lama 
zugeschrieben wird. Ein anderes zeitgenossisches Beispiel ist das esoterische Gedicht “Selbstliebe”, 
das aus sich verselbstandigen Versen von Kim McMihen (1996) entstand, die Charlie Chaplin 
zugeschrieben und schlieElich von wiederum anderen Akteuren zum Aushangeschild einer rechts- 
nationalishschen “Wahrheitsbewegung” auf Youtube gemacht werden (vgl. Artikel “Charlie Chaplin 
und die ‘Wahrheit’ der ‘altemativen’ Medien”. 2017). Bekanntere Pseudepigraphen beziehen sich 
auf biblische Figuren, etwa das Evangelium der Maria Magdalena, welches zugleich eine gnostische 
Schrift darsteht (siehe Stichwort “Gnosis” im Arhkel Religion und Vorurteil von A-ZJ . Hermes 
Trismegistos als eine mythische Figur, der Traktate - das Corpus Hermeticum - zugeschrieben 
wurden, wurde bereits haufiger erwahnt. Ein anderes Beispiel ist Agrippa von Nettesheim: “De 
occulta philosophia Libri Tres” von 1533. Nachdem der Autor 1535 verstorben war, erschien um 
1550 in mehreren Auflagen ein vierter Band (“Lyon, Gebriider Beringue” = [Basel: M. Isengrin, um 
1550]; spater: “Marburg”. 1559 = VD16 A118: “Wohl kein deutscher Dmck”; [Koln: Johnan 
Birckmannl. 1565 1. SchlieElich Robert Turner iibersetzte diesen vierten Band 1655 ins Englische, 
mit Impressum “1555”. 1657 stehte Turner den “Lemegeton or lesser key of Salomon” zusammen. 
Dabei war der “Schliissel Salomons” bereits innerhalb der jiidischen Kabbalah ein Terminus 
technicus (Clavis Salomonis; die griech. Handschrift London. BL. Ms. Harley 5596 aus dem 15. Jh. 
steht einer weiten Verbreitung ab dem 17. Jh. gegeniiber). Inhaltlich werden Schriften von Autoren 
des 16. Jh. Johann Weyer (Buch 1), Johannes Trithemius (Buch 2), John Dee (Buch 3) und das 
“Alma(n)del” (1469 lat, 1490er dt.) kombiniert. Ahnlich gehen Teile des Abraham von Worms (15. 
Jh.) zugeschriebenen “Buch der wahren Praxis der gbttlichen Magie” (alteste Handschrift vermutl. 
Wolfenbiittel, HAB, 47.13 Aug. 4°, um 1608) ein in das “Sechste und Siebte Buch Mosis” (“[i]n 
einer Verkaufsanzeige im Ahgemeinen Literarischen Anzeiger vom 18. Marz 1797 taucht der Titel 
das erste Mai auf”, Pbhlmann 2009J . Moses und Salomon werden nach jiidischen Vorbildern 
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(Testamentum Salomonis, 1.-3. Jh.; Schwert des Moses, 13.-14. Jh.; Clavis Salomonis) zu 
magischen Autoren stilisiert. 



Pseudo-Salomonische Schriften: Eine “Claviculae Salomonis” von 1686 and das - zundchst nur in 
Handschriften uberlieferte - “heilige Amadel” oder “Amandel” (15. Jh.). 

GW = Gesamtkatalog der Wiegendrucke (15. Jahrhundert; Berlin, SB); VD16 = Verzeichnis 
der Drucke des 16. Jahrhunderts (Miinchen, BSB); VD17 = Verzeichnis der Drucke des 17. 
Jahrhunderts (Wolfenbiittel, HAB); VD18 = Verzeichnis der Drucke des 18. Jahrhunderts 
(Gottingen, GBV). 


Psychic Surgery. Man siehe das Interview mit Jurgen Dollmann: Religion Medizin: F.in 
Gesprach iiber Heil- und Heilungskonzepte zwischen den Disziplinen . 


Reptiloide. Urspriinglich von David Icke stammende Idee. Der Brite kombiniert Pra-Astronautik 
mit der antisemitischen Falschung der “Protokolle der Weisen von Zion” und behauptet, eine 
babylonischen Bruderschaft habe Menschen genetisch manipuliert und eine Hybridrasse von 
menschlich-auEerirdischen Reptiloiden geschaffen, auch bekannt als “Illuminati” (Icke, The Biggest 
Secret, 1999, S. 52ff.). AuEerirdische hat er bereits in “The Robot’s Rebellion” (1994) eingefiihrt 
unter Riickgriff auf Bill Coopers “Behold a Pale Horse” (1991), erganzt dann in “And the Tmth 
Shall Set You Free” (1995), unter Riickgriff auf Barbara Marciniaks “Bringers of the Dawn” (1992; 
vgl. David G. Robertson: UFOs. Conspiracy Theories and the New Age. London: Bloomsbury 
Publishing, 2016, S. 138). Heute gibt es esoterische Netzwerke wie “Transinformation / COBRA/ 
Gaja Konfbderation / Resistent Movement”, die von Slowenien aus Ickes Ideen mit Lichtarbeit und 
Channeling kombinieren (vgl. Artikel “Rechte Ideologie im esoterischen und neureligiosen 
Bereich”! . 
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Rosenkranz. Heute fiir viele kaum mehr naheliegend als mdglicher Kandidat eines 
Universalbegriffs lassen sich einige Arbeiten finden, welche ihn fiir Islam, Buddhismus und 
Hinduismus verwenden: Willibald Kirfel, Der Rosenkranz. Ursprung und Ausbreitung, 1949; 
Friedrich Fenzl: Der Juzu - der buddhistische Rosenkranz. In: Dr. Walter Karwath-Gesellschaft: 
Bodhi-Baum3/l, 1978, S.33f.; Helga Venzlaff, Der islamische Rosenkranz. Abhandlungen fiir die 
Kunde des Morgenlandes Nr. 47,2. Stuttgart 1985, S. 1-118. Aber auch modernere Publikationen 
sprechen z.B. beziiglich Malas oder Japamalas von “Rosaries of India” (Untracht, in: H. Whelchel, 
Ed., Traditional Jewelry of India, 2008, S. 69-73). Fine vergleichende Darstellung findet sich im 
Beitrag “Mala. Misbaha und der Rosenkranz. Gebetsketten und Perlenschniire in den 
Weltreligionen” auf Deutschlandfunk (2015). Dabei ist der katholische “Rosenkranz” ein 
spezifisches Konzept, der Name riihrt von der traditionellen katholischen Vorstellung her, dass die 
Jungfrau Maria die „rosa mystica” sei: 

Der Rosenkranz ist seit dem 11. Jhdt. bekannt, er gait als Ersatz fiir das lateinische 
Stundengebet fiir Laien (daher auch Psalter genannt). Rosenkranze sind seit dem 15. 

Jhdt. in z. B. Franken belegt. Die Rosenkranz-Andacht in ihrer heutigen Form fiihrte 
1208 der HI. Dominicus in seinem Orden ein. Dem HI Dominicus erschien der Legende 
nach „.... die Himmelskbnigin, trbstet ihn und muntert ihn auf ... hierauf leitet sie ihn 
an, wie er den Rosenkranz in Verbindung mit den Geheimnissen des Lebens, Leidens 
und der Verherrlichung Jesus, ihres Sohnes, unter dem christlichen Volke einfiihren soil. 

Der Heilige befolgte mit Freuden den Rath der heiligsten Jungfrau, griindete im Jahre 
1208 zu Toulouse die Rosenkranzandacht und predigte iiberall von seinen 
Geheimnissen. Wunderbar war der Erfolg” (vgl. Ott, Bd. II, S. 1351, [Legenden der 
Heiligen]). Zur Verbreitung des Rosenkranzes wurden zahlreiche Rosenkranz- 
Briiderschaften gegriindet, die oft mit groEen Indulgenzen (StraferlaE, AblaE) begabt 
wurden. Besonders die „Turkengefahr” zu Beginn der Neuzeit fbrderte das gemeinsame 
Rosenkranz-Gebet (Quelle: Meyer / SchodderJ . 

Daneben kennt bereits das Ghristentum eine orthodoxe, eine anglikanische sowie mehrere Formen 
evangelischer Gebetsketten (z.B. “Perlen des Glaubens” oder “Lebens”). AuEerdem sind etwa die in 
Buddhismus, Hinduismus (insbesondere Vishnuismus) und Sikhismus verbreiteten Ketten oder 
Schniire verkniipft mit den 108 Upanishaden, mit Attributen und Namen von Gottern, die 108 
Bande der gesammelten Lehren Buddhas etc., aber auch mit dem Zahlen von Mantras bei 
Meditationen. Das als phanomenologisch vergleichbar einzustufen bedeutet, wie der friihe 
Religionswissenschaftler Friedrich Heiler Gebet und Mantra sowie Meditation und Mystik 
gleichzusetzen. 


Rosenkreuzer. Man siehe die entsprechende Kurzinformation . 

[A][B][C][D][E][E][G][H][I][K][L][M][N][0][P][R][S][1][U][ 

W][Z] 
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Sai Baba. Man vergleiche das Interview “Globale Gurus: Indische Religionen auf Welttournee” 
(2011) und Sabine Weber: “Die Sathya-Sai-Baba-Bewegung. Die Liebe ist mein 
Erkennungszeichen” (PDF, 1998). 


Satanismus. Man siehe das entsprechende Stichwort im Artikel “Religion und Vorurteil von A-Z” 
sowie Joachim Schmidt: “Die First Ghurch of Satan und der Temple of Seth. Satanismus - Ego - 
Vemunft und Spiritualitat” (PDF, 1998) und Interview mit Joachim Schmidt von 2018 . 

Schamanismus. Man siehe die entsprechende Kurzinformation (man vergleiche auch den Eintrag 
“(Neo-JSchamanismus” in der REMID-Statistik der Religionen- und Weltanschauungen). 

Scientology. Man siehe die entsprechende Kurzinformation sowie Steffen Rink: “Scientology. 
Thetanen unter uns” (PDF, 1998). 


Seele. Phanomenolog_innen wie Johann Figl in seinem Buch „Der Begriff der Seele in der 
Religionswissenschaft“ (2002) konstruieren eine universelle Seelenlehre: 

„Die LebensauEerungen des Menschen beruhen nach Meinung vieler Ethnien vielfach 
auf der Wirksamkeit eines belebenden Prinzips, einer “Vitalseele”. Sie kann mit dem 
Hauch identifiziert (Hauchseele oder Atem) oder eng mit Kbrper verbunden gedacht 
werden, lokalisiert im Herzen, in der Leber, im Blut, den Knochen oder den ganzen 
Leib durchdringend (Korperseele). So kommt es zur Annahme von sogenannten 
“Organ- oder Funktionsseelen”, indem verschiedenen Kbrperteilen, vor allem 
sensitiven, ein vitales Prinzip zugeschrieben wird. Die Lebensseele in verschiedenen 
Spielarten kann nach dem Tode mit dem Kbrper vergehen, aber auch in irgendeiner 
Form weiter existieren. Ebenso kann sie zu Lebzeiten den Kbrper kurzfristig verlassen, 
wodurch der Mensch krank wird. So bestehen Rituale, die die aus dem Leib entwichene 
Lebensseele zuruckbringen sollen. Als Zentrum des Denkens, Wollens und der Gefuhle, 
als Kern der Persbnlichkeit, kann eine “Egoseele” angesehen werden. Mitunter wird sie 
als ein eigenes, fast selbstandiges Wesen im Menschen gedacht, mit einer starkeren 
Autonomie. Sie verleiht die intellektuellen Fahigkeiten bzw. bringt sie zum Aktivieren 
Oder fungiert auch als das, was wir Gewissen nennen. Als ihr Sitz wird haufig der Kopf 
Oder das Herz gedacht. Sie reprasentiert die Persbnlichkeit im WachbewuEtsein und 
wird nach dem Tode meist weiterexistierend aufgefaEt. Eine Wesenheit besonderer Art 
wurde von Ernst Arbman und seiner Schule als “Freiseele” bezeichnet, die Hasenfratz 
“Exkursionsseele” nennt; sie tritt bei paranormalen Zustanden des Menschen in Aktion: 

Sie hat namlich die Eigentumlichkeit, nur lose am Kbrper zu haften oder gar auEerhalb 
desselben zu existieren, kann sich also von der Leibgebundenheit weitgehend 
freimachen und hat sehr mobilen Gharakter. Dieser “Seelent}^)” gilt manchmal als Art 
Kopie Oder Spiegelbild des lebenden Menschen (daher spricht man auch von Bildseele); 
er kann sich aber ebenso im Schatten manifestieren, daher leitet sich die Bezeichnung 
“Schattenseele” ab“ l Ebd.. S. 54J . 

Der Autor extrahiert die “Meinung vieler Ethnien” aus einem Sammelsurium an Quellen und 
erschafft damit ein Artefakt, denn das Gemeinsame - irgendwer nennt irgendwas “Seele” - taucht 
jeweils nur in der “Abschrift” (des Missionars, Reisenden, Wissenschafders) auf. Dabei bleibt 
schon in Hinblick auf eine bestimmte Religionskultur die neue Einheit - es handelt sich insgesamt 
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um “Seelen” - nur aus der Perspektive eines Konzepts des Individuums und des zarathustrisch- 
judisch- gnostisch -chrisdich-platonischen Konzepts einer unsterblichen Seele sinnvoll. Die etwa im 
Falle Altagyptens gut belegte Ausdifferenzierung von Ba, Ka, Ach, Ren, Ib, Chet und Schut lasst 
sich in folgender Abbildung am Beispiel von “bA” und “kA” nachvollziehen. Dabei diirfte klar 
werden, dass diese Begriffe in ihrem historischen Kontext nicht als diejenige Seelenqualitatenlehre 
gedacht waren, als die sie heute rezipiert werden im Kontext alternativer Spiritualitat, z.B. im 
paganen oder hermetischen Feld - oder noch mehr pragmatisch-universell verkiirzt im 
(Neo-l Schamanismus . 



Die Lemmata “bA” (“Seelenkraft als Teil der Personlichkeit”) und “kA” (“Lebenskraft”) im Thesaurus 
Linguae Aegyptiae, Herausgeber: Berlin-Brandenburgische Akademie der Wissenschaften, Altdgyptisches 
Worterbuch. Die anderen im Stichwort “Seele” genannten altdgyptischen Begriffe werden bier wie folgt 
ubersetzt: Transliterationen “Ax” (“Wiirde als Geist, Geistermacht” bzw. “Ach-Geist; Verkldrter (seliger 
Toter)” bzw. “Gespenst”), “rn” (“Name”), “jb” (“Herz; Verstand; Gharakter; Wunsch”), “X.t” (“Leib; 
Bauch; Art; Weise”) und “Sw.t” (“Schatten”). 
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Webseite des Thesaurus Linguae Aegyptiae . 


Sekte. Man siehe das entsprechende Stichwort im Artikel “Religion und Vorurteil von A-Z” . Man 
siehe auch Steffen Rink: Zum Einreiseverbot fiir San Myung Mun (2002). 

Skeptikerbewegung. Man siehe den Artikel “Die Geister. das Klima und die Borse: Wird 
..Skeptiker“ doppeldeutig?” (2013) und das Stichwort Cochrane. 


Synkretismus. Die Angabe eines Zusammengewachsenseins der Elemente einer Lehre, die also 
religionsgeschichtliche Beziige zu friiheren Traditionen aufweist, sie rezipiert, transformiert usf., 
ware trivial, wenn es nicht das Konzept der Offenbarung gabe. Durch das AuEerweltliche des 
Offenbarungswissens muss die Religion als Bruch mit der Tradition inszeniert werden. So lassen 
sich bereits diverse Szenen im Tanach der Juden, dem Alten Testament der Christen, deuten (das 
goldene Kalb, Eliah gegen die Baal-Priester). Daher hat “Synkretismus” etwas Abfalliges, zur 
Abwertung des hellenistischen Pansophismus, des Neuplatonismus der Renaissance, der 
Heiligenverehrung, Marienfrommigkeit und auch metaphysischer Scholastik im Katholizismus zur 
Zeit der Reformation, der “Schwarmerei” (vgl. Glossar: Zedlers Universal-Lexicon 18 Jh.. 2005) 
und des Pietismus zur Zeit der Aufklarung und schlieElich der neuen religidsen Bewegungen. 
Empirisch gibt es aber keine nicht-synkretistischen Religionen. Trotzdem gibt es tendenziell mehr 
Oder weniger starke synkretistische religiose (oder spirituelle) Innovationen, insofern letztere 
innerhalb des konstitutiven Rahmens einer Religionstraditionsfamilie verbleiben, erstere ihn aber 
bewusst Oder faktisch transzendieren und “etwas Neues” machen (siehe auch Stichworte 
“Heidentum” und “Kult” in “Religion und Vorurteil von A-Z”i . 


Thelemismus. Um insbesondere Kenneth Grant und den T 3 qDhonian Ordo Templi Orientis geht es 
auch in dem Interview “Lovecraft goes Magick: Cthulhus Ruf in Phantastik und fneueri Religion” 
(2015). 

Tierkommunikation. Man vergleiche den Artikel “Esoterik und ITier-lHeilpraktiker: Mindmap zu 
(telepathischeri Tierkommunikation” (2014). 

Transinformation. Wahrscheinlich von Isthar Antares, einem serbischen Buchautoren und 
Heilpraktiker, 2012 begrundete Bewegung um die Botschaften des Channel Cobra. Inhaltlich 
werden Lichtarbeit und politische Verschworungsmythen (siehe dort) kombiniert (siehe Stichwort 
“Reptiloide” und vgl. Artikel “Rechte Ideologie im esoterischen und neureligiosen Bereich” !. 

Transzendentale Meditation. Man siehe die entsprechende Kurzinformation sowie Peter Meier- 
Hiising: “TM - Die fliegenden Weltenretter” (PDF, 1998). 


Ufologie. Man siehe Heinz Albeck: “Ufologie als Religion. Extraterrestrisch-uberirdische 
Kontakte” (PDF, 1998) sowie die Stichworte Pra-Astronautik, Reptiloide, Heaven’s Gate. 
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Umfeld. Gerade alternativ-spirituelle und esoterische Bewegungen / Stromungen sind oft nicht 
kirchenformig organisiert. Die von diesem Feld inzwischen auf andere Kategorien (Freikirchen, 
Organisierte Konfessionsfreie, Islam) der REMID-Statistik der Religionen und Weltanschauungen 
iibertragene Terminologie des “Umfeldes” erlaubt, diesem Unterschied einer oft eben loseren 
Beziiglichkeit oder Vergemeinschaftung Rechnung zu tragen: 

“Es gibt zahlreiche Gemeinschaften, die eine explizite, formale Mitgliedschaft ablehnen 
und in denen sich gleichwohl eine Gemeindebildung vollzogen hat. Bei anderen 
Gemeinschaften wiedemm ist nur ein relativ kleiner Kreis von Menschen iiber eine 
formale Mitgliedschaft an die Gruppe gebunden, wahrend eine groEere Zahl zur 
,Gemeinde‘ gehbrt. Hier versucht die REMID-Liste, mit der genannten Zahl denjenigen 
Personenkreis anzugeben, der aktiv mit einer Gemeinschaft verbunden ist. Besteht ein 
bestimmbares sog. Umfeld, das z. B. wie im Falle von ISKGON [Hare-Krishna- 
Bewegung; Anm.] relativ regelmaEig an Veranstaltungen teilnimmt, ohne selbst ein 
Mbnchsgeliibde abgelegt zu haben und auch nicht alle in der Gemeinschaft gelehrten 
Lebensregeln beachtet, ist dies - sofern mbglich - mit angegeben” (Steffen Rink: 
Erlauterungen zur REMID-Statistik der Mitgliederzahlen von Religionsgemeinschaften. 

2001 ). 



Ausschnitt aus: “Entwicklung der REMID-Statistik fur Deutschland 2005-2016. Basierend auf den REMID- 
Datenbldttern 2007-2017 (2. Jahreshdlfte). Poster auf DVRW-Tagung 13.-16. Sept. 2017”. 

Bild von REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA4.0 . 


Verschworungsmythen. Verschwbrungsmythen iiberhbhen die Mbglichkeit von personalen 
Absprachen zum pyramidalen System einer “Super-” oder “Weltverschworung”, an deren Spitze 
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wahlweise Satan, die Illuminati oder die Juden stehen. Sie bilden insofern generell strukturelle 
Merkmale des Antisemitismus aus (siehe auch Stichworte Autoritarismus und Reptiloide). 
Vorstellungen wie “Chemtrails”, also dass bestimmte Streifen am Himmel darauf hindeuten, dass 
Flugzeuge Chemikalien mit fragwiirdigen Motiven verspnihen sollen, bauen basal auf 
Verschwbrungsmythen auf, ahnlich die Lehre des verstorbenen Ryke Geerd Hamer (“5 biologische 
Naturgesetze”, “(Germanische) Neue Medizin”). In vielen anderen Kontexten ist aber eher eine 
Aufladung der Diskurse mit Verschwbrungsmythen zu beobachten, ohne dass diese zuvor von 
Bedeutung waren. Etwa das Label “Alternative Medizin” leidet unter der Vereinnahmung durch die 
Hombopathie-Lobby, insofern diese als alternative Pharmazie das Feld dominiert, obwohl sie 
vermutlich nach evidenzbasierten Kriterien gerade zu den alternativen Medizinen gehbren kbnnte, 
die sich in Versuch und Review nicht behaupten (siehe Stichwort Gochrane). Vrele Anhanger_innen 
von alternativer Medizin glauben aber heute eher an eine Verschwbrung durch u.a. die “Pharma- 
Lobby” (allgemein zu Verschwbrungsmythen siehe auch Artikel “Rechte Ideologic im esoterischen 
und neureligibsen Bereich” und Interview “Islam in der Krise” mit Michael Blume). 


Voodoopuppen. Man vergleiche das entsprechende Stichwort im Artikel “Buddhas Drittes Auge - 
Populare religionsgeschichtliche Irrtiimer von A bis Z” (2015). 

Vril. Man vergleiche das Interview Von Aldebaran bis Vril. Interview liber esoterischen 
Neonazismus sowie das Stichwort “Energie”. 

Wasser (Gedachtnis oder Botschaft des). Um Masaru Emoto, “Botschaft des Wassers” (jap. 1999, 
engl. 2000), und Bernd Krbplin, “Water Has Memory” (“Wasser hat Gedachtnis”, um 2010), geht es 
auch im Artikel “Wenn es wirklich eine funfte Grundkraft gabe. sahe unsere Welt vollkommen 
anders aus” (2016). 

Wicca. Man siehe die entsprechende Kurzinformation (2004-12) sowie das Interview “Wicca: eine 
performative “Naturreligion” und die frelkonstmierte Tradition” (2012) sowie Herrmann Ruttmann: 
“Die Wicca-Bewegung. Alte Religion neu erstanden?” (PDE, 1998). 


[A][B][C][D][E][F][G][H][I][K][L][M][N][0][P][R][S][I][U][ 

W][Z] 


Zusammenstellung von Christoph Wagenseil. 
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Kurzinformation Religion: Esoterik 


Begriff 

Abgeleitet vom griechischen Begriff „esoterikos“ (eacoiepiKoc; = innerlich) 
bezeichnet „Esoterik“ im Wortsinn das „geheime“ oder „verborgene“ 
Wissen, das nur einem Kreis von Eingeweihten zuganglich ist. Heutzutage 
geht es im Bereich der modernen westlichen Esoterik allerdings weniger 
um die Weitergabe von Geheimwissen. Die Aura des Geheimen wird 
weiterhin aufrecht erhalten, sie bezieht sich aber nicht mehr auf die 
(Un-)Verfugbarkeit esoterischen Wissens, sondern auf das Erkennen einer 
verborgenen Wahrheit, um so die Menschheit auf eine hbhere 
Bewusstseinsebene zu fiihren. 

Beim Umgang mit dem Esoterik-Begriff muss an allererster Stelle betont 
werden, dass der Begriff je nach Verwendungskontext sehr unterschiedlich 
gewertet und inhaltlich aufgefiillt wird und es somit keine 
allgemeingiiltige Definition gibt. 

Im Alltagsgebrauch wird er - ahnlich wie der Sekten-Begriff - oft 
abwertend verwendet. Auch als Selbstbezeichnung wird er immer weniger gebraucht, so dass sich 
heute vergleichsweise wenige Menschen ausdriicklich als „Esoteriker“ bezeichnen. Im Begriffsfeld 
kursieren auch Ausdriicke wie „New Age“ oder „Okkultismus“, die ebenso schwer zu fassen und 
abzugrenzen sind. Zur Beschreibung der eigenen religibsen oder spirituellen Verortung wird auf 
Nachfrage (beispielsweise auf Esoterik-Messen) haufig eine prazise Tatigkeitsbeschreibung 
benutzt, wie etwa „Astrologe“, „Heiler“ oder „Craniosakraltherapeut“. Ebenso wird oft auf den 
Begriff „Spiritualitat“ zuriickgegriffen. Dieser ist nicht synonym zu Esoterik, sondern findet sich in 
diversen religibsen Kontexten wieder und avancierte zudem in jiingster Zeit zu einer Art 
Modebegriff, um die eigene Religiositat zu kennzeichnen. Dies ist vor allem dann der Eall, wenn es 
darum geht, sich von den Traditionen der institutionalisierten GroEkirchen abzugrenzen, ein 
individuelles Verstandnis von Religiositat zum Ausdruck zu bringen und zu verdeutlichen, dass die 
eigene religiose Praxis vom allgemeinen Religionsverstandnis abweicht. Diese Komponenten 
finden sich auch im Kontext esoterischer Weltanschauungen wieder, die besonders die individuelle 
Erfahrungsebene betonen. Da es keine einheitliche, geschweige denn ,dogmatische‘ Lehre gibt, 
verweist Esoterik eher als Sammelbegriff auf bestimmte Praktiken, Menschen- und Weltbilder. 

Verbreitung 

Da es weder eine feste Lehre noch fest umrissene Gruppen oder Bewegungen gibt, lassen sich keine 
Zahlen dazu ermitteln, wie viele Personen dem Feld der Esoterik zuzurechnen sind, an esoterischen 
Praktiken teilnehmen, sich selbst als „Esoteriker“ bezeichnen oder esoterisches Gedankengut 
rezipieren. Die meisten Akteure sind individuell oder in losen Netzwerken tatig. Auch auf das 
Selbstverstandnis der Esoteriker/Spirituellen kann man nicht zuriickgreifen, weil es keinen Konsens 
dariiber gibt, was „esoterisch“ ist. Sicher ist aber, dass esoterisches Gedankengut durchaus 
gesamtgesellschaftlich prasent ist, was sich nicht zuletzt daran zeigt, dass esoterische 
Verlagsprogramme nicht nur in speziellen „Esoterikladen“ vertrieben werden, sondern auch zum 
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Standardprogramm der meisten Buchhandlungen gehoren. Weiterhin finden deutschlandweit 
regelmaEig Esoterik-Messen, spirituelle Seminar/Fortbildungen und Wochenendkurse statt, die ein 
breites Publikum anziehen. 

Historische Entwicklung 

Was sich heute im esoterischen Feld abspielt, ist keine Erfindung der Neuzeit, sondern ebenso 
historisch gewachsen wie andere religiose und kulturelle Stromungen auch. Historische 
Abhandlungen iiber die Esoterik beginnen oft in der griechisch-romischen Antike (z. B. bei den 
P 3 ^hagoreern und Orphikern), urn dann iiber die Hermetik mit ihrer zentralen Idee der Entsprechung 
von Mikro- und Makrokosmos zur Gnosis voranzuschreiten, die mit ihrem Schwerpunkt auf 
(Selbst-)Erkenntnis fiir die weitere Geschichte esoterischer Ideen zentral ist. Unter anderem iiber 
die Kabbala, die mystische Tradition des Judentums, fand das Esoterische seinen Weg ins 
Mittelalter. Mit der Renaissance weitete sich das esoterische Feld aus: Neben der Alchemie pragten 
auch die Geheimgesellschaften dieser Zeit (z. B. Freimaurer und Rosenkreuzer) mit ihrer Betonung 
von Initiation (Einweihung) und Geheimwissen die Esoterik der Friihen Neuzeit. Als Geburtsstunde 
der neuzeitlichen, westlichen Esoterik wird oft die Griindung der Theosophischen Gesellschaft 
durch Helena P. Blavatsky 1875 betrachtet, die sich auf das hinter alien Religionen - ostlichen wie 
westlichen - verborgene, gemeinsame Wissen bezieht. Gerade fiir die Konzeption 
esoterischholistischer Weltbilder ist ein Riickbezug auf ostliche Religionen und Denkmuster beliebt. 
Ein weiterer, wichtiger Entwicklungsschritt auf dem Weg hin zur gegenwartigen Esoterik war die 
68er-Bewegung (Bruch mit iiberkommenen Traditionen, Anti-Kriegsbewegung, Aufnahme und 
Weiterentwicklung der New-Age-Idee). Seit Ende des 20. Jahrhunderts fiihrt die Popularisierung 
sowohl esoterischen Gedankenguts als auch esoterischer Praktiken zu gesamtgesellschaftlicher 
Prasenz des Esoterischen in einer pluralen Religionslandschaft. 

Crundelemente 

Es gibt zwar keine koharente und einheitliche „esoterische Lehre“, auch keinen allgemein 
akzeptierten Schriftkorpus, dennoch lassen sich bestimmte zentrale Gharakteristika herausstellen, 
die in Bezug auf ein esoterisches Menschen- und Weltbild immer wieder auftauchen. Nicht einmal 
diese gelten jedoch als unwidersprochen, sodass eine Vielzahl individueller, auch gegenteiliger 
Konzepte kursiert. 

Insgesamt wird von einem holistischen (ganzheitlichen) Weltbild ausgegangen, in dem Welt, 
Kosmos und Mensch in wechselseitigen Beziehungen stehen und letztlich eine untrennbare Einheit 
bilden. Alles befindet sich hierbei in einem Zustand standiger Evolution und Transformation, wobei 
der Mensch sowohl die Fahigkeit als auch die Aufgabe hat, sich fortzuentwickeln, um einen 
„h6heren Zustand“ zu erreichen. Dieser zeichnet sich dadurch aus, dass Bewusstsein und 
Wahrnehmung sich verandern, der Mensch sensitiver auf seine Umwelt reagiert und so 
beispielsweise Dinge wahrnehmen kann, die gemeinhin als „ubernaturlich“ eingestuft werden (z.B. 
die Kommunikation mit Engeln und anderen Wesenheiten, das Sehen einer menschlichen Aura oder 
das Erkennen vergangener Lebenszyklen). Grundlegend ist die Kenntnis dariiber, dass jegliches 
Sein auf grobstofflichen wie auch feinstofflichen Ebenen existiert, also neben der materiellen 
Manifestation auch immer eine geistige Ebene vorhanden ist. Dies ist verbunden mit der 
Vorstellung, dass der Mensch (sowie der Kosmos insgesamt) auf bestimmten Frequenzen 
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„schwingt“: Je hoher das Schwingungsniveau, desto bewusster ist sich der Einzelne der 
kosmologischen Zusammenhange; der Grad der Schwingung lasst sich durch bestimmte Praktiken 
und die Lebensfiihrung beeinflussen. Die das Universum durchdringenden Energien, Erequenzen 
und Schwingungen reprasentieren zugleich Informationen, die untereinander kommunizieren und 
sich dadurch beeinflussen. Diese universelle Vernetzung fiihrt zu permanenter Anziehung oder 
AbstoEung aller Dinge, Lebewesen oder Ereignisse. Zufalle existieren deshalb nicht mehr, sondern 
alle Begegnungen und Zustande werden prinzipiell als sinnhaft und durch Anziehung herbeigefiihrt 
verstanden. Dem individuellen menschlichen Willen kommt hierbei eine besondere Rolle zu, da 
davon ausgegangen wird, dass nicht nur Handlungen, sondern auch Gedanken Konsequenzen 
haben. 

Beispielsweise sollen Lebenssituationen, aber auch materielle Giiter durch gedankliche 
Konzentration und eine positive innere Grundhaltung angezogen werden kbnnen. Gleiches gilt 
jedoch auch fiir Verluste und negative Zustande, wie etwa Krankheiten. Dem Einzelnen obliegt 
somit eine Starke Verantwortung fiir die Ausgestaltung seines Lebens und das, was ihm widerfahrt. 
Die Menschheit als Ganzes befindet sich laut esoterischen Lehren derzeit (noch) in einem 
defizitaren Zustand, in dem nur wenige Auserwahlte das neue Bewusstseinsniveau erreicht haben. 
Dabei wird in der Uberbetonung des Materiellen einer der Hauptkritikpunkte an jetzigen 
gesamtgesellschaftlichen Problematiken festgemacht. Es gilt, den Dualismus von Geist und Materie 
zu iiberwinden, dem Geistigen mehr Raum zu geben und letztlich ein harmonisches Gleichgewicht 
zu finden. Die jetzige Zeit wird als eine Phase des Umbruchs gesehen, die in ein neues Zeitalter 
(„New Age“) miindet, welches durch friedliche Koexistenz und hoheres Bewusstsein gepragt sein 
wird. Bis dahin wirken die Menschen, die jetzt schon ,hoher schwingen', als Vorboten (manchmal 
bezeichnet als „Lichtarbeiter“) der neuen Zeit. 

Eine prazise oder gar einheitliche Gottesvorstellung existiert nicht und ist in der Regel individuell 
ausgepragt. Der Mensch sowie das Sein an sich gelten aber als Teil des ,Gottlichen‘. Etablierte 
religiose Vorstellungen werden esoterischen Denkmustern angepasst. So taucht beispielsweise Jesus 
nicht mehr in der christlichen Bedeutung auf, sondern erhalt eine Eunktion als „Ghristus-Erequenz“. 
Dem Wissen um die „wahren Zusammenhange" kommt innerhalb eines esoterischen Weltbildes ein 
groEer Stellenwert zu, wobei dieses Wissen prinzipiell jedem Menschen zur Verfiigung steht, der 
bereit ist, es durch ,geistige Offnung' und eigene Erfahrung zu erlangen. Hierbei wird teilweise auf 
das Vorhandensein einer universellen Wissensquelle (manchmal bezeichnet als „Akasha-Ghronik“) 
rekurriert, die das gesamte Wissen der Menschheit enthalt. Die Esoterik positioniert sich als 
grenziiberschreitendes Wissenssystem, das sowohl naturwissenschaftliche als auch spirituelle und 
erfahrungsbasierte Erkenntnis vereinigen will. Insbesondere Erkenntnisse der Quantenphysik 
werden gerne rezipiert und anschlussfahig gemacht, um esoterische Zusammenhange als logisch 
und rational darstellen zu kbnnen. 

Praxis 

Wie die Grundelemente eines esoterischen Weltbildes ist auch das Spektrum esoterischer Praktiken 
auEerst breit gefachert und nicht abgrenzbar von anderen religibsen und auch nicht-religibsen 
Praktiken. Past alle lassen sich je nach Kontext und Beurteilung als esoterisch oder nicht esoterisch 
bezeichnen - sowohl vom Praktizierenden als auch vom AuEenstehenden. Unter dem Schlagwort 
Esoterik finden sich z.B. Astrologie, Ghanneling, Kartenlegen, Pendeln oder die Verwendung von 
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Edelsteinen. Viele Methoden sind auf Heilung ausgelegt, oftmals unter Bezugnahme auf so 
genannte kosmische Energien oder (Selbst-)Heilungskrafte: Reiki, Geistheilung, Bachbliiten, 
Aurasoma, Aromatherapie, schamanistische oder ayurvedische Verfahren sind nur eine kleine 
Auswahl. Essenziell sind auch Methoden, die der (Selbst-) Erkenntnis dienen, wie etwa Meditation 
Oder Yoga. In der Regel werden die Praktiken aus ihrem urspriinglichen Kontext herausgelost und in 
ein esoterisches Deutungsmuster integriert, sodass aus einer Vielzahl von Techniken individuell 
gewahlt werden kann und eine Offenheit gegeniiber Neuem besteht. 

Filme 

- The Secret (2006, Regie: Drew Heriot) 

- What the Bleep do we (k)now!? (2004, Regie: William Arntz, Betsy Chasse, Mark Vicente) 

- Hair (1979, Regie: Milos Eorman) 
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Esoterik: Ein ungewolltes Kind von Reformation, Aufklarung und 
Kolonialismus? 

21.03.2013 

“Esoterisch” nannte man diejenigen Schriften des Aristoteles, welche nur seinem engeren 
Schiilerkreis vorbehalten waren. Bis auf wenige Ausnahmen haben nur sie die Zeiten iiberdauert. 
Heute meint “Esoterik” etwas vbllig anderes (vgl. unsere Kurzinformationl . Umstritten ist das 
Verhaltnis zum Begriff “Religion”. 10,6% des Sachbuchmarktes macht die Kategorie “Psychologie, 
Esoterik, Spiritualitat, Anthroposophie” aus 1 1. Ouartal 2011 1. Dabei bestehen viele Vorurteile 
sowohl iiber Nutzer wie auch Anbieter esoterischer Angebote. 

Nicht nur Nutzer der Kommentarspalte von Onlinemedien fordern gelegentlich staatliche Kontrolle 
(vgl. Artikel “Der Leser und das Medienereignis: Razzia bei Religionsgemeinschaft” !. ebenso 
jiingst ein stark polemischer Artikel iiber die aktuelle Berliner Esoterikmesse auf Telepolis f “Ich 
glaub. mein Chakra pfeift”. Sarah Buron und Patrick Spat, 14. Feb. 2013). 

Im Gegensatz zu Rumanian, wo neuerdings esoterische Anbieter begrenzt fiir die Richtigkeit ihrer 
Vorhersagen haften miissen, gilt in Deutschland zwar in der Regel die juristische Einstufung als 
“objektiv unmbglich”, zugleich wird allerdings zugestanden: 

Voraussetzung fiir eine strafrechtliche Verurteilung ist immer, dass der Tatar die 
objektiven Tatbestandsmerkmale (z.B. Tauschungshandlung beim Betrug / Tbtung beim 
Mord) vornimmt. Jedoch hat jede strafrechtliche Norm auch subjektive 
Voraussetzungen. Der Tatar muss das objektive Tatbestandsmerkmal mit Wissen und 
Wollen verwirklichen. Daraus folgt, dass esoterische Anbieter, die von dem Vorliegen 
ihrer parapsychologischen Fahigkeiten ausgehen, keine Tauschung und damit auch 
keinen Betrug begehen wollen. Es wird nur in den Fallen zu einer Verurteilung 
kommen, in denen nachgewiesen wird, dass der Anbieter wirklich tauschen wollte. 

(Claudia Kern: Wahrsagen und Recht. Sekten-Info Essen 1990er; aktueller: Bernd 
Harder: Recht grotesk: Die Kunst. Esoteriker zu verklagen. GWUP-Blog 2009) 

Im Beispiel konnte allerdings einer Anbieterin einer Teufelsaustreibung nachgewiesen warden, 
selbst nicht an die Wirksamkeit dieser Praxis zu glauben (LG Mannheim, NJW 1993, 1488 [1489]). 
In diesem Fall war es zudem eine spezifisch christliche Tradition, welche in einem “esoterischen” 
Kontext auftaucht - es wird von einer “Hellseherin” gesprochen. Uberhaupt sind es zumeist 
religiose Traditionen, welche als “Esoterik” verhandelt warden. Sei es das aus dem Kundalini Yoga 
beliebte “Chakra” als Tail eines Systems von Kbrperenergiezentren, welche es durch spezifische 
(ibungen zu bffnen gelte. Sei es die aus Christentum, Judentum und Islam kompilierte Engellehre 
Oder die aus mittelalterlicher Tradition iiberlieferte Edelstein-Korrespondenzlehre. Manches davon 
erinnert noch an den Glanz einer Geheimlehre, mit dem sich Esoterik umgab, als sie durch 
Protagonisten wie der Madame Blavatsky oder Eliphas Levi im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts 
popular zu warden begann . Als solche ist sie ein modernes Phanomen. 
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Eliphas Levi (Alphonse-Louis Constant): Dogme 
et rituel de la haute magie (1854) in der engl. 
Ubersetzung von Arthur Edward Waite, dieser 
wiederum u.a. Mitglied im Hermetic Order of the 
Golden Dawn. 


Die anderen Elemente moderner Esoterik 
besetzen eher einen milieuspezifisch 
gegeniiberliegenden Pol. Statt einer 
privilegierten Elite von Eingeweihten als 
Erkenntnisweg zu dienen entsprechen diese 
Traditionen eher modernen Varianten 
derjenigen Formen von Religiositat, welche 
friiher gerne als “Volksreligion” oder 

“Volksfrommigkeit” z.B. am Gegenstand der katholischen Heiligenverehrung festgemacht wurden. 
Neben theologischer Geringschatzung zum Teil im eigenen Lager waren es gerade die Ziele der 
Kritik einer protestantisch gepragten Aufklarungskultur - dasjenige, was Martin Luther und seine 
Mitschreiber als Verfalschung durch die Tradition ausmachten und dem entgegen “ad fontes” zu den 
Quellen der christlichen Religion zuriick wollten. 


So traf der Kampf gegen “Aberglauben und Schwarmerei” im 18. Jahrhundert dasjenige, was 
beinahe ein Jahrhundert spater den Namen “Esoterik” erhalten wird. Es ist ein umfassender 
Sammlungs- und Sortierungsprozess. So wie im 18. Jahrhundert die Kuriositatenkabinette und 
Wunderkammern sich in wissenschaftliche Sammlungen nach Teilgebiet aufteilten, spezialisierten 
sich die Diskurse und formierten wissenschaftliche Fachdisziplinen. Allerdings ist “Esoterik” eher 
ein Abfallprodukt dieser Entwicklung. Es wurde kategorisch aussortiert. Das evolutionistische 
Verstandnis von “Zivilisation” als einer besonderen aufgeklarten Kultur beinhaltet das Tabu, 
transkulturelle Traditionsmischungen zu vermeiden. Der Kulturchauvinismus bereitet so auf 
intellektuellem Gebiet dasjenige vor, was der Rassismus auf biologischem Gebiet fortsetzen sollte. 
“Esoterik” gilt so gesehen als “Riickfall” auf eine eigentlich langst abgeloste Kulturstufe. 

Philosophiegeschichtlich kommt hinzu, dass bestimmte Konzeptionen von (Neu-)Platonismus sich 
wunderbar dafiir eignen, “esoterische” bzw. “magische” oder “spirituelle” Weltbilder zu begriinden. 
Die westliche Philosophie (aber auch teilweise z.B. die arabische) ist gepragt von einem 
Konkurrenzverhaltnis der Schulen von Aristoteles und Platon. Entsprechend war es in der 
Renaissance Marsilio Ficino, der am Ende des 15. Jahrhunderts neben Werken Platons auch das 
Gorpus Hermeticum iibersetzte. Hermes Trismegistos (der dreimal Hochste) ist eine mythische 
Figur, der 18 Traktate zugeschrieben werden, eben jener Gorpus. Sie sind eigentlich aus der 
Spatantike, aber wurden urspriinglich fiir alter als die Bibel gehalten. Neben einer prototypischen 
Naturphilosophie (zuvor bereits iiber die Tabula Smaragdina wenigen bekannt: Wie oben, so unten) 
geht es also auch um eine Suche nach urspriinglicheren Offenbarungen Gottes. Im Sinne einer 
“Generalreformation” f Johann Valentin Andreae. mutmaElicher Verfasser der Rosenkreuzer- 
Manifeste im 17. Jahrhundert) wurde der protestantische Gedanke der “Verfalschung durch die 
Tradition” weitergedacht. Gerade versunkene “Hochkulturen” wie das alte Agypten kamen neben 
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Alchemie, Magie, der christlich umgedeuteten jiidischen Kabbalah und vielem anderen in Betracht. 
Zusatzlich waren manche dieser Hermetiker der Friihen Neuzeit Pioniere auf dem Gebiet der 
spateren Naturwissenschaft, da sie Motive entwickelten, mit den vorgefundenen 
spatmittelalterlichen Traditionen zu brechen. 


Athansius Kircher (1652-55): Oedipus 
Aegyptiacus. Die Hieroglyphen wurden als 
allegorische Zeichen interepretiert und 
Altdgyptisch als adamitische Ursprache, die im 
Parodies gesprochen warden sei. Moses wurde 
mit Hermes Trismegistos parallelisiert. 


Sicherlich wurde zu dieser Zeit vieles in 
Agypten oder das feme Indien oder China 
hineinprojeziert. Erst viel spater wurden die 
agyptischen Hieroglyphen entziffert oder 
z.B. die Heiligen Schriften Indiens oder 
Chinas im Westen bekannt. Eliphas Levi 
war in den 1860ern einer derjenigen, welche 
“Esoterik” wie auch “Okkultismus” 
popularisierten. In der Mitte des 19. 
Jahrhunderts wurden bereits (publizistische) 
Sammlungen zum Aberglauben oder dem 
Okkulten in alien Regionen der Welt 
unternommen. Die Verfasser waren 
entweder noch dem popularphilosophischen 
Aufklarungskampf gegen Schwarmerei 
verpflichtet oder untersuchten 
“Aberglauben” als ein Phanomen einer 
entstehenden “Volkskunde” (im 
deutschsprachigen Raum aus 
nationalistischen Motiven begrundet) 
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parallel zur Sammlung von Sagen oder Marchen (vgl. Artikel “Marchen und Magie zwischen 
Wirklichkeit und Fiktion. Eine Kritik”') . Auch “Religionswissenschaft” bekommt in dieser Zeit als 
Begriff seine ersten Belegstellen. AuEerdem bilden sich erste Gruppen von Buddhismus im Westen 
(als Innovations- oder Konversions-, nicht als Diaspora-Phanomen). 


Wahrend ursprunglich die Begriffe Esoterik und Okkultismus um 1900 keine besondere Differenz 
aufwiesen und synonym verwendet werden konnten, gilt dies heute nicht mehr im gleichen 
Umfang. Dass man aktuell bei “Okkultismus” die dunklere Variante assoziativ vermutet, ergibt sich 
aus mehreren Umstanden: Zunachst waren das England des viktorianischen Zeitalters, das 
Deutschland von Nationalismus und Biedermeier sowie das Erankreich der Decadence neben 
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Amerika diejenigen Schauplatze, wo sich im Privaten in Logen nach dem Vorbild der Freimaurerei 
getroffen wurde. Die gesellschaftliche Moral erforderte absolute Diskretion. Daher waren es gerade 
z.B. “Orden” wie der Hermetic Order of the Golden Dawn, welche sich den “ Geheimlehren ” auch 
der anderen Kulturen zuwandten. Diese europaische Periode war zudem stark durch den 
Kolonialismus bestimmt. Sie war ein Avantgarde-Phanomen . Dessen rechte Auslaufer integrierten 
Rassenlehren und Vorstellungen von “arteigener Religion” (vgl. Interview Der “arische” Jesus und 
“arteigene Religion”: Neue Studie zu einem spirituellen deutschen Sonderweg l. Fiir manche 
Vertreter der Kritischen Theorie sind sogar samtliche Erscheinungen dieses Sektors “Elemente des 
Antisemitismus”, Anzeichen von “Autoritarismus” bzw. “Halbbildung” als “fetischisierte[s] 
Eormelwesen von Wissenschaft und Religion” (Adorno & Horkheimer: Dialektik der Aufklarung. 
Frankfurt am Main 2003, S. 205f.). Allerdings hat diese Schule der Philosophie den Platonismus 
auch weit hinter sich gelassen. 

Es waren unter den Esoterikern mit Interesse am Maya-Kalender bis Ende 2012 laut dem Vortrag 
von Ansgar Oschwald (Miinchen) bei der REMID-Reihe “ Religion am Mittwoch ” am 5. Dezember 
2012 zu dem Thema “21. Dezember 2012 - Apokalypse, Revolution oder Evolution?” eine 
beachtliche Anzahl mit akademischen Abschliissen in naturwissenschaftlichen Eachrichtungen. 
Auch politisch handelte es sich um ein heterogenes Feld. Unabhangig von dieser spezifischen Form 
eines esoterischen Weltbildes, eine integrative Patchwork-Spiritualitat muss nicht notwendig mit 
einer rechtskonservativen Mentalitat einhergehen. Uberhaupt war die Periode ab den 1960ern, die 
vornehmlich eine amerikanische Periode war, auch gepragt von Gedanken der “spirituellen 
Revolution”, vom “New Age” oder “Wassermannzeitalter” . Zwar war es immer noch eine zunachst 
insofern elitare Veranstaltung, als dass es die neue Mittelschicht und damit akademische Kreise 
waren, die sich den emanzipatorischen Bewegungen anschlossen. Aber deren Aktivitaten sollten die 
Gesellschaft nachhaltig verandern. Das gilt nicht nur fiir Reformpadagogik oder nachhaltige 
Landwirtschaft, sondern auch fiir heute so genannte “esoterische” Praxen, die manchmal ihren 
Ursprung in Neureligionen hatten, die in jener Zeit entstanden oder im Westen ankamen. Vielleicht 
kann man sagen, es war Ende der Siebziger, Anfang der Achtziger des 20. Jahrhunderts, als diese 
Traditionen allgemein bei der Jugend ankamen und als besonderer Zweig einer allgemein von den 
1970ern bis in die 1990er reichenden “Sektendebatte” sprachen die entsprechenden 
Diskurs-'Pioniere’ von einem “Jugendokkultismus”, der in der Wave-, der Heavy-Metal-, der 
Gothic- und anderen Szenen vermutet wurde (vgl. Bericht vom Gothic-Seminar 2009). Vielleicht 
lieEe sich diese Phase sogar in Anlehnung an soziologisches bzw. kulturwissenschafliches 
Vokabular als eine subkulturelle Periode bezeichnen (vgl. Artikel Aussteiger. Zur Geschichte eines 
einstigen Modewortesl . Vorstellungen von z.B. Meditation als “Eoltermethode” konnten noch 
Anfang der Neunziger popular verkauft werden. Dies ist heute so nicht mehr mbglich. 

Heute sind es wohlmbglich auch gerade die “spirituellen Wanderer” f Ghristoph Bochinger l. welche 
die Rede von einer “Wiederkehr der Religionen” motivieren. Sicherlich auch neue 
Erscheinungsformen auf den Gebieten des Islams und des Evangelikalismus. Allerdings fiihrt der 
Blick auf das vermeintlich spezifisch Esoterische ein wenig in die Irre: Allgemein bliiht der Markt 
von religibs oder spirituell gestimmter Ratgeber- oder Erbauungsliteratur. Ob diese dabei einer 
christlichen Mystik verpflichtet ist, einer als esoterisch verstandenen christlichen Variante der 
Kabbalah oder eine Versenkungsiibung mittels Versen aus dem Koran gestaltet (oder mittels 
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humanistischer “sakularer” Manifeste), ist vielleicht dabei nicht entscheidend. Auch ein Aufenthalt 
in einem christlichen Kloster konnte als “Wellness”-Erfahrung betrachtet warden, so wie eine 
Erfahrung mit Reiki, Klangschalen etc. fiir andere ganzheitliche spirituelle Arbeit an Korper, Seele 
und Geist sein kann. 

Dabei ist es mitnichten so, dass sich die theorieversierten Esoteriker nicht gegen ihre Kritiker 
wehren wiirden. Gerade Psychoanalyse, Tiefenpsychologie, Quantenphysik, Ghaostheorie und 
anderes aus den spekulativeren Bereichen der Naturwissenschaften eignet sich fiir neue platonisch- 
hermetische Naturphilosophien, die mittels “Unscharfe-Relationen” darum bemiiht sind, ihre 
Kritiker zu entscharfen. Zugleich bleibt es also auch die Auseinandersetzung verschiedener 
philosophischer Schulen. Die sogenannten “Skeptiker” vertreten dabei die Seite eines (eher 
aristotelischen) Materialismus. 

Einen solchen (natur)philosophischen Streit sollte man nicht mittels Gesetzgebung und 
vermeintlichem “Verbraucherschutz” Ibsen. Insofern sollte es keine Gesetze gegen “Zauberei” oder 
“Hexerei” geben, weder aufgrund einer angenommenen Wirksamkeit, noch aufgrund einer 
angenommenen Unwirksamkeit (als Betrug). Insofern beschrankt sich oben zitiertes Urteil auf die 
Erage nach einer betriigerischen Absicht als ausschlaggebend: die Erage nach einer realen 
Mbglichkeit der angebotenen Dienstleistung wird dadurch irrelevant. Die Erage, ob ein Preis, der 
dafiir verlangt wird, “gerecht” ist, stellt sich dabei in dieser wie in jeder anderen Branche. 

Ghristoph Wagenseil 
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Materialien 

Acetum: Essie bzw. Essigsaure. In manchen Fallen wird der Begriff auch ganz allgemein fiir Sauren 
1998). 

Agla: Inschrift auf Amuletten und Talismanen, auf der kabbalist. Kunst des Notarions basierend. 

Das Wort besteht aus den Anfangsbuchstaben des hebr. Dankgebetes „Schemoneh 
esre“...“allmachtig bist du in Ewigkeit, o Herr“. Die Inschrift A. soil einerseits Gliick herbeiziehen, 
andererseits Fieber und bose Einfliisse im allg. vertreiben (BM, 26f.). 

Albendo: Aufhellung, WeiEung 

Alembic: (arab. Al-anbiq), auch „Caput Mauri“ genannt, DestilliergefaE. Vgl Ambix. Vorstufe der 
Retorte (BM, 37). 

Alkahest: haufig genannte Substanz, meist identisch mit dem aus dem Stein der Weisen bereiteten 
Elixir, manchmal aber auch allg. als „menstruum universale", als allg. Losungsmittel, das alle festen 
Stoffe auszulosen imstande sein sollte. Wasser bliebe unbeeinflusst (BM, 39). 

Almagra: Kupfer. Besondere Bedeutung s. Eaton (BM, 262). 

Almutin: Almuden, Almuth, alter astrolog. Name fiir den nach gewissen Gesichtspunkten als 
beherrschend gewerteten Planeten des Horoskops (BM, 39). 

Aludel: kleines rundes GefaE, meist als identisch mit dem Curcurbit betrachtet, gelegentl. jedoch 
auch als Glaskugel mit zwei Ansatzhohen bezeichnet. Allegorisch fiir „die Erde“ (BM, 43f.) 


Amalgama: Verbindungen zwischen Quecksilber und einem anderen Metall, die sich meist mit 
grosser Leichtigkeit bilden. Die Amalgamatio hat man fiir eine Art Calcinatio gehalten. (Schneider 
1962) 

Ambix: Destillierhelm, Vorlaufer des Alembic (BM, 44) 


Ampelitis: Terra A., Bezeichnung fiir Anthrazit oder auch gewohnl. 
Steinkohle, gait gelegentlich als materia prima (BM, 44). 

Antimon, "Spiessglas", war dasselbe nach Meinung der alien Alchemisten 
nichts anderes als ein "coagulierter Mercurius". Das Antimonium gait 
deshalb als das edelste Ding, und die aus demselben hergestellte "Quintam 
essentiam Antimonii" als eine wunderbare Universal-Medizin, welche 
samtliche anderen Medizinen iiberfliissig machen konnte. Jedoch die 
Herstellung dieser Essenz war angeblich nur wenigen "unter Gottes Beihilfe" 
gelungen. Im alchemistischen Sinne sollte das Antimon das Symbol des 
Irdischen, der "Urmaterie" darstellen. (Gessmann, 1899) 


Sonne / Sol 

O 

Merkur 

<? 

Venus 

9 

Mood / Luna 

D 

Mars 

cr 

jupiter 

'4 

Saturn 

h 

Uranus 


Neplun 


Pluto 



Aquila: lat. fiir Adler, vieldeutig: Mercurius, Wasser, Seele, Stadium der 
Coagulatio. In Kombination z.B. A. nigra fiir „Spiritus Cadmiae" oder Kobalt (BM, 56). 

Arbor Philosophica: Kristallisationserscheinung aus einer mit Quecksilber versetzten waErigen 
Silbernitrat-Losung. Die Kristalle sehen Baumen ahnlich und wurden als Hinweis auf die 
„pflanzenhaft sprossende Natur" der Metalle gesehen (BM, 57). 

Arcanum: lat. das Eingeschlossene. Bedeutet das Geheimpraparat, das Elixier, den Stein der Weisen 
(BM, 58). 
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Armenia: Lapis armenius - Kupfer-, kalk- und kieselsaurehaltiges Mineral von blauer Farbe, das 
aus Armenian bezogen wurde und als Ersatz fiir Lapis lazuli diente. (Schneider 1962) 

Asche: Asche = Synonym fiir Cinis (Anonym, 1755) Aschensalz = Synonym fiir Alcali (Anonym, 
1755). 

Athanor: (arab. At-tannur, Backofen), Sandbade-Ofen; auch „Forneau cosmique“, „Piger Henricus“, 
„Fauler Heinz“ (BM, 71). 

Aurum Nostrum: „unser Gold“, das durch Transmutation aus unedlen Metallen erzeugt wurde. Auch 
Symbol fiir den gelauterten Menschen (BM, 73). 

Azoth: (Azot) Bezeichnung fiir verschiedene Stoffe wie LFrstufe aller Metalle, „ein Hartz von Erz“, 
Stein der Weisen, Quecksilbersilbergehalt metallischer Korper, LFniversalmedizin aus Quecksilber, 
Gold und Silber. Paracelsus wird gerne mit einem Schwert dargestellt, dessen Knauf „Azoth“ zeigt. 
Modern fiir Stickstoff (BM, 76). 

Balneum Mariae: Das angebl. von Maria Judaica erfundene Wasserbad, in dem chem. Substanzen 
bis 100° G erhitzt werden konnen (BM, 80). 

Basilisk: „Schlangenk6nig“ (gr. Basileus, Konig), in alten Tierbiichern haufig erwahntes 
Fabelwesen. Symbol fiir den Stein der Weisen. Verleihe dem Silber den Glanz und das Gewicht des 
Guides (BM, 83). 

Calces Metallorum: (Einzahl calx) lat. fiir „Metallkalke“; unter Kalzinieren verstand man das 
Brennen oder Gliihen eines Stoffes im Feuer. In heutiger Nomenklatur Oxide (BM, 102). 

Capitellum: s. Alembic 

Caput corvis: s. Raubenhaupt 

Caput Mauri: s. Alembic 

Caput Mortuum: Totenkopf. Der in der Retorte verbleibende Riickstand bei der Destination 
fliichtiger Substanzen, besonders der als Vitriol bezeichneten Ghemikalien, „aus dem der Geist 
ausgetrieben ist“ (BM, 103). 

Cauda Pavonis: Pfauenschweif, steht fiir ein schillerndes Farbenspiel, welches das Scheitern der 
Transmutation zum Stein der Weisen anzeigt (BM 108). 

Chaos: materia prima, Urmaterie, aus der sich durch das Schbpferwort „Fiat“ die Welt bildete. Sal, 
Sulphur und Mercurius waren noch nicht getrennt (BM, 110). 

Charadrius: Regenpfeifer. Zeigte Heilung oder Unheilbarkeit an. Symbolisch fiir den heilenden 
Ghristus (BM, 111). 

Charaktere: auf Talismanen und Medaillen angebrachte Symbole. „Epigraphik ohne unmittelbaren 
Mitteilungscharakter“, die „an sich“ magisch wirken soil (BM, 111). 

Chenokratorien: eigentl. „Zeitherrschertumer“, d.h. Zuweisung einzelner Stunden, Tage, Jahre oder 
anderer Zeitabschnitte an Gestirne, Sternbilder oder Planeten (BM, 117). 

Chymische Hochzeit: die Vereinigung der polaren Gegensatze, coincidentia oppositorum (Nikolaus 
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von Kues), Bezeichnung fiir den chemischen oder geistigen Schopfungsakt, der fiir die Geburt alles 
Neuen notig ist. Einerseits: Sonne / Gold / Geist / Mars / Lowe / Schwefel / Sperma, andererseits: 
Mond / Silber / Seele / Venus / Greif oder Drache / Quecksilber / Menstruum (BM, 119). 

Coincidentia oppositorum: Vereinigung / Zusammenfallen der Gegensatze. Nach der Philosophie 
des Nikolaus von Kues, der versuchte Gott nach mathematischen Prinzipien zu beweisen, wo z.B. 
zwei parallele Linien im Unendlichen zusammenfallen. 

Colla: s. Gluten 

Coniunctio aurea: seltener, bedeutsamer astrol. Aspekt („K6nigsaspekt“), z.B. die Konjunktion der 
Zwillingplaneten Jupiter und Saturn. Zumeist fiir Katastrophen. Ahnlich soil die von Mars und 
Venus „Unzucht hochsten Grades" erregen (BM, 121). 

Crocus: bedeutet nicht zwangslaufig botanisch Safran, sondern kann auch Metalloxide meinen, vgl. 
Galces metallorum (BM, 124). 

Cucurbit: lat. fiir Kiirbis oder Gurke. Rundiger, bauchiger Glaskolben (BM, 125). 

Dekane: siehe Facies 

Digerieren: Digerieren heisst einen Korper kiirzere oder langere Zeit bei zwischen 30 Grad Warme 
und dem Siedepunkte der Fliissigkeit, mittels dieser, zu erwarmen (Gessmann, 1899)- 

Drache: s. Greif, Lowe, Ghymische Hochzeit, Griin, Stein der Weisen 

Drachenkopf und -schwanz: Bezeichnungen fiir die Kreuzungspunkte der Mondbahn mit der 
Ekliptik (BM, 137). 

Ei: Allegorie fiir die materia prima, aus welcher der Stein der Weisen durch die Hitze des 
„philosophischen Feuers" ausgebriitet wird. Eventuell riickbeziehbar auf das orphische Ur-Ei. Im Ei 
ist das WeiEe Symbol des Silbers, der Dotter Symbol des Goldes, das als Anlage in der materia 
prima enthalten ist. Michael Meiers „Atalanta fugiens" (1618) zeigt Kupferstich, wo der Adept mit 
dem „flammenden Schwert" das Ei zerschneidet: „Es gibt in unserer Welt einen Vogel, der 
erhabener ist als die anderen. Nach seinem Ei zu suchen, sei dein einziges Bestreben" (BM, 141). 

Elementargeister: lebende, aber unbeseelte Wesen, die in einem der vier Elemente ihren Wohnort 
haben, z.B. fiir Wasser: Nymphen, Nixen, LFndinen, Melosinen (BM, 141). 

Elemente: Zusammengesetzt ergeben die Elementsymbole z.B. das Siegel Salomons, den 
Davidstern. 

Elias Artista: urspriinglich der Prophet Elias, der mit einem Feuerwagen in den Himmel entriickt. In 
der Alchemie seit Glauber auch fiir unbekannte Salze gebraucht (Theorie durch 
Buchstabenvertauschung hin zu „Salia“). Spater Verfassername bei Rosenkreuzerschriften (BM, 
146). 

Elixir: auch Elixier, abgeleitet von einem arab. Wort al-ichsir oder el-eschir, d.h. der Stein, nach 
dem gr. Xerion, trockenes Pulver, in der Ghemiatrie im weiteren Sinne jede fliissige Arznei, die 
geloste Stoffe enthalt (s. Menstruum), auch Sammelbezeichnung fiir Essenzen und Emulsionen 
(BM, 146). 

Essig: s. Acetum 
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Familiar: Kurzbezeichnung fiir Spiritus familiaris, d.h. ein zum Hausstand gehorender, dem 
kundigen Magier als Diener zugeordneter Geist (BM, 156). 

Facies: lat. Gesicht (auch gr. Prosopon), alte astrol. Bezeichnung jedes der 36 zehngradigen 
Abschnitte des Zodiakus, die sonst „Dekane“ heiEen, Jedes der 12 Tierkreiszeichen hat somit drei 
„Gesichter“, bei Widder etwa „Senator, Senacher und Sentacher“ (BM, 156). 

Feces, Faeces: Unreinheiten, Uberfliissiges 

Feuer: philosophisches Feuer im Gegensatz zum natiirl. oder „elementischen Feuer“ als „ein rechter 
SpeiEmeister und Keller“ „aller Secreten und Geheimnissen“, dem Pneuma vergleichbar (BM, 163). 

Fiat: Entnommen aus der Genesis, „es werde“, „es geschehe“. Bezeichnung des Augenblicks, in 
dem der Stein der Weisen gebildet wird: „Forma Igne Artisque Transformatur“, „Die Form wird 
verwandelt durch Feuer und Kunst“ (BM, 164). 

Flores chymici: lat fiir chemische Blumen. Bezeichnung fiir ein Sublimat, z.B. „Schwefelblume“ fiir 
sublimierten Schwefel (BM, 91). 

Galea: s. Alembic 

Gamaheu: (Gamahei, Gamaheos) Ausdruck des Paracelsus fiir die Talismanik und die mit ihr 
verbundenen magischen Operationen (BM, 174). 

Geister: Dampfe oder sehr fliichtige Fliissigkeiten. (Hornfisher, 1998) 

Gelb: s. Stein der Weisen 

Gematrie: ein kabbalist. Begriff wie Notarikon und Temurah; Ermittlung des Zahlwertes 
bestimmter Worter durch Addition ihrer Quersumme, basierend auf den Zahlbedeutungen der 
hebraischen Buchstaben (BM, 177). 

Geomantie: Kunst des „Punktierens“, bei welcher der Wahrsager rasch und ungezielt 16 Reihen von 
Punkten in Wachs, Sand, Ton oder Papier macht, die dann mit Hilfe eines aus 12 Feldern 
bestehenden Quadrates, des „geomantischen Spiegels“, geordnet und nach astrol. Gesichtspunkten 
interpretiert werden (BM, 179). 

Gluten: in der Alchemie nicht Glut, sondern Leim (lat. glutina), im weiteren Sinne ein gel-artiger 
Aggregatzustand. Auch allg. fiir „Gummi“ oder „Harz“. Auch: Golla (BM, 183). 

Goetie (Goetia): gr. fiir Beschworung, meistens Bezeichnung einer besonders verwerflichen Art der 
Zauberei, vorwiegend die Nekromantie oder Totenbeschworung, daneben auch in allgemeinerem 
Sinne die damonischer Wesen mit Hilfe „blasphemischer“ Riten (vgl. Nigromantie). Erst in neuerer 
Zeit der Theurgie gegeniibergestellt als „schwarze“ und „weiEe“ Magie (BM, 187). 

Goldkuchen: zerschmolzenes wird in eine Form gegossen. 

Golem: hebr., bedeutet eigentlich ungeformte Materie, etwa Hyle, und bezeichnet (Psalm 139, Vers 
16) Adam wahrend dessen Schopfung bzw. den ungebeseelten Adam (BM, 189) 

Grade: s. Mansiones 

Greif: s. Lowe, Drache, Ghymische Hochzeit 
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Grimoire: verballhornt aus „grammaire“, alte Bezeichnung fiir Zauberbiicher, die z.B. Anweisungen 
zum Auffinden von Schatzen und Beschworen damonischer Wesen enthalten. „Der Inhalt der G. 
besteht meist aus Beschworungs- und Zauberspriichen, die vorwiegend verballhornte Wiedergaben 
kabbalist. und mag. Texte sind (BM, 194). 

Grun: z.B. griiner Drache, griiner Lowe bedeuten scharfe Menstrua = Losungsmittel (BM, 195). 

Gubernator: (arab. Al-Caid), astrolog. Bezeichnung fiir den Regenten eines bestimmten 
Lebensalters (BM, 197). 

Gummi: Bezeichnung eines Stadiums der in Umwandlung begriffenen materia prima bei der 
Darstellung des Steines der Weisen, allg. Name verschiedener gallertartiger Substanzen (BM, 197). 

Helm: Der Kiihlaufsatz bei einem Alembic (Hornfisher, 1998). 

Hercules: s. Magnet 

Hermaphrodit: eigentl. ein intersexuelles Wesen (Hermes - Aphrodite), eine haufige Allegorie fiir 
die Vereinigung der Gegensatze, vgl. Androgyn (BM, 202). 

Himmeltau: Deckname fiir das mercurialische Prinzip, fiir das Fliichtige und Geistige in der Natur. 
Steht auch fiir die Gnadengaben des HI. Geistes, die das Verdorrte beleben und erquicken (BM, 

221 ). 

Himmlische Hyle: s. Materia prima 
Hitze: s. Mansiones 

Hochtreiber der Geister: Deckname der Aludel bei den arab. Alchemisten. Vgl. Aludel. 

Humunculus: (lat. Menschlein), urspriinglich wohl ein allegorisches Bild des im Glaskolben 
verschlossenen „mercurius“, spater allg. ein kiinstlich erzeugtes Menschenwesen, taucht in der 
spateren alchemistischen Literatur (16. Jh.) als Parergon (Nebenprodukt) bei der Erzeugung des 
Steins der Weisen auf (BM, 223). 

latrochemie: arztliche Anwendung der Alchemie zur Bereitung von Medikamenten (BM, 229). 

latromathematik: Heilkunst unter Einbezug von Astrologie, Humoralpathologie etc. (BM, 229). 
I.N.R.I.: in der Alchemie „Igne natura renovatur integra“, „im Feuer wird die vollstandige Natur 
erneuert“; gerne auch „Jammajin Nor Ruach, Jabescha“ (hebr. fiir Wasser, Feuer, Luft, trockene 
Erde), „Ignis Nitri Rosis Invenitur“ („Das Eeuer des Salpeters ist in der Rose zu finden“), 
freimaurerisch „Insignia Naturae Ratio Illustrat“, „Die Vernunft erleuchtet die Zeichen der Natur“ 
(BM, 233). 

Jungfernerde, -milch: s. Materia prima 

Jupiter: Zinn (in der Spatantike allerdings Messing oder Elektrum, s. BM 240). 

Kalzinieren: s. Galces Metallorum 

Kleopatra: in alchemist. Texten Name einer sagenhaften agypt. Vorlauferin der Alchemie (BM, 

250). 

Klimakterion: gr. Eiir Stufenjahr; bezeichnete friiher ein Krisen- oder Entscheidungsjahr im 
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Menschenleben im allgemeinen (heute meint es das Aufhoren der Sexualfunktionen; BM, 250). 
Kommi: s. Gummi 

Konig, Konigin: Der Sulfur und der Merkur. Nackt: Unreines Gold und Silber. Sicb verbeiratend: 
Die Vereinigung der Gegensatze. In ein Grabmabl eingescblossen: Der Sulfur und der Merkur im 
pbilosopbiscben Ei. (Gebelein, 2000). 

Konig, gestirnter: s. Signatstern 

Konigswasser: aucb Aqua regia; ein Gemiscb von wassriger Salzsaure und Salpetersaure, das selbst 
Gold, den Konig der Metalle, aufzulosen im Stande ist, wobei sicb Goldcblorid bildet (BM, 195). 

Kopulation: allg. jede cbemiscbe Verbindung (BM, 183) 

Kugeln, sympathetische: Gewebrkugeln, die unter Beacbtung astrol. Voraussetzungen unfeblbar 
treffen (BM, 254). 

Lapis noster: „Unser Stein wird nur jenen gegeben, die den Haucb Gottes in sicb baben“ (Antonio 
de Abatia), Stein der Weisen (BM, 260). 

Laton: meinst Messing oder andere Kupferlegierungen. Gleicbzeitig gebeimer Name fiir die in 
Umwandlung begriffene materia prima, wabrend der nigredo (Scbwarzung), seltener wabrend der 
rubedo (Rotung), wo es aber sonst eber „Almagra“ beiEt (BM, 262). 

lebendig: Wird in alten Texten baufig im Sinne von „flussig“ benutzt. „Lebendiges Quecksilber“ ist 
also fliissiges Quecksilber. Dementsprecbend wird das Bestandig- und Festmacben des 
Quecksilbers als dessen „T6tung“ bezeicbnet. Es gibt aucb andere Zusammenbange, in denen dieser 
Begriff gebraucbt wird. Ibnen ist gemeinsam, dass verscbiedene Stoffe Eigenscbaften zeigen, die 
Analogien zu lebendigen Organismen aufweisen. Beispielsweise wird ungeloscbter Kalk als 
„lebendiger Kalk“ bezeicbnet, weil er beftige Reaktionen zeigt, wenn er mit Wasser in Beriibrung 
kommt (Hornfisber, 1998). 

Lowe: lat. Leo. Stebt neben Sol (Sonne) fiir Gold. Leo rubrus, der Rote Lowe ist ein Stadium bei 
der Herstellung des Steins der Weisen. Daneben stebt er aucb fiir Scbwefel und ist darinnen das 
Gegenteil des Quecksilber symbolisierenden Greifs oder Dracben. Vgl. aucb Gbymiscbe Hocbzeit 
(BM, 262). 

Magisterium: Bezeicbnung der bocbsten Stufe des Wissens, d.b. der Herstellung des Steins der 
Weisen, das „Meisterstiick“. Ebenso Tarnname fiir scbwer darzustellende cbem. Verbindungen, etwa 
M. Plumbi (Bleicblorid), M. Bismutbi (basiscbes Wismutnitrat) (BM, 283). 

Magnesia: vieldeutig, meint nicbt nur Magnesium, sondern aucb Magnesiumsalze u.v.m. M. alba 
gait zeitweise als Elixier oder Panacea = Allbeilmittel (BM, 283). 

Magnet: lapis magnetis oder Hercules; Beispiel der Sympatbiewirkung in der mineraliscben Welt. 
Der „tbieriscbe Magnetismus“ iibertragt dies auf Tiere und Menscben, es entsteben Vorformen der 
beutigen Hypnose unter diesen Namen (BM, 283f.). 

Magnus opus: Das groEe Werk, die Herstellung des Steins der Weisen. Seltener: Transmutation des 
Goldes, demgegeniiber dann die des Silbers das kleine Werk darstellt (BM, 284). 

Mansiones: Hitzegrade im alcbemistiscben Laboratorium: 1. gelinde Hitze = Brutwarme der Henne, 
2. auf der Haut unertraglicb, 3. fiibrt zu Verbrennungen, 4. wird im offenen Feuer erzielt (BM, 221). 
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Mars: Eisen (BM, 293f.) 


Materia prima: auch M. cruda, M. lapidis, M. proxima, himmlische Hyle, Jungfernerde, -milch, 
Massa confusa. Der in der Alchemie nie exakt benannte rohe Ausgangsstoff bei der Herstellung des 
Steins der Weisen (BM, 294ff.). 

Mathematiker: friiher fiir Astrologen 

Menstruum: Quecksilber, das „Weibliche“ (BM, 119). 

Menstruum universale: allgemeines Losungsmittel. Vgl. Alkahest. 

Merkur: Quecksilber (Mercurius). 

Mortificatio: lat. Totung. Bezeichnung fiir das Erstarren eines Stoffes, wodurch dieser unfahig wird, 
mit einem anderen zu reagieren. Ein besonderer Kunstgriff ist die M. mercurii (BM, 308). 

Muffel: Hitzebestandige Einsatze fiir Laboratoriumsofen - so genannte Muffeln - werden gebraucht, 
um das Einsatzgut vor Flammen oder der direkten Heizelementstrahlung zu schiitzen oder um die 
elektrischen Heizelemente vor Gasen zu schiitzen, die vom Einsatzgut ausgehen. 

Mumie: vorwiegend eine Art „Aura“, die bei der Transplanatio morborum (der Krankheiten) mit 
dem Auswurf des Patienten z.B. in einem Baum „verbohrt“ wird, um den Krankheitsstoff dem 
Patienten zu entziehen. Diese Kraft tragen z.B. auch die menschl. Exkremente, „virtus mumialis“ 
(BM, 309). 

Nekromantie: Beschworung der Toten, zumeist unterschieden von Nigromantia („Schwartze 
Kunst“) fiir Damonenbeschworung (BM, 317). 

Nigredo: Schwarzung. Stufe bei der Herstellung des Steins der Weisen 

Nigromantia: Damonenbeschworung im Ggs. zu Nekromantie (s.d.). Bei Paracelsus Gestirngeister 
(BM, 323). 

Nil nisi Parvulis: „nur fiir die Kindlein“, der Schatz des Wissens steht nur dem offen, der sich ihm 
reines Herzens naht (BM, 323). 

Notarikon: kabbalist. Kunst zur Bildung geheimnisvoller Worter, z.B. Alchimia als „Ars Laboriosa 
Gonvertens Humiditate Ignea Metalla In Aurum“ (BM, 327f.) 

Oleum, Ol: In der Alchemie werden mit diesem Begriff alle dickfliissigen Fliissigkeiten bezeichnet. 
Meistens - aber keineswegs immer - wird von den klassischen Autoren verlangt, dass ein 01 auf der 
Wasseroberflache schwimmen muss (Hornfisher, 1998). 

Ouroboros: die sich in den Schwanz beiEende Schlange, beliebte Allegorie fiir die sich wandelnde 
Materie, etwa fiir das in Transmutation befindliche Quecksilber (BM, 333). 

Panacea: besonderes Allheilmittel (BM, 283) 

Parergon: Nebenprodukt, z.B. bei der Erzeugung des Steins der Weisen (BM, 223). 

Pelikan: Gerat, besondere Form der Retorte, in der Symbolsprache ein Bild fiir den Stein der 
Weisen, der bei der Projektion sich auflost und gleichsam stirbt, um aus Blei Gold zu erzeugen, so 
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wie in der kirchl. Allegorie der Pelikan sich die Bmst mit dem Schnabel aufreiEt, um seine Jungen 
damit zu ernahren (BM, 340). 

Pentagramm / Pentakel: Unterschiedliche Herkunftstheorien, unterschiedlichste Bedeutungen 

Perlutieren: abspiilen 

Pfauenschweif: s. Cauda Pavonis 

Philosophisches Feuer: s. Feuer 

Phylacteha: Amulette (BM, 345). 

Practica: Astrologische Jahresvorhersage (BM, 356f.) 

Primdrdirektionen: astrolog. Theorie der individuellen Prognose nach dem Radbc-Horoskop, 
derzufolge sich die Aspekte der Geburtsstunde fur das kommende Leben der betr. Person 
extrapolieren lassen (BM, 359). 

Prodigia: auEergewohnliche Ereignisse, die besondere Ereignisse anderer Art ankundigen sollten 
(BM, 359f.). 

Projektion oder Tingierung: Aufstreuen des Steins der Weisen in geschmolzenes Blei, seltener in 
Quecksilber, damit daraus Gold entstehe. Eigentlich ein Parergon (Nebenwerk) der Alchemie (BM, 
360f.) 

Prosopon: s. Facies 

Protheus: Synonym fur Antimon, Ignis, Mercurius vivus, Spiritus nitri (Schneider 1962) 

Protheus philosophorum: Synonym fur Materia prima (Schneider 1962) 

Purgieren, aus dem Eat. purgare, reinigen entlehnt, wird nur von zweyen Arten des Reinigens 
gebraucht. 1) Als ein Neutrum, nach einer eingenommenen Purganz einen diinnen flussigen 
Stuhlgang haben, und zuweilen auch iiberhaupt, einen dunnen flussigen Stuhlgang haben, so wie 
laxieren. 2) Als ein Activum. Einen dunnen flussigen Stuhlgang verursachen. Die Rhabarber 
purgieret. Purgierende Arzeneyen. Purgiermittel. Ingleichen von dem Arzte, eine solche Arzeney 
verordnen. Einen Kranken purgieren (J.G. Krunitz, Oeconomischen Encyclopadie 1773 - 1858), 

Purpurhut: s. Rubedo 

Quadratur des Zirkels: Quadratur des Kreises, das „M6glichmachen des als unmoglich 
Erscheinenden“ bzw. die „coincidentia oppositorum“ (Vereinigung der Gegensatze), vgl. dem 
Androgyn oder Hermaphrodit (BM, 364). 

Rabenhaupt: lat. Caput corvis, Bez. fur die vor sich gehende Aufhellung (albendo) des Steines der 
Weisen nach der nigredo, auch „Wandlung des schwarzen Raben zur weiEen Taube“ (BM, 366). 

Rectificatio: lat. Verbesserung. Reinigen eines Stoffes durch wiederholte Destination und 
Kondensation. Kann auch als Stufe bei der Herstellung des Steins der Weisen erscheinen (BM. 
367). 

Reduktion: Stufe bei der Herstellung des Steins der Weisen 
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Regenpfeifer: s. Charadrius 


Regulus: lat. fiir kleiner Konig. Gediegen geschmolzene Metalle; „regulinischer Zustand“ meint 
nicht-oxidierte Metalle, vgl. Calces metallomm (BM, 367). Im Schmelztiegel zuriickbleibender 
metallischer Uberrest. Auch gereinigtes Metall (Waltharius, 1956). 

Resolution: Zweite oder wiederholte Auflosung oder Verfliissigung. (Waltharius 1956) 

Retorte: von der Alchemie entwickeltes DestilliergefaE, entstanden aus der Verbindung von 
Cucurbit und Alembic (BM, 368). 


Rot und WeiB: Farben der zwei Stoffe, die in der chym. Hochzeit vereinigt werden sollen, um den 
Stein der Weisen zu ergeben (BM, 374). 

Ros coelestis: s. Himmeltau 

Rubedo: Rotung. Stufe bei der Herstellung des Steins der Weisen 
Saffron: s. Crocus. 

Sal: nicht einfach Kochsalz im heutigen Sinne, sondern Prinzip der Korperlichkeit, Festigkeit, 
„Greifbarkeit“. Wurde als drittes Prinzip Sulphur und Mercurius (nach Geber) durch Paracelsus 
zugeordnet. Gelegentlich wird diese Kulturleistung dem legendaren Basilius Valentinus 
zugeschrieben (BM, 380). 

Sal ammoniacium: Salmiak, Ammoniumchlorid (NH4C1). Wahrend in der Antike mit S. a. meist ein 
Steinsalz (NaCl) bezeichnet wurde, war den Arabern die Herstellung des echten Salmiaks aus Urin, 
Russ und Kochsalz bekannt. Hauptherstellungsland war bis in die Neuzeit hinein Agypten (Gew. 
aus Kamelharn). (Schneider 1962) 

Sal mirabile Glauberi: s. Elias Artista 

Salomonisches Siegel: Hexagramm, Davidstern. Hier als Zusammensetzung der Symbole der vier 
Elemente und Vereinigung der Gegensatze gedacht (BM, 382f.) 

Salpeter: Salpeter war als ein reinigendes, auflosendes und faulnishinderndes Mittel geschatzt. Man 
gebrauchte es ferner bei Eiebern, bei innerlicher Hitze bei Verstopfung der Gebarmutter, der Nieren 
und der Blase. (Gessmann 1899) Wahrend das Nitrum (Natron) der Antike Soda, Pottasche, auch 
Borax gewesen sein kann, war "Salnher" bzw. "Salpeter" im 18. Jhd. immer das kiinstlich in 
Salpeterplantagen, durch iDiologische Oxydation aus stickstoffhaltigen Abfallen, besonders aus 
Dung und Jauche, bereitete Produkt. Hauptbestandteil Kaliumnitrat (KN03). Verw. im 
Schiesspulver. Beim "Mauersalpeter", der auch als "Sal petrae" bezeichnet wurde, handelt es sich 
Hauptbestandteil um Calciumnitrat (Ca(N03)2). (Schneider 1962) 

SatorArepo Tenet Opera Rotas: Das bekannteste magische Buchstabenquadrat; in einem Raster von 
5x5 Eeldern eingeschrieben, sind die 5 Worte horizontal und vertikal lesbar. Ob es sich um ein 
bloEes Spiel oder um die Verhiillung eines tieferen Sinnes handelt, ist nicht geklart. Die wortl. 
(ibersetzung meint „Der Samann (od. Urheber) Arepo halt mit Miihen die Rader“. Endres schlug 
1951 vor, es sei eine Anwendung der Temurah (Anagrammatik), namlich aus „Petro Et Reo Patet 
Rosa sarona“, d.h. „dem Petrus, obwohl er der Schuldige ist, steht die saronische Rose offen“. 
Letztere ist im Hohelied Salomons eine Allegorie fiir die himmlische Braut. Es gibt noch andere 
Interpretationen. Das „Tenet“ hat die Besonderung, dass nicht durch Riickwartslesen die „magische 
Wirkung“ umgekehrt werden kann (BM, 385f.) 
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Saturn: Blei. Bildlich als gebiickter Greis mit einer Sense oder Sichel bzw. als „eisgrauer Zwerg“ 
(BM, 386f.) 

Signatstern: auch gestirnter Konig, Stern der Weisen Stella antimonii. Bez. der vielbeachteten 
kristallinen Struktur der Oberflache des Antimons nach seinem Ausschmelzen mit Schwefelantimon 
und Soda. Durch die Signaturenlehre wurde ihm ubematiirliche Bedeutung zugeschrieben (BM, 
395f.). 

Silber: Mond. 

Solve et coagula: alchem. Grundsatz „L6se und Binde“, auf zwei wichtige Stufen bei der 
Herstellung des Steins der Weisen bezogen: Solution (liquefactio) und Goagulation (fixatio) (BM, 
401). 

Sonne: Gold. 

Spagyrik: Bereitung von Heilmitteln im Sinne des Elixiers und seiner Anwendungsmoglichkeiten, 
spater die Herstellung der Arkana; auch allg. fiir „Scheidekunst“, „Spagirica medicina“ als die 
hermet. Medizin, die Heilkunst der Paracelsisten (BM, 402). 

Sperma: Schwefel, das „Mannliche“ (BM, 119). 

SpieEglas: Synonym fiir Antimon (Anonym, 1755, Gessmann, 1899), Synonym fiir Antimonerz 
(Hornfisher, 1998). 

Spiritus: In allgemeinstem Sinne "Geist" (Elementa), als Gegensatz zu Korper (Gorpus). Alchem.: 
Eliichtige Stoffe (z.B. Schwefel, Arsenik, Quecksilber u. a.) im Gegensatz zu nichtfliichtigen 
Stoffen, besonders Metallen (zit. nach Darmstaedter), Pharm.: Durch Destination erhaltene 
Praparate, die Geruchs- oder Geschmacksstoffe der Ausgangssubstanzen enthalten, z. B. Spiritus 
vini aus Wein, Spiritus salis aus Kochsalz, Spiritus urinosi aus Tierprodukten. Im Zusammenhang 
mit dem Spiritus entsteht oft ein Phlegma. (Schneider 1962) 

Spiritus familiaris: s. Eamiliar 

Stein der Weisen: das sagenhafte Endprodukt einer langwierigen Operation der Alchemisten. Haufig 
sieben Stufen, z.B: 1. Verfliissigung (Solution oder Liquefaktion) in Merkurialwasser, 2. sie wird im 
Bauch der Erde (venter equinum) vergraben, schwarzt sich (nigredo) und verfault (Putrefaktion) 3. 
die Schwarze hellt sich wieder auf (albendo), 4. Der durch Verdunstung verlorengegangene Geist 
muE wieder zuriickgegeben werden (Reduktion), die Materie wird mit „lacta philosophica“ 
(philosophische Milch) genahrt und die Farbe wird zunachst gelb (critinitas), 5. Die Materie rotet 
sich (rubendo) und „wutet als roter Drache gegen sich selbst“, bis sie sich in „Blut verwandelt“. 
Dies zeigt, das die Reduktion gegliickt ist. 6. Nun muE durch die Goagulation oder Fixation der 
Geist wieder feste Form annehmen, es entsteht 7. der Stein der Weisen (BM, 406ff.) 

Sud: eine in gekochtem Wasser hergestellte Losung 

Sulphur: das Auflosende (BM, 410f.) 

Sympathetische Kugeln: s. Kugeln 

Terra Pharmacitis: s. Ampelitis 

Theurgie: Magie mit Hilfe guter Geister oder Engel. Begriff ist jiinger als Goetia, dem er als weiEe 
Magie gegeniiber schwarzer beigesellt wurde (BM, 424). 
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Tiegel: Ein Tiegel ist ein feuerfestes und chemisch resistentes GefaE zum Erhitzen von Stoffen oder 
zur Herstellung von Schmelzen. 

Tingierung: s. Projektion 

Transmutatio metallorum: eines der Ziele des Philosophen, Verwandlung unedler Metalle in edle 
Metalle. Inwiefern die Traktate teilweise Allegorien fiir psychische Prozesse meinten, sich aber bloE 
als Anleitungen fiir Laborarbeiten gaben, ist eine interessante Theorie. In spaterer Zeit (ab 17. Jh.?) 
wurde die Transmutation auf jeden Pall „verinnerlicht“ (BM, 431f.). 

Transplantatio morborum: die Verpflanzung von Krankheiten auf ein gleichsam als Siindenbock 
wirkendes Lebewesen (BM, 432f.). 

Treibscherbe: „Der Piirst fodert, indes die haufigern Pflanzen sich mit einem gemeinsamen Erd- 
und Himmelstrich begniigen, gleich einem auslandischen Gewachse zum Gedeihen seine besondere 
Blumenerde, Morgenseite und Treibscherbe" (Jean Paul, Levana oder Erziehlehre, 1805). 

ungarischer Wolf oder chymischer Wolf: Antimon (Schneider 1962) 

Venter equinum: auch Bauch der Erde (arab. Batn al-fars), Pferdemist. Wurde dazu verwendet, die 
Materia prima zur Putrefaktion zu bringen (BM, 440). 

Vitriol: Symbolwort fiir den ProzeE der Transmutation, nach Basilius Valentinus gebildet aus „Visita 
Inferiora Terrae Rectificando Invenies Occultum Lapidem", „Suche das Untere der Erde auf, 
vervollkommne es und du wirst den verborgenen Stein finden" (BM, 443). 

WeiS: siehe Rot 

WeiBe Taube: s. Rabenhaupt 

Wolf: grauer, ungarischer, chymischer etc. bedeuten Antimon (Schneider 1962) 

Venus: Kupfer. 

Zeushaupt, aus dem Vulcanus mit derAxt die Pallas Athene befreit: s. Ei 
Zweites Quecksilber: metallisches Arsen (BM, 197). 

Zwerg: s. Saturn 

BM = Biedermann, H. (Hg.): Handlexikon der magischen Kiinste von der Spatantike bis zum 19. 
Jahrhundert. Graz 1973. 

Gebelein, Helmut (2000): Alchemie; Prankfurt am Main (Diederichs Gelbe Reihe; 165: Europa). 

(ibernahmen aus Prater Eidolon, hermetic.ch, Lexikon (2006): Anonym, Medicinisch-Ghymisch- 
und Alchemistisches Oraculum ..., Ulm 1755; Gessmann, 1899; Hornfisher, 1998; Schneider, 1962; 
Waltharius 1956. 


Quelle: Christoph Wagenseil: Seminar „Alchemie - ein Gegenstand der 
Religionswissenschaft?" 2007/2008. Hrsg. von Religionswissenschaftlicher Medien- und 
Informationsdienst REMID e.V., Marburg 2017. 
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Christoph Wagenseil: Seminar “Religiose Konzepte der Fruhen Neuzeit”. 
Bochum 2012 
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Marchen und Magie zwischen Wirklichkeit und Fiktion. Eine Kritik 

18.05.2012 


Anlasslich des Gebruder-Grimm-Jahres veranstaltete REMID am 30. April einen Vortragsabend . 

Die Marburger Briider-Grimm-Stube war gut besucht. Im Gegensatz zu vielen Darstellungen des 
Marchens als universale Erzahlform mit vornehmlich urspriinglich oraler Verbreitung wurde seine 
besondere Rolle als Produkt der europaischen Geschichte betrachtet. Das Mittelalter kennt im 
eigentlichen Sinn keine Marchen (auch wenn heute manches als solches verkauft werden mag). Das 
Marchen besteht streng genommen nur als “Kunstmarchen” und ist zu unterscheiden von 
Textformen wie dem Artusroman, der Heiligenlegende, dem Heldenepos, dem Schwank oder der 
Aesop nachempfundenen Tierfabel. Das Pentameron (1634-36) zeigt sogar, dass Marchen als 
Textgattung in Abhangigkeit stehen kbnnen zur im Humanismus entwickelten Eorm der Novelle: 
Xitel und Stmktur des Werkes sind an Giovanni Boccaccios Novellensammlung Decamerone (1349- 
1353) orientiert. Letztlich liegt einfach ein schwerwiegendes Missverstandnis vor: Das 
Marchenhafte des Mittelalters ist ein Resultat der inneren Kritik der Aufklamng seit der 
Reformation in Europa. Erst durch diese Filter und unter Reflexion der Erfahmngen im 
Kolonialismus, in der Romantik, im Nationalismus usf. wurden Marchen heute das, was sie 
unterstellen immer schon gewesen zu sein: zum Ausdruck einer universellen Stimme des M 3 ^hos 
(wie des kollektiven Unbewussten). 

Seit 250 Jahren - so kbnnte man es veranschaulichen - lauft eine Art Projekt der Nacherzahlung. 
Gesammelt werden bestimmte Erzahlungen, von denen die meisten langst auch in schriftlicher 

tiberlieferung existieren (sei es als Schwankerzahlung, als literarisch 
gestaltete Legende, als Episode in einer als historisch gedachten 
Ghronik etc.). Sie werden in die Textgattung Marchen eingepasst: 
Marchen aus aller Welt, also neben Frau Holle auch die Ahnen 
betreffenden Uberliefemngen einer indianischen Ethnie oder die 
Puranas iiber eine hinduistische Gottheit (in manchen 
Gesichtspunkten Heiligenlegenden im Ghristentum vergleichbar). Die 
Nacherzahlung verbirgt den historischen Kontext der Entlehnung 
ihres Marchenstoffes hinter der Vorstellung, etwas originar 
Authentisches, Urtiimliches zu versammeln. Wie konnte es dazu 
kommen? 


Es gibt keine Marchen im Mittelalter 

Zwar kennt das Mittelalter zeitgenossisch den literarischen 
Gattungsbegriff der maer, doch auch wenn aus diesem Wort sehr viel 
spater der Begriff “Marchen” abgeleitet worden ist, inhaltlich hat 
beides nichts miteinander zu tun. Die maer ist bereits eine 
kiinstlerische Form. Und die dazugehbrigen Texte sind - unabhangig 
davon, ob sie teilweise auf miindlicher tiberlieferung beruhen mbgen 
- Kunstwerke. So kann der Begriff der maer im Nibelungenlied, 
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welches in der Version der Handschrift C mit dem Vers Uns ist in alien moeren w[u]nders vil geseit 
beginnt, zu Missverstandnissen fiihren. Der nach der Forschung einhellig spatere Zusatz am Anfang 
des hochmittelalterlichen Heldenepos von um 1200 erzahlt nur vermeintlich fiir moderne Augen 
von “Marchen” und “Wundern”. Fine zeitgenossische Ubersetzung ware: “Uns ist in alten 
Geschichten viel Bewundernswertes erzahlt” [von den Taten der ritterlichen Helden], 

Ahnlich muss man sich die Frage stellen, was es mit “Magie” im Mittelalter auf sich hat. Diese 
Frage kann man auf zweierlei Weise beantworten. Die eine Mdglichkeit ist phanomenologisch und 
orientiert sich wohlmdglich an den Erkenntnissen der modernen Naturwissenschaften. Hier ist alles 
“magische Vorstellung”, was heute wundersam erscheint. Also auch Vieles im Christentum (man 
vgl. zu dieser Sichtweise das Interview “Zwischen den Stiihlen - ein Gesprach iiber Magie”i . Man 
mag auch bestimmte “Segen” gegen Krankheiten (z.B. den althochdeutschen Wurmsegeni bereits 
durch eine modernere (protestantische) Bribe als “weiEe Magie” begreifen (deren Ausfiihrende 
haufig aber selbst christliche Priester waren). 

Fiir den Zeitgenossen verband sich der Begriff der Magie mi t bestimmten verbotenen Kunsten der 
Zukunftsschau. Dazu gehdrt die Astrologie wie das Lesen aus der Hand (Ghiromantie), die 
Traumdeutung wie die Totenbeschwdrung. Letztere Kunst war aber offenbar so wenig vertraut, dass 
mit der Zeit aus Nekromantie eine Nigromantie als allgemeine schwarze Kunst wurde (vgl. Artikel 
“Gespenster - festliche Dekonstrukbon einer Universalkategorie”) . Der Magier stand wie der 
Dichter neben den freien Kunsten, kleine Teufel fliistern ihnen in einer zeitgenossischen Illustration 
ins Ohr. 

Sogenanntes Heidnisches, wo es noch bekampft und nicht schon integriert worden ist, mag 
teilweise auch als “Magie” gedeutet worden sein, an und fur sich geht es zeitgenossisch in der 
friihen Missionstheologie um die Bekampfung von sogenanntem “Gotzendienst” und 
“Aberglauben”. Insbesondere gait es hdhere Wesen zu damonisieren, heilige Orte zu christianisieren 
und Feiertage anzupassen. Die Hexe als solche gab es noch nicht. In den Artusromanen sind es 
Feen, welche mit besonderen Fahigkeiten ausgestattet sind. Aber es gab bereits Elemente des 
spateren Konzepts der Hexe. Die eigentliche Zeit der Hexenverfolgung setzte nach ersten Prozessen 
im 15. Jahrhundert in der 2. Halfte des 16. Jahrhunderts ein und endete erst Anfang des 18. 
Jahrhunderts - wo wir uns bereits mitten im Zeitalter der Aufklarung befinden. 

Vieles, was wir vom Mittelalter zu wissen glauben, wurde durch die Apologetik der 
Aufklarungsphilosphie und spaterer Bewegungen wie der Romantik gepragt. Das Mittelalter war 
bunt, wie nicht nur die Handschriftenillustrationen zeigen. So ist auch manches mythisch, was zur 
Starkung einer Zasur fiber die “Wiederherstellung der Wissenschaften” im 18. Jahrhundert 
geschrieben wurde. Der Kontrast war ein “finsteres Mittelalter”. 

Die Seiten-Abbildungen zeigen eine frz. Buchmalerei zum Reisebericht des Marco Polo; eine mit der Figur des Merlins 
illustriere Initiale; eine Illustration der Sieben Freien Kiinste im Hortus delicarium der Abtissin Herrad von Landsberg 
(um 1180). 

Friihe Neuzeit I: Renaissance und Magie 
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Zugleich darf man aber auch nicht unterschatzen, welchen Wandel 
die “Wiedergeburt” der Antike mit sich brachte. Viele verlorene 
Werke auch der Medizin oder Astronomie und Geographie wurden 
wieder neu aufgefunden und konnten durch die neue Technik des 
Buchdruckes mit beweglichen Lettern parallel mit aufgekommenen 
Handschriftenmanufakturen vervielfaltigt werden. Der Humanismus 
verschrieb sich dem Ubersetzen. Lateinische Klassiker wurden 
teilweise erstmals in die “Volkssprachen” iibertragen. Und 
Griechisches wurde im Medium des Latein der europaischen 
Gelehrtenkultur zuganglich gemacht. Dazu gehbrten die 
Ubersetzungsarbeiten von Marsilio Ficino fiir die Medici: das Opus 
des Philosophen Platon - es sollte eine neue Epoche des 
Neuplatonismus einleiten aber auch das Gorpus Hermeticum (vgl. 
Artikel “Wessen Geistes Kind? Neue Religionen. alte Traditionen 
und die Grux des Systematikers”! . 

Ficino selbst gehbrte zu einer Reihe von Renaissance-Autoren, 
welche anhand ihrer Kenntnis der Schriften Platons und des Gorpus 
Hermeticum eine Theorie der Magie entwarfen, welche diese mit 
“Sympathie” gleichsetzte. Diese Lehre der Anziehung und AbstoEung 
sollte spater iiber Jakob Bohme vermittelt Isaac Newton zu seiner 
beriihmten Gravitationstheorie inspirieren. Es gab das Konzept einer 
“natiirlichen Magie” als Kunst der Beeinflussung der Naturkrafte, 
ideell gedacht wurden. 

Die m 3 ^hische Figur des Hermes Trismegistos (dem dreimal Hbchsten) und die ihm 
zugeschriebenen Schriften galten bis zum Anfang des 17. Jahrhunderts fiir alter als die Bibel. 
tiberhaupt waren solche offenbar unverfalschten friihen Offenbarungen Gottes (wir befinden uns 
auch im Zeitalter der humanistischen Kirchenkritik und Reformation) von Interesse. Ihnen wurde 
ein hoheres MaE an Authentizitat zugesprochen. 

So wie Martin Luther “ad fontes” (zu den Quellen) zuriick wollte, z.B. das Neue Testament aus dem 
griechischen Original neu zu ubersetzen, so gait es auch einem Agrippa von Nettesheim die alten 
Uberliefemngen antiker Kulturen zu sammeln, seien es seine “ Occulta Philosophia libri tres ” oder 
seine alternative Deutung der Episode um Adam und Eva zugunsten der Frau anhand seiner 
Kenntnis hebraischer Quellen und Kommentare einschlieElich der Kabbalah. In diesem Sinne 
spricht Johann Valentin Andreae. hinter dem zumeist der Autor der Rosenkreuzermanifeste und der 
Ghymischen Hochzeit des Ghristian Rosenkreutz Anfang des 17. Jahrhunderts vermutet wird, von 
einer “General-Reformation”. Aus dieser “hermetischen” Perspektive ist die Welt ein Ratsel Gottes. 
Die universale religiose Botschaft verbirgt sich hinter den Schleiem der Uberlieferung. Im Grunde 
beginnen hermetische Autoren (wie auch die Reformatoren) aus dieser Motivation heraus mit dem, 
was spater Philologie genannt werden wird. 

Die Seiten-Abbildungen zeigen Basilius Valentinus: Azoth siveAureliae occultae philosophorum, S. 66: Weltkreis 
(1613); Abbildung eines Aderlassmannes aus dem Regimen von Heinrich von Laufenberg (1450-60); Abbildung aus 
einer Handschrift “chaosphilosophorum” (18. Jh.). 
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Friihe Neuzeit II: Kolonialismus und Magie 



Das hatte natiirlich auch Auswirkungen auf die Wahrnehmung von 
dem, was aus einer solchen Perspektive “indianische” Religion 
darstellt. Man sah sich einem intemationalen “Heidentum” gegeniiber 
(vgl. auch Artikel “Wer zahlt was? Statistiken aller Religionen der 
Welt und ihre Probleme”) . Ahnlich dem Konzept der natiirlichen 
Magie wurde eine Theorie der natiirlichen Religion entworfen, um zu 
erklaren, wie die Kulturen ohne eine gbttliche Offenbarung (fiir mit 
einer solchen ausgestattet galten bereits Judentum, Christentum und Islam) ein gbttliches Wissen 
haben konnten. Das war natiirlich nur eine der mbglichen Reaktionen. Vorweggenommen sei, dass 
diese Vorgeschichte ihren Einfluss auf die ersten Ethnologen haben wird, die spatestens ab dem 19. 
Jahrhundert beginnen, die Theorie einer “magischen Stufe” der Menschheit zu konstruieren - als 
Ausgangspunkt einer Evolution der Kultiirlichkeit (und damit Zivilisiertheit). 


Zugleich verbreiterte sich der Radius: Neue Welten kamen hinzu. 
Dabei ist entscheidend, dass fiir einen groEen Teil der Bevblkerung 
dieser vergrbEerte Weltradius virtuell blieb. Sie waren auf Medien 
angewiesen. AuEerdem ist es zu beachten, dass die Neuen Welten 
getreu dem “Irrtum” des Christoph Kolombus. einen Weg nach Indien 
im Westen entdeckt zu haben, weiterhin in guten Teilen dieser Medien 
(gerade im deutschsprachigen Raum) als “Indien” verhandelt wurden. 
Eine begrifflich scharfe Differenz scheint sich eigentlich erst nach der 
Besetzung Indiens durch England gegen Ende des 18. Jahrhunderts 
allmahlich durchzusetzen. Zuvor war es Gang und Gebe von West- 
und Ostindien bzw. den okzidentalischen und orientalischen Indien 
Oder von “beiderlei Indien” zu sprechen. Kanada konnte “Nord- 
Indien” sein und das neu entdeckte Australian “Siid-Indien”. 
Ausgenommen waren nur Europa und Afrika sowie in gewisser Weise 
“Arabian”, Sibirien und Grbnland. 


Die Seiten-Abbildungen zeigen Hans Staden: Wahrhaftig Historia, Holzschnitt “Ausweidung eines Menschen” (1557); 
Anthropodemus Plutonicus, Titelkupfer Detail (1666); Wmderkammer des Ferdinando Cospi in Bologna (1606-1686) 
nach Lorenzo Legati, Museo Cospiano (gedruckt Bologna 1677). 


Vor dem Hintergrund von Martin 
Waldseemullers Karte mit dem 
Kontinent Amerika (Cosmographia 
1507) sieht man links die dt. 
Ubersetzung des 

Kanadareiseberichts "Nord-Indien" 
von Louis-Armand de Lorn d'Arce de 
Lahontan (1709, im Original von 
1703) und Friedrich Ludwig 
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Walthers Erdbeschreibung des freundschaftlichen Inselmeeres in Sudindien oder dem filnften Welttheile 
(1786). 


Friihe Neuzeit III: Verfolgungen und Religionskriege 

Man sollte sich immer wieder die Gleichzeitigkeit von Gewalt 
diverser Art vor Augen fiihren: die Auseinandersetzungen der 
Reformationsbewegungen, wie sie in den DreiEigjahrigen Krieg 
miinden; die zur selben Zeit einsetzenden Hexenverfolgungen auf 
katholischem wie protestantischen Gebiet; die Ketzerprozesse der 
Inquisition (Galilei, Giordano Bruno); Luthers Reden gegen Juden 
und sogenannte “Schwarmer”, also die, welche zu “extreme” oder 
einfach “falsche” religiose Vorstellungen entwickeln (und es blieb 
nicht bei “Reden”); das Niedermetzeln, Zu-Tode-Schinden, 
Verpesten von vermutlich 70 Millionen Uramerikanem (Tvetan 
Tudorov: Die Eroberung Amerikas . Das Problem des Anderen, 
Frankfurt a.M. 1985, S. 161). Hinzu kommt der Kampf mit der 
“Piraterie”, letztlich iiberhaupt die Auseinandersetzungen der (west- 
und) ostindischen Handelskompanien und so fort... 

Die verschiedenen Formen neuen Wissens (des “Alten” aus der 
Antike und das iiber die Neuen Welten) wurden an alien Fronten 
kreativ zum Einsatz gebracht. Ab dem 16. Jahrhundert tauchen 
vermehrt magische Schriften auf, einen Boom erleben sie 
schlieElich ab dem Ende des 17. Jahrhunderts durch neue Formen 
der billigen Massenproduktion. Ob irgendein Opfer der 
Hexenverfolgungen tatsachlich eine alternative Religiositat lebte 
Oder entwickelte, kann nicht gesagt werden. Es ist auf keinen Fall 
auszuschlieEen und liegt in Einzelfallen sogar nahe. Diese muss aber nicht unmittelbar auf Kenntnis 
der magischen Buch- und Handschriftenproduktionen beruhen, vielmehr diirfte von einer weiterhin 
starken miindlichen Kultur auszugehen sein, die allerdings bereits mit einer aufgekommenen 
Schriftkultur in immer starkere Wechselwirkung tritt. Ein Giordano Bruno ist vielleicht - als 
verbrannter “Magier” - das belesene Gegenstiick zum Stereotyp einer weisen Erau. 

Es gab auch Wechselwirkungen zwischen den Stereotypen, wie sie iiber die Bewohner der Neuen 
Welten entworfen wurden (einschlieElich der Praxis des Kannibalismus bzw. seiner Darstellung), 
und der Apologetik gegen Hexen. Auch ihnen wurde der Verzehr von Menschenfleisch unterstellt 
(ahnlich wurde den Juden unterstellt, sie brauchten Menschenblut fiir ihre Rituale; das ist ein 
moglicher Hintergrund der antisemitischen RitualmordlegendeJ . Uberhaupt schien Magie und 
Zauberei auf einmal etwas zu sein, was man (im positiv-esoterischen wie im negativ- 
inquisitorischen Sinn) iiberall auf der Welt studieren konnte... 

Die Seiten-Abbildungen zeigen Ulrich Molitor: Von Hexen md Unholden, Titelholzschnitt (1575); Kupferstich 
Ketzerprozess (18. Jh.); Martin Luther: Von den Juden und ihren Lugen, Wittemberg (1543). 
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Aufklarung und Aberglaube 


In vielerlei Hinsicht ist es der “Aufklarung” zuzuschreiben, dass 
die ihr vorlaufige Epoche der vielseitigen Gewalt zumindest 
teilweise zu einem Ende fand. Die europaischen Religionskriege 
miindeten in der Entwicklung eines philosophisch begriindeten 
Konzepts der Toleranz. Hexen, Besessene und andere wurden 
zwar entdamonisiert, aber dies gelang nur mittels der Entwicklung 
des Konzepts der psychologischen Pathologisierung. Johann 
Weyer etwa war einer der friihen Vorreiter, der darauf hinwies, die 
angeklagten Erauen seien schlicht krank - melancholisch, heute 
wiirde man es “Depression” oder “Borderline” nennen. 

Wollte man es auf wenige Eormeln bringen, andert sich Folgendes 
fiir unser Thema: 

1. Religionskritik wird gesellschaftsfahig; 

2. Magie wird salonfahig; 

3. “Aberglauben” ist uberall... 

Der “Salon” ist dabei hervorzuheben: Es beginnt die Zeit, in 
welcher Menschen magische Kiinste darbieten. Wahrend die einen 
betonen, dass sie nur Tricks anwenden, ihre Show eine Illusion sei, 
versuchen andere zu iiberzeugen, wirkliche Kontakte mit der 
jenseitigen Welt zu haben. Andererseits konnen letztere wiederum 
solche Kreise um sich bilden, dass sie wieder in die Nahe der 
pietistischen Zirkel und Gemeinden kommen. Die Zeit der Aufklarung ist von einer 
Auseinandersetzung solcher Gegensatze wie pietistischer Frommigkeit einerseits und ihrer 
Radikalkritik andererseits gekennzeichnet. Und das betrifft auch alles andere, was die sogenannte 
“Popularphilosophie” der Journale und Magazine als “Aberglauben” und “Schwarmerei” ausmacht. 
Uberspitzt kann man sagen, entwickelt sich daraus neben der Literatur- und Kunstkritik auch eine 
friihe Psychologie und sie stellt eine Vorform der spateren Sektendebatten dar (vgl. Interview “In 
Sekten?” !. Ahnlich kann man iiberlegen, inwiefern diese Ausgrenzungsstrategien aus den 
vorherigen in einer Transformation hervorgegangen sein kbnnten. 

Aus dem spaten Humanismus heraus entworfen, setzte mit dem allgemeinen Sammlungsinteresse 
der “aufgeklarten” Wissenschaften ab dem 18. Jahrhundert auch eine Transformation der barocken 
Wunderkammern in disziplinspezifische Sammlungen ein. Zu dieser Zeit begannen auch vermehrt 
die Sammlungen von regionalen Sagen oder eben von “Marchen” am Buchmarkt zu erscheinen. 

Die Seiten-Abbildungen zeigen Karl von Eckartshausen: Entdeckte Geheimnisse der Zauberey zur Aufklarung des Volks 
liber Aberglauben und Irrwahn, Titelkupfer, Miinchen: Jopseh Lentner (1790); Johann Samuel Halle: Magie oder die 
Zauberkrdfte der Natur so auf den Nutzen und die Belustigung, Wien (1787); Gemdlde “Sturm auf die Bastille” am 14. 
Juli 1789. 
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Von der Romantik zur Moderne 



In seiner schriftlichen Form ist das Marchen immer schon 
“Kunstmarchen”. Die Existenz einer oralen Vermittlungskultur 
neben einer schriftlichen sollte nicht den Blick verstellen. Auch 
der Buchdruck verdrangte nicht unmittelbar die 
Handschriftenkultur. Sie bestanden lange nebeneinander und 
erganzten sich. Der Irrtum besteht nur darin, eben eine solche 
urtiimliche Authentizitat dem Marchen zu unterstellen. Ein solcher 
Blick wird heute geme romantisierend genannt. Aber das ist 
verkiirzt. Die Entwicklung eines Konzepts des Marchenhaften ist 
sogar eher ein direktes Produkt der Aufklarung. So wie die Hexen 
in ihrer Psychologisierung quasi erfolgreich “gebannt” sind (bzw. 
die Gewaltexzesse), so wird die “magische Welt” extrapoliert - 
also eine Poesie des Wunderbaren entwickelt, welche ihre Zauber 
zwischen Schrecken und Orient sortiert. Es sind die Aufklarer, 
welche in ihren Regelpoetiken diese Poesie erarbeiten - als 
abschreckendes Beispiel einer falschen “schwarmerischen” 
Dichtung (und sie batten geniigend zeitgenbssische Beispiele). 
Dagegen stellen sie ihre Regeln fiir eine verniinftige Poesie. 
Zugleich fiihrt dies dazu, dass Erzahlungen aus anderen Kulturen 
gerne als “Marchen” iibersetzt und publiziert werden. 

Die sogenannten Romantiker waren nicht mal mehr die ersten, die 
versuchten, diese Regeln zu brechen. Noch eine Generation friiher 
waren es solche Autoren, wie sie spater unter “Sturm & Drang” 
firmieren sollten. In gewisser Hinsicht entwickeln die Autoren der 
Eriihen Romantik in Jena die Philosophien der Aufklarung weiter 
bzw. antworten auf diese. Vereinfacht gesprochen geht es um eine 
Verbindung von Poesie, Religion und Wissenschaft zu einer 
universalen Disziplin. Die so entstehende Dichtung entwirft eine 
symbolische Deutung der Welt, die letztlich auf das Unendliche 
verweise. 

Der Orient und Indien werden aus verschiedenen Griinden 
Bezugspunkte einer neuen Orientierung. So sind es die friihen 
Romantiker Friedrich und August Wilhelm Schlegel, welche 
beginnen, indische heilige Schriften zu iibersetzen, etwa die 
Bhagavadgita. den Gesang des Erhabenen. Neben einer strikt 
somatisch (organisch) ausgerichteten Psychologie entwickelt sich 
eine romantische Psychologie . 

Man kann viele der entwickelten romantischen Konzepte als 
alternative Sinnsuche deuten (wie bereits bei den Hermetikern 
zuvor). Das Vakuum, welches die Aufklarung in dieser Lesart fiir 
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manche hinterlassen habe, bedarf eines neuen Inhalts. Auch Nationalismus konnte diese Liicke 
fiillen (vgl. Interview zu “arteigener Religion” ). Die bereits aus anderen Interessen begonnenen 
Studien in Volkskunde, Philologie oder Religionswissenschaft wurden schlieElich 
instrumentalisiert. Es gait Inhalte zu produzieren, um Deutschland als eine Kulturnation zu 
erschaffen. Diese Interessen modifizierten sich bis in die Zeit des Nationalsozialismus hinein. Das 
Element einer rassenkundlichen Uberhdhung gehdrte nicht von Anfang an notwendig hinzu. 

Aus einem nationalen Interesse heraus wurden philologische Projekte wie das Worterbuch der 
Deutschen Sprache oder die Marchensammlung begonnen (die im iibrigen in vielen Fallen auf 
schriftliche Quellen zuriickgreift). Die Gebriider Grimm gehbrten allerdings auch zu den 
demokratisch gesinnten Gottinger Sieben. 

Zugleich darf nicht vergessen werden, dass gerade die Verfilmungen von Marchen der Gebriider 
Grimm in der Zeit des Nationalsozialismus alles andere als unschuldig sind. Neben der abgebildeten 
Gretel, wie sie die Hexe in den Ofen schubst, wurde der gestiefelte Kater zum “Fiihrer” erhoht und 
das tapfere Schneiderlein verteidigte “das Reich” gegen allerlei marchenhafte Unholde. 

Die Seiten-Abbildungen zeigen Caspar David Friedrich: Ruine Eldena 1 (1825); Portrdt des Dichters Novalis von 
Friedrich Eduard Eichens (1845); Philipp Otto Runge: ,Morgen‘ - das Wander alien Wachstums (1808/09); Portrdt 
der Gebriider Grimm von Elisabeth Jerichau-Baumann (1855); zeitgenossische Illustration der Marchen von Ludwig 
Richter (1850); Film “Hansel und Gretel” (1940). 


Magie in und auRerhalb moderner “Marchen” 

Die Aufklarung begiinstigte ebenfalls, dass sich kreativ mit religibsen Ideen anderer Kulturen 
auseinandergesetzt werden kann. Es geht um Menschen wie Eliphas Levi, der die Begriffe 
“Esoterik” und “Okkultismus” in der 2. Halfte des 19. Jahrhunderts popular machte, Madame 
Blavatski, die manche die Mutter der modernen Esoterik nennen (vgl. unsere Kurzinformation 
Esoterik), oder Aleister Growley, auf den einige magische Orden aus der ersten Halfte des 20. 
Jahrhunderts zuriickgehen. In den 1950er Jahren sollte Gerald Gardner (aus entsprechendem 
Umfeld kommend) die modeme Hexenreligion Wicca begriinden fvgl. Interview sowie unsere 
Kurzinformation) . Uberhaupt entwickelt sich in der alternativen religibsen Szene genau jenes 
internationale “neue” Heidentum, welches in der Fnihen Neuzeit gefurchtet wurde. Das gilt 
insbesondere hinsichtlich des Grades an Universalisierung, wenn man auf Wicca oder Formen von 
sogenannten “Neo”-Schamanismus schaut (vgl. unsere Kurzinformation “Schamanismus”) . Aber 
auch die aktuellen “ethnisch” orientieren Paganismen bilden heute zu guten Teilen mit unmittelbar 
zuvor genannten eine gemeinsame Szene. 

Das aus dem schwarzromantischen Schauerroman herkommende Konzept der “Phantastik” findet 
daneben seine Popularisierung als “ Horror ” und “Fantasy” (vom Herrn der Ringe zu Bibi 
Blocksberg und Harry Potter). Ahnlich den Naturgeschichtsmuseen, die zum Teil immer noch die 
menschliche Entwicklung uber die in Folge gestellte Darstellung auEereuropaischer Kulturen 
suggerieren wollen, bieten Horror und Fantasy eine Art Museum der Zivilisationsgeschichte. In ihm 
befindet sich alles, was die Selbstversicherungsdiskurse der Naturwissenschaften als sozusagen 
“marchenhaft” ausgeschlossen haben. 
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Marchen im 21. Jahrhundert 


Und die Marchen selbst? In einem amerikanischen Reisefiihrer iiber 
Deutschland las ich mal, es handele sich urn ein schizophrenes Land: 
Einerseits sei es der Ort, an dem unsere [sic!] Marchen spielen, 
andererseits dasjenige Land, dessen Bevdlkerung die schwersten 
Verbrechen der Menschheitsgeschichte begangen babe. Das Zitat 
verrat auch, die Marchen der Gebriider Grimm haben eine 
internationale Reise begonnen. Langst sind sie in Ghina und Japan 
bekannt; es gibt Ubersetzungen ins Usbekische (vgl. Abb.). Zugleich 
universell gewordenen Konzept Marchen die 
Grundlage psychologischer wie esoterischer Theorien. Die Ratgeber- 
^ Literatur hat das Marchen bereits fiir sich entdeckt - und manche 

Marchensammlung verkauft sich gut als “ Marchen-Apotheke ” 
(Untertitel: “Grimms Marchen als Heilmittel fiir Kinderseelen”). 
Doch kaum wer bedenkt dabei noch die Geschichte des Marchens 
wie des scheinbar Marchenhaften, die iiber weite Strecken auch eine 
gewalttatige war. Und das ist kein naiv religionskritischer Schluss: Auf dieser Taterbank sitzen nicht 
allein religiose Menschen. Vielmehr waren und sind es die anderen Kulturen mitsamt ihren 
Religionen, auf deren Riicken diese Diskurse der westlichen Geschichte “Wahrheit” produzieren 
und als Nebenprodukt entsteht das Konzept des Marchens. 

Die Seiten-Abbildungen zeigen “Hansel und Gretel” auf Japanisch, Marchen auf Usbekisch. 



Ghristoph Wagenseil 
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“Betrug”, “Gewalt” Oder “Spiritualitat”: EntwickIungen in der 
Berichterstattung uber Religion in ‘Stern’ und ‘Spiegel’ seit 1960 

02.01.2014 

Aktuelle Thematisierungen konkreter Gemeinschaften neuer Religionen als “Sekten” in deutschen 
Median beschranken sich auf wenige skandalbse Einzelfalle, bei denen die Sektendebatte der 
Neunziger wieder reaktiviert wird. Der letzte Blog-Artikel “ Uberall ‘Sekten’? Religionsbezogene 
Diskriminierung fnicht nuri in offentlich-rechdichen Medienanstalten ” zeigte daneben, dass 
auEerdem Unterhaltungsformate mit fiktiven “Sekten” den Erhalt entsprechender Vorurteile iiber 
neue religiose Bewegungen zu befordern suchen. Zudem haben sich neue - weniger negativ 
gestimmte - Wege etabliert, religibsen Pluralismus zu thematisieren. REMID interviewte zu diesem 
Thema Judith Slander (Religionswissenschaft Munster), die bereits bei einer universitaren REMID- 
Veranstaltung am 28. Oktober in Munster die Berichterstattung iiber Religion in den 
Wochenzeitschriften Stern und Spiegel diskursanal54;isch und linguistisch fiir das Publikum 
aufbereitete. 


Sie untersuchen in Ihrer Dissertation Religion in den Medien Stern und Spiegel. Was war fiir 
dieses Vorhaben der entscheidende Impuls, der Sie zu diesem Thema brachte? 

Bereits beim Schreiben meiner Bachelorarbeit habe ich mich mit dem Zusammenhang von Religion 
und Medien beschaftigt. Ich untersuchte dabei einen Stern-Artikel aus dem Jahr 2009 iiber neue 
religiose Bewegungen, einerseits aus religionswissenschaftlicher, andererseits aus linguistischer 
Sicht, da mein Zweitfach Germanistik ist. Diesen interdisziplinaren Ansatz auf den Bereich 
Religion und Medien anzuwenden fand ich sehr vielversprechend. Medien spielen eine groEe Rolle 
im Wissenserwerb, sie konstruieren Wahrheiten und schaffen Perspektivierungen. Dies ist gerade 
dann, wenn es das Thema Religion betrifft, auEerst spannend, denn die Darstellung der Medien 
beeinflusst das gesellschaftliche Bild und den Diskurs iiber Religionen. Ausgehend von dem 
genannten Stern-Artikel stellten sich mir dann einige Fragen: Wie sieht es wohl in anderen 
Zeitabschnitten aus? Welche Meinungsbilder werden in den unterschiedlichen Jahrzehnten durch 
Sprache evoziert? Wie zeigt sich dies bei anderen religibsen Themen? Dabei geht es mir nicht 
darum, wie in Stern und Spiegel allgemein berichtet wird. Vielmehr will ich einerseits untersuchen, 
wie durch Sprache Perspektivierungen erzeugt werden, um dadurch bestimmte Meinungsbilder iiber 
religiose Themen zu etablieren, und andererseits, wie sich diese im Laufe der Zeit verandert haben. 
Eingebettet werden diese Fragen in meinem Projekt in die Sakularisierungs- und 
Individualisierungsdebatte. Dabei gehe ich von der Annahme aus, dass Religion seit den 1960er 
bzw. 80er Jahren zunehmend wieder ins Zentrum der Aufmerksamkeit gerat (vgl. Gasanova 1994 
[Public Religions in the Modern World]) und sichtbar in die politische (Gasanova 1994), aber auch 
in die mediale Offentlichkeit (vgl. Gabriel 2003 [Sakularisierung und bffentliche Religion], vgl. 
Knoblauch 2009 [Populare Religion], vgl. Gartner 2012 [Religion bei Meinungsmachern]) tritt. 
Gerade die Kombination der Disziplinen Religionswissenschaft und Germanistik bietet somit eine 
ideale Verkniipfung der Untersuchungsbereiche. 
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Mit dem Untersuchungszeitraum 1960 - 2012 gerat auch die sogenannte Sektendebatte in den 
Blick (vgl. z,B. Artikel Generationen in Konflikt und Wechsel: Von “Jugendsekten” zur 
“Gemeinde 2.0"1 . Welche Rollen batten besagte Medien dabei? Gibt es eine Entwicklung? 

Als fiihrende Nachrichtenmagazine haben Stem und Spiegel betrachtlichen Einfluss auf Debatten in 
der Gesellscbaft. Gerade binsicbtlicb der Sektendebatte zeigt sicb die dominierende Stellung, da oft 
verzerrte Darstellungen prasentiert werden, in dem etwa undifferenziert alle neuen religidsen 
Bewegungen mit dem negativ konnotierten Wort „Sekte“ bezeicbnet werden. Dies veranderte sicb 
jedocb, etwa durcb eine groEere Akzeptanz innerbalb der Gesellscbaft gegeniiber neuen religiosen 
Bewegungen, aber aucb aufgrund von Reglementierungen, etwa durcb die Enquete-Kommission. 
die 1998 fiir eine Vermeidung des pauscbalisierenden und stigmatisierenden Sektenbegriffs in der 
Offentlicbkeit pladierte. Anband dreier Stern-Artikel aus den Jabren 1995, 2002 und 2009 lasst sicb 
sebr gut zeigen, wie sicb eine Entwicklung von der „Psycbo-Sekte“ zur „Wellness-Religion“ 
vollzogen und sicb demnacb aus einem negativen Sektendiskurs ein in den letzten Jabren positiv 
aufgeladener Spiritualitatsdiskurs etabliert bat. Werden dabei in den ersten beiden Artikeln (1995, 
2002) neue religiose Bewegungen vereinbeitlicbend und undifferenziert als gefabrlicb und kriminell 
stilisiert, werden teilweise die gleicben Bewegungen 2009 als spannendes und exotiscbes Pbanomen 
prasentiert, jedocb aucb garniert mit Kritik und Skepsis. Durcb spracblicbe Pbanomene unterliegen 
den Artikeln Konstruktionen, Perspektivierungen und Evaluationen, sodass eine subtile 
Bewusstseinslenkung mdglicb ist. Allein bei der Betracbtung der Titelbilder zeigt sicb, wie nicbt 
nur spracblicbe Mittel sondern aucb die grafiscbe Gestaltung eingesetzt werden, um Meinungen zu 
evozieren. Angesicbts der Leserscbaft stellt sicb dabei die Erage, inwieweit vor allem eine nicbt- 
religios vorgebildete Leserscbaft ibren Blick positioniert und ibr Wissen iiber religiose Pbanomene 
aus den vorliegenden Artikeln bezieht. Werden wertende Argumentationen immer wieder 
bervorgeboben, kann sicb eine emotionale Einstellung gegeniiber dem Sacbverbalt verfestigen und 
Wissen dadurcb etabliert werden. Dies zeigt, welcben groEen Einfluss die Medien in Debatten um 
Religion besitzen kdnnen. 


Gibt es eine solche 
Wandlungsgeschichte 
nur in Bezug auf die 
Darstellung neuer 
religioser Bewegungen 
Oder zeigen sich ahnliche 
Ausdifferenzierungen 
auch bei der 
Thematisierung groRer 
Religionen wie etwa 
Buddhismus oder 
Christentum? 

Icb babe mein Material bisber nur gesicbtet und nocb nicbt ausgewertet, bereits bei einem ersten 
tiberblick lassen sicb jedocb unterscbiedlicbe Ausdifferenzierungen der Diskursstrange festbalten. 
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Dabei zeigt sich etwa beim Stern, wie sich im Laufe der Jahre Themen in einem Wechsel zwischen 
Wissenschaft, Religion und Gesellschaft bewegen, zum Beispiel hinsichtlich der Sexualmoral, die 
thematisch als ein Diskursstrang des Christentums angesehen werden kann. So geht es in den 
1960er Jahren etwa um die moralischen Einstellungen zur Pille („Nehmen Sie die Pille trotzdem? 
Stern-Umfrage an die deutschen Katholiken“, 29.09.1968, Nr. 39), wahrend das Thema in den 80er 
Jahren in einem gesundheitlichen Diskurs verankert ist („Abschied von der Pille. Seit 20 Jahren 
schlucken Frauen Hormone. Jetzt ist ihnen das Risiko zu groE geworden. Was kann die Pille 
ersetzen?“, 08.05.1980, Nr. 20). Auch hinsichtlich des Buddhismus zeigt sich ein Wandel innerhalb 
des Diskursstrangs: Wird 1998 noch mit „Der Dalai Lama in Deutschland - Sinnstifter oder 
Seelenfanger?“ getitelt, heiEt es auf dem Titelblatt 2004 „Buddhismus - Der neue Trend zum 
sanften Glauben“. Dies sind jedoch nur erste Beobachtungen, die es genauer zu untersuchen gilt. 


Der Spiegel konnte sich - insbesondere zu Lebzeiten Rudolf Augsteins - den Ruf einer 
wichtigen Intellektuellenzeitung Deutschlands sichern. Ist zumindest phasenweise ein 
entsprechender Unterschied zum Stern-Journalismus bei Ihrem Thema auszumachen? 

Das ist richtig, der Spiegel zeichnet sich in seinem Profil selbst von vorneherein als politisches 
Magazin. Auch wenn die beiden Magazine sich heute in ihrer Ausrichtung ahneln, ist der Stern 
jedoch mit seiner Griindung 1948 zunachst nur ein “Klatsch- und Unterhaltungsblatt, ohne 
politischen Anspruch” ( Schneider 2000. 24 [Die Gmner+Jahr Story]). Erst Jahre spater andert 
Griinder Henri Nannen das Profil und griindete eine um einiges seribser wirkende politische 
Ihustrierte. Dass Henri Nannen den Stern als Unterhaltungsdampfer konzipierte, lieE sich vor ahem 
bei der Sichtung der Titelblatter ausmachen. So faht gerade in den 1960er und 70er Jahren auf, dass 
auch religiose Themen in Kombination mit viel nackter Haut auf dem Titelblatt prasenhert werden. 
Ob sich diese anfangliche Ausrichtung und der Imagewandel auch inhaltlich in den Artikeln 
niederschlagen und religiose Themen unterschiedlich fokussiert und behandelt werden, steht eine 
meiner Forschungsfragen dar. 


Sie wenden auch linguistische Methoden ( Siegfried Jag er: Kritische Diskursanalyse) an. 
Konnten Sie uns diesbeziiglich ein anschauliches Beispiel vorstellen, wie diese Mikroanalyse 
produktiv an Ihrem Material eingesetzt werden kann? 

Die Kritische Diskursanalyse eignet sich als Methode, um die Konstrukhon sozialer Wirklichkeit 
durch Sprache und Bilder zu erforschen und Perspektivierungen kritisch zu hinterfragen. 

Bei der Mikro- bzw. Feinanalyse geht es darum, kleinschrittig unterschiedliche Sprachstrukturen 
innerhalb einzelner Diskursfragmente, das heiEt einzelner Artikel, aufzudecken. Anhand eines 
kurzen Ausschnitts aus dem oben genannten Artikel aus dem Jahr 2002 lasst sich zeigen, welche 
Mittel eingesetzt werden, um ein Meinungsbild zu erzeugen. 
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Die abgebildete Folie zeigt 
das Cover der Stern-Ausgabe 
von 2002 mit dem Titel 
“Psycho-Sekten”. Daneben 
sind in zwei Textbeispielen 
aus dem Inhalt 
Formulierungen in 
verschiedenen Farben 
markiert als 

Feindbildkonstruktionen 
(gelh), Dramatisierung durch 
Zahlen (griln), pejorative 
Adjektive (blau), Komposita 
mit “Psycho-” (rot) and 
bestimmte Wortfelder 
(violett). 


Beispiel Mikroanalyse 


slnd ihnanldKW^HurKksrt- 
tausende verfollMi We neuen 

PSYCHO 


kennenIdMWkrupel: 
Sie »ind aggressh^ totyar, 


Site#;: 


Psycho - Seklen 



Die sogenannten „Psycho-Sekten“, unter denen ohne Abstraktion samtliche neue religiose 
Bewegung, die spirituell-religibse Angebote anbieten, gezahlt werden, werden als Feindbild 
stilisiert, den Opfern gegeniibergestellt und durch das Prafix „Psycho-“ als solche erkennbar 
gemacht. Zur Erhohung der Brisanz werden nicht nur dramatisierende Zahlen genannt. Betrachtet 
man beispielsweise die Lexik, ist der Artikel durchzogen von pejorativen Adjektiven, die die 
„Psychogruppen“ beschreiben. Vor allem aber ist es das emotionsausdriickend gepragte Wortfeld 
des Betrugs, welches den Artikel durchzieht (siehe Tabelle 1) und sich bier bereits im AnreiEer 
andeutet. Es treten eindeutige Evaluationen hervor: alle „Psychogruppen“ werden als Betriiger 
dargestellt. 


Tabelle 1: Textbelege zum 
Wortfeld Betrug 


Da der Artikel suggeriert, 
dass die dargestellten 
Gruppierungen schon viele 
Menschen betrogen haben, 
wird durch diese 
Identifikationsbasis beim 
Leser eine emotionale 
Reaktion des 
Unverstandnisses bis bin 
zur Wut, zumindest aber 



.^uf der Spur sein". Bildunterschrifi S. 66 
,Jc6dem". Z. 2 


.jnit falschen Verlockungcn". Z. 4 
..versprechen Unsterblichkeit. Oben\’indung 
dcr Schwerclosigkeit'*. Z. 31 


..rekrutieren**. Z. 52 
..bergen”. Z. 60 

.jiuf so perfide Weise hercingelegt“. Z. 79 

Wortfeld Betrug 

.jiubem". Z. 84 

- ..Eso-Schmu". Z. 113 
.^bgebriiht arbeiten". Z. 301 -302 
.^bkassieren”. Z. 340 
.^bgepresst”. Z. 388 

.^ns schncllc Geld koiumcn. Z. 516 
..Strategicn und Tricks’*. Z. 521-522 
..cintraglichcn Spuk”, Z. 527 

- ..locken”.Z. 541 
..dreiste Gebarcn”. Z. 568 

..immer pciTiderc Trcibcn", Z. 570-571 
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eine ablehnende Haltung gegeniiber „Psycho-Gmppen“ bzw. „Psycho-Sekten“ evoziert. Diese 
Haltung wird durch das Wortfeld der Gewalt, welches eine strake Brutalitat der „Psycho-Sekte“ 
suggeriert, zusatzlich gestiitzt (siehe Tabelle 2): 


Tabelle 2: Textbelege zum 
Wortfeld Gewalt. 

Die Beispiele sollen zeigen, 
dass der Artikel einseitig 
gewichtet ist und sich 
insbesondere durch die 
wertende Lexik auszeichnet, wie durch die Mikroanalyse deutlich wird. Dadurch wird ein 
verzerrtes, negatives und diskriminierendes Bild gegeniiber Gruppierungen, die spirituell-religibse 
Angebote anbieten, gezeichnet und sprachlich fixiert, das beim Leser emotionale Reaktionen des 
Unverstandnisses und eine ablehnende Haltung hervorrufen soil. Die Feinanalyse ist dabei ein 
produktives Instrument, um die sprachliche Gestaltung, bier etwa die Lexik, naher zu untersuchen. 

Mein Forschungsvorhaben soil demnach auch eine Sensibilitat fiir diese sprachlichen Strukturen 
herausarbeiten und scharfen, um hervorzuheben, mit welchen Sprachstrukturen hinsichtlich 
Religion bestimmte Blickwinkel dargelegt werden und wie sich diese im Laufe der Zeit verandern 
kbnnen. 



Textbelege 

Wortfeld Gcwall 

.3krupellos“. Z. 9. Z. 67 
..menschenverachlei>d“. Z. 10 
.jiggrcssiv“. Z. 10, Z. 61 
..brechen Ego“, Uberschrift S. 64 
.j^erreiOcn Familien". Oberschrifi S. 64 
..Psycho-Despoten". Z. 302 
..reknilicren". Z. 52. Z. 406. Z. 500 


Auch wenn es an der einen oder anderen Stelle schon deudich geworden ist: Hat der Hang zur 
negative!! Schlagzeile im Feld Religion andere Konsequenzen als bei anderen 
Gesellschaftsbereichen? 

Zeitschriften bieten den Anspruch der Orientierung. Im Zuge dessen sind sie gezwungen Wertungen 
vorzunehmen und als richtig darzulegen. Nichtsdestotrotz sind Artikel grundsatzlich subjektiv 
gepragt und geben bestimmte Haltungen und Blickwinkel vor, auch wenn dies nicht immer 
offensichtlich ist und stellenweise erst zwischen den Zeilen erkenntlich wird. 

Grundsatzlich ist das Themenfeld Religion bei Joumalisten wahrscheinlich nur eines unter vielen. 
Unser Wissen iiber Religionen entnehmen wir jedoch primar den Medien und auch fiir die Meinung 
gegeniiber einer Religion ist das Bild, das in den Medien vorherrscht, entscheidend. Gerade 
hinsichtlich der negativen Schlagzeilen ist es vor allem der Islam, der im Fokus steht, so etwa auch 
in Stern und Spiegel Demnach verwundert es auch nicht, dass der neue Religionsmonitor feststellt, 
dass nahezu die Halfte der Deutschen den Islam als Bedrohung wahrnimmt, wenn das Medienbild 
selbiges redundant propagiert und somit Wahrnehmungen und Stereotypen beeinflusst. Hierbei zeigt 
sich demnach auch die offensichtliche Relevanz der Berichterstattung im Feld der Religion 
hinsichtlich anderer Gesellschaftsbereiche. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil 
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Kurzinformation Religion: Lichtnahrung 


Begriff 

Die Australierin Ellen Greve (* 1957) nimmt nach eigenen Angaben sell 1993 keine normale 
Nahrung mehr zu sich, sondern ernahrt sich stattdessen von „Licht“. Unter dem Pseudonym 
„Jasmuheen“ verbreitet sie seitdem die Theorie, dass der Mensch lernen kbnne, ohne Essen und 
Trinken zu existieren und stattdessen von Licht zu leben. Im deutschsprachigen Raum verbreitete 
sich hierfiir der Ausdruck „Lichtnahrung“. Das Phanomen findet sich aber auch unter dem 
Stichwort „Bretharianism“, was dem Begriff nach ein Leben auf der Basis von Luft oder Atem und 
weniger von Licht suggeriert. Als Selbstbezeichnung von Lichternahrten wie Jasmuheen findet sich 
haufig der Begriff „Pranier“. Dieser leitet sich vom hinduistischen ,prana' ab, das die 
Lebensenergie beschreibt. Dies verweist darauf, dass Lichtnahrung im Verstandnis der 
Lichternahrten nicht den Konsum wirklichen, sichtbaren Lichtes bedeutet. Vielmehr stellen sie sich 
vor, durch eine metaphysische Kraft ernahrt zu werden. 


Verbreitung 

Konkrete Zahlen dariiber, wie viele Menschen sich selbst als Lichternahrte verstehen, gibt es nicht. 
Im Internet finden sich diverse Berichte von Personen, die angeben, sich zeitweilig von 
Lichtnahrung ernahrt zu haben bzw. dies dauerhaft tun. Neben Jasmuheen gibt es vereinzelt 
offentlich auftretende Vertreter des Lichtnahrungskonzeptes, die durch eigene Buchpublikationen 
Oder Vortragsarbeiten zur Verbreitung des Themas beitragen. Eiir den deutschsprachigen Raum ist 
hier insbesondere der Chemiker Michael Werner zu nennen, der sich eigenen Angaben zufolge seit 
2001 von Licht ernahrt. 


Religionsgeschichtlicher Kontext 

Berichte iiber Nahrungslosigkeit finden sich in verschiedenen religiosen Kontexten. Im Christentum 
sind sogenannte ,Pastenwunder‘ wie das des Schweizer Nationalheiligen Nikolaus von Eliie (1417- 
1287) Oder der Therese von Konnerreuth (1898-1962) bekannt, die angeblich beide bis auf den 
wochentlichen Verzehr einer geweihten Hostie ohne Nahrung auskamen. Im Bereich der indischen 
Religionen gibt es Berichte iiber Yogis, die aufgrund asketischer Lebensweise oder spezieller 
spiritueller Techniken nahrungsabstinent leben. Im daoistischen Kontext Chinas existiert die 
Vorstellung, dass sich Qigong-Meister durch spezielle Ernahrungslehren („Bigu“) in den Zustand 
versetzen konnen, keine materielle Nahrung mehr aufnehmen zu miissen. Haufig mit der 
Nahrungslosigkeit verbunden ist die Vorstellung eines gottlichen Gnadenerweises, der es 
ermoglicht, sich nicht mehr auf konventionelle Weise ernahren zu miissen. Eiir Vertreter der 
Lichtnahrungstheorie ist Lichtnahrung jedoch kein „g6ttliches Wunder“, sondern Resultat 
erlernbarer spiritueller Praktiken. Lichtnahrung steht ihrer Ansicht nach jedem offen und bildet eine 
alternative Ernahrungsform, in der man statt materieller Nahrung „kosmische Energie'' aufnimmt. 

Es geht also nicht darum nichts zu essen, sondern anders. 
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Das Lichtnahrungskonzept ist vom Gedankengebaude moderner esoterischer Lehren gepragt. Diese 
bilden keine Sammlung feststehender Lehren, basieren aber auf ahnlichen Grundsatzen im Weltbild. 
So besteht zum Beispiel die Vorstellung, dass die Welt sich gegenwartig in einer Umbmchsphase 
befindet, die in ein neues Zeitalter fiihrt („New Age“) und der Menschheit eine hohere, spirituelle 
Bewusstseinsebene ermoglicht. Hierdurch wiirden bestimmte Grenzen zwischen Geist und Materie 
aufgehoben, die es dem Menschen moglich machten, seinen Korper aus der Abhangigkeit der 
Materie zu befreien und somit auch zum Konsum von Lichtnahrung zu befahigen. Lichtnahrung 
wird in diesem Zusammenhang auch als „Ernahrungsweise fiir das kommende Jahrtausend“ 
(Jasmuheen) angepriesen. 

Erklarungen der Lichtnahrung aus den Reihen der Lichternahrten, lehnen sich meist an 
popularwissenschaftliche Adaptionen aus den Bereichen der Quantenphysik und -mechanik an, 
deren Theorien die Grenzen zwischen Geist und Materie ebenfalls auflosen. Die Suche nach 
wissenschaftlichen Erklarungen bzw. die Integration wissenschaftlich anmutender 
Erklarungsmodelle ist ebenfalls typisch fiir ein esoterisches Weltbild, das eine Synthese 
(grenz)wissenschaftlicher und metaphysischer Welterklarungsmodelle anstrebt. So ist es auch nicht 
erstaunlich, dass viele der Erfahrungsberichte iiber Lichtnahrung sich eher als Selbstexperimente 
darstellen und weniger als Zeugnisse einer religibsen Uberzeugung. 


Ernahrungskonzept 

Der Lichtbegriff im Lichtnahrungskonzept ist weder mit dem physikalischen noch dem 
alltagsverstandlichen „Licht“ gleichzusetzen. Hinter dem Begriff steckt vielmehr die Vorstellung 
einer ,kosmischen Energie’ oder ,Lebenskraft’, weshalb viele ichtnahrungspraktizierende den 
hinduistischen Begriff ,prana' oder das chinesische ,qi‘ vorziehen. Ein Vergleich mit Pflanzen, die 
durch Photosynthese aus Sonnenlicht Energie gewinnen konnen, ist nicht auf das Menschenbild im 
Lichtnahrungskonzept iibertragbar. Das Lichtnahrungskonzept stellt in Aussicht, dass jeder Mensch, 
der die Theorie fiir richtig halt und sich entsprechend geistig darauf eingestimmt hat, seinen Korper 
auf Lichtnahrung umstellen kann. Hierfiir werden verschiedene Wege beschrieben, wobei der wohl 
gangigste der Lichtnahrungsprozess ist, der in den Werken von Jasmuheen beschrieben wird. Dieser 
sogenannte 21-Tage-Prozess ist in drei siebentagige Einheiten unterteilt. Die ersten sieben Tage 
wird komplett auf Eliissigkeit und Nahrungsmittel verzichtet, wobei moglichst jede anstrengende 
Aktivitat unterbleiben sollte. Jasmuheen beschreibt, dass in diesem Zeitraum der Korper von 
spirituellen Wesenheiten umgebaut werde, um anschlieEend Lichtnahrung aufnehmen zu konnen. 
Zur Stabilisierung dieser Korpertransformation kann an den folgenden sieben Tagen 20%-iger 
Eruchtsaft in beliebiger Menge getrunken werden, feste Nahrung ist jedoch weiterhin nicht 
vorgesehen. An den letzten sieben Tagen werden dann 40%-ige Eruchtsafte konsumiert. Diese letzte 
Phase soil der korperlichen Heilung dienen. Nach dem 21-Tage-Prozess wird der Korper dem 
Lichtnahrungskonzept zufolge von Licht ernahrt, was anderweitige Zufuhr von Nahrungsmitteln 
iiberfliissig machen soil. Essen, Trinken oder gelegentliches ,Naschen‘ ist zwar nicht verboten, gilt 
aber auch nicht mehr als Notwendigkeit. Als Nahrungsquelle wird die Lichtnahrung angesehen. So 
kommt es, dass manche Lichternahrte berichten, aus Lust am Geschmack oder aus Griinden der 
Geselligkeit gelegentlich herkommliche Nahrungsmittel aufzunehmen, ohne dies als grundlegenden 
Widerspruch zu empfinden. Eiir viele Interessenten des Lichtnahrungskonzeptes ist es zwar das 
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Ziel, sich irgendwann dauerhaft von Lichtnahrung ernahren zu kdnnen, die meisten, die vom 
Durchlaufen des Lichtnahrungsprozess berichten, kehren anschlieEend jedoch zunachst zur 
konventionellen Ernahrung zuriick. Dies wird aber in der Regel nicht mit einem „Nicht- 
Funktionieren“ der Lichtnahrung begriindet, sondern mit biographischen Inkompatibilitaten. 
Beispielsweise, sei es auf dem individuellen Lebensweg noch nicht an der Zeit, sich auf diese 
spezielle Weise zu ernahren. Nichtsdestotrotz wird der Lichtnahrungsprozess meist als bedeutende 
spirituelle Erfahrung geschildert, weshalb manche ihn auch mehrmals bestreiten. 


Wissenschaftliche Versuche 

Dass sich bei dem Thema Lichtnahrung LFnglaubwiirdigkeit und Zweifel aufdrangen, ist nicht 
weiter verwunderlich, da es grundlegender Erfahrung widerspricht, dass Menschen ohne Nahrung 
auskommen konnen. Hinzu kommt, dass Lichternahrte oftmals zugeben, geringe Mengen an 
Lebensmitteln zu konsumieren bzw. kalorienhaltige Getranke zu sich zu nehmen, was den Verdacht 
eines Schwindels nahe legt. Insgesamt wird Lichtnahrung sehr kritisch betrachtet und kontrovers 
diskutiert. Kritiker unterstreichen hierbei insbesondere den Verdacht der Scharlatanerie und 
verweisen auf die Gefahrlichkeit des Lichtnahrungsprozesses, bei dessen Durchfiihrung 
nachweislich schon drei Menschen verstarben. Es gibt vereinzelte journalistische und medizinische 
Versuche, dem Lichtnahrungsphanomen auf die Spur zu kommen. Im Jahr 1999 stellte sich 
Jasmuheen fiir ein Experiment zur Verfiigung, fiir das sie unter standiger Beobachtung eines 
Fernsehteams einige Tage ohne Essen und Trinken in einem Hotelzimmer verbrachte. Fine Arztin 
brach den Versuch allerdings ab, als Jasmuheen starke Anzeichen von Dehydration zeigte. Fiir einen 
anderen Versuch lieE sich Michael Werner im Jahr 2004 iiber einen Zeitraum von zehn Tagen auf 
einer Intensivstation beobachten, um seine Nahrungsabstinenz zu untersuchen. Es ist zwar 
gesichert, dass er iiber diesen Zeitraum nichts zu sich nahm, die Auswertung der medizinischen 
Daten ergab jedoch, dass er sich in einem Fastenzustand mit entsprechender Stoffwechseltatigkeit 
befand. Auch bei ihm konnte also wie bei Jasmuheen kein alternativer Ernahrungszustand 
festgestellt werden. Wissenschaftliche Beweise fiir Lichtnahrung konnten somit fiir den westlichen 
Raum noch nicht erbracht werden. In Indien wurde in den Jahren 2003 und 2010 der nach eigenen 
Angaben iiber 70 Jahre nahrungslos lebende Yogi Prahlad Jani von Arzten untersucht, die seine 
Nahrungsabstinenz dokumentierten und bestatigten. Inwiefern es sich hierbei um verwertbare 
wissenschaftliche Daten handelt, ist allerdings noch nicht gesichert. 


Filme / Dokumentationen 

Straubinger, RA.: Am Anfang war das Licht (2010). 

Tedeschi, Janos und Ghristof Schaefer: No Way To Heaven (2008). 


Links 

http ://www.j asmuheen.com/ 
http://www.haus-oberbrunn.de/lichtnahrung/ 
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http://de.groups.yahoo.com/group/Lichtnahrung/ 

http://pranier.de/ 

http://www.spiegel.de/wissenschaft/mensch/0,1518,691857,00.html 
http://www.siegfriedtrebuch.com/dimensionssprung/lichtnahrung-3-jahre-ohne-essen/ 
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Begriff 

Es gibt unterschiedliche Meinungen iiber die Herkunft des Ausdrucks 
Gothic; manche bringen ihn mit der literarischen Gattung der gothic 
novels, z. B. von Edgar Allen Poe, in Verbindung. Die heutige Bedeutung 
konnte auf eine Aussage von Anthony H. Wilson zuriickgehen, der als 
Manager der Band Joy Division 1978 dem BBC gegeniiber dieses Wort 
benutzte, um die Stilrichtung der Musik jener Band zu kennzeichnen. 
Inhaltlich spricht der Ausdruck nicht nur das Gefiihl der Schauerromane 
an, sondern spielt auch mit der romantischen Riickbesinnung auf den 
gotischen Baustil, der iiber die Wortbedeutung fremdartig / barbarisch 
hinaus als Ornamentik einer besonderen Spiritualitat und 
melancholischer Sehnsucht gedeutet wird. 


Geschichte 

Als heutige Jugendszene reichen die Anfange des Gothic zuriick in die englische Punk-Bewegung 
Ende der 1970er Jahre. Doit wurde bereits die Kritik am Establishment, die jedoch noch eine 
positive - zumeist anarchische - Alternative den tatsachlichen Verhaltnissen gegeniiberstellte, mit 
einer pessimistischen Zukunftsperspektive verbunden (no future). Die Musik von Bands wie 
Bauhaus, Christian Death, Sisters of Mercy oder The Cure setzte sich gegeniiber dem bunt 
aggressiven Punk ab mit diister-introvertierten Klangen sowie schwarzer Kleidung zwischen 
modrigem Leichenhemd und Rokoko-Kleid. Neben der - oft als Beleidigung verstandenen - 
AuEenbezeichung Grufti wurde die Schwarze Szene auch gerne als Dark Wave oder New 
Romanhcs bezeichnet. Erst in den 1990er Jahren setzte sich der Ausdruck Gothic durch. 

Die Szene ist nicht nur von Anfang an sehr heterogen, sondern splitterte sich zudem im Laufe der 
Zeit auf. Der groEte einende Nenner sind neben der schwarzen Farbe insbesondere Lokalitaten mit 
entsprechender Musik, einige ebenfahs musikorientierte Magazine sowie einschlagige Festivals, 
von denen das jahrliche Wave-Gotik-Treffen in Leipzig das bekannteste sein diirfte. Aufgrund des 
zum Selbstverstandnis gehorenden Individualismus konnen sich die Anschauungen und 
Selbstdarstellungen Einzelner sehr unterscheiden, so dass es etwa schwierig sein diirfte, manche 
Webseite als reprasentativ einzustufen. 

Auf der anderen Seite lassen sich durchaus Entwicklungen innerhalb der Szene ausmachen bzw. 
Untergruppen unterscheiden. Im Bereich der Musik finden sich z. B. Profile, die sich eher an der 
stampfenden Electronic Body Music (EBM) oder Industrial orientieren, andere wiederum tendieren 
zu Gothic Metal oder mittelalterlicher Musik. Die spatestens mit Bands wie HIM einsetzende 
Kommerzialisierung fiihrte ebenso zu eigenen Abgrenzungen. Die Nahe des Kleidungsshls mancher 
zur Sadomaso-Szene muss nicht bedeuten, dass entsprechende Praktiken ausgeiibt werden. 

Da Spiritualitat bei einem groEeren Teil der Bewegung eine Rohe spielt, gibt es auch 
weltanschauliche Uberschneidungen mit neuen religiosen Bewegungen aher Art oder politischen 
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Ideologien. Von Einzelfalien abgesehen, distanzieren sich jedoch die meisten Gothics strikt von 
Satanismus und Rechtsradikalismus. Spezifische teilweise aus der Szene entstandene religiose 
Gruppen wie der 1989 gegriindete schwedische Orden Dragon Rouge bilden auch eher die 
Ausnahme. 


Lehre (Gedanken) 

Es gibt keine verbindliche Lehre der Gothic-Bewegung. Ahnlich wie bei den in der Szene beliebten 
zur Romantik gerechneten Kiinstlern sind es gerade Individualismus und Vereinzelung, die das 
Gothic-Sein ausmachen. Spiritualitat spielt zwar eine gewisse Rolle, muss aber nicht mit positiven 
Religionen verbunden sein, sondern kann sich z. B. am genieasthetischen Ideal der entsprechenden 
Literatur orientieren. Insofern konnen Elemente aus unterschiedlichen Philosophien, 
Weltanschauungen, Religionen oder Kunsttraditionen Bedeutung fiir einen Goth haben. Nihilismus 
und Weltschmerz konnen genauso Thema sein wie Okkultismus, Esoterik oder christliche Mystik. 
Viele sind auch atheistisch eingestellt. 

Im Gegensatz zu vielen Geriichten in der Presse sind Gothics zumeist friedliebend und eher 
kontemplativ. Eriedhofe gehoren fiir sie zu den Orten der Welt, die sie gerne aufsuchen aus Griinden 
der Einsamkeit oder der Rube. Dies ist nur eine mogliche Eorm, das bekannteste Element dieses 
Lebensstils auszuleben, die Todessehnsucht. Jedoch behandeln sie die Gedenkorte fiir Verstorbene 
mit Respekt, und nur die Schwierigkeit AuEenstehender, sie von Satanisten zu unterscheiden, fiihrte 
zu der sonderbaren Annahme, sie wiirden quasi ihr eigenes Refugium schanden und entweihen. 
Ebenso fiihrt die Vorliebe fiir religiose Symbole oft zu Missverstandnissen in der Offentlichkeit. 

Das neben Kruzifixen oder dem altagyptischen Ankh beliebte Pentagramm beispielsweise scheint 
vielen nur noch als teuflisches (umgedrehtes!) Symbol aus Horrorfilmen prasent, obwohl andere, 
zumeist altere religiose Bedeutungen es als heilfordernd ansehen. 

Der erwahnte Pessimismus beziiglich der menschlichen Zukunft kann fatalistisch sein, aber auch 
Motor fiir soziales Engagement. Tod und Trauer konnen als Themen kiinstlerische Kreativitat 
inspirieren, doch kann es auch vorkommen, dass die melancholische Weltsicht sich mit einer 
personlichen Depression verbindet. Jugendliche, insbesondere wenn keine direkte soziale 
Anbindung vor Ort besteht, konnen sich dabei auch in einer dunklen Eigenwelt verstricken und die 
biirgerlichen Anforderungen des Lebens vernachlassigen. Ebenso kann der Pessimismus den 
Konsum leichter Drogen begiinstigen, Haschischkonsum etwa wird in der Szene teilweise toleriert. 
Mediendarstellungen iiber eine angebliche Verfiihrung zum Suizid sind jedoch iibertrieben. 


Wichtige Elemente der Praxis 

Ein wesentliches Element von dem, was man bei Jugendszenen Praxis nennen konnte, ist wohl die 
Provokation. Bei der Schwarzen Szene gibt es bier einen gewissen LFnterschied zu all denjenigen 
Subkulturen, die eine gesellschaftliche Alternative verkorpern. Der damit eher auf Negatives 
hinweisende Protest richtet sich vornehmlich gegen die als materialistisch wahrgenommene 
Gesellschaft, welche auch als SpaE- und Wohlstandskultur interpretiert wird. Die Form des 
Protestes ist dabei eher passiv, oft soil lediglich das auEere Erscheinen z. B. auf die verdrangten 
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dunklen Seiten des Menschseins hinweisen. 

Schon vor den Zeiten des Internets gehorte die Produktion und Rezeption von szeneeigener Kunst 
zu den wichtigsten Beschaftigungen eines Goths. Inzwischen finden sich unzahlige Webseiten mit 
dunkler Poesie oder eigener Musik und Malerei. Fiir manche - insbesondere abseits der GroEstadte 
- konnen der Gomputer sowie wenige einschlagige Locations die einzigen Anschlusse an die Szene 
sein. Manche verwandeln sich nur zu bestimmten Anlassen in einen Goth. 

Wie bei der individuell komponierten Sicht auf die Welt konnen auch teilweise Praktiken aus 
anderen Religionen eine Rolle spielen. Das kann von Rollenspiel iiber Yoga, Meditation und 
Kampfsport bis bin zu spiritistischen Experimenten wie Glaserrucken oder magischen Ritualen 
reichen. 

Es besteht unter Umstanden eine Affinitat zu Korperschmuck, Piercings oder Make-up, bei einigen 
wenigen aber auch zu Selbstverletzungen oder dem gemeinsamen Blutstrunk - etwa als ein 
Freundschaften besiegelndes Ritual oder in Anlehnung an Vorstellungen uber Vampire. Auch im 
Bereich der Sexualitat (bzw. Darstellung) finden sich Identitatskonzepte unterschiedlichster Art, die 
oft die Grenzen zwischen den Geschlechtern verwischen. 


Verbreitung 

Es lasst sich nur schwer abschatzen, wie groE die Gothic-Szene tatsachlich ist. Im Jahr 1999 waren 
50.000 Besucher auf dem groEten deutschen Szene-Eestival, dem Wave-Gotik-Treffen. Einen 
besseren Eindruck geben die Auflagen der deutschen Szene-Magazine Zillo und Gothic mit mehr 
als 250.000 Exemplaren. Die Szene ist dabei durchaus international mit Schwerpunkten in den 
westlichen Industrienationen sowie Japan. Als eine Besonderheit bei Jugendszenen kann die 
gleichmaEige Geschlechterverteilung angesehen werden, wo ansonsten ein Uberschuss an Mannern 
zu finden ist. Das Altersspektrum reicht von zehn bis um die vierzig. 

Im Bereich der Musikstile, welche gerne unter Gothic subsumiert werden oder von Szenegangern 
gehdrt werden, erschweren die unterschiedlichen Differenzierungen, sich ein genaues Bild zu 
machen. Allein im Bereich der Metal-Musik gibt es eine Bandbreite vom klassischen Heavy Metal 
iiber eben Gothic Metal bis bin zu Black, Trash und Death Metal. Im elektronischen Bereich gibt es 
neben dem erwahnten EBM zahlreiche Stilrichtungen, die auch von Trance bis Goa dunkle 
Varianten popularer Musiksparten anbieten. Ahnliches gilt fur den so genannten Eolk, von dem die 
mittelalterliche Musik auch nur eine von vielen Richtungen darstellt. 


Besonderheiten in Deutschland 

Die Unterschiede der Gothic-Bewegung in den einzelnen Landern sind hauptsachlich von lokalen 
Musik- Oder Modetrends bestimmt, aber auch die jeweiligen vorfindbaren kulturellen und religiosen 
Traditionen pragen entsprechend die Ausgestaltung der Subkultur. Doch wandeln sich solche Trends 
sehr schnell. 

Zentrale Bedeutung haben die jeweiligen Magazine und Festivals. Neben dem Wave-Gotik-Treffen 
zu Pfingsten in Leipzig sind z. B. das M’era Luna in Hildesheim, das Zillo-Festival bei Trier, das 
Ad Lunam auf der Burg Rabenstein und das Doomsday - The Orcus Festival in Dresden einmal im 
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Jahr Gelegenheiten fiir Gothics, wenige Tage vollig in eine andere Welt zu tauchen. 

Viele Discotheken bieten iiberall im Land besondere Veranstaltungen fiir die Schwarze Szene an. 
AusschlieEliche Locations gibt es aber eher in den groEeren Stadten, konzentriert im Ruhrpott, im 
nordlicheren Bayern und den Metropolen der ostlichen Bundeslander. Fiir die meisten GroEstadte 
findet sich eine Webseite mit der Kombination des Adjektivs “schwarz” und dem Stadtnamen als 
Internet-Adresse. 

Die Veranstaltungen der deutschen Mittelalter-Szene - etwa die verschiedenen Markte und Feste 
auf Burgen oder Schlossern - konnen ebenso ein Magnet fiir Szeneangehorige sein. Ahnliches gilt 
fiir historische Orte mit - je nach personlicher Vorliebe - christlichem oder vorchristlichem 
Hintergrund (bzw. Legenden). 


Zeitschriften 

Orkus (www.orkus-online.de) 

Sonic Seducer (www.sonic-seducer.de) 

Zillo (www.zillo.de) 

German Underground Grossection (www.guc-area.de) 


Kontaktadressen 

www.wave-gotik-treffen.de 

WWW. gothicinf 0. de 

WWW. vamp. org/Gothic/clublist.html 
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Rundbrief 0212009, Gothic-Seminar an der Philipps-Universitat 




Mtoll 


halbjahhg odcr einjahrig enichdncndetn Prinlmedium aus der aktuellen Untetbe«:haftigung der 
Marburgcr Geschatfdslcllc. die zwar durch mcinc Person die Ein^bc der aktuellen Datcn 
gewahrieisten. aber sich nichl um eke Klarung ausbieibender Abonnemenu kummern kaim. Zudem 
wurden einige Zcitschriftcn eingestellL Hicr suggcrieit der Jahiesabgleich. der den Eingang bis 
2000 ainickserfolgen lassi. dass ca. 15-20 ausbieibende bzM’. aufhdtende Abonnemcnis pro Jahr 
unomuiki sind. 

ScMieBlidi wird ein Mnil (tstartsi: 

Wir planen einen FAQ (Frequendy Asked Questions) oder ein Forum, fur den oflene Fragcn 
wdierer Art zu kliiien sind. Wer also noch eiwas hade, was ibrn lir scibst unklar bt oder eincm 
Benutzer so wie bisher Schwierigkeiten bereiten kdnnte, waren wir ftir dnen kleinen Hinweis 
dankbar. 

URL: http7/www.remid.de/archlv/dalent>ank.himl 

(CkiisloghWatenseill 


GOTHIC-SEMINAR AN DER PHILIPPS-UNIVERSITAT_ 

Alles bepinn mit einer Anfiage bd REMID. Marbn Naser gab gerade in der Kulturwisscnschaft ein 
Seminar zu dem Thema »W<nn Hexen hexcn«: Julia Ruth Icitete sie an mich welter und so kam cs. 
dass wir uns bci cinem Marburgcr Gcsprachskrds fur Philosophie. Mystik und Magic trafen, um uns 
liber Wicca und Neopaganismus auch mil den don anwvsenden Venretern dieser Richiungen 
auszutauschcn. Jcdenfalls kam auf diese Wdse die Idee zustande, im Folgescmesier ein geblocktes 
Seminar zur Subkullur Gothics aus kuhur- und rdigionswissenschafilieher Perspcklise aitnibictcn. 

Teufekanbeter. Rochtsradikale. Sadomasoebismus, Suizickeligion sieic Klisdiecs tauchen in der 
Boulcsarditressc. aber auch vielleicht in unseren Kopfen auf. wenn wir an Gothics denken. Gibi es sie 
iibcrhaupl die HGothicsi^ Wcichc RoUc spich der eigenc Markt. der sich dieser subkuluircllcn 
Sirdmung annimmt. sie umgesialtd bzw. uransfonnien? Wie vielschichtig isi ihre innere Diffeien- 
zieiung naeh gcnder-spezifcchea mus&alischcn. religids-philosophischcn. kunstlehschen und 
anderen Konzepien? 

Die MGothics« bielcn sich ak »Subkiillur« fiir um&sscndcic Analyscn an. nichl nur da sic auf cine 
nahezu dreiOigiahrige Geschichte zuriickNicken. sondem auch da sie international weiie Vetbrcinii^ 
gefunden haben. 

Alle Teilnehmcr werden sich. so unser Plan, in eincm empirisch ausgclegtcn Prqeki mil cinem 
Tcilbeicich der Gothics bcschafligcn, dcccn Eigcbnissc am Endc dcs Semesters an mchicrcn 
Blockierminen Morgc*stelll werden. Zu Bcginn weiden einitihrende Siizungen mit den wissenschafl- 
lichen Medtoden seriraut machen und die serschiedenen Heiangehensweiscn der beteikgten Fachdis- 
tiplinen vcrdeutlidicn. Die Fragcn naeh »religi6scn« odcr weillduTig so gcnaimien »esoleiischcn« 
Oricmicrungcn werden rfabci genauso eine Rollc spielcn wie diejenige naeh ctwa kultuiellcn 
Transformaiioncn beim »Export« naeh Japan oder naeh der Offciiheil (Or Transgender. Die Projekle 
kiinnen sick mit spezifischen Subgruppen und ihren KonfUkten, den subkullurdlen Raum 
erschliedenden »Ortcn«, szene-gemaBen Medien oder auch der Berichiersiatiing uber die Szene von 
aidcrcn gcscDschaftlichcn Akteuren auscinandcrsctzcn. Am Endc ist cine Exkuision zu cinem 
enisprechenden Festival (Amphi oder M'era Luna) gepbni 

Varwcgzinchmcn ist, dass die Exkuision zum Amphi. wie cs sich herauskiislaltisicitc. Icidcr 
ausfallen musste. da koine Siudcnten sich daftir anmcldeicn. Das Seminar allerdings wv ein grofter 
Erfbig. In den vorbereilenden Blocksitaii^en waren sogar einige freiwillige Sludenten alter wie neuer 
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SHte 19 


Sudiengange. die alterdings zum PrDjek^’orslellungs^v'ocllenende nicht mehr kamen. Insgesamt waren 
es Bachelor des Idztcn Jahres aus dem Marbutger Studiengang »Vcrglcichcndc Kuhur- und 
Religionswissensclian«. der zudem die Elhnologie utnfassl. Master der beiden itn Titel erwahnten 
Disziplinen sowie neben Magislenitudenlen alter Studiengange solche aus Padagogik und Friedens- 
und Konflikiforschung. 

Die eiste Sitzung ging der Frage nach. was eigendich Gothics seiea Nicht in der Form, dass eine 
Antwort auf dicse Frage gcsuchl worden seL Wir diskutierten Iniciessen und Agcnlcn im Diskurs urn 
solche Antworten, iiier vomchmlich aus dem IntemcL 

E$ koimte sich dabei um szenenahere AuOerungen handebi wie etwa diejenige einer »Villa 
Vampyriaw: 

Gothic ist fiir mich eigenllich eh[e]r ein LcheitxgefiiU. wlches mil Religion wmig am Hut 
hat. Die Faszination I'on a/lem tttts mit Tod und I'erganglichheit zu tun hat. gehort genauso 
dazu. Hie die Uehe zu diisterer Musik. schonen Biichem und alter Kunat oder hei einem 
lecheren Glas tVein oder Ahsinth den Tag oder vid mehr die Nacht zu geniefien. Hits 
iibrigens nicht heifit. dats hit keinen Sinn fiir the luttigen Dinge in der Ike// hdaen. 

(Mtp;//www.vma-v«npyrta.de/maln.pti|)/page«|othlc, ZugiimS.4.2009. Ilersoihehungvon mir.) 

Aber auch ein People-Fotograf. der sich fur das. »was zu oft unter dem Mantel der Biirgerlichkeit 
verstcekt wird«, intcrcssicit, nFctischc. SzcncmcnsclKn und die kicinen Bcsondcriicitcn«, nimml an 
diesem Diskurs teiL da er hofft. »dass Menschea die sich ofTcn zu diesem Stil [Gothic] bekennen. 
sich Icichter fallen lassen konnea da gesvisse Hcmmschwellen bcim Schritt in die Oftcntlichkeit 
bereits iiberwunden wurdcn«. Neben szeneeigenen Intemctforcn. kommcizicllat Angeboten und 
solchen Randbereichen wie erwahnte kunstlerischer Fotogiahe kamen unterschiedliche Stimmen zu 
Wort, die von affirmativ bb abweitcnd sich zum Stichnoit »Galhic« auBcrtca SchlicOlidi wurde die 
Entstehung der Szene zeitgeschichihch mit Blick auf aktuelle Modeinszenierungen und intemationale 
Vemetzung betrachtci. 

Ahniich wurden in einer andcren Sitzung diejenigen Berciche vorgestdlt. die Gothics mil Rdigion 
bzw. Religiositat verkniipfea Das kormlen Selbstdarstellungen seia die vereinzelt im Netz individudi 
zB. versuchen Gothicsein und Islam zu vereinen oder im Besonderen einen Blog gestalten Kir 
judische (liberale) Gothics. AuOerungen wie »Nowliere has there been a blog that combines 
libertarianism, the gothic subculture, and the judaism« zeigea dass dies in einem ent-sprechenden 
Bewusslsein dieser Besonderheit geschdten kann. aber auch gegen Vorurteilc gcriciuet sein kana wie 
es im Beispiel der Musinnah einer Vielzahl von Statements gegentibersleht. die Gothicsein als 
»unislamisch« cinschatzen: 

»lt also doesn't mean that I athocate the occult and am’ other clearly agreed upon haram 
act/ideology/belief that may be stereotypicidly associated nidi the gothic lifestyle. Insha 'Allah 
I will be shouvasing the aspects of the gothic lifestyle that do not cotflict with Islam. I hi// be 
also looking at scholarly Islamic issues from a gothic perspective (such as focusing on 
matters concerning death) insha'Allahtt 

Im Gegensatz dazu linden sich viele Seiten in dculscha wie cnghschcr Sprachc. die Gothic-scin und 
Gtristentum vethiixicn woUen. Dazu - sovici sei \orweggenommen solltc auch ein studentisches 
Projekt entstehen. das dem Verhahnb von Gothic und Christentum nachging. sowohl in der 
t^nosti.schen bb alhcbtischcn Behandlung thcologbchcr Fragestdiungen dutch gewiihniiche 
Gothieforen ab auch in mit Gothic gefullten Idecn dnes mystischen Christentums bb zu besonderen 
gothbehen Gottesdiensten auf dem Wave Gotik Treffen (WGT). 

Dancbcn brachten diverse Schen rcligio.ser Einrichtut^cn Gothics mit Rcligioncn in Vetbindung. 
Das konnte von der Arbeitsstelle Wcitanschauungen der ev.-lulh. Landcskiiehc Saclisens. wciche 
etwa ein Schaubild anbicten. das Gothic neben Wicca und Neuheiden zu den drei Dbeischneidui^s- 
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zonen des Saianisnius inaclil. iiixar Selbslhilfeoi^nbaiioncn wie die Autklaningsgiuppe Krokodil und 
amerikanische Seiten der evangikal-christlich inspirierten AniiOcciill-Bewegung zu okkulten Orden 
fuhrcn, die sich wic der schwedischc Dragon Rouge explizh auf »Goihi/i<units« zurtickfuhten: 

Wir siudieren die gothizixiKche Liiiraiur und das Honor-Romantik-Cenre durch Autoren Hie 
H.P. Lovearaft. Hanns Hein: Ewrs. Bram Stoker und Edgar AUan Poe. 

(http:JWww.dfagoniouga.tMI/oennan/lnlofiTiaUonan.htm ZugrJf 15.4.2009) 

SchlkBlich wuide neben eina Melhodcn der Kultur- und Religionswisscnschafk diskutierenden und 
Projekte vereinbarenden Sitzung in die bisherigen Siudien zum Theina eingefuhn. Audi diese setzioi 
historisch so an. da.ss sie die neue wahrgenoinniene Jugendszene fur Religionswissenschaftler 
intcrcssant operaibnalisierten. Die Shell-Stuffie 1992 nimmi eine Gruppe junger Menschen wahr. 
»Meditieren auf Friedidfen. die Geister der Toien anrufen. Aniwoiten von Satan envarten - das 
gelidrte zu den Ritualen dieser Gruppe (...] Kreuze und Totenkdpfe waren haufig ihie Syniboic«. 
Ahniich benennt Werner Helsper im gleichen Jahr Okkultismus >idie neue Jugendreligian«, die er als 
iiGeineinschaft der Einsanien« bedtdt. Auch der Beitrag von Birgit Richard von 1997 im Kursbudi 
Jugendcultur betont DepressKitiit, Pessimismus. Isolation und Resignation und ordnet sie als 
regressiv >iniittelaltei1ich« cin. Solchen Beitiagen kamen bald positivere Darstellungen entgegen. die 
Z.T. um einiges dilTcrcnzicrter arbeiten als die an wenigen »Aus.steigcrn« cruicite Helsper-Studic. 
Demioch isl zuinindest in religionswissenschafUichen Bebngen haufig eine gewisse Naivitat 
geblieben. so dass eine Hypolhese. die im Seminar diskutieil ivuide. kaum idler die bi.sheiigen Studien 
reprasentativ eingefangen werden kann. Diese Hypothese besagt, dass Gothics eine Subkuhur sind, 
die besonders geme sich iur Spirilualitat und Religion dfihe. Diese Studien arbdten nur 
undifTcrenziert mit den bcieits cingefuhrtcn Schbguorutn des Okkultismus und der Esoterik und 
interessieren sich fur vieles andere religids Motivierte gar nichl. Allerdings bleibai auch die einseilig 
kritkierenden Studien in aktuellerer Zeit erhallen. in folgendem problematischen Beispiel aus der 
Tandccki-Sludie von 2000 politisch inspiriert: 

H'iihrend ein Crofiteil der ttsdm arxtm Jugendszene sich der modemen Leistungsgesellschtrft 
encieht. sich z^s ischen IHdtschmer: imd Hqfjhungslosigkeii hewegi. sich ai^ esoierisch- 
okkuhe Sinnsuche hegibt und Albagsprohleme in diinkle ErsatZHvben projiziert heireihi ein 
andrer Teil ungehemmt und witgehend ungesiorl den Boykott demokratischer Prinzipien und 
Tugenden. Demokraiie wird als Schu-dche oder Krankheii gedeuiet. die mbsamt den sie 
schibzenden l^ebanschauungen zu untentanderrt oder auszurotten isl. Da werden unter dem 
Manlek-hen fi-eier Kunstausuhung Ansichen \erkundei. die Jeglicher Toleran: und 
Menschewwibrde hohnsprechen. Qfi liehdugein die Venreier solcher Ansichien mit dan 
rechten Spektnan: oft genug lassen sie keinen Zweifd an ihren Sympadtien fur faschistisches 
Denken und Handebt. 

(TAieccn, 0: Naditsaten dot Musk. Grauzoneti und Biaunzonen In der sciiwatzen Muskszene. 

Konrad-Adefiauer-SUttung 2000. S. 3.) 

Lctztiich fuhiten diese Tendenzen dazu, die Studenten cntsprcchend zu motivieren, sehr gute Projekte 
zu eiarbeitea Als sich an einem Wochenende am Ende des Semesters wieder die Seminaiteilnehmer 
zusammenfanden, kotmten alle viel mit nadi Hause nchmen. 

Zunachst wurde in die Welt der Gothics aus der Ruckschau eines biographischen Interviews mit 
einem aheigewonlenen Gothic-Parchen eingefuhit. ihr Verhaltnis zur Szene im Laufe der Jahre. die 
Rolle von Musik und andcrem mit dem Resumed, heute wiirden sie sich »keine sdiwarzcn Mobel 
mehr kaufen«. Diese zsilliche Reflexion des eigenen Verhaltnisses zur Gothieszene wurde kontrastieit 
dutch eine quantitativ konzipiertc Fragebogen-Erhebung. die versuchte, im Internet sowohl Gothics 
wie auch Emos zu ihrem Selbstveistandnis zu befragen. Zugleich wurden beide Szenen konirasliv 
vorgestcllt. Das Projckl konnie zwar koine reprasentativen Datcn voricgcn. da die Fragebogen nichl 
ausreichend genug akzeptien wurden bzw. das Ausflillen abgebtochen wurde. Die Reflexionen der 
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Studicrenden uber die Probletnc im Feld und dariiber hinaus auch be/tiglich der Vorauswaiil der 
\inuelien Orie. wo jeweilscinerderbeiden Fragebdgen zugeordnet wurde. warcn aber sehr produkiiv. 

Den AbschJuss des ersten Tages bildete ein Vorirag uber Visual kei. seine Wuizein und 
Obersdincidungcn mit dem wcstlichen Gothic, seine Verortung in der japanischcn Musikszene und 
seine Adaption in Europa. insbcsondcrc Deutschland. Dcr Voitrag schloss mit cincr ubcizcugcndcn 
Analyse von Bildsyinbolik und Musik wcniger ausgewahitcr Musikvideos. 

Der zweiie Tag wurde durch eine Zeitschriftenanalyse eroffnet. wdche sich den gangigen Szene- 
Magazinen am Kiosk widmete. zum Vergleich zudem German Horror als genreverwandle und das 
Cra\t1ing Times Magazine als s/ene-iniemes Projekt gegeniiber den konanerziellen Angeboten 
hinzuzog. Lctzieres spebt sich aus der viitucll vemetzten Arbeit einer Giuppc Freiwilliger und muss 
iiber das Internet bcstcllt werden. Es wurde dabei hcrausgcslcUt, dass Einzigartigkeit und 
Individualitat als besondcier Wert allgegenwartig sind. Zudem wurde eine Professionalisierung / 
Inszenierung des Modebereichs festgesiellt. die etwa nit der gothic li/estyle bereits eigene 
Subheftreihen bilden kann. Zu diesen wurde auch diskutien. inwiefem es sich dabei um eine schwarze 
Vogue Oder eine Art Playboy fur manniiche Gothics handele. Jedenlalb wurde ein ehcr kon-servatives 
Gcndcr-Konzcpt entgegen dcr durch in Studiat thematisierten Androgynitat und OfTcnhcit im 
sexuellcn Bereich gefunden. Auch wurde eine Veranderui^ zur Mediensituation der I990er Jahre 
diskutiert. inwiefem die damalige Zeitschriftenlandschaft weniger kommerziell gewesen sein kdnnte. 
Nach der bereits errvahnten Analyse des Verhaltnisses von Gothics zum Christentum einschlieBlich 
explizit christlicher Gothics bildete schlieBlich ein Projekt den Schluss.stein. das versuchle. dem 
Verhahnis dcr Gothics zu Litcratur und Kunst nachzugchcn. mit dcr Hypothese. es kdnnte ein 
Kunstverstandnis im Sinne dcr Genieiisthetik von klassizistischer und romantisdicr Litcratur 
sorlicgen. Diese These konnte nicht gelialtat werden, stattdessen wurde cine bunte Tendenz zur 
Bricolage und Syndtese heterogensler Stoffe vorgefiinden. aus denen sich aber zugleich der vermutete 
Kanon an Ihetarischen Werken herausarbeiten lieB. Demnach liest der idealtpyische Gothic geme; 

E.TA. Hoffmann, den Marquise de Sade. Edgar Allen Poe. Lord Byron. Charles Baudelaire. 

H.P. Loweraft. Mars- Shelley. Beam Stoker. Paid Verlaine. Arthur Rimbaud. Oscar WHde. 

Rainer Maria Rilke. Goethe (inshesondere IVerther und Faust). Friedrich Schiller, aber auch 

Stephen King und Anne Rice. 

Irtsgcsamt ware es sichcriich auch intctcs.sant geworden. wenn mehr explizit rcligionswisscnschafl- 
liche Themen zu Projekten geworden warcn. Im Gesprach, aber nicht zustartdegckommcn. waren zwei 
Projektideen. Die eine wollie qualiiativ der Spiritualitat einzelner Gothics nachgehen. die andcre hattc 
sich dem Verhahnis son Gothics und Kriminahtat in den Mediendiskursen auf die Spur gemacht. 
Trotzdem war dieses eher praktisch ausgerichtete Seminar ein guler Erfolg und fiir alle sehr lehaeich. 

[Christoph Wagenseil] 


Weitere Lheratur 

Farin, K.: Die Gothics - Interviews & Fotografien. In; Archiv der Jugendkulturen e.V. (Hg.): Die 
GotNcs. Berlin und Bad Tdiz 2001; Schmdt. A. und Neumann-Braun. K.: Die Well der 
GotNcs. Spieirdume duster konnotierter Transzendenz. Wiesbaden 2004; Esser, A.-C.: Die 
Subkultur der Gothics. Munchen 2008. 

Helsper, W.: Okkullismus - die neue Jugendreligion. Die Symbolic des Todes und des Bbsen in 
der JugendkiJtur. Oldenburg 1992. 

MOaER. Melanie und FOgmann, Dagmar in: A. Lewicxi, M. MOller, J. Richter, H. ROsch 
(Hgg.): Religiose Gegenwartskutur. Zwischen Integration und Abgrenzung. Tagungsband 
des Symposiums fur Nachwuchswissenschaftler im Oktober 2008. Munster 2009 (Druck in 
Vorbereilung). 

Richard, B.: SciMrarze Netze. Die Gruflie- urtd Gothic Punkszene. Inc Arbeitsgruppe fur 
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symbolisdie Politik, Kultir und Kommunkalion (Hg.): Kursbuch JugendKultur. Stile. Szenen 
und Identiiaien vor der Jahrtausendwende. Mannheim 1997. Siehe insb. S. 129f. 
ZiMMBRMANN. O.: Ideologie einer Jugendkultur am Beispiel der Gothic- und Darkwave- Szene. 
Berlin 2000. 


Einschidgige Blogs: 

http7/Www. icht jaeger, de 
hltp7Awww.flreewebs.comAreiled beauty 
http7ijewishgothlibertarian.blogspoLcom 


EHRENAMTLOHNTSICH! 


Der folgende Beilrag soli in eigener und allgemeincr Sache uber das Ehrenamt in Hessen 
informicrcn und aufzeigcn. da.ss cs sich lohnt ehrenamtliches Engagement zu zeigen.* Frei nach 
Wikipedia ist »cin Ehrenamt im urspriinglichen Sinn [...] ein ehrenvolles und frciwilliges 
ofTentliehes Amt. das nidit auf Entgell ausgcrichlet isl«. Vorallem letztes und der Umsland. da.s$ 
Ehrcniimtcr in der (rarcn) Freizeit ausgeiibl wcidcn. .sorgen daftir. dass es an Aktiwn mangell und 
lapgfiistige Projekte und Ideen oftmals nichl zu verwirklichen sind. Zudem fiihet der politische 
Trend der konlinuierlichen Mittekireiehungen im Kuhur- und Bildungsbereich dam. das zehlich 
begrenzic Finanzicrungen iur klcincrc PersonalsteOcn odcr Sadimitlel. um ein gerii^es MaB an 
Kontinuital aufrecht m erhahen. immer sellener werden und sehxsieriger zu beantragen sind. 
Neben dem Zeil- und Finanzaspekt. sind es oft rechtlichc Fragen. die son ehrenamtiiehem 
Engagement absehtcckcn. 

Das Portal nGemeinsam Akhv - Burgerer^agement in Hessetur informicn umra.ssend uber 
diese Problemc und zeigt initiativen auf, um diesen cMgegcn zu wirken. Intcressani (ur REMID isi 
der Kompetenznachvs’eis. die Ehrenamtskaile (eCatd)und der Veisicherungsschulz 
Jeder. der sieh ehrenamilieh engagiert ssieiB, dass er bewus.st und unbewusst Kompetenzen erlangt. 
die auch in anderen Tatigkciisfddern rdevTini sind. Geradc in den Zeiten von Bachelor- und 
Masler-Studiengangen sind die so genaimten SoftskiDs in aller Munde tmd auf dem Arbeitsmarkt 
nieht mehr Wegzudenken. Bisher war cs iiber das Piaktikum und Volontariat hinaus schwaerig 
diese nadtzuweiscn, da cine cinhciilich gcrcgdic Grundlage fchlic, die mit dem Kompetvrcnach- 
Mrk behoben wurde. Diejenigen. die bei Projeklen von REMID oder in der Gescliaftsstelle 
gearbeitet haben. dies noch tun oda bcabsichligen. konnen sich einen solchen Nachwvis von 
einem der VorsKzendcn Iur Bewcibungszwocke ausstellen lassea 

Die Ehrmamtskane ist fur diejenigen lohnenswert. die in Marburg und Umgebung aktiv sind. Sie 
ermdglichl Vergunstigungen ai oiTenllichen und privaten kuhuiellen Einrichlungen. die sich an der 
Initiative bctciligcn. 

Der foimell wichtigsie Aspekt im Ehrenamt ist die rechdiche Abskhenmg. die. W'enn sie privat 
zu fmanzieren ist. einen finanziell groOcn Po.sten in der Haftpllichl- und Unfallversicherui^ 
cinnclimcn kann. Geradc wenn man im Rahmcn von Projekten mit gioDcrcn Gcldsummcn arbcilct 
Oder Veranslaltungen gepbnt werden. stellt sidi die Frage. wer fur den materiellen oder und 
pcrsonlichen Schaden auikommt. der einlreten kann und welchen vasichcrui^teehnischen und 
juristischen Status man in dicsem Fall hat. In Hes-sen ist jeder ehrenamilieh Aktive fiir Unfall und 
Haftpllichl qua Amt abgesieherL 
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“Wenn es wirklich eine funfte Grundkraft gabe, sahe unsere Welt 
vollkommen anders aus” 

13.12.2016 


“Wiirde der homdopathische Wirkmechanismus funktionieren”, iiberlegt Vince Ebert aktuell im 
“Spektrum der Wissenschaft” unter dem Xitel “Alternative Medizin: Das Wunder der Homoopathie” 
(10. Dez. 2016), “so stiinde dieser im Widerspruch zu einer Vielzahl von fundamentalen 
physikalischen und biochemischen Naturgesetzen. Allein die Existenz eines Wassergedachtnisses 
und einer ‘geistartigen Kraft’ hatte eine funfte - bisher vollkommen unbekannte - physikalische 
Grundkraft zur Folge”. Ebert macht daraus ein Argument gegen die Homoopathie: “Wenn es 
wirklich eine funfte Grundkraft gabe, sahe unsere Welt vollkommen anders aus. Sie wiirde nach 
komplett anderen Naturgesetzen funktionieren, die man dann auch in vielen anderen Bereichen 
beobachten wiirde. Und weil das eben nicht der Eah ist, existiert der postulierte Mechanismus der 
Homoopathie nicht”. Dabei kommt es regelmahig in der Physik vor, dass iiber die Mbglichkeit einer 
fiinften Grundkraft nachgedacht wird, wenn auch z.B. eher in der Art, “dass hinter den 
UnregelmaEigkeiten in den Daten des Experiments ein sogenanntes protophobes X-Boson steckt, 
das - so glauben die Physiker weiter - eine bisher unbekannte nur sehr lokal wirkende Kraft 
iibertragt” ( “Physiker finden Hinweise auf funfte Grundkraft der Natur”. Der Standard, 27. Mai 
2016). 


Bei “Grundkr often” wurde lange an kosmische Mdchte der Art 
gedacht, wie sie als Planetengotter oder Sternzeichen auf dieser 
historischen Rathausuhr in Heilbronn zu sehen sind, 1580 durch Isaac 
Habrecht gefertigt. 

Bild von Joachim Kohler (2007) unter Creative-Commons-Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 


“...und nannte sie Seele” 

Nun soil es nicht darum gehen, pro oder contra alternahver 
Medizin die Pforte der kreativen Spekulation zu bffnen oder zu schlieEen (aber grundsatzlich ist auf 
die Frage der Spekulation und den Artikel im “Spektrum der Wissenschaft” zuriickzukommen). 
Interessanter ist doch, wie ein altes religibs-philosophisches Thema in der Naturwissenschaft immer 
wiederkehrt: “daher nahm er [Aristoteles] eine funfte Grundkraft an, und nannte sie Seele” (Johann 
Gottlieb Lindemann, Geschichte der Meinungen alterer und neuerer Vblker, im Stande der Roheit 
und Gultur, von Gott, Religion, und Priesterthum: nebst einer besondern Religionsgeschichte der 
Aegypter, Perser, .. .wie auch von der Religion der wilden Vblker als: Brasilianer, Mexicaner, 
Peruaner etc, 1787. S. 67 1. Oder: 

“Zu jener Zeit formten sich die Geister der fiinf Grundkrafte, und es wurden fiinf Alte 
daraus. Der eine hieE der gelbe Alte, das war der Beherrscher der Erde. Der zweite hieK 
der rote Herr, das war der Beherrscher des Feuers. Der dritte hieE der dunkle Herr, das 
war der Beherrscher des Wassers. Der vierte hieE der Holzfiirst, das war der Beherrscher 



1747 










des Holzes. Die fiinfte hieE die Metallmutter, das war die Beherrscherin der Metalle” 

(Richard Wilhelm, Chinesische Volksmarchen, 1927, S. 29. 15. Die Menschwerdung der 
fiinf Alien). 

Oder: “Die fiinfte Grundkraft: Die tierische Seele (kama)” als Kapiteliiberschrift im Werk es des 
Theosophen Herrmann Rudolph fPas Geheimnis der Menschennatur. 1929; hier sind es insgesamt 
sieben Grundkrafte). Oder: “Weiterhin zeichnet Bohme [Jacob Bohme, Mystiker des 16. Jh.; Anm. 
G.W.] mit der ‘Liebe’ die Fahigkeit beziehungsweise Tatigkeit des harmonischen 
Zusammenwirkens als eigene - fiinfte - Grundkraft aus” (Ghristian Steineck, Grundstrukturen 
mystischen Denkens, 2000, S. 144) . 

Die aus Tradition kosmosophischer Numerologie aufgeladene Rede von vier “Grundkraften”, die 
durch eine fiinfte erganzt oder vollendet wird, mit ihren Ankern in antiker Elemente- und Saftelehre 
(in Beriicksichtigung der zitierten chinesischen Variante), aristotelischer Vermogenspsychosophie 
sowie entsprechender Rezeption in Hermetik. Alchemie und Magie der Friihen Neuzeit bzw. 
iiberhaupt die jeweils fortgesetzte Verwendung von Begiffen wie “Grundkrafte” in Physik und 
kosmosophischen Philosophien iiber das Verhaltnis von Geist und Materie lassen auch Physiker 
bisweilen zu entsprechendem Vokabular greifen: “[Prof. Ghristof] Wetterich zufolge ist die Kraft, 
die das Universum seit etwas mehr als 6 Milliarden Jahren auseinandertreibt, eine neben den 
bekannten vier Grundkraften existente fiinfte Grundkraft. Sie wird auch Quintessenz genannt” 
(Klaus Becker, Modell Universum: Wie Kosmologen unser Universum modellieren, 2016, S. 463) . 
Oder sie setzen zumindest eine Grenze: “Man muss eine fiinfte Grundkraft annehmen, wenn man 
die Superstring-Theorie akzeptiert” (Peter Eisenhardt, Dan Kurth, Horst Stiehl: Du steigst nie 
zweimal in denselben Eluss. Die Grenzen der wissenschaftlichen Erkenntnis, 1988, S. 87) . 


“Quantenmystische Privatphysik” 

Jenseits der institutionellen Wissenschaftsbetriebe ist die Idee einer fiinften Grundkraft unter 
Riickgriff auf aktuell klingende alternative Physik noch nicht allzu sehr verbreitet worden. Ein 
Beispiel liefert Otto Hdpfner (Die verstarkte kosmische Energie als ideale Hilfe gegen chemische 
und digitale Umweltverschmutzung: Spektakulare Hilfen fiir die Gesundheit, sowie fiir Wasser- und 
Landwirtschaft, 2008, S. 47f.J : 

“Es ist ein Traum der Menschheit diese unendliche Strahlungsenergie [anzuzapfen] als 
Ersatz fiir die irdischen Energie-Ressourcen, die immer weniger werden. Von 
unzahligen solcher Versuche wird seit Jahren berichtet, doch bis heute ohne Erfolg. So 
hat zum Beispiel das Schweizer Tnstitut fiir Raum-Quanten Eorschung’ im Jahr 2005 
bekannt gegeben, dass es die ‘Verborgenen Parameter’ Einsteins entdeckt [...] babe und 
bezeichnet diese als ‘Eiinfte physikalische Grundkraft’. Gleichzeitig wird erklart, dass 
mit einer neuen Supertechnologie der elektromagnetischen Kemresonanz-Kopplung 
diese ‘Dunkle Energiequelle’ angezapft und in elektrischen Strom umgewandelt werden 
soil. Nach 2 Jahren ist nichts passiert, denn die Eirma wartet noch auf weitere 
Sponsoren”. (Auf Psiram heiEt es dazu: “Das GHRQF Institut fiir Raum-Quanten- 
Forschung, auch EUIRQP Europaisches Institut fiir Raum Quanten Physik oder 
EUIRQF - Europaisches Institut fiir Raumquantenforschung, vertritt die 
quantenmystische Privatphysik des Schweizer Buchautors, Verlegers und Physiklaien 
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Hans Lehner. [...] Hans Lehner postuliert so genannte Lehneronen, die - durch 
Supernovae erzeugt - standig von alien Seiten auf uns einstrdmen sollen”). 







fiWMil 


Wortwolken.com verwandelt Webseiten in Wortwolken, hier eine Seite „Was ist Quantenmedizin?". Auffdllig 
ist die Vermischung von religios-spirituellem und medizinisch-naturwissenschaftlichen Vokabular als 
Ausdruck einer vom Selbstanspruch her „menschlicheren“ Therapie - mit Uberbetonung von z.B. 
Disziplinbezeichnungen wie Physik und (Energie-)Medizin. Eine Vergleichsseite “Was ist die 
Quantenpyhsik?” von phyx.at (die Inhalte entstehen in Schulprojekten) zeigt weitaus mehr konkrete 
“gegenstdndliche” Begriffe in hdufiger Verwendung, etwa “Elektronen”, “Teilchen”, “Zustand” und - da 
das Gedankenexperiment von Erwin Schrodinger Verwendung findet-die “Katze”. 

Vergleiche “Was ist die Quantenpyhsik?” ( phvx.at i mit “Was ist Quantenmedizin?” f energeticmedizin.com i bei 
Wortwolken.com 


Nun ist die Idee einer unendlichen Energiequelle noch nicht in der Weise spirituell gefarbt wie die 
eingangs beschriebene Idee eines Wassergedachtnisses im angenommenen homoopathischen 
Wirkmechanismus. Samuel Hahnemann und Masaru Emoto mit seiner “ Botschaft des Wassers ” sind 
zwei Beispielprotagonisten, die sich dabei noch relativ unreligibs geben (je nach Definition dieser 
Adjektive). Weiter geht es bei der neureligibsen Gemeinschaft Ananda Marga (vgl. Helen Crovetto, 
Ananda Marga and the Use of Force, in: Nova Religio: The Journal of Alternative and Emergent 
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Religions, Vol. 12 No. 1, August 2008, S. 26-56; eine psychologische Untersuchung mit u.a. 
Mitgliedern dieser reformhinduistischen Gemeinschaft bringt Wolfgang Kuner, New Religious 
Movements and Mental Health, in: Of Gods and Men. New Religious Movements in the West. 
Proceedings of the 1981 Annual Gonference of the British Sociological Association, Sociology of 
Religion Study Group; herausgegehen von Eileen Barker, 1983, S. 255-263 1. Mit dieser Neureligion 
verhunden ist die Society for Microvita Research and Integrated Medicine in Indien - nach Prahhat 
Ranjan Sarkar unter hesonderer Beriicksichtigung der Microvita Theory : 

“According to this intuitional theory microvita are entities which come within the 
realms both of physicality and of psychic expression. They are smaller and subtler than 
physical atoms and subatomic particles, and in the psychic realm they may be subtler 
than mind-stuff, and contribute to ‘pure consciousness’. The author predicts that they 
will soon be recognized by conventional science” (eh.). 

In deren “Bulletin on Microvita Research and Integrated Medicine” veroffentlichte im August 2015 
(S. 29-35) der Deutsche Bernd Kroplin einen Artikel “Memory and communication in water”. 

Dieser dient seiner Webseite weltimtropfen.de als wissenschaftlich klingende Publikation in einer 
vermeintlich angesehenen internationalen Fachzeitschrift (und umgedreht profitiert das Bulletin von 
dem europaischen Gastautoren). Das und die weitere Berufung auf seinen Professorentitel am 
Institut fiir Statik und Dynamik der Luft- und Raumfahrtkonstruktionen an der Universitat Stuttgart, 
das er 2010 verlieE. Am Ende stehen in sozialen Netzwerken stark verbreitete Videos mit Titeln wie 
“Scientists From Germany Show That Water Has Memory. This Video Blows My Mind” von 

LifeBuzz (2014; zur Sache Kroplin s.a. “Water memory” - a myth that wouldn’t die. 2011). 


Dieses mit “Petunienblute” beschriftete Bild von Wasser unter 
Mikroskop gehort bei Krdplin analog zu den Kristallbildern 
von Emoto zum Beweis-Inventar. Diese Artefakte gelten als 
nicht reproduzierbar (bzw.es konnten noch keine korrelativen 
Verhdltnisse nachgewiesen werden). 

Fazit 

Solche Methoden sind unredlich. Aber genauso unredlich - um doch darauf nochmal 
zuriickzukommen - ist die eingangs zitierte Haltung von Vince Ebert, welche im Grunde auch der 
wissenschaftlichen Neugierde eine Absage erteilt. Die fantastischen Romane eines Jules Verne 
befliigelten noch die angehenden Naturwissenschaftler und Ingenieure, die Traumer von heute 
scheinen ihnen Angst zu machen. Dabei sind ihre Anleihen bei Physikbegriffen selten so theoretisch 
ausgereift, dass Folgeschritte einer Operationalisierung etc. mbglich waren. Es handelt sich eher um 
naturmystische Signaturen, deren Korrespondenzen intuitiv-assoziativ bestimmt werden (bzw. 
asthetisch, wenn Kristall- oder Aurenbilder produziert werden). Andererseits hat auch manche heute 
anerkannte “Naturwissenschaft” auf eine solche Weise angefangen. Dementsprechend wurden auch 
geniigend Verfahren aussortiert, und manche haben selbst als esoterische Praxis nicht iiberlebt. 
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Jedenfalls sollten Skeptiker_innen vielleicht nicht iiber das Ziel hinausschieEen. Das Problem ist 
nicht, dass Homoopathie oder iiberhaupt die auf “Infomation”, “Gedachtnis” etc. ausgerichtete 
Esoterik eine fiinfte Grundkraft im Universum voraussetzt. Das erklart immer noch keinen dieser 
Begriffe physikalisch, das konkurriert also aktuell sowieso nicht mit den drei tatsachlich aus der 
Physik stammenden Ideen zu einer fiinften Grundkraft auf einer Ebene von ausgefeilter Theorie 
(protophobes X-Boson, Ausdehnung des Universums, Superstring-Theorie). Es geht dabei auch 
nicht darum, ob diese letztgenannten Physiker-Ideen einen Taug haben und aktuell sind, sondern um 
den zum Ausdruck kommenden bemerkenswerten Tunnelblick einer Kritik, die nicht nur letztlich 
immer vorlaufige Theorien zu Fakten erklart, sondern sogar auf Fluchtpunkte wissenschaftlicher 
Spekulation verzichtet, also das, was gemeinhin unter den offene Fragen einer Disziplin verstanden 
wird (bier konkret: Losungsangebote dafiir, die allgemeine Relativitatstheorie mit der 
Quantenmechanik zu vereinigen bzw. eine allgemeine widerspruchsfreie Theorie der Grundkrafte 
bzw. eine Theory of Everything). Ubertragen auf andere allgemeingesellschaftlichere Diskurse 
verdeutlicht diese Tendenz eine problematische Entwicklung, unter dem Vorzeichen der 
Polarisierung von Debatten radikalere “Alternativen” mit einer radikal zugespitzten 
Alternativlosigkeit zu beantworten. Im hiesigen Beispiel kbnnte die Folge solcher Abwehr-Rhetorik 
(in scheinbarer Unkenntnis der tatsachlichen Reichhaltigkeit des Fachdiskurses) sein, dass kiinftig 
das Nachdenken iiber eine fiinfte Grundkraft grundsatzlich bereits als etwas Anriichiges betrachtet 
wird, schlieElich klingt es schon fast wie ein faktisches Wissen: “Wenn es wirklich eine fiinfte 
Grundkraft gabe, sahe unsere Welt vollkommen anders aus”. 

Ghristoph Wagenseil 
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Clossar aus: Johann Heinrich Zedler „Grosses vollstandiges Universal- 
Lexicon Alter Wissenschafften und Kunste" (Halle und Leipzig 1732-1754) 

Besitzung des Teuffels: „ist derjenige Zustand eines Menschen, da der Teuffel inseinem Leib 
wiircket, und wunderbare Dinge hervor bringet. Man theiles sonst die Besitzung des Satans in die 
geistliche und in die leibliche, bier ist aber nur der letztern die Rede. Die eigentlichen Kennzeichen 
einer wahrhafften Besitzung sind diese, wenn der Besessene Dinge redet, die er nicht gelernet, und 
zukiinftige Zufalle vorhersaget; von welchem alien er aber dennoch hernachmahls nichts weiE, 
wenn der Paroxysmus [Anfall] voriiber; ferner wennman eine iibernatiirliche Starcke an einem 
solchen befindet, welcher weder mit der ordentlichen Natur derer Menschen, noch des Besessenen 
iibereinstimmet. [...]“ (Band 3,1733, S. 14971.) 

Enthusiasterey: „[...] Und zu unsern Zeiten wird das Wort Enthusiasmus allemahl im bosen 
Verstande genommen. Man hat diesen Unterscheid von der Enthusiasterey zu mercken, daE sie 
manchmahl etwas wiirckliches ist, machmahl aber nur auf ein verstelltes Wesen hinauslauffet. Man 
giebt allerhandsonderbare Dinge vor, und will andere von deren Gottlichkeit iiberreden, da doch in 
der That nur ein Betrug dahinter ist, und die Betriiger es selber besser wissen. Unter dieser Anzahl 
Leute war auch Mahomet, und andere unter denen Heyden [...]“ (Band 8, 1734, S. 128511) 

Fanatici: „von dem Lateinischen Wort lanum, ein heydnischer Tempel. Mit diesem Namen sind 
erstlich von denen Heyden selbst die Priester der Cybele und Bellona benennet worden, [...] Jene 
stelleten sich, als waren sie gantz ausser sich selbsten, und voll des Geistes der Gottin, weswegen 
sie den Kopll sehr schiittelten, daE ihnen die Haare zerstreuet herumgellogen, und dann schwatzten 
sie verschiedenes, so sie vor gottliche Ollenbarungen wollten gehalten wissen. [...] Es ist aber 
eigentlich der Eanaticismus eine Schwache des menschlichen Verstandes, der wegen Mangel des 
Judicu sich allerhand ungereimtes Zeug einbildet [...]“ (Band 9, 1735, S. 212) 

Magnetismus: „So werden von einigen Philosophen alle Wirckungen der Natur genennet, die etwas 
verborgenes haben; oder kurz, alle Sympathien und Antipathien, die unter den natiirlichen Gorpern 
verspiiret werden; oder es ist derMagnetismus eine verborgene Eigenschallt gewisser Gorper, Krallt 
deren besondere und seltsame Wiirckungen entstehen, wenn man damit umzugehen weiE, und die 
natiirliche Magie verstehet. Helmont soil der erste gewesen seyn, der sich dieses Kunst-Wortes 
bedienet [...]“. (Band 19, 1739, S. 404) 

Offenbahren: A) „aul ordentliche Weise“ 1) naturaliter: „in der von ihm erschallenen Natur und 
Greatur“ 2) „in und durch die heilige Schrillt“ B) „AuEerordentliche Weise“ 1) „revelatio 
intellectualis, eine innerliche Ollenbarung [...] bisweilen [...] durch einen innerlichen Blick“ 2) 
„revelatio vocalis, eine miindliche Ollenbarung, da des HErrn Stimme mit auEerlichen Ohren 
gehoret, und doch nichts gesehen worden“ 3) „revelatio idealis, eine Ollenbarung durch vorgestellte 
Bilder, die den Leuten im Traum liirkommen" 4) „revelatio visualis, eine sichtbare Ollenbarung, die 
von GOtt durch Visiones oder Gesichter geschehen“ (Band 25, 1740, S. 85011.) 

Raserey: „[...] Die helltigste Art und eigentliche Raserey, heisset auch Tobsucht, Phrenesis, 
Phrenesie, da der Mensch bei einer standigen Beraubung des Verstands und der Besinnung als auEer 
sich selbst, in steter Unruhe, gewaltsame Dinge vornimmet, und mit solcher Starcke angreillet, daE 
er mit Miihe gehalten, und kaum mit starcken Ketten mag gebunden werden [...] Der Wahnwitz, 
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Mania, Manie, ist auch eine Gattung der Raserey, aber in einem geringeren Grade [...]: Denn ob sie 
schon eine standige Beraubung des Verstandes mit sich fiihret, ist sie doch ohne Fieber und andere 
gewaltige Zufalle [bier: Anfalle; Anmerkung G.W.]. Die Blodigkeit, Delirium, Delire, [...Jmochte 
die dritte Gattung abgeben, wiewol sie kaum eine Raserey zu nennen, weil sie mehr in einer 
Betaubung [...] bestehet. Eine vierte Gattung kann die Melancholey oder Schwermuth abgeben [...]“ 
(Band 30, 1741, S. 899f.) 

Schwarmer: „werden diejenigen Fanatici genennet, welche aus Mangel der Beurtheilungskraft 
allerley der Ghristlichen Religion und bisweilen der Vernunft selbst, widersprechende Meynungen 
hegen, und dadurch bffentliche Unruhen anrichten. Es erhellet hieraus der Unterscheid zwischen 
ihnen und denFanaticis [...]; da nehmlich die letzteren bey ihren ungereimten Einbildungen stehen 
bleiben, die Schwarmer hingegen noch weitergehen, und entweder aus Verderbnis des Willens, 
besonders durch Stolz und Hartnackigkeit, aber auch aus vermeynter Pflicht, ihre Irrthiimer zur 
Stohrung der Ruhe und zu allerley Verwirrungen anwenden“ (Band 35,1743, S. 17951.). 


Zusammengestellt von Christoph Wagenseil, 2005. Hrsg. von Religionswissenschaftlicher 
Medien- und Informationsdienst REMID e.V., Marburg 2017. 
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Zwischen den Stuhlen - ein Gesprach uber Magie 

24.06.2011 

Der Diplominformatiker und Religionswissenschaftler Daniel Bottger arbeitet an 
religionspsychologischen Fragestellungen (siehe z.B. “Intersubjektivitat von Tranceerleben durch 
religios-rituelle Kbrperhaltungen” in der Zeitschrift fiir junge Religionswissenschaftl . Schon in 
einem zu Studienzeiten studentisch von ihm mit organisierten Seminar “Von Arktische Religion bis 
Zigarrenzauber” (2006) lag der Fokus auf “ungewbhnliche[n] Themen der Religionswissenschaft”. 
Konkret geht es darum, mit Methoden der empirischen Psychologie religiose Phanomene zu 
untersuchen. Dabei kann es sich um die Neurologie des Mantra-Singens handeln ( To say “Krishna” 
is to smile. Ritual D 3 mamics Konferenz 2008; neben dem Paper gibt es eine Videopublikation) oder 
um die Psychologie des Glaubenzweifelns . Wir haben ihn zum Thema Magie bzw. Glauben an 
iibersinnliche oder paranormale Fahigkeiten oder Erfahrungen interviewt. 


Zunachst sollten wir den Gegenstand klaren. Die Magie eines heutigen Wicca-C ovens 
unterscheidet sich sicherlich von den artes incertae im Mittelalter oder den neuplatonischen 
Magie-Philosophien der Renaissance? 

Natiirlich - unter “Magie” sind zu verschiedenen Zeiten und an verschiedenen Orten vollig 
unterschiedliche Vorstellungen und Praktiken verstanden worden. Das gilt um so mehr seit in der 
Kolonialzeit europaische Missionare - und mit ihnen die ersten Religionswissenschaftler - 
vielfaltige Traditionen unter den Begriff “Magie” zusammengefasst haben. Hier ist genau dasselbe 
geschehen wie mit dem Begriff “Religion”. Entsprechend gleichen sich die Konsequenzen: eine 
inhaltliche Definition von “Magie” ist nicht mehr mbglich. Der Begriff kann nur als Label 
aufgefasst werden, als eine Schublade sozusagen, deren Inhalte nicht unbedingt etwas miteinander 
zu tun haben. 

Interessant ist dann, warum etwas in der Schublade landet. Obwohl es letztlich Ansichtssache sein 
kbnnte, was zur Magie gehorig ist und was nicht, gibt es gewisse RegelmaEigkeiten. So hat das 
Label Magie bestimmte Eunktionen im gesellschaftlichen Diskurs. Warum ist z.B. die 
Kontaktaufnahme mit Geistern fiir pflingstkirchliche Ghristen Magie, fiir Anhanger des Gandomble 
[vgl. die REMID-Kurzinformation Afroamerikanische Religionen: Anm. G.W.] aber Teil ihrer 
Religion? In Brasilien hat diese Erage derzeit groEe, auch politische Bedeutung. In Deutschland 
haben wir unter anderem Auseinandersetzungen um alternative Therapiemethoden wie das 
Familienaufstellen . Die Bezeichnung solcher Methoden als magisch weist nicht nur auf 
Ahnlichkeiten mit erklartermaEen magischen Praktiken hin, sondern ist vor allem eine scharfe 
Kritik mit direkten bkonomischen Auswirkungen. 

“Magie” ist sowohl Kampfbegriff als auch Selbstbezeichnung, hat viele verschiedene Bedeutungen, 
eine lange Geschichte und ein komplexes Verhaltnis zu Religion und Wissenschaft. Ihre 
kulturwissenschaftliche Erforschung ist leider noch stark unterentwickelt, denn die 
Religionswissenschaft betrachtet sich zwar schon als fiir Magie zustandig, behandelt sie aber doch 
eher stiefmiitterlich. 


1754 










Die heutige Psychologie und Psychiatrie hat ebenfalls ein Magie-Verstandnis. Wie ist hier 
Deine Einschatzung zu als Religionswissenschaftler mit besonderem Augenmerk auf 
Psychologie und Kulturanthropologie? 

Psychologie und Psychiatrie bezeichnen Irrtiimer iiber Ursache und Wirkung, vor allem Irrtiimer 
dariiber welche Auswirkungen Gedanken haben konnen, als “magisches Denken”. In 
naturwissenschaftlicher Sicht erfiillt die Psyche verschiedene Funktionen, darunter auch die 
Funktion, ursachliche Zusammenhange zu erkennen. Beim magischen Denken ist diese Funktion 
beeintrachtigt und es entstehen vermeintliche Zusammenhange, die keiner Uberpriifung standhalten. 
Im weitesten Sinn sind das alle Vorstellungen, die der Empirie widersprechen, also beispielsweise 
auch der Glaube, die Wirksamkeit von Homoopathie sei wissenschaftlich erwiesen. In der Praxis 
interessieren sich die Psychologie und Psychiatrie aber nur dann fiir magisches Denken, wenn es 
zum Problem wird. Problematisch wird magisches Denken dann, wenn diejenigen, die so denken - 
Oder Ihre Mitmenschen - unter diesen Irrtiimern leiden. Wenn sich also beispielsweise jemand ohne 
seinen Gliicksbringer nicht mehr aus dem Haus traut. In solchen Fallen wird magisches Denken als 
Symptom einer psychischen Storung betrachtet, die zu behandeln ist. 

Hinter dieser Praxis steht jedoch kein besonders reflektierter Magiebegriff. Die Wahnideen 
einzelner Patienten sind sowieso zu verschieden, als dass ihre zusammenfassende Bezeichnung 
besonders konkret werden konnte. Mir scheint es eher historischer Zufall zu sein, dass die 
Psychiater hier von “magischem” anstelle beispielsweise von “aberglaubischen” Denken sprechen. 
Mit den kulturellen Traditionen, die sich selbst als magisch bezeichnen, haben diese 
Wahnvorstellungen nur in Ausnahmefallen etwas zu tun. Wesentlich haufiger wird “magisches 
Denken” in einer mehr oder weniger christlichen Sprache formuliert. 


Letztes Jahr hast Du auf einer Sommerschool des Graduiiertenzentrums Religioser 
Nonkonformismus das Verhaltnis von Magie und Wissenschaft beleuchtet. Ein wenig kann 
man ja schon erahnen, warum die modernen Magier “nonkonform” sein konnten. Wie 
gestaltet sich dieser zeitgenossische Diskurs? 

Moderne Magier vertreten in aller Regel Auffassungen iiber die Naturgesetze, die mit dem Stand 
der Wissenschaft nicht zu vereinbaren sind. Sie glauben an Zusammenhange, die der Wissenschaft 
entweder nicht bekannt sind oder die wissenschaftlich iiberpriift worden sind und diese 
Uberpriifung nicht bestanden haben. Da in unserer Gesellschaft die Wissenschaft entscheidet wie 
die Naturgesetze beschaffen sind, sind nicht- oder antiwissenschaftliche Auffassungen immer 
nonkonform. 

Das Verhaltnis zwischen Magie und Wissenschaft gestaltet sich ganz ahnlich wie das zwischen 
anderen, beispielsweise politischen oder religiosen, nonkonformen Minderheiten und konformen 
Mehrheiten. Wer nonkonform ist, wird dafiir abgelehnt, vor allem auf institutioneller Ebene, soweit 
es die Rechtsordnung zulasst und der Mehrheit die Ablehnung erforderlich scheint. Darauf miissen 
Nonkonformisten reagieren, indem sie sich wehren oder sich aus der Konfrontation zuriickziehen. 

Die modernen Magier in Deutschland wahlen offensichtlich zum weit iiberwiegenden Teil den 
Riickzug. Sie thematisieren die Magie vor allem innerhalb ihrer relativ geschlossenen, kaum nach 
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auEen wirksamen Gemeinschaften. Ihre Literatur bleibt fast vollstandig in ihrer eigenen Sparte, 
reagiert nur selten auf aktuelle nichtmagische Diskurse und versucht fast nie, auf diese einzuwirken. 
Die Rekrutierung neuer Magier geschieht anscheinend fast ausschlieElich im persbnlichen Gesprach 
und haufig nur im Vertrauen. Darin kann man den Versuch sehen, offenen 
Meinungsverschiedenheiten mit der konformen Mehrheit aus dem Weg zu gehen. 

Natiirlich geschieht dieser Riickzug nicht mit der Begriindung, dass man solche 
Meinungsverschiedenheiten verlieren wiirde: eher betrachtet man die Mehrheit als der Wahrheit 
unwiirdig oder iibersteigert ihre Ablehnung zu einer vermeintlichen Feindseligkeit, die mit 
Argumenten nicht zu iiberwinden sei. Auch diese Rechtfertigungen fiir den Riickzug finden sich bei 
anderen Nonkonformisten in ganz ahnlicher Form. 


Gerne wird sich ja auf Ideen berufen, welche erlauben, sich Falsifizierungen zu entziehen - 
von Quanten- fiber Chaostheorie, radikalem Konstruktivismus bis zur Postulation neuer 
Krafte oder Teilchen, Was unterscheidet solche Dispute von gewohnlichen Thesendivergenzen 
innerhalb einer (Natur)Wissenschaft? 

Wissenschaftliche Arbeit hat Methode; sie geht vom Stand der Forschung aus, entwickelt 
iiberprufbare Hypothesen und beurteilt diese anhand methodischer Uberpriifungen. Wenn Magier 
Theorien iiber Magie entwerfen, geht es ihnen in aller Regel nicht darum, die Richtigkeit ihrer 
Vorstellungen zu uberpriifen, sondern darum, sie glaubwiirdig zu machen, d.h. zu plausibilisieren. 
Die Wissenschaft wird bei solchen Versuchen zwar selektiv rezipiert, aber nicht betrieben. 
Insbesondere wird die umfangreiche wissenschaftliche Kritik an den Versuchen, Magie mit 
Wissenschaft zu begriinden, kaum wahrgenommen. 

Es findet also nur im Ausnahmefah ein Dialog statt, wie er in der wissenschaftlichen Diskussion 
normal ist. Stattdessen handelt es sich um einen Monolog, der aherdings nur dadurch seine 
plausibilisierende Wirkung entfalten kann, dass er sich als Dialog darsteht. 


Woher wissen wir, dass Magie nicht funktioniert? Wie sicher konnen wir uns da sein? Streng 
wissenschaftstheoretisch gibt es ja eigendich keine endgiiltige "Falsifikation” bei 
Existenzaussagen oder “Verifikation” bei Allaussagen. Sind Homdopathie oder Prakognition 
(als aktuell in den Medien prasente Beispiele) also notwendig nicht unmdglich zu nennen, 
sondern nur unwahrscheinlich? 

Im Prinzip ja - es gibt gute philosophische Argumente dafiir, dass nichts wirklich unmoglich ist. 
Gerade hombopathische Behauptungen und verschiedenste vermutete Formen von Prakognition 
sind aherdings bereits viele Male experimenteh iiberpriift worden. Die Ergebnisse waren selten 
uneindeutig und fast immer negativ. Dasselbe gilt fiir Astrologie, Wiinschelrutengehen, Aurensehen. 
Psychokinese und viele andere Inhalte der “Magie”-Schublade. Das macht es nicht unmoglich, dass 
etwas davon morgen plbtzlich doch unter Laborbedingungen funkhoniert. Aber es macht es ahnlich 
unwahrscheinlich wie das Fliegende Spaghettimonster . 
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Zu den Praktiken moderner Magier gehort allerdings manches, das noch nicht iiberpriift worden ist 
Oder das sogar einer Uberpriifung standgehalten hat. So betrachten viele Magier beispielsweise das 
luzide Traumen - das heiEt die Fahigkeit, im Traum zu wissen, dass man traumt - als magische 
Technik und verschiedene magische Organisationen lehren es als solche. Tatsachlich wurde iiber 
dieses Phanomen auf europaischem Boden lange nur in okkulten Kreisen geschrieben. Die erste 
wissenschaftliche Beschreibung fand in einer parapsychologischen Zeitschrift statt und die 
anerkannten Wissenschaften lehnten den Glauben, man konne im Traum wach sein, lange als 
Selbsttauschung ab. Mittlerweile ist jedoch bekannt, dass luzides Traumen, obwohl es fiir viele noch 
in der Schublade “Magie” steckt, tatsachlich existiert. Es ist nie ganz auszuschlieEen, dass andere 
Ideen in der selben Schublade ebenfalls wissenschaftlich nachvollzogen werden konnten. Es ist 
immerhin etwas weniger unwahrscheinlich als Prakognition oder Homoopathie. 


Meine Erfahrung mit der Magie-Szene hat mir den Eindruck gegeben, dass bei einem 
GroBteil der Interessierten am Anfang personliche Erlebnisse standen. Im Unterschied zu den 
anderen (religiosen) Szenen waren das aus der jeweiligen subjektiven Perspektive heraus 
zumeist “parapsychische” Erfahrungen (Visionen, Traume, Stimmen, Geistersichtigkeit, 
Auren, besondere Zufalle,...). Manchmal entstand ein Leidensdruck, manchmal hatte es einen 
positiven Effekt im Vergleich zu vorherigen depressiven / deprimierten Zustanden. Wie sieht 
das eigentlich die heutige Psychologie im Vergleich zu Helmut Schmidts “Wer Visionen hat, 
sollte zum Arzt gehen”? 

Solche als “parapsychisch”, “iibernaturlich” oder ahnlich bezeichneten Erlebnisse sind gar nicht so 
selten. Beispielsweise fiihlen sich Hinterbliebene manchmal von ihren Verstorbenen besucht oder 
benachrichtigt, besonders in den ersten Tagen der Trauerphase. Recht oft wird auch bestimmten 
Hausern nachgesagt, in ihnen wiirde es spuken. Wer hat solche Geschichten noch nicht gehort? 

Gerade Psychologen wissen, wie leicht Sinnestauschungen entstehen konnen, und werden solche 
Erlebnisse nicht unbedingt als Problem sehen. Es kommt darauf an, wie diejenigen, die solche 
Erlebnisse haben, diese bewerten und welche Konsequenzen sie daraus ziehen. Sicherlich geht nur 
eine Minderheit mit dem Thema zum Arzt, ebenso wie nur eine Minderheit solche Erlebnisse zum 
Anlass nimmt, sich ausfiihrlicher mit Magie zu beschaftigen. Beides bedeutet zunachst nur, dass 
diejenigen ihr Erlebnis relativ ernst nehmen und dariiber sprechen mochten, um es besser einordnen 
zu konnen. Moglicherweise kann die Magie ihnen dabei tatsachlich helfen. Ist ein Erlebnis jedoch 
zu furchteinfloEend oder iibermachtig, um vom Einzelnen noch bewaltigt zu werden, so wiirde ein 
Psychologe wohl doch raten, besser therapeutische oder medizinische Hilfe zu suchen als magische. 


Dauke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Pra-Astronaut!k: Religionsgeschichte als unheimliche Begegnung der 
dritten Art 

20.01.2012 


Fiir manche steht Stemenkult am Anfang der Religion. Solche Gdtter am Himmel sind dann 
Antwort auf die Frage, ob wir allein sind - auch in den unendlichen Weiten des Alls. Metaphysisch 
erschaudern lasst sowohl die Vorstellung, dass nach der Rare-Earth-Hypothese sehr viele komplexe 
Zufalle nbtig gewesen seien, damit Vielzeller-Leben auf der Erde entstehen konnte, als auch 
diejenige der Green-Bank-Eormel foder SETI-Gleichungi. nach welcher - je nach dem, welche 
Zahlen man fiir ihre Variablen einsetzt - wir uns in einer Masse an auEerirdischen Zivilisationen 
verlieren. Der Physiker Enrico Eermi formulierte 1950 das Paradox, dass, vorausgesetzt Leben ware 
kein ungewbhnlicher Vorgang im All, der Weltraum doch eigentlich dicht bestiickt mit 
Raumschiffen, Sonden etc. sein miisste. Unabhangig davon, ob man aktuell an Prasenz von 
AuEerirdischen glaubt. auch ernsthafte Entgegnungen auf Fermi seiner Zeit argumentierten, wir 
hatten diese Ara der Raumschiffe nur verpasst, Zivilisationen vergehen. Popularer als diese 
Gedankenspiele von Physikern sind bestimmte “Ratsel” der Archaologie und Geschichte, welche 
eine Bewegung, die sich Pra-Astronautik oder Palao-SETI nennt, als Spuren auEerirdischer 
Zivilisationen deutet. Nicht nur zu ihrem bekanntesten Vertreter Erich von Daniken interviewte 
REMID den Religionswissenschaftler Jonas Richter . 


Der Plug ins All und die Mdglichkeit des Lebens auf 
fremden Planeten beschdftigt Menschen schon lange. 
1865 veroffentiichte Jules Verne den Roman "De la 
terre a la lune" mit dieser Illustration eines 
bemannten Projektils auf dem Weg zum Mond. 


Nicht jede(r) kann mit Ausdriicken wie “Pra- 
Astronautik”, “Palao-SETI” oder 
“Palaonautik” etwas anfangen. Worum geht es 
- und warum ist das ein fiir 
Religionswissenschaftler spannendes Thema? 



Pra-Astronautik oder Palao-SETI (wobei “SETI” 
fiir “ Search for Extra-Terrestrial Intelligence ” 
steht) bezeichnet die Beschaftigung mit der 
Frage, ob AuEerirdische vor Urzeiten bereits auf 
der Erde waren, die Entwicklung des Menschen 
genetisch und kulturell beeinflusst haben, und als 
Gotter und Kulturbringer in unsere Mythen Eingang fanden. Mythologische und heilige Schriften, 
aber auch archaologische Eunde werden als Belege fiir diese Hypothese interpretiert. Dadurch, dass 
die prahistorischen Menschen die auEerirdischen Besucher fiir Gotter hielten, seien auch die 


1758 










Religionen entstanden. Vom bekanntesten Vertreter der Pra-Astronautik, dem Schweizer 
Bestsellerautor Erich von Daniken. wird die Grundidee in einem Satz zusammengefasst: “Die 
Gdtter waren Astronauten.” Religionswissenschafdich interessant ist die Pra-Astronautik damit 
einerseits durch die heterodoxe Deutungstradition religioser und mythologischer Texte, aus der ein 
neuer Mythos entsteht. Dieser pra-astronautische Mythos dient in unterschiedlichen Auspragungen 
auch als Geschichtsbild fiir sogenannte UFO- bzw. ETI-Religionen wie etwa die Rael-Bewegung . 
Andererseits ist sie interessant durch ihr Spannungsverhaltnis zu den bestehenden Religionen. 
Daniken kombiniert in dieser Hinsicht Religionskritik mit Vorstellungen von einer kosmischen 
Universalreligion. 


Apropos Spannungsverhaltnis: Das Verhaltnis zwischen Pra-Astronautik und Wissenschaft ist 
doch auch mehr als problematisch? 

Selbstverstandlich! Die Spekulationen von Vertretern der Pra-Astronautik sind in der Wissenschaft 
nicht anerkannt, weil ihre Argumentation wissenschaftlichen Anspriichen nicht geniigt. Die Palao- 
SETI-Autoren sehen sich selbst hingegen als visionare Vorreiter, die Recht behalten werden. 
Daniken z.B. ist iiberzeugt, dass es nicht mehr lange dauern wird, bis ein eindeutiger Beweis fiir die 
Pra-Astronautik gefunden wird. Die “Gotter-Astronauten”, wie er sie nennt, haben seiner Meinung 
nach vorhergesehen, dass sie zunachst als Gotter fehlgedeutet wiirden, und dass die Menschen erst 
Jahrtausende spater, wenn sie selbst ins Raumfahrtzeitalter eintreten, die wahren Zusammenhange 
erkennen wiirden. Fiir diese Generation batten die auEerirdischen “Gotter” eine Zeitkapsel platziert. 
Sie zu finden und damit den wissenschafdich unzweifelhaften Beweis zu haben, das ist die 
Hoffnung der Pra-Astronautik. 

Aus religionswissenschaftlicher Sicht ist aber natiirlich das Aufdecken sachlicher oder methodischer 
Schwachen in pra-astronautischen Argumentationen uninteressant (auEerdem gibt es bereits diverse 
Widerlegungsschriften, [ z.B. zur Gheops-Pyramide: Anm. Red.]). Wie bei Religionen sollten wir 
auch bei dieser Weltanschauung trotz oder gerade wegen ihres Szientismus fiir 
religionswissenschaftliche Fragestellungen die Wahrheitsfrage auEen vor lassen. Streng genommen 
kann man schlieElich nur iiber die einzelnen Argumente streiten, aber nicht iiber die m 3 ^hologische 
Grundannahme der Pra-Astronautik, dass einst AuEerirdische auf der Erde waren. 


Bei der Pra-Astronautik scheint es sich doch um eine sehr marginale Erscheinung zu handeln, 
die auch nicht besonders traditionsreich sein kann. Wie lasst sie sich kulturell eigentlich 
verorten? 

Wir sollten nicht vergessen, dass in unserer Kultur seit Jahrhunderten iiber auEerirdische Lebewesen 
und feme Welten nachgedacht wird. Der Diskurs iiber die .. Pluralitat der Welten “ (bzw. iiber das 
„biologische Universum“, wie Steven Dick es vor ein paar Jahren nannte) hat eine lange Tradition, 
und viele wichtige Persbnlichkeiten haben dazu beigetragen: zum Beispiel Kepler, Gusanus, Kant 
und Goethe (vgl. z.B. Growe: The extraterrestrial life debate. 1750-1900: the idea of a plurality of 
worlds from Kant to Lowell, 1988; vgl. Dick: Plurality of Worlds . The Origins of the 
Extraterrestrial Life Debate from Democrit to Kant, 1984; Ernst Benz: Kosmische Bruderschaft . 
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Die Pluralitat der Welten: zur Ideengeschichte des Ufo-Glaubens, 1978). 

In den Vorstellungen von nicht-menschlichen AuEerirdischen wird unter anderem die Frage nach 
Identitat und Alteritat verhandelt, was das Menschsein ausmacht, und welches Gegeniiber es fiir uns 
gibt. Im 20. Jahrhundert wurde die Suche nach auEerirdischem Leben zunehmend 
wissenschaftlicher und „trockener“. Es verwundert nicht, dass sich begleitend dazu eine Subkultur 
ausgebreitet hat, die sich letztlich mit Sinnfragen befasst: Im Bild des auEerirdischen 
Wissenschaftlers, der auf der Erde intelligente Wesen erschafft, ist sowohl die Erage unseres 
Ursprungs beantwortet, als auch unsere Daseinsbestimmung: Daniken glaubt, dass die Menschen 
das All besiedeln und doit selbst zu Schbpfergbttern werden sollen. Pra-Astronautik hat heute zwar 
keine solche Breitenwirkung mehr wie in den 1970ern, aber sie beschaftigt sich letztlich mit 
Themen, die uns Religionswissenschaftlern in vielen, wenn nicht in alien Weltanschauungen 
begegnen. So fremd ist das also gar nicht. 


Bernard le Bovier de 
Fontenelle argumentiert 1686, 
dass der Mond und die 
Planeten bewohnt seien. 

Johann Elert Bode gab 1789 
eine deutsche Ubersetzung 
"Dialogen iiber die Mehrheit 
der Welten" heraus. 

Etwas detaihierter betrachtet 
weist die Pra-Astronautik 
Wurzeln in der Theosophie 
auf. Wiktor Stoczkowksi hat 
sich in Des hommes. des 
dieux et des extraterrestres 

naher mit dieser 
Traditionslinie befasst. 

Heutige Beziige gibt es, 
soweit ich sehe, vor ahem zu alternativen und heterodoxen Ansichten z.B. in der Esoterik oder 
anderen Grenzwissenschaften, vor ahem zu anderen alternativen Archaologien und natiirlich zur 
Ufologie . Dabei darf man nicht vergessen, dass die Pra-Astronauhk selbst keine religiose 
Gemeinschaft ist. Sie ist stark beeinflusst von dem bffentlichen Ansehen, dass Wissenschaft und 
Technologie in unserer Gesehschaft genieEen. Man kann auch Verbindungslinien zum 
Astrofuturismus ziehen - zur Uberzeugung also, dass die Zukunft der Menschheit im Weltraum 
liegt. Die pra-astronautische Grundannahme, dass AuEerirdische schon vor langer Zeit die Erde 
besucht haben, ist seit den 1920ern immer wieder in fikhonalen Texten, Filmen, Gomics und 
Gomputerspielen verwendet worden. Pra-Astronautik ist in unterschiedlichen Formen also durchaus 
popular und weit verbreitet. Erich von Daniken ist vermutlich der weltweit erfolgreichste 
Sachbuchautor. 
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Die sogenannten “ Cargo-Kulte ” der Polynesier werden manchmal mit den Erwartungen 
gegeniiber AuBerirdischen in Beziehung gebracht, etwa gegeniiber dem aktuellen Ufo- 
Glauben (vgl. Andras GriinschloB: “When we enter into my Father’s spacecraft”. Cargoistic 
hopes and millenarian cosmologies in new religious UFO movements, 1998/2001). Spielt dieser 
Vergleich in der Pra-Astronautik irgend eine Rolle? 


Aufder Insel Tanna in Vanuatu wird John Frum 
verehrt, der im Vulkan wohne und ausAmerika 
stamme. Hilfslieferungen wdhrend des 2. Weltkrieges 
werden als Hintergrund solcher Bewegungen in der 
Sildsee vermutet. John Frums Ehren werden am 15. 
Februar jdhrlich begangen, wozu aktuell auch die 
abgebildete Flaggenzeremonie gehort. 

Bild von Charmaine Tham unter Creative Commons 
CC-BY-2.0 Lizenz. 


In der Pra-Astronautik selbst wird auch auf das 

Modell des Cargo-Kultes verwiesen, wobei zwei Aspekte betont werden: Erstens wird 
verallgemeinernd angenommen, dass die Entdecker als Angehdrige einer technisch 
fortgeschrittenen Kultur von den “Primitiven” fiir Gotter gehalten werden. (Begrifflich ist Daniken 
nicht sehr zimperlich.) Zweitens kommt es den Pra-Astronautikern auf die “missverstandene 
Technologie” an, also auf das Phanomen, dass Objekte wie Flugzeuge, Gewehre oder Antennen 
nicht verstanden, aber auf einfache Weise nachgebildet werden. Solche Imitationskulte erkennt 
Daniken in alien Religionen der Welt, und das Konzept der missverstandenen Technologie dient 
haufig zur Erklarung und Umdeutung von bildlichen Darstellungen im Sinne der Pra-Astronautik. 



Ufologen sind ja auch oft bemuht, eine Prahistorie des Ufo-Phanomens vor Roswell und 
Kenneth Arnold 1947 zu entwickeln. Dafiir wurde ja eine Art philologisches Deutungsmuster 
etabliert (vgl. Blog-Artikel Wiederlesen und Neuschreibenl . welches Geschichten um Flfen, 
Fngel, Heiligenvisionen, Gotteswunder und schlieBlich um mysteriose Luftschiffe und Ballons 
als AuBerirdischen-Fingriffe deutet. Wie ist das mit der Pra-Astronautik im engeren Sinn 
zusammenzubringen? Konnte man das nicht auch als eine eigenwillige Variante von 
sozusagen “Religionswissenschaft” betrachten? 

Ja, wie ich eben sagte: Bei der Pra-Astronautik handelt es sich gewissermaEen um eine 
Religionstheorie, jedenfalls um eine hypothesengeleitete, interpretierende Beschaftigung mit 
religidsen und mythologischen Uberlieferungen: Da Religionen auf dem Missverstandnis beruhen 
sollen, die auEerirdischen Besucher seien Gotter, ist es nur konsequent, religiose Uberlieferungen 
im weitesten Sinne einer neuen Interpretation zu unterziehen und sie in einem modernen bzw. 
futuristischen Vorstellungshorizont umzudeuten. 
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Ufologie und Pra-Astronautik betreiben dabei eine gewisse Aufgabenteilung: UFO-Forscher 
befassen sich mit dem gegenwartigen Phanomen, Pra-Astronautiker mit prahistorischen und 
historischen Indizien fiir die Prasenz AuEerirdischer. Dabei muss allerdings gesagt werden, dass in 
der Ufologie die ET-Hypothese nur eine von mehreren zur Erklamng des Phanomens ist (wenn auch 
die mit der groEten Verbreitung und Bekanntheit), wahrend in der Pra-Astronautik der 
“Palaokontakt” mit AuEerirdischen quasi die Pramisse aller Uberlegungen bildet. 

Die Pra-Astronautik ist auch nicht allein auf textliche Quellen beschrankt. Auch archaologische 
Monumente und Objekte werden als Indizien herangezogen. Das gilt fiir Stonehenge genauso wie 
fiir Puma Punku in Bolivien, fiir japanische Dogu -Statuen wie fiir den Mechanismus von 
Antikythera . Vereinzelt wird auch auf Bildkunstwerke oder ethnologisches Material 
zuriickgegriffen. 


Fiir Erich von Ddniken sind 
die aus der Luft erkennbaren 
Scharrbilder der Nazca- 
Wilste in Peru die Spuren 
eines Kultes zur Verehrung 
der auBerirdischen Gotten 
Die abgebildete Formation 
wird als Kolibri bezeichnet. 

Bild von Bjarte Sorensen 
unter Creative Commons CC- 
BY-SA-3.0 Lizenz. 



Mein Eindruck ist, dass es in letzter Zeit sowohl um Ufos als auch um die Pra-Astronautik 
ruhiger geworden ist, auch wenn z.B. Daniken weiterhin durch Deutschland tourt. Stimmt 
dieser Eindruck? 

Fiir den UFO-Bereich kann ich das nicht so genau sagen, wobei sich in den letzten Jahren mit der 
Exopolitik eine interessante weltanschauliche Bewegung in diesem Themenfeld etablieren konnte. 
Um die Pra-Astronautik ist es nach dem Boom der 1970er mhiger geworden, wobei allerdings 
beispielsweise zu beobachten ist, dass seit ein paar Jahren Danikens Bucher auch wieder auf 
Englisch erscheinen. Pra-Astronautische Gedanken sind auch in der Popularkultur weit verbreitet, 
beispielsweise in den Stargate-Serien oder in dem jiingsten Indiana-Jones-Film f Pas Konigreich des 
Kristallschadels J. Interessant ist in dem Zusammenhang auch das aktuelle Unternehmen, einen 
Chariots-of-the-Gods-Franchise aufzubauen, mit Filmen, Gomputerspielen, Shows und 
Freizeitparks. Was daraus wird, bleibt abzuwarten. Der von Daniken selbst initiierte “ Mystery Park ” 
in Interlaken ist seit 2009 als “Jungfrau Park” (nach dem Bergmassiv umbenannt) wieder geoffnet. 
Daher wiirde ich fiir die Pra-Astronautik seit Mitte der 1990er vorsichtig von einem 
Wiedererstarken sprechen, wobei mir insbesondere mediale und fiktionale Aspekte auffallen. 
Verkaufszahlen fiir die Sachbiicher der einschlagigen Autoren kenne ich hingegen nicht. 
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Der Mystery Park in Interlaken in 
der Schweiz, heute Jungfraupark. 

Bild von Andrew Bossi unter 
Creative Commons CC-BY-SA-2.5 
Lizenz. 

Sabine Doering-Manteuffel 
zieht in ihrer Geschichte des 
Okkulten eine Verbindung 
zwischen ariosophisch 
inspirierten Rassentheorien 
seit der Vor-Nazi-Zeit und 
den AuBerirdischen-Theorien Erichs von Daniken. Wie ist diese Beobachtung einzuordnen? 

Daniken ist sicherlich durch die Theosophie beeinflusst, deren Rassenlehre auch die Ariosophie 
gepragt hat. Das ist allerdings eine deutlich andere Akzentuierung, als Doering-Manteuffel sie 
vorlegt. Vdlkische oder nationalistische Gedanken spielen bei Daniken keine Rolle. In seiner Vision 
der Zukunft schweiBt die Raumfahrt alle Bewohner der Erde zu einer Einheit zusammen. Dass auch 
solche Vorstellungen nicht immer frei von Rassismen sind, zeigt De Witt Douglas Kilgore in seinem 
spannenden Buch Astrofuturism . Doering-Manteuffels Argumentation greift zum Verstandnis 
Danikens aber meines Erachtens zu kurz. 



Es gibt ja auch direkte Mythen um Nazis und Ufos (vgl. etwa ab 1960 auftauchende 
rechtsesoterische Theorien iiber eine Vril-Gesellschaftk Wie kann man dieses Sujet von der 
sonstigen AuBerirdischen- und Ufo-Begeisterung differenzieren? 

Es gibt sehr vielfaltige Auseinandersetzungen mit dem Thema “AuEerirdische”. Die 
jahrhundertelangen kosmologischen, theologischen und philosophischen Uberlegungen zur 
“Pluralitat der Welten”, die ich oben schon erwahnte, sind nur ein Beispiel. UFO-Sichtungen, 
Kontakte und Entfiihrungen, Channelings von esoterischen Botschaften, Verschwdrungstheorien 
und Kornkreise gehdren ebenso dazu wie Vorstellungen von Nazi-UFOs. Das Spektrum ist sehr 
breit. Meinem Eindruck nach konzentrieren sich viele Menschen in diesem weiten Feld auf ein 
einziges oder wenige Themen. Eine Uberschneidung von Pra-Astronautik und Nazi-Ufos ist mir 
bisher nicht aufgefallen, wobei ich in dem Bereich auch noch nicht geforscht babe. 


Die akademische Archaologie hat bei den Pra-Astronautikern keinen guten Ruf. Welchen 
Stellenwert haben die in das auBerirdische Muster eingepassten “Ratsel” weltweit in der 
Archaologie? Irgendwie drangt sich eine Parallele auf, namlich die zu dem Spriichlein “Was 
der Archaologe nicht kennt, er gerne kultisch nennt,,,” (vgl. Interview “Pyramiden” im 
Dschungel). Fiihrt ein Daniken dieses Prinzip nicht nur auf seine Weise fort? 
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Ja, das konnte man so sagen. Allerdings bin ich der Auffassung, dass die Archaologie sich viel 
Miihe gibt und solide Arbeit leistet, ehe sie “kultisch” als Notlosung fiir etwas Unverstandliches 
anbietet. Daniken hingegen arbeitet weniger ergebnisoffen und zielt von vornherein auf den 
vorgeschichtlichen Kontakt mit AuEerirdischen als Erklarungsmuster. 

Vereinfacht gesagt, arbeitet Daniken darauf bin, sein Weltbild durch die Indizien bestatigen zu 
lassen, wahrend Archaologen daran arbeiten, Neues zu lernen und ihr Weltbild zu erweitern oder zu 
korrigieren. 

Was den Stellenwert der pra-astronautischen “Ratsel” in der Archaologie angeht, so werden sie 
meines Wissens ganz normal behandelt und untersucht. Das gilt fiir die agyptischen Pyramiden 
ebenso wie fiir Bildreliefs bei den Maya. Differenzen iiber die Echtheit eines Objektes bestehen 
eher selten. In der Pra-Astronautik wird aber immer unsere „mutmaEliche“ auEerirdische 
Vergangenheit als Interpretationsrahmen gesetzt, wahrend Archaologen dem kulturellen Kontext 
hohere Bedeutung beimessen. Dabei wird natiirlich auch mal etwas ansonsten Unverstandliches als 
„kultisch“ gedeutet. Im Prinzip kann man von Daniken sagen, dass er ahnlich verfahrt: Die Ealle, 
bei denen ihn die archaologische Deutung nicht zufriedenstellt, erklart er zu Indizien fiir die Palao- 
SETI-Theorie. Der Mechanismus ist vergleichbar; allerdings habe ich bei Daniken den Eindruck, 
dass er die wissenschaftlichen Deutungen allzuschnell verwirft und die pra-astronautische 
Interpretation deutlich bevorzugt. Er argumentiert voreingenommen und weniger griindlich als die 
Archaologie. Natiirlich wirft Daniken den Archaologen exakt dasselbe vor. In der Pra-Astronautik 
herrscht aber zumindest ein gewisses Bewusstsein dafiir, dass in punkto Wissenschaftlichkeit noch 
Nachholbedarf besteht. Von ganz wenigen Ausnahmen abgesehen gibt es da aber noch keine 
nennenswerten Eortschritte. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Charlie Chaplin und die ‘Wahrheit’ der “alternativen” Medien 

22.05.2017 

Auf einer kleinen Feier spielte eine Person ein Youtube-Video ab: “Charly[!] Chaplin - Selbstliebe 
- Gedicht”. Irritierend war nicht nur die seltsame Mischung aus gebrauntem Jugendportratfoto, 
einer altherrischen Vorleserstimme und Meditationsmusik, insbesondere irritierte der Name des 
Kanals, dessen Version dieses Gedichts offenbar an erster Stelle vorgeschlagen wird, wenn man 
nach “Chaplin” und “Gedicht” sucht. Eine “Wahrheitsbewegung” scheint dieses Video produziert zu 
haben, jedenfalls wurde diese Variante als eigenes Bild-Ton-Gesamtkunstwerk in keiner Version 
gefunden, die alter ware als dieses Exemplar vom 7. Eebruar 2012. Aber auch der Inhalt des 
Gedichts irritierte. Nicht da er “esoterisch” wirkt oder weil sich die Sprachauswahl sprach- und 
bildgeschichtlich nicht mit der Behauptung deckt, diese Zeilen seien von Charlie Chaplin an seinem 
70. Geburtstag (am 16. April 1959) geschrieben worden. Auch wenn grundsatzlich die Uberlegung 
richtig ist, dass auch kritisches Berichten iiber rechte Ideologien diesen eine Stimme gibt, noch 
problematischer wird es, wenn sie gar nicht erst erkannt werden. Diesen Artikel wird dabei die 
Erage begleiten, inwiefem “Esoterik” hier sozusagen “missbraucht” wird - oder ob man auch in 
diesem Beispiel von einer (relativ) neuen Form von Denkmuster sprechen kann, welches bestimmte 
Formen von Esoterik und rechter Ideologie zu etwas Neuem verkniipft (wie es bei bestimmten 
‘postsowjetischen’ neureligibsen Bewegungen der Eall zu sein scheint, vgl. Artikel “Rechte 
Ideologie im esoterischen und neureligiosen Bereich” !. 



Screenshot der Youtube-Suche nach “Chaplin” und “Gedicht”. Der oberste Treffer mit 66.648 Aufrufen 
zeigt die Videoversion eines Kanals namens “Wahrheitsbewegung”, dessen Videos sich ansonsten 
insbesondere zusammensetzen aus Verschworungsmythen (mitunter auch mit primdrem Antisemitismus), 
Islamfeindlichkeit, antielitdren Ressentiments und eben einer bestimmten Form von “Esoterik”. 


1765 









Der historische und der mythische Charlie 

Die tatsachliche Textgeschichte wurde bereits von Olaf Hantl auf folgende Weise rekonstruiert: 

Die Originalverse entstanden kurz vor dem Tod der amerikanischen Autorin Kim 
McMillen 1996. Das Biichlein mit dem Xitel: “When I Loved Myself Enough” wurde 
2001 von deren Tochter Alison in englischer Sprache veroffentlicht. Zwei Jahre spater, 

2003, von einem brasilianischen Verlag (Sextante) ins [PJortugiesische iibersetzt und in 
Brasilien veroffentlicht. Ende 2003 [wurde] ein Auszug der Verse - das was man heute 
als „Charlie Chaplin Geburtstagsgedicht“ kennt, von einem unbekannten brasilianischen 
Autor erweitert, von Dritten Chaplin zugeschrieben und von Chaplin Eans in den 
Umlauf gebracht. Diese neue „uberarbeitete“ Version wurde um 2008/09 ins deutsche 
“Selbstliebe” und englische “As i began to love myself” zuriickiibersetzt und geistert 
seither als “Pseudepigraphie” durch das Internet (Move Meta, Kommentar 26.04.2015 1. 

Auch die bei der zweitbeliebtesten Variante (Kanal “LYRIK & MUSIK”) vorfindliche Angabe, es 
stamme aus Charles Chaplin, “Die Geschichte meines Lebens”, vom 1980 verstorbenen Helmut 
Kautner 1964 fiir den Norddeutschen Rundfunk gelesen. ist damit hinfahig. Fiir einen 
Stimmenvergleich sei noch ein Hbrspiel mit dem echten Helmut Kautner als Sprecher zum 
Vergleich geboten: die Produktion “Beatrice und Juana”. Hbrspiel von Gunter Eich, (BR/RB/SWF 
1954). 

Das entkontexualisierte und nachbearbeitete Jugendportratbild Chaplins (das unbearbeitete Original 
in einfachem Schwarz-WeiE findet sich beim Wikipedia-Artikel zu Chaplin ! lasst zusatzlich 
nachdenklich werden angesichts der rechtspolitischen Videos des Kanals “Wahrheitsbewegung” und 
der zugehbrigen Webseite, deren Meniileiste u.a. folgende Themen besonders hervorhebt: 9/11, 
Chemtrails, NWO (Neue Weltordnung), Klima und Gesundheit (laut Copyright ist der Macher aus 
Osterreich). Soil das vieheicht an Stefan George und seinen Dichterkreis erinnern - sowie an die 
Idee eines “Geheimen Deutschlands” als eines poetischen Begriffes fiir ein anderes, ein inneres 
“Deutschland” in Absetzung des realhistorischen seiner Zeit (1910-1928: Belegstehen fiir die Rede 
vom “Geheimen Deutschland” im George-Kreis)? Ist es zu weit hergeholt, dass dieses Chaplin-Bild 
mich an den Jugendkult des George-Kreises und seine Verehrung Maximins alias Maximilian 
Kronberger erinnert? Kbnnte die Verwendung der sogenannten Stauffenberg-Flagge auf z.B. 
Pegida-Demos, aber auch in anderen Kontexten, bedeuten, dass es mit der Hinwendung zu 
Stauffenberg auch eine Aktualisierung des George-Kreises gibt (als so etwas wie einen Retro-Stil)? 
Immerhin hat der Diskurs diese Verbindung in den Wikipedia-Text eingeschrieben: 


Stefan George: Maximin. Ein Gedenkbuch, Berlin 1907. Maximilian Kronberger 
lebte von 1888-1904 und lernte George 1902 mit 14 Jahren kennen. Er starb zwei 
Jahre spater an Meningitis. 

Bild von UB Heidelberg unter Creative Commons-Lizenz CC BY-SA3.0 . 


Wiederbelebt wurde der Begriff [“Geheimes Deutschland”; Anm. 
C.W] nach dem Zweiten Weltkrieg durch Edgar Salin und Marion 
Grafin Dbnhoff, die bffentlichkeitswirksam behaupteten, der Hitler- 
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Attentater Claus Schenk Graf von Stauffenberg habe vor seiner ErschieEung die Worte 
„Es lebe das ,Geheime Deutschland'!“ ausgerufen. Historisch belegt ist durch 
Ohrenzeugen der Ausruf „Es lebe das heilige Deutschland!", dennoch ist unbestritten, 
dass Stauffenberg zum George-Kreis gehdrte und sich dem „Geheimen Deutschland" 
zugehdrig fiihlte (aktuelle Version 15. Marz 2016 1. 

Und immerhin passt die Idee eines inneren "geheimen” Deutschlands wunderbar zu dem 
Ideologem, was heute oft als "Reichsburgertum” bezeichnet wird, namlich dass Deutschland nicht 
souveran sei, sondern eine von fremden Machten gesteuerte BRD GmbH (die Webseite der 
"Wahrheitsbewegung” listet fiinf Treffer zu "BRD GmbH” in der internen Suchfunktion). Dennoch 
einen Schritt zuriick, es ist hbchstens eine der Asthetik des George-Kreises entfernt ahnbche 
Inszeniemng Charlie Chaplins. Allerdings sind diese Assoziationen auch nicht beliebig, gemaE des 
beliebten Vorwurfes, eine solche Kritik sage mehr iiber den Kritiker aus (der tatsachlich einmal in 
seinem Studium ein Seminar zu Stefan Georges Gedichten und den sogenannten "Dritten 
Humanismus” belegt hatte, vgl. Barbara Stiewe: "Der ‘Dritte Humanismus’. Aspekte deutscher 
Griechenrezeption vom George-Kreis bis zum Nationalsozialismus”. 2011). Und sicherlich, im 
ungiinstigsten Fall findet allein durch die Besprechung eine kiinstlerische Aufwertung statt bzw. es 
wird gar eine Hilfestellung geboten, das rechtspolitische Wirken der kritisierten Kreise potenziell 
mit ideengeschichtlichen Querverbindungen zu vertiefen und aufzuwerten. 

Das Netzwerk der “alternativen” Youtube-Kanale 

Der Youtube-Algorithmus bevorzugt dieses Video vermutlich nur, weil es einen Sprecher hat und da 
es ansonsten nur Kopien von sich selbst zur Konkurrenz hat, die nicht nur jiinger sind, sondern auch 
weniger Aufrufe haben. Aber es gehbrt auch durch den Publikationskanal "Wahrheitsbewegung” zu 
einem Netzwerk "alternativer” Medien, das gar nicht so unbedeutend ist, wie folgende Grafik 
veranschaulicht: 


1767 







Klicken Sie zur VergroBerung auf die Grafik. Youtube bietet bei jedem Kanal die Spalte “Ahnliche Kandle” 
an. Die Zahlen unter den Spalten stehen fur 1. Zahl der Abonnenten, 2. die Zahl derAufrufe (aller Videos 
des Kanals) und 3. das Jahr des Beitritts bei Youtube. 


Zunachst sei der Blick auf den Kasten unten links im Bild gerichtet. Die Zahlen fiir Abonnenten und 
Aufrufe im Verhaltnis zum Beitrittsjahr bei Youtube deuten daraufhin, dass die klassischen Medien 
(mit den Beispielen NDR Doku, SesamstraEe, faz, ZDF und etwas starker der Kanal zur Satire- 
Sendung “extra 3”) innerhalb Youtubes kaum groEere Relevanz haben mit ihrem Netzwerk als das 
bier vorzustellende Netzwerk sogenannter “alternativer” Medien. Beide Netzwerke sind aber 
wiederum marginal im Vergleich etwa zu dem Kanal von “Bibis Beautypalace”. 

Kanale bei Youtube sind auf unterschiedliche Weise verkniipft. Ein Algorithmus schlagt andere 
Videos zu einem gerade abgespielten Video vor. Ein anderer Algorithmus, der fiir diese Grafik 
nachverfolgt wurde, listet “ahnliche” Kanale auf. Daneben kdnnen auch manuell Kanale vom 
Kanalbesitzer empfohlen oder als “Partner” angegeben werden. Nur eine solche Partnerschaft hat 
Eingang in die Grafik gefunden. Die jeweiligen Vorschlage durch Youtube folgen einem 
intransparenten Konzept von “Relevanz” sowie dem Prinzip, dass Nutzer_innen, die sich das 
aktuelle Video angesehen haben, auch folgende Videos angesehen haben. 

Begonnen wird oben links mit der “Wahrheitsbewegung” selbst. Die bier genannten sechs 
“ahnlichen” Kanale fiihren zu entsprechend sechs weiteren Spalten “Ahnlicher Kanale”. In der 
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unteren Halfte wiederum wird dieses Prozedere wiederholt fiir Kanale, die (a) haufiger in der 
oberen Halfte erwahnt worden sind oder (b) als Teil des Netzwerkes vermutet worden sind (die 
Kanale “klagemauerTV”, produziert durch die neureligibse Gruppe “Organische Christus- 
Generation” nach Ivo Sasek. sowie “Jasinna”, “Kopp Verlag”. “GOMPAGTTV”') oder (c) durch die 
Erganzungen neu als haufig auffielen. 

Elfmal taucht die deutsche Version von “Russia Today”, “RT deutsch”. in dieser Zusammenstellung 
auf. Erstaunlich ist, wie prominent der Kanal von Werner Altnickel (Alias: “Sauberer Himmel”) ist, 
in dem es insbesondere um sogenannte “Ghemtrails” geht - als einer besonderen 
Verschwbrungsm 3 ^he, insofern die Anhanger mit ihren Wolkenbildem und -videos unkompliziert 
auf Beweissuche gehen kbnnen. Wer selbst nicht mit eigenen Video-Vortragen oder 
“Gegenrecherchen” etwas den sich angeblich verschwbrenden Eliten entgegenstellen kann, der oder 
die kann trotzdem den Himmel beobachten. 

Mit Martin Sellner von der Identitaren Bewegung Osterreich und AED-Television ist spatestens der 
parteimaEige Rechtsextremismus erreicht. Tatsachlich erfolgreich und tonangebend scheinen aber in 
diesem Netzwerk nicht Kopp Verlag, Gompact oder Klagemauer.TV, sondern Ouerdenken.TV von 
Michael Vogt und eben der Youtube-Kanal des kremlnahen Eernsehsenders “RT deutsch”. Dabei 
gehbren “Wahrheitsbewegung” (2008) und “Jasinna” (2007) zu den alteren Kanalen dieser Art. 
Allerdings findet sich z.B. fiir Querdenken.TV eine ungepriifte “Richtigstellung”, nach der am Ende 
Querdenken.TV im Eriihjahr 2016 einen Hacker-Angriff simuliert habe, um an mehr Spendengelder 
zu kommen. Also zumindest muss das Beitrittsjahr nicht mit dem Beginn der Tatigkeit eines 
Produzenten, einer Produzentin zusammenfalien. Auch “Jasinna” betreibt nicht nur einen Youtube- 
Kanal, auch da einige ihrer Videos auf Youtube wegen Rassismus und Antisemitismus gelbscht 
worden sind (die “alternative” Schlagzeile dazu aus dem September 2015: “Jasinna verargert: 
YouTube loscht Fliichtlings-Doku mit iiber 150.000 Aufrufen”). 
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Um auch die Inhalte der Videos dem Youtube-Algorithmus auszusetzen, wurden vier Videos der 
Wahrheitsbewegung ausgewdhlt (Chemtrails, Angste vor einer Islamisierung, Pizzagate, “Die Zeit nach 
2012”). Darunter gelistet werden die jeweils von Youtube vorgeschlagenen “Ndchsten Videos”. Beim Thema 
“Chemtrails” ist mit “Gibt es Chemtrails?” von Harald Lesch wenigstens ein kritischer Beitrag dabei. Beim 
“Pizzagate”, nach dem Email-Leaks der Partei der US-Demokraten vermeintlich einen satanischen 
Kinderporno-Ring offenlegten, der im Keller einer bestimmten Pizzeria sein Unwesen treiben solle, tauchen 
nur andere Verschworungsmythen in den Vorschldgen auf. Beim esoterisch-chiliastischen Thema “2012” 
Sind zwei von vier Vorschldgen verschworungsmythisch. 


Ein “lebendiges” Gedicht? 

Kommen wir zuriick zu dem Gedicht, das nicht von Charlie Chaplin stammt. Olaf Hand hatte 
bereits von Erweiterungen eines urspriinglichen Gedichts gesprochen und nach dem obigen Zitat 
auf eine Webseite des brasilianischen Verlages Pensador verwiesen. Im folgenden seien die 
unterschiedlichen Versionen des Gedichtes zeilengenau verglichen, ausgehend von der 
portugiesischen (Kurz)-Version des McMillen-Gedichts, parallelisiert mit einer beliebigen 
deutschen Version nach Pseudo-Chaplin f heldenreise.com l und Ausziigen der englischen Original- 
McMillen-Textversion von 2001 (Leserversauswahlen “The Treasure Chast” [2013] mit 
Parallelversionen A: “The Red Boa” [2012] und B: “Autumn Moon” [2008]) unter Kennzeichnung 
der Abweichung der deutschen Version von derjenigen im Chaplin-Video der “Wahrheitsbewegung” 
(in Gelb). Es ist iibrigens als eine interessante Herangehensweise von Leser_inen des vollstandigen 
Buches hervorzuheben, dass es offenbar bereits beim Original iiblich geworden war, persbnlich 
ansprechende Verse auszuwahlen und insofern eine subjektiv gefarbte und die Leserezeption 
forttragende Kurzversion zu kreiiren (so dass fiir die dritte Spalte drei solche Auswahlen 
herangezogen werden mussten). In Griin werden Textbausteine markiert, welche in alien drei 
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Spalten vorkommen, die portugiesische Auswahl weicht nur an einer Stelle ab (Strophe 7: “When I 
loved myself enough I quit having to be right which makes being wrong meaningless”; hier 
stimmen nur portugiesische und deutsche Version iiberein: “und seit dem habe ich mich weniger 
geirrt”): 
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Die Erganzungen des unbekannten brasilianischen Autoren erganzen die portugiesische Kurzversion 
der ersten Spalte. Sie finden sich in der deutschen Version der zweiten Spalte wieder als nicht 
eingefarbt. Als Pseudo-Chaplin ist diese Variation auch auf Englisch und Eranzosisch im Netz zu 
finden. Zunachst erhielten die Strophen eine neue Reihenfolge und der Vers “Now I see it as self- 
loving.” dient als strukturgebendes Vorbild. Statt des offenen Vers-Monologs des Originals wird 
starker eine Strophenform angestrebt. Jede dieser neun Strophen erhalt nun einen Zusatzvers, 
welcher einen Tugendbegriff mit diesem Heute verkniipft. Was dem englischen Original vollig 
abgeht, auf einmal wird aus dem Gedicht die wissende Riickschau auf einen Wandlungsprozess, 
weniger die pro(schreib)aktive Kunstselbsttherapie. Statt der persbnlichen Versauswahl aus einem 
Losbiichern ahnlichen Langgedicht steht auf einmal ein Kanon mit - einschlieElich der 
dazuerfundenen zehnten Schlussstrophe - zehn Tugenden im Vordergrund. Als Esoteriker wirkt 
Pseudo-Chaplin also werte-bewusst, wahrend Kim McMillens poetisches Selbstgesprach eher eine 
esoterische Weltanschauung in voller Breite darbietet - offen fiir persbnliche Auswahl nach eigenen 
Vorlieben. 

Pseudo-Chaplin wurde dabei nicht durch den unbekannten brasilianischen Autor selbst entworfen, 
dessen Variante unterhalb der als echter McMillen identifizierbaren Version auf jener Webseite des 
brasilianischen Verlages Pensador zu finden ist, denn hier wird nur ein Schlussvers als zehnte 
Strophe abgesetzt: “Tudo isso e... Saber viver!” (“All dies bedeutet... leben zu wissen!”). Also erst 
Pseudo-Chaplin bringt das “Wir” ein. Und das ausgerechnet mit der Eormel, dass Zerstorung Neues 
hervorbringen werde - als Ausdmck eines Prinzips des Lebens. Wahrend bereits die Version des 
unbekannten brasilianischen Autors das gute Leben einbrachte, wird es hier zu einem Vitalismus, 
der an entsprechende (damals schon neo-)vitalistische Strbmungen um das Jahr 1900 erinnert (vgl. 
Roland Muller: “Was gilt als Lebensphilosophie?” !. Die verklarende Gleichgiiltigkeit gegeniiber 
Weltuntergangen in Kombination mit der Wir-Ansprache relativiert dabei Pseudo-Chaplins Werte- 
Kanon ein wenig: Nur dieses “Wir”, welches auf die Worte des siebzigjahrigen Chaplin hort, 
braucht sich nicht weiter zu fiirchten. Sicherlich muss das Gedicht nicht nach den anderen fragen 
und ist nicht deshalb schon problematisch, aber die Wir-Ansprache und der Vitalismus lassen eine 
Art Gemeinschaft zum neuen Adressaten des Gedichts werden. Auch bei Pseudo-Chaplin-Varianten 
in englischer Sprache findet sich diese zehnte Strophe (z.B. bei “Collective Evolution” [2016]). 

Die letzte besondere Note, welche schlieElich der Version der “Wahrheitsbewegung” zukommt (die 
gelben Einfarbungen in der Tabelle), besteht insbesondere darin, dass andere Tugenden eingesetzt 
worden sind. Aus “Einfachheit” wird “Ehrlichkeit”, aus “Bescheidenheit” wird “Einfachsein”, aus 
“Erfiillung” wird “Vollkommenheit” (man siehe aber den Parallelstellen-Einschub eines echten 
McMillen-Verses in der Tabelle vor Strophe 6: “When I loved myself enough I gave up 
perfectionism that killer of joy”). “Selbstachtung” taucht in dieser Version gleich zweimal auf, 
einmal statt “Selbstvertrauen”. Der gleiche Wortlaut dieser Version findet sich auch in dem Book on 
Demand “Alles im Griff ?: Die Angst kann ganz schon rutschig sein!” von Alexandra Reiners 
(2012). Ein poetischer Zwischenschritt kann anhand der Ealschiibersetzung “dass alles, was 
geschieht, richtig ist“ (oberste Zeile der Tabelle) ausgemacht werden: Er taucht auch in der Version 
“OP-Vermittlungen” (2009) auf, welche noch die Originaltugenden wie “Einfachheit” und 
“Bescheidenheit” enthalt - mit zwei Ausnahmen: hier wurde aus “Selbstvertrauen” “SELBST- 
BEWUSST-SEIN” und aus “Erfullung” “BEWUSSTHEIT”. 
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Fazit 


Am Ende ist es durchaus mdglich, dass die Version der “Wahrheitsbewegung” auch nur einen 
bereits vorliegenden Pseudo-Chaplin wortgetreu verliest. Aber mindestens eignet sich der Text in 
seiner poetischen Zuspitzung bin zu einer Ansprache, die einem “Wir” einen Werte-Kanon 
empfiehlt, der schlieElich austauschbar (und konservativ) wird, fiir jenes “alternative” Milieu und 
sein Selbstverstandnis - wie als ob er sich von Variante zu Variante immer mehr dem schlechten 
Ziel annaherte, ein Aushangeschild der “Wahrheitsbewegung” zu werden. Pseudo-Chaplin geht 
damit ein in ein “alternatives” Mediennetzwerk der Verschwbrungsm 5 rthen, Islamfeindlichkeit und 
rechts eingefarbter Esoterik, das je nach Eingaben in die Suchmaske von Youtube bei bestimmten 
Themen inzwischen bevorzugt wird und doit die Deutungshoheit erhalt, insofern die klassischen 
Medien in der Youtube-Welt ‘nur’ - und das nicht immer - einen ahnlich starken Grad an 
“Relevanz” im Sinne des Youtube-Algorithmus erreichen. Zwar kann aus eigener Erfahrung mit 
bestimmten Suchanfragen bei Google vermutet werden, dass auch dort in einem noch unbekannten 
AusmaE Themen durch dieses im Artikel besprochene rechtspolitische “alternative” Medien- 
Netzwerk dominiert sein kbnnten. Insgesamt aber ist die Bedeutung der Videoplattform Youtube 
gerade fiir die jiingeren Altersgruppen nicht zu unterschatzen. 

Christoph Wagenseil 


Nachtrag: Man siehe auch den Kommentar unten vom 3. Aug. 2017, aus einem Briefwechsel mit 
Olaf Hand herorgegangen, nach dem die Tonspur aus dem Hbrbuch “Das Geheimnis des 
Herzmagneten” von Ruediger Schache (2008) stammt und zunacht in einer Version des Kanals 
TomFluxDE von 2011 auf Youtube popular wurde. 


P.S. Zu Tugenden allgemein ein interessanter Ansatz bei Alexander Graeff: “Uber Tugenden”. 
FixPoetry 2016 . Und der echte Charlie Chaplin sei mit seiner - insgeheim von Pseudo-Chaplin 
performativ kopierten - Schlussrede im Filmklassiker “Der GroEe Dikatator” zitiert: “Hass und 
Verachtung bringen uns niemals ndher. Aufdieser Welt istPlatz genug fiirjeden [...]■ Das Leben 
kann ja so erfreulich und wunderbar sein, wir miissen es nur wieder zu leben lernen! [...] Im 
Namen der Demokratie - dafur lasst uns streiten”. 
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Esoterik und (Tier-)Heilpraktiker: Mindmap zu (telepathischer) 
Tierkommunikation 

12.05.2014 


Esoterik ist ein schwieriger Sammelbegriff (vgl. Esoterik: Ein ungewolltes Kind von Reformation. 
Aufklarung und Kolonialismus? sowie unsere Kurzinformationl . Er diirfte auch fiir 
Religionswissenschaftler_innen immer wichtiger werden: Zwar etablierte sich in Deutschland eine 
religiose Vielfalt (vgl. unsere Statistikl . doch die Zeiten starken Zustroms zu einzelnen 
Neureligionen - so wie das im 20. Jahrhundert fiir die Neuapostolische Kirche (2012: 350.374 
Mitglieder), Jehovas Zeugen (2012: 167.107) und die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten 
Tage (Mormonen; 2013: 38.739) zutraf - scheinen passe, die Tendenz geht zu Kleinstgruppen, 
loseren Assoziationen unterhalb des Vereins und zu einer gesteigerten Marktfbrmigkeit, insofern 
weniger Mitgliedschaften entscheiden, sondern Seminare, Workshops, Initiationen (letztere 
stammen insbesondere aus reformhinduistischen und westlich-hermetischen Kontexten und sind 
dort mit formalen Mitgliedschaften verquickt). Dagegen gibt es seit 2005 einen sogenannten 
“Esoterik-Boom”. Wie lasst sich hier ein Uberblick gewinnen? Mit Hilfe des Mindmap-Tools 
bubbl.us sei ein Zugriff versucht - ausgehend vom Stichwort (telepathische) Tierkommunikation. 


Was ist Tierkommunikation als kulturelle Praxis? 


Der Suchbegriff 
“Tierkommunikation” bei 
Google Bild. Eine 
vorgeschlagene “verwandte 
Suche” kombiniert mit 
“Penelope Smith”. Zur 
VergroBerung klicken Sie auf 
das Bild. 


Mbglicherweise hat alles 
mit Penelope Smith 
angefangen, welche 
Monika Jaeger auf der 
Webseite der Institution fiir 

telepathische 
Communication eine 
Pionierin der 

Tierkommunikation nennt: 

Penelope Smith hat ihr Leben lang mit Tieren telepathisch kommuniziert. 1971 
entdeckte sie, dass Tiere auf die gleichen Therapietechniken ansprechen wie Menschen, 
wenn es darum geht, seelische Traumen und Probleme zu verarbeiten. Ihr 
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Hochschulabschluss in Sozialwissenschaften waren ihr dabei ebenso eine Hilfe wie ibre 
jabrelangen Erfabrungen in der Beratung von Menscben. Penelope Smith bat ein reiches 
Wissen in Ernabrungslebre und Energiearbeit. Sie forschte auf dem Gebiet der 
Tierernabrung und widmete sicb dem Studium von Anatomie, Verbalten und Pflege von 
Tieren. Dazu kam ibre Ausbildung aus erster Hand von Tausenden von Tieren, mit 
denen sie in Verbindung stand. 

Ibre Bucher erscheinen seit Mitte der 1990er in Deutschland. Es geht darum, als kostenpflichtiges 
Angebot mit Haus- oder Nutztieren auf telepathischem Weg zu kommunizieren. Die Tiere miissen 
dabei weder unbedingt am Ort der telepathischen Handlung noch lebendig sein. Ein_e 
Tierkommunikator_in fungiert als Dolmetscher_in zwischen Tier und Tierbesitzer_in. Der Begriff 
der “Tierkommunikation” selbst wurde mit den Arbeiten von Volker Schurig ab 1975 und anderen 
innerhalb der deutschen Tierverhaltensforschung gepragt, aber dabei ganzlich untelepathisch 
gedacht. Vor Smith tourte bereits Monty Roberts als “Pferdefliisterer” durch die USA und gilt als 
Vorbild fiir den gleichnamigen Eilm 1998 von und mit Robert Bedford. 

Etwa 2.000 Treffer liefert Youtube zum Stichwort “Tierkommunikation”. “Mentale 
Tierkommunikation kann jeder”, heiEt es z.B. bei TierTalk - Entdecke die Tierkommunikation : 

Das “hat wie gesagt nichts mit einer Korperinterpretation zu tun, sondern es ist wirklich 
- ja, auf einer geistigen Ebene findet das statt. Probleme oder Dinge, die Tiere uns 
aufzeigen, Unschonheiten, z.B. eine Katze pinkelt ins Haus, hat[!] ganz oft etwas mit 
uns selbst zu tun, also die Tiere mdchten uns auf etwas hinweisen [...]” 

Es geht also auch um eine Form der (Menschen-)Therapie. Zudem gewinnt das Tier als 
Menschenfreund eine starkere Bedeutung. Nach einer aus dem Tagesspiegel stammenden Statistik 
mit Zahlen des Statistischen Bundesamtes von 2010 lebten zu diesem Zeitpunkt 44% in Ehepaaren, 
8% in Lebensgemeinschaften, 43% waren Alleinstehende und 6% Alleinerziehende. Tiere und 
Umwelt sind dabei iiberhaupt wichtige Anlaufstellen fur ehrenamtliches Engagement aktiv wie 
passiv geworden (vgl. auch Umwelt und Tierschutz ubertrumpfen Religion? Non-Profit in sozialen 
Netzwerken): Greenpeace hat in Deutschland 588.000 Forderer und 4.500 ehrenamtlich Aktive 
f Jahresruckblick 20121 . der Tierschutzbund 800.000 Mitglieder, der WWF Deutschland 455.000 
Forderer f Jahresbericht 2012/13 1. Demgegeniiber verzeichnete Amnesty International Deutschland 
2013 nur “iiber 120.000” Mitglieder. Uberspitzt gesagt: Mdglicherweise zieht das Thema Tiere 
momentan mehr Menscben an als das Thema Menschen. Das muss sich auch im religidsen und 
weltanschaulichen Sektor niederschlagen. Die Praxis der telepathischen Tierkommunikation ware 
hierbei ein Beispiel. 


Inwiefern kann man von einer esoterischen oder religidsen Praxis sprechen? 

Wie bereits angemerkt, handelt es sich bei “Esoterik” um einen Sammelbegriff. Seine Verwendung 
in Popularmedien hat ihm langst einen ahnlich polemischen Beigeschmack gegeben wie dem 
Begriff Sekte (vgl. Uberall “Sekten”? - Religionsbezogene Diskriminierung Tnicht nurl in 
bffentlich-rechtlichen Medienanstalten vom 17. Dezember 2013 sowie auf den Seiten von FOREF, 
Forum Religionsfreiheit: Der ..sociological turn“ bei der Bundesstelle fur Sektenfragen: Wird der 
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Sektenbegriff durch “Gruppierung” ersetzt?. 24.3.2014). Dennoch macht es Sinn, einen bestimmten 
Bereich der Ideengeschichte insofern “esoterisch” zu nennen, als dass mit einer universalreligibsen 
Perspektive bestimmte Elemente aus alternativreligibsen Traditionen zu einer ganzheitlichen Lehre 
neu kombiniert werden (Hermetik, Gnostizismus, westliche “Magie” seit der Renaissance, 
paracelsische Medizin, die Mystik eines Jacob Bohme und ihre Weiterentwicklung durch 
Rosenkreuzer, Alchemie-Rezeption, “Geheimlehren” anderer “Weltreligionen”, “pagane” 
Traditionen und “Volksfrbmmigkeit”). Als solcher kann der Begriff “Esoteriker” auch 
Selbstbezeichnung sein: “Esoterik” bewirbt sich zudem als “Esoterik” - im Esoterikgeschaft wie 
online. 

Entscheidendes Merkmal der telepathischen Tierkommunikation ist damit der Rekurs auf 
paranormale Fahigkeiten, gerade in der oben im Zitat deutlich gewordenen Abgrenzung zur bloEen 
Tierverhaltensbeobachtung. AuEerdem die Verwendung von Geschichten einer zugesprochenen 
Anciennitat (vgl. Wilhelm Schmidt-Biggemann: Traditionskonkurrenzen. Eine Kreditgeschichte 
offenbarter Ursprungsgeschichten . In: Gonstructing Tradition. Means and Myths of Transmission in 
Western Esotericism; Aries Book Series Texts and Studies in Western Esotericism 11, hrsg. von 
Andreas Kilcher, Leiden: Brill 2010, S. 343-371): 

“Dabei ist diese Fahigkeit uralt. Laut einer Legende konnte bereits der italienische 
Heilige Franz von Assisi (1181-1226) mit Tieren reden. Und Schamanen 
(Medizinmanner) und Aborigines (Ureinwohner Australiens) beherrschen diese Kunst 
bis heute” (Interview mit der verstorbenen Gudrun Weerasinghe von der Zeitschrift 
“Bella” 10/2006) 



Titelbild und Seite mit Stelle 
liber den Damon Caym (linke 
Spake) aus dem Anhang 
“Pseudomonarchia 
Daemonum ” (die falsche 
Herrschaft der Ddmonen) zu 
dem Werk “De Praestigiis 
Daemonum ” (Uber die 
Blendwerke der Ddmonen), 
zuerst 1563 in Latein 
erschienen, 1586 auch in 
deutscher Sprache: “Von 
Teufelsgespenst, Zauberern 
und Gifftbereytern, 

Schwarzkiinsdern, Hexen und 
Unholden, darzu irer Straff, 
auch von den Bezauberten 

und wie ihnen zuhelffen sey”. DerAutor gehdrtzu den Kritikern der Hexenverfolgung. Klicken Sie zur 
VergroEerung auf die Abbildung. 
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Tatsachlich gehort das Sprechen mit Tieren zum Repertoire traditioneller Zaubermotive, so wurde 
in der Damonologie des 16. Jahrhunderts Caym (Name ist eine Ableitung von Kain) zugeschrieben, 
er gebe u.a. dem Menschen Verstandnis aller Vogel, fiir das Briillen der Ochsen und das Bellen der 
Hunde (vgl. Johann Weyer: De praestigiis daemonum, & incantationibus ac beneficiis libri sex, 
postrema editione sexta aucti & recogniti. Accessit Liber apologeticus, et Pseudomonarchia 
daemonum, Basel 1583, Sp. 925: der Hexenverfolgungskritiker gab seinem entsprechenden 
Hauptwerk einen Appendix bei, dessen Damonenliste im 17./18. Jahrhundert in vielen sogenannten 
“Grimoires” und Zauberbiichern Verwendung land und bis heute stark verbreitet ist, vgl. zu Magie 
und Marchen auch entsprechenden Artikel). 


Oder handelt es sich um eine “natiirliche” Tierheilpraxis? 

Trotzdem ist die Differenz zu beachten, die mit der Absage an den Elitarismus, wie er sonst bei 
paranormalen Fahigkeiten iiblich ist, einhergeht: “Mentale Tierkommunikation kann jeder”, wurde 
das erste Beispiel zitiert. Im “Bella”-Interview geht Gudrun Weerasinghe ahnliche Wege und 
naturalisiert die Fahigkeit: 

“Erwachsene reagieren oft leider mit Ablehnung, wenn Kinder mit Tieren ‘sprechen’. 

Somit treiben sie ihnen diese fiir die Tiere so wertvolle Gabe aus. [...] 

Frauen haben den besseren Draht zu Tieren, weil sie eher auf ihre Gefiihle hbren und 
Tiere ja schlieElich iiber Gefiihle kommunizieren. Manner sind im Allgemeinen viel 
verschlossener. [...] 

Jeder Mensch kann mit Tieren kommunizieren. Mit diesem Talent kommen wir auf die 
Welt. Aber: Weil wir spater durch unsere materielle Welt abgelenkt werden, vergessen 
wir diese Begabung.” 

Ahnlich wie sich bereits die Ritualmagie dem breiten Publikum bffnete (man vgl. Interview zur 
Wicca-Religion: Eine performative “Naturreligion” und die frelkonstruierte Tradition! , wird hier 
eine natiirliche Fahigkeit sozusagen rekultiviert, als eine lernbare Wahrnehmungsstrategie. Und 
dabei wird im Generellen gerade nicht betont, dass es sich um etwas Magisches oder Esoterisches 
handele. Vielmehr versucht Tierkommunikation einen Anschluss an andere Bereiche, vor allem die 
Tierheilpraxis. Gerade das zeigt sich, wenn man eine Netzwerkanalyse vornimmt. Zur 
Veranschaulichung wurde dafiir das Mindmap-Tool bubbl.us verwendet: 
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Questico(Finnaadvlqo):120xTK 
Vistano (isee newmedia GmbH); eigenes 
Portal Tierheilkundemit 2 TK 
ViversumGmbH; ca.lOTK 
AstrokanaMTK 



r 

MancheTierheimelMitgliederDt. 

lunge Vereinewie 

Tierschutzbund) undlierbestatter 

Hundehalter-Nothllee.V 

verlinkenAnbieterjnnenvonTK 

(gegriindet 2013) mit u.a.Tk 





VDT2005Rechtsstreitmit 
dem danachumbenannten 
AlestenVerband derTierheil- 
praktlkerDeutschlandsseit 
1931 e.V. mit 191 Datensatzen 
ifiTherapeutenliste 2014 
(dabei 8x710 


Fachverband Dt, Heilpraktiker e.V. (FOH) 
Freie Heilpraktiker e.V. (FH) 

Freier Verband Dt. Heilpraktiker e,V 

(FVDH) 

Union DeutscherHel^ktiker e.V (UDH) 
VerbplDLHejipraktikerNDH: 7.000 



Mitglieder (jewels keineTK); 

Dt. Gesellschaft derlierheilpraktikerund 
Tierptiysiotherapeuten e.V. 

Deutsche Tierheilpraktiker-Union e.V 
Verband freier Tierheilpraktiker e.V. 
Verband derTierheilpraktikerfiir 
klassische Homdopathie e.V 


Klicken Sie zur VergroEerung der Mindmap zur telepathischen Tierkommunikation auf die Grafik. 
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In der Mitte (gelb) steht die Praxis der telepathischen Tierkommunikation. Dieser sei eine Art 
Kernbereich zugeordnet (hellgriin). So gibt es einen Trend zur Professionalisierung durch einen 
eigenen “Bundesverband Tierkommunikation e.V.” mit allerdings erst 18 Therapeut_innen als 
Mitgliedern. Ein “Verzeichnis der Tierkommunikatoren in Deutschland” der Plattform Katze & Du 
der Petcom Medien- und Dienstleistungs GmbH umfasst 70 Eintrage. Es gibt junge Vereine wie 
Hundehalter-Nothilfe e.V. (gegriindet 2013). Auch die esoterische Beraterszene mit Telefon- und 
Chatdienstleistungen hat Tierkommunikation fiir sich entdeckt, allerdings nur bei Questico land sich 
mit 120 Tierkommunikator_innen eine groEere Zahl potenzieller Berater_innen. In dieser Szene ist 
die Praxis meist mit Channeling- oder Wahrsage-Angeboten kombiniert. Bei Einzelanbietern gibt es 
wiederum oft eine Kombination mit Reiki, zudem gab es bereits eine Vorstellung im Reiki-Magazin 
2005 (Auflage: 10.000); der Reiki-Verband-Deutschland e.V . und die “Reiki-Liste” bieten 
Tierkommunikation an. SchlieElich verweisen manche Tierheime (diese sind dann Mitglieder im 
Tierschutzbund) auf die Praxis oder einzelne Tierbestatter integrieren sie in ihr Angebot. 

Daneben (hellblau) finden sich einzelne Verbande von Tierheilpraktikern. Insgesamt gab es nach 
Drucksache 16/5504 (Anfrage der Linken-Fraktion von 2007: “Tierheilpraktiker - Ein Gewerbe 
ohne bundesrechtliche Vorschriften”) 2002/3 ca. 900 Tierheilpraktiker in Deutschland. Diese 
organisieren sich in sieben Verbanden. Tierheilpraktiker sind nicht notwendig in einem dieser 
Verbande organisiert. Vier dieser Verbande bilden die “Kooperation deutscher Tierheilpraktiker 
e.V”, und bei diesen vieren gab es auf deren Webseiten keine Mbglichkeit, Tierheilpraktiker mit 
dem Angebot Tierkommunikation zu finden. Allerdings heiEt das nur, dass ihre 
Therapeutensuchfunktion keine Freitextsuche erlaubte und auch sonst auf ihren Seiten 
Tierkommunikation nicht angesprochen wurde. Auch auf ihren Tagungen und Seminaren war sie 
kein Thema. Anders sieht es bei den iibrigen drei Verbanden aus: dem Fachverband 
Niedergelassener Tierheilpraktiker ENT e.V, dem Verband Deutscher Tierheilpraktiker e.V. und 
dem Altesten Verband der Tierheilpraktiker Deutschlands seit 1931 e.V. (der sich seit einem 
Rechtsstreit mit dem Verband Deutscher Tierheilpraktiker e.V. 2005 so nennt). 

Von besonderem Interesse ist dabei der Verband Deutscher Tierheilpraktiker e.V. Dieser gehbrt einer 
Kooperation freier Therapeutenverbande an. Eng verwoben sind die Mitgliederverbande mit der 
Heilpraktiker- und Therapeutendatenbank theralupa.de der Fulton Akademie GmbH mit aktuell 267 
Tierkommunikator_innen, auch wenn die vier iibrigen Verbande ansonsten keine Beziehung zu 
Tierkommunikation haben. AuEerdem besteht eine Verbindung zu den paracelsus- 
Heilpraktikerschulen, bei denen sich insofern auch Seminare zum Erlernen der Tierkommunikation 
nachschlagen und buchen lassen. Die Kooperation umfasst ansonsten (dunkelblau) den Verband 
Freier Psychotherapeuten, Heilpraktiker fiir Psychotherapie und Psychologischer Berater e.V, den 
Verband unabhangiger Heilpraktiker e.V. (4790 Mitglieder Anfang 2014), den Verband freier 
Osteopathen e.V. und den Fachverband Wellness, Beauty und Gesundheit e.V. 

Es scheint also notig, sich mit den Heilpraktiker_innen insgesamt naher zu beschaftigen, von denen 
es ca. 20.000 in Deutschland geben soil. Diese werden nicht in unserer REMID-Statistik der 
Religionen und Weltanschauungen gefiihrt, insofern “Naturheilpraktiker” erst einmal wie der “Arzt” 
lediglich eine Berufsbezeichnung ist. Erst eine weltanschauliche Dimension bestimmter Therapie- 
oder Diagnose-Praxen fiihrt zur Aufnahme (so bei dem Dachverband der Laienbewegung 
Hahnemannia - Deutscher Verband fiir Hombopathie und Lebenspflege e. V.l oder ein expliziter 
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Bezug zu religios-esoterischen Elementen im engeren Sinn (so bei den Verbanden der 
Reinkarnations- oder Riickfubrungstherapie oder eben beim Bundesverband Tierkommunikation). 

Es gibt in Deutschland zehn Verbande der Heilpraktiker_innen, von denen fiinf (Fachverband Dt. 
Heilpraktiker e.V., Freie Heilpraktiker e.V., Freier Verband Dt. Heilpraktiker e.V., Union Deutscher 
Heilpraktiker e.V., Verband Dt. Heilpraktiker, letzterer hat 7.000 Mitglieder) seit 2011 einen 
Dachverband Deutscher Heilpraktikerverbande bilden, auKerdem tragen sie die 
Arzneimittelkommission der deutschen Heilpraktiker. Drei von diesen haben zudem die Stiftung 
Deutscher Heilpraktiker ins Leben gerufen. Die beiden Verbande mit “frei” im Namen kooperieren 
mit dem Bund Deutscher Heilpraktiker & Naturheilkundiger e.V. mit 3.300 Mitgliedem 2010. Die 
Union Deutscher Heilpraktiker e.V. wiederum zeigt eine Nahe zum Biochemischen 
Gesundheitsverein rSchuEler-Salzel und dem Deutschen Naturheilbund. SchlieElich gibt es noch 
den Allgemeinen Deutschen Heilpraktikerverband mit Nahe zum Bund Deutscher Chiropraktiker 
e.V. sowie den Verband Heilpraktiker Deutschland (!) und die Vereinigung Christlicher 
Heilpraktiker (letztere mit 70-80 Mitgliedem). 

Allerdings auch der erwahnte Freie Verband Deutscher Heilpraktiker e.V, diesmal also ein 
Teilbereich im eher hegemonialen Feld der eigenen Szene, enthalt eine Arbeitsgemeinschaft 
Deutscher Tierheilpraktiker und deren Mitglieder in ihren Profilen vereinzelt Tierkommunikation. 
Das ist eine ahnlich starke Aufladung der Methode mit Dignitat - als Teil der Arbeit eines 
Tierheilpraktikers - ahnlich wie bei der Kooperation freier Therapeutenverbande, die allerdings 
durch die Kooperation deutscher Tierheilpraktiker e.V. ein Gegengewicht erhalt. 


“The Story of Doctor Dolittle, Being the History of His Peculiar Life at 
Home and Astonishing Adventures in Foreign Parts”, geschrieben und 
illustriert von Hugh Lofting 1920. Der Doktor vergrault die Menschen 
durch seine Tierliebe, denn er nimmt einige bei sich zu House auf 
SchlieElich behandelt er nur noch Tiere, wobei es ihm hilft, dass die 
Papageiendame Polynesia ihm die Sprache der Tiere beigebracht hatte. 
Einige Tierkommunikatoren beziehen sich auf die Figur des Doktor 
Dolittle, dessen Geschichte mehrfach verfdmt wurde. 


Letztlich geht es an dieser Stelle auch nicht um eine Kritik der 
Tierkommunikation, sondern lediglich um die Beobachtung ihrer 
teilweisen Integration in die Tierheilpraxis. In diesem Kontext 
erscheint Tierkommunikation gerade eher nicht im Anschluss an 
Reiki oder gar Ghanneling, sondern Natiirlichkeit wird betont, die 
Methode als Naturheilverfahren dargestellt. Nun kann diversen 

sogenannten Naturheilverfahren sicherlich ahnlich eine esoterische Dimension zugesprochen 
werden (insofern die weltanschaulichen Elemente der Homoopathie z.B. Anleihen nahmen bei 
hermetischen Prinzipien). Doch geschieht das nur in seltenen Fallen unter Rekurs auf paranormale 
Fahigkeiten (auch bei der Aura-Therapie wird zumeist eher die sogenannte “ Kirlian-Fotografie ” 
eingesetzt; Geistheilungsmethoden wie Reiki werden zum Teil auch als Naturheilpraxis durch 
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einige der Verbande kategorisiert, “Besprechen” [urspriinglich: Gesundbeten] u.a. hat deutlich 
religibsen Bezug). Insofern handelt es sich bei der Tierkommunikation um etwas, das leicht als 
esoterische Praxis verstanden werden kann, das aber offenbar zugleich - dem zeitgenossischen 
kulturellen Bild der Tiere nach - dem Menschen naheliegend erscheint: Tierkommunikation mit 
einem verstorbenen Haushund mit Hilfe eines Fotos desselben wirkt scheinbar im gegenwartigen 
Diskurs weniger spooky als die Idee von einer telepathischen Unterhaltung mit einem lebenden 
Menschen. Dadurch gelingt es, Tierkommunikation losgelost von deutlich esoterischen Kontexten 
als weitere Tierheilpraxis zu prasentieren. 

Christoph Wagenseil 
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Heinz Albeck: “Ufoloaie als Religion. Extraterrestrisch-uberirdische 
Kontakte" (1998) 


Ufologie als Religion 

Extraterrestrisch-uberirdische Kontakte 

Von Heinz Albeck 


Laut einer neueren „Newsweek“ L’mfrage glauben 48% der US-Amerikaner, dal3 es Ufos g'::. 
Neunzebn Millionen von Ihnen behaupten, welche gesehen zu haben, und auch bei uns hat die Zaid 
der Ufo-Fans und Ufo-Furchtigen zugenommen. Die Ufologie wird von ihren Anhangem als Wissen- 
scliaft bezeiclmet. In vielen Hirer Glaubeiissatze und Praktiken zeigt sle jedoch eiiien religiosen Clia- 
rakter, weshalb sie hier als religiose Bewegung untersucht wird. Auch die Wissenschaft selbst hat ja 
heutzutage religiose Funktionen uberaommen, indem sie von einer absoluten Objektivitiit spnchi und 
bestimmt, was als Wahrheit zu gelten hat. Ich mochte hier die Endzeiterwartungen und Erlbsungsleh- 
ren der Ufologen untersuchen. 

Dio Verbreitung dcs Weltbildes der Naturwissenschafton hat in den letzton Jahrzehntcn zu dem Auf- 
treten einer neuen Religion gefuhrt, die fiir sich Wissenschaftlichkeit beanspraoht und sioh in einen 
wissenschaftlichem Jargon kleidet: die Ufologie (Benz 1991). Ihre Anhanger glauben an die Ankunft 
von Planetenbewohnem anderer solarer Systeme, die einen Kontakt rnit den Bewohnern unseres Pla- 
neten suchen oder ihn schon gefunden haben. Der Anspmch der Ufologie, eine „Wissenschaft“ zu 
sein, hangt mit dem veriinderten Geschichts- und WeltbewuBtsein zusammen, das dem modernen 
Denken und Lebensstil entspricht. 

Zahlreiche ,,neue Religionen" versuchen, ihr religioses Verstandnis der Wirkliehkeit mit dem Wissen- 
schaftsbild unserer Zeit in Einklang zu bringen. Die Wissenschafl selbst hat heutzutage die Funktion 
einer Religion iibemommen, indem sie fiir sich „Objektivitat“ beansprucht und bestimmt, was als 
Wahrheit gelten soil. Die religiose Ufologie geht bei ihrem Versuch, die Ordnung im Universum zu 
erklaren, letzfendlich rational vor. Sie postuliert - wie andere Religionen auch - eine Kraft jenseits 
des menschlichen VerstSndnisses als Quelle der Ordnung, als die Ursache von unerklarlichen Ge^ 
schehnissen In der Ufologie nlmmt diese gehelmnisvolle Kraft die Form von extraterrestrischen 
Raumschiffen und ihren Insassen an. 

„Fliegende Untertassen" und „Close Encounters" 

Am Anfang der modernen Ufologie steht ein Bericht des Privatpiloten Kenneth Arnold: Er wollte im 
Juni 1947 uber den Cascade Mountains (Washington, USA) neun Flugobjekte beobachtet haben, die 
er als „untertassenf6rniig“ beschrieb. Der Begriff „Fliegende Untertasse“ wurde in den folgenden 
Jahren zum Synonym fur ein Phanomen, das seinen Aiisdruck in tausenden ahnlicher Beobachtungen 
aus allcr Welt fand. Der uberwiegende Anteil dieser Ufo-Sichtungen - Schatzungen gehen bis zu 
95% - entpuppen sich jedoch als konventionelle astronomische oder meteorologische Phanomene 
Oder als kunstliche Gebilde, von den vielffltigen subjektiven Tauschungsmdglichkeiten ganz abge- 
sehen. 

Das Ufo-Phanomen ist in unsere .Alltagskultur fest integriert. Um seine wissenschaftliche Erfassung 
hat sich vor allem der amerikanische Astronom J. Allen Hynek (1910-1986) bemuht. Seine Klassifi- 
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kation der Ufo-Phanomenologie umfaBt neben „Nachtlichen Lichtem" und „Tageslicht-Scheiben“ die 
„Close Encounters" („nahe Begegnungen"), womit er die Beobachtung strukturierter Objekie aus 
relativ nahem Abstand meint. Bei „Close Encounters" der ersten und zweiten Art (CE I und CE II) 
kommt es zu einer „Wechselwirkung‘‘ zwischen dem Ufo oder seiner Umgebung und dem Zeugen. 
Bei Begegnungen der dritten Art (CE III) findet ein direkter ,JKontakt“ zwischen dem Zeugen und 
der humanoid anmutenden Besatzung statt (Hynek 1987) 

Die Entfuhrungen 

Eine weitere Variante sind die „Ufo-Entfiihrungen“ („Abductions“, CE IV), bei denen der Zeuge 
unfrciwillig an „Bord“ eines Ufos gebracht und einer medizinischen „Untersuchung“ unterzogen 
wird, Immer mehr US-Amerikaner berichten seit einigen Jahren, sie seien ins Innere eines Raum- 
schiffes „geschwebt“, ohne sich wehren zu kdnnen und seltsame Fremdlinge, die in der Ufologen- 
Terminologie als „Grays“ („Die Grauen") bezeichnet werden, hatten sie mitleidlos „durchleuchtet“. 
Haufig wird diese als traumatisch erlebte Episode im Rahmen einer hypnotischen Ruckfuhrung erin- 
nert. In den USA sind etwa 1500 Falle von Entfuhrungen durch „Aufierirdische“ dokumentiert. Budd 
Hopkins, ein 66jahriger expressionistischer Maler und seit zwanzig Jahren „Ufo-Entfuhrungsex- 
perte“, will bis Ende 1990 bereits 4000 Briefe von Betroflfenen („Abductees“) erhalten haben. Er 
rechnet damit, daB weltweit auf 250.000 Menschen ein Entfuhrter kommt und in den USA bis zu 
200.000 Opfer von „Begegnungen der vierten Art" leben. Nach Meinung Hopkins dienen diese an- 
geblichen Entfuhrungen dem Zweck, den Menschen genetisches Material zu entnehmen, um eine 
neue Rasse zu zuchten (Hopkins 1987). 

Die Ufo Kontaktbewegungen 

Eine besondere Facette der Ufologie sind die zahlreichen religiosen Bewegungen und Kultformen, 
die ich hier als „Extraterrestrische Kontaktbewegungen" zusammenfassen mochte. Diese Gmppie- 
rungen formieren sich in der Regel um eine „Kontaktperson“, die von sich behauptet, sie hatte mit 
„Stemenmenschen“, die mit ihren der irdischen Technologic weit uberlegenen Raumschiffen die Erde 
besuchen, direkte Verbindung aufgenommen. Diese Kontakte haben religiose Oder ethische Bot- 
schaften zum Inhalt und werden oft paranormal (per Telepathie, Psychokinese Oder ahnlich) ubertra- 
gen. Der Kontaktler empfindet dabei ein verandertes BewuBtsein, fuhlt sich auserwahlt zu diesem 
Kontakt und am „kosmischen Wissen" teilhabend (Eberhart 1986). 

Die „Ufo-Kontaktbewegungen“ haben sich seit Anfang der funfziger Jahre auf der ganzen Welt mit 
frappierender Geschwindigkeit ausgebreitet. Sie zeigen sich in einer Vielzahl von Gemeinschaften, 
Gruppen und Vereinen, zunachst in Amerika, dann auch in Europa. Es laI3t sich unmoglich genau 
ermitteln, wieviele Frauen und Manner angeblich Botschaften der AuBerirdischen empfangen oder 
wieviele Sympathisanten sich um diese Kontaktpersonen sammeln. Immer wieder grtinden sich um 
dynamische Kontaktpersonen neue Gruppen (Benz 1991). Eine vollstandige Zahlung erschwert ins- 
besondere die groBe Anzahl von sogenannten „stillen Kontaktpersonen", das sind ,Kontaktler“, die 
keine Gruppen um sich sammeln, sondern ihre Erfahrungen nur Menschen anvertrauen, denen sic 
sich eng verbunden fuhlen (Steiger 1991). Nach Studien des Amerikaners Thomas E. Bullard, der die 
Daten von mehr als 300 Kontaktpersonen analysierte, kommen die Kontaktler aus alien Bevolke- 
rungsschichten. .Ausbildungsgangen und Berufssparten. Frauen und Manner seien gleich stark betrof- 
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fen, Bei den untersuchten Personen ereignete sich der erste Vorfall vor dem 35. Lebensiahr. das 
Altersspektrum umfasse Menschen von 5 bis 55 Jahren. 

Der Kontakt als religiose Erfahrung 

Der Kontakt zwischen „Planetariem“ und Menschen erfolgt auf physischer und psychischer Eber.e- 
Bei letztgenannter bestehen flieBende Ubergange zum „Offenbarungsspiritismus" und dessen Prak- 
tiken: Die Kontaktler fungieren als „Medien“ und stehen mittels medialem Schreiben und Trance- 
reden („Chamieling“) mit den Planetariem in Verbindung. 

Beim physischen Kontakt stehen die Kontaktpersonen direkt mit einera auf der Erde gelandeten Ufo 
in Verbindung. Ein „warmer Lichtstrahl“ geht vom Raumschiflf aus und berUhrt die Kontaktpersonen 
im Nacken, auf dem Scheitel des Kopfes oder in der Mitte der Stim. Die Kontaktler empfinden dabei 
ein „warmes Kribbeln“, das durchweg als angenehme Erfahrung beschrieben wird. Nach der Kom- 
munikation mit den AuGerirdischen im Ufo sind die Zeugen scheinbar wie verwandelt. Oft ist dabei 
von gesteigerter Intelligenz und einer verfeinerten Wahrnehmung die Rede; haufig wird auch von 
einer deutlichen Zunahme von Phanomenen auGersimilicher Wahrnehmung oder iibernaturlichen 
Fahigkeiten berichtet. 

Der Philosophieprofessor Bertrand Meheust geht davon aus, daft es sich bei diesen Erfahrungen urn 
die „Resemantisierung“ eines religibs-mystischen Erlebnisses handclt, bei dem der Mensch Verbin¬ 
dung zu jenseitigen Spharen bzw. zu ubematurlichen Wesen herstellt (Meheust 1987). Das eigent- 
liche Kontakterlebnis ist seit Urzeiten unverandert, wird aber in eine kulturell und sprachlich moder- 
nen Form umgewandelt. Meheust vergleicht das (physische) Kontakterlebnis mit den Motiven der 
Initiationsmythen. Dem Ufo entspricht der Feuerball, der auf den Seher hcrabschwebt. Der Aufent- 
halt im Raumschiff entspricht dem Eingeschlossensein in einer Hohle bei den Initiationsriten. Der 
Raumflug zu anderen Planeten gleicht der Astralreise und Nahtoderfahrung. Der okkulten Macht, die 
der Schamane nach seiner Initiationsreise im Astralleib besitzt, entsprechen die von den Kontaktper¬ 
sonen nach ihrer Begegnung erworbenen iibernaturlichen Krafte. Die medizinische Untersuchung an 
Bord eines Raumschiffes bei den sogenannten „Abductions“ kbnnte die Funktion des heiligen Hand- 
auflegens oder der Verstummelung vor der Wiedergeburt des Schamanen ubernehmen (Meheust 
1987). 

Auch in der sozialen Rolle des Kontaktiers gibt es ParaJlelen zum Seher oder Schamanen. Die Kon¬ 
taktpersonen sind von AuGerirdischen auserwahlt und werden oft das ganze Leben lang immer wie- 
der kontaktiert; sie vermitteln sozusagen zwischen Uberirdischen und Irdischen. Wahrend sie die 
Botschaft der Planetarier verbreiten, finden sie unter denen, die ebenfalls an Sternenmenschen glau- 
ben, Anerkennung; von AuGenstehenden hingegen werden sie in der Regel verspottet. Auch in der 
rituellen Praxis sind einige Gemeinsamkeiten zu erkennen. Genau wie das Trommeln dem Schamenen 
dazu dient, sich in Trance zu versetzen, verwendet der Ufologe bei seinem „Skywatching“ verschie- 
dene Schlaginstrumente urn ein Kontakterlebnis herbeizuflihren. 

Das Kontakterlebnis des Ufologen ist nur eine von vielen visionaren Erfahrungen, allerdings ist sie 
auch die in ihrer Interpretation eingeschrankteste Form. Da die Kontaktler glauben, mil realen 
Raumschiflbesatzungen Verbindung gehabt zu haben, erschlieGt sich ihnen die tiefere Bedeutung 
ihres Erlebnisses nicht. Zudem kbimen „Ufo-Skeptiker“ die Realitat der Erfahrung mit der Forderung 
nach materiellen Beweisen einschranken, Wahrend kaum jemand die subjektive Natur von „Heiligen- 
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visionen" oder ,^arienerscheinungeii“ bezweifelt, wird das Kontakterlebnis des Ufologen oft ein- 
dimensional physikalisch interpretiert und als „pathologisch“ abqualifiziert. 

Propheten der Endzeit 

Der Beginn der „Ufo-Kontaktbewegungen“ ist eng an den Namen George Adamski (1891-1965) 
geknupft, der als einer der ersten und wichtigsten „Kontaktler“ und letztendlich als Hauptapostel 
Oder Hauptprophet der „Ufo-Religion“ gilt. Adamski behauptete, zwischen 1951 und 1953 in der 
Wuste von Mexiko mehrmals einem Raumschiff von der Venus begegnet zu sein und mit dessen 
Piloten telepathisch in Verbindung gestanden zu haben. Die Botschaften der Venusianer brachten die 
Ufologie zum ersten Mai mit der christlichen Endzeiterwartung in Zusammenhang, indem sie vom 
unmittelbar bevorstehenden Weltuntergangs sprachen. Dieser werde ausgelbst durch den Fortschritt 
einer auBer Kontrolle geratenen atomaren Technik, prophezeiten sie, die eine Selbstzerstorung der 
Erde und des Menschen herbeifuhre. Adamski stand mit seinen Botschaften nicht allein, viele Kon- 
taktler folgten seinem Beispiel und verkiindeten die nahende Zerstorung der Erde. 

Die Apokalypse der Ufologen folgt dabei einem gangigen Schema von Endzeiterwartung: Wahrend 
einer zukunftigen weltweiten Katastrophe werde es zu einer Umwalzung der Menschheit kommen. 
Nur diejenigen, die sich zu der Religion, die die Apokalypse verktindet, bekennen, werden am Tag 
des jiingsten Gerichts Gnade finden. Alle anderen werden zum Tode oder ewiger Verdammnis ver- 
urteilt. Auf das Weltgericht folgt ein Utopia, an dem nur die teilhaben, die geglaubt und gehorcht 
haben. Im Gegensatz zu den herkommlichen Vorstellungen findet das „Shangri La“ der Ufologen 
jedoch nicht auf der Erde, sondern meist auf einem fernen Planeten statt. 

Cotter, Engel und Damonen 

In der Bibel gibt es Hinweise, Gott habe Engel in groBer Zahl erschaffen. Sie gehoren zur unsicht- 
baren Welt, zur geistigen SchOpfimg. Die Bibel beschreibt sie minutios als Geister von groBer Intelli- 
genz, ohne Krankheit und Angste, ohne Tod und Leidenschaften. Sie sind von einer geistigen Voll- 
kommenheit, die ihnen auch eine extreme SchOnheit verleiht, sobald sie in menschlicher Gestalt 
erscheinen. Die Kirche definiert die ErschaSimg der Engel als Glaubenssatz (4. Lateranenkonzil). In 
christlichen Sondergemeinschaften (wie etwa der Pfmgstbewegung) ist das Thema .,Engel“ wenig 
relevant, nur Ellen White (Sieben Tages Adventisten) berichtet von einer dreifachen Engelsbotschaft. 
Nach der Lehre der Neuapostolischen Kirche haben Engel die Aufgabe, die Verstorbenen zum stell- 
vertretenden Totendienst herbeizufuhren. Bei den Mormonen wird der Engel „Moroni“ als Uberbrin- 
ger der Urschrift des heiligen Buches „Mormon“ erwahnt. 

Vom kirchengeschichtlichen Standpunkt her gesehen, stellt die Ufologie einen modernen Ersatz der 
christlichen Engelslehre dar (Benz 1978). Die AuBerirdischen prasentieren sich in erster Linie als 
Schutzengel, die warnend, rettend, inspirierend und leitend, im Auftrage Gottes und zum Heile der 
Menschen wirken. Treten sie in physischcr Form auf, so sind es raeistens Ilumanoiden von vollende- 
ter Schonheit. Fiir die Ufologen ist der technische Vorsprung der Planetarier ein Indiz fur deren gei- 
stige und sittliche Uberlegenheit und uberragende Intelligenz. 

So wie im „Alten Testament" und „Neuen Testament" vom „Satan“, von „gefallenen Engeln", 
,J)amoneri‘ und „Widersachem Gottes" die Rede ist, so existieren auch in der Glaubenslehre der 
Ufologen ,,b6se" extraterrestrische Intelligenzen, die die Menschen in ihrer geistigen Entwicklung zu 
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behindem suchen, Haben die „engelhaften“ Planetarier die Funktion, Menschen zu leiten und zu fiih- 
ren, so fechten umgekehrt die in Ufologenkreisen als „Mibs“ („Men in Black") bezeichneten damo- 
nischen Ufonauten als bdse Geister den Kampf gegen das Gute aus. Der Mythos vom sogenannten 
„Mann in Schwarz" findet sich in zahlreichen Erlebnisberichten der Ufo-Anhanger wieder. Meist sind 
es durre Gestalten mit stechend schwarzen Augen, die die Ufologen bedrohen und irrefiihren. urn 
Beweise fur die Existenz der AuBerirdischen zu vemichten. Auch die „Men in Black" haben ihr histo- 
risches Vorbild. Quellen aus dem 15. und 16. Jahrhundert berichten von „seltsam schwarzgekleideten 
Mannem", die „Besen“, „Schwerter“ oder „Sensen“ bei sich hatten, mit denen sie vor den Haustiiren 
der Menschen „kehrten“ oder „k}opften“. Die Bewohner dieser Hauser erkrankten danach an der 
Pest. Diese geheimnisvollen „Manner in Schwarz" mit ihren „Sensen“ waren der AnlaB fiir das 
populate Bild des Todes als Skelett mit einer Sense in der Hand (Bramley 1990). 

Die „Mibs“ der Ufologen tibernehmen gewissermafien die Rolle des Verfiihrers, der ahnlich wie bei 
der Versuchung Jesu in der Wiiste (Matthaus 4, Lukas 4) den Glauben der Ufo-Bekenner an das 
versprochene Paradies der „engelhaflen“ Planetarier erschuttern will. 

Verkunder einer neuen Epoche 

Bis in die 70er Jahre hinein war eine der Grundbotschaften der Kontaktler die nahende Apokalypse. 
Seit Beginn der Flower-Power-Bewegung in den USA und deren Interesse an nichtchristlichen Reli- 
gionen sprechen die Ufo-Zeugen jedoch immer haufiger von einer „Anhebung des Schwingungs- 
niveaus und der Frequenz der Erde" als vom „Jungsten Tag". Die Menschheit befinde sich, so die 
Argumentation der Ufologen, in der Ubergangsphase zu einem heraufdammemden „Neuen Zeit- 
alter". Die Umwalzung der Mensehheit vollziehe sich nicht mehr in einem plotzlichen Ereignis und 
einer teilweisen oder vollstandigen Zerstbrung der Welt dureh eine atoraare Katastrophe, sondern 
dutch einen uber mehrere Jahrzehnte andauemden ProzeB. 

Nach Meinung der Ufologen bewegt sich unset ganzes Sonnensystem in ein neues Gebiet des Uni- 
versums hinein, wodurch die Erde in eine Zone neuer Dichte gerat. Die Konsequenz sei, daB die 
Frequenz aller Atorakerne unseres Planeten steige und jedes Leben auf der Erde und das BewuBtsein 
des Menschen von dieser bevorstehenden hoheren Schwingungsrate beeinfluBt werde. Nach den 
Botschaflen der AuBerirdischen muB der Mensch innerhalb eines festgesetzten Zeitraumes seine 
(geistige) Schwingungsrate erhbhen. Schaffi er es nicht, werden sich Veranderungen auf der Erde 
ereignen und verheerende Katastrophen stattfinden, die aber nicht zum Ende der Welt flihren, son¬ 
dern nur die Feuerproben dieser Veranderungen darstellen, bei denen die „Schlacke“ der uneinsich- 
tigen Menschheit „weggebrannt“ wird. Die Anleihen an die Lehren vom „New Age" oder „Wasser- 
mannzeitalter" sind unverkennbar. Aus diesem Grand charakterisieren sich einige Kontaktgrappen, 
wie die Aquarian Perspectives in Kalifornien auch als „Sternenhuter des Wassermannzeitalters". Die 
Aquarian Perspectives sind iiberzeugt, das Wassermannzeitalter oder die New Age Lehre seien die 
Vorboten einer Universalreligion. 

Heutzutage sind beide Tendenzen vorzufinden, Neben den ufologischen Verkundem des Wasser¬ 
mannzeitalters gibt es immer noch Grappierangen, die ihre Vorstellungen von der nahen Apokalypse 
artikulieren und darauf hoffen, von den engelhaften Planetariern auf einen femen Planeten gerettet zu 
werden. 
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Jesus als Ufonaut 

Movement" des Franzosen Claude Vcrlu;cr_ de: sled selis: _Raer r.er-: uud 15"5 ;u V;‘;s uu:ur- 
nommen worden sein wiiL venrin unier ar.de:e~ die Taese. aer Mensed se: dured A_uerud.scde 
erschaflfen worden. Vorilhon interpreiien die ainesiamendiche Gonesbezeichnung .dEioddur als ..d:e 
vom Hinunel Gekommenen". Kach Aussage des Franzosen haben die Elohim nicht nur den Men- 
schen im Laboratorium produziert, sondem auch einige groCe Propheten wie Hesekiel oder Moses 
ausgesandt, um „ihre“ Geschopfe auf den rechten Weg zu bringen. Auch das Leben Jesu wird ent- 
mystifiziert; Vorilhon erhielt die Botschaft, Jesus sei das Ergebnis eines Geschlechtsaktes zwischen 
Maria und einem Elohim. 

Gerade Jesus spielt in der Kosmologie der „Ufo-Bewegung“ eine sehr wichtige Rolle. In anderen 
Kontaktbewegungen wird Jesus oft „Sananda“ genaimt. Nach den Informationen zahlreicher Kon- 
taktler ist Jesus von Nazareth ein besonders hoher Ufonaut gewesen, der sich als Mensch inkamierte, 
um alien Erdenbewohnem am Beispiel Jesu vorzuleben, wie sie ebenfalls zu diesem BewuBtsein bzw. 
der hoheren Schwingungsrate gelangen kdnnten. Viele Kontaktler behaupten, Jesus habe wahrend 
seines in der Bibel beschriebenen Lebens bei den „Essenern“ studiert. Die Jahre in denen er „ver- 
schwunden“ war, sind nach den Lehren der Planetarier ebenfalls kein Geheimnis; Jesus unterzog sich 
von seinem 12. bis zu seinera 30. Lebensjahr einem speziellen Training an Bord eines Raumschiffs. 
Die Wunder, Heilungen und Lehren von Jesus waren geplant, um den Menschen die Wissenschaft der 
Geisteskraft (Gottesenergie) zu demonstrieren. Ufo-Glaubige distanzieren sich nicht unbedingt von 
den heiligen Schriften des Christentums, sondern versuchen vielfach, sie im Geiste des Raumfahrt- 
zeitalters zu reformieren. 

Seismographen und Mittler 

Es gibt zahlreiche Deutungsversuche des Kontakt-Phanomens. Der Schweizer Psychologe und Kul- 
turkritiker C. G. Jung hat das Auftreten der Ufologie psychologisch als Zeichen und Ausdruck eines 
tiefen Unbehagens des Menschen unserer Epoche an der immer umnenschlicher und unpersonlicher 
werdenden Lebensweise gedeutet, als eine Antwort des kollektiven UnbewuCten auf die bedroh- 
lichen und beangstigenden Krisen unserer technischen und mechanisierten Massenzivilisation (Jung 
1958). Der freie Schriftsteller und Mitbegriinder des „Phantastischen Realisraus“ in der Kunst, 
Sergius Golowin, nennt die AuGerirdischen die „G6tter der Atomzeit" (Golowin 1967). Otto Billig 
weist darauf hin, daU Kreise und Spiralen seit der Jungsteinzeit ein Zeichen des Gottlichen waren und 
Ufo-Sichtungen heute analog dazu als Kontakte mit einer hoheren Macht aufgefaUt werden konnen 
(Billig 1982). 

Wer das von den Ufo-Kontaktlern Erlebte als prinzipiell diesseitig, physisch oder irdisch real be- 
trachtet, wird sich mit einer Interpretation schwer tun. Erst als symbolischer Mittler zwischen einer 
irdischen und einer ilberirdischen Welt werden das Ufo und das Erleben und Verhalten der Ufo-Glau- 
bigen deutbar. 
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Ufologen 


Sei:e 7 


Zitate 

,.Ich iiabe iiicht mr das GefiM, dafi der Kontakt mit Aufierirdischen einen wichtigen Faktor bei der 
Varschmelzung von Wissenschaft und Religion darstellt, sondern dafi es sick dabei im den aller- 
M ichngsien Fator uberhaupt handelt, der in den letzten zweitausend Jahren auf dieser Welt in Er- 
scheimng rrat." 

-Aieuti Francesca vom Solar Light Center 

.. Unsere Briider und Schwestern aus dem Weltall hoffen, dafi wir vieileichi ein wenig auf ihren Rat 
hdren und die drohende verheerende Umwdhung noch einmal abwenden und so auch kunftig ah 
Art weiterleben kdnnen. “ 

Daniel Fry von Understanding Incorporated 

„Der Glaube daran, dafi jetzt, wo das Ende eines grofien Zyklus von 26.000 Jahren eingeldutet 
wird, eine »Reinigung« gemafi der empfangenen Lichtenergien stattfmdet und der Planet auf einen 
Ubergang von einer dichten, grobstofflichen Exhtenzebene auf eine hohere, feinstofflichere 
Schwingungsebene verbreitet wird. 

Solar Light Center (In: Steiger, B. u. S.: ,D)ie Gemeinschaft", Verlag 2001, Frankfurt 1991, S. 73) 
„Aus der Perspektive des Wassermcmnzeitalters gesehen, ist man genauso wie der Baum, der Hund 
Oder der Himmel, die alle gOttlichen QualMten in sich tragen, Gott beziehungsweise ein Aspekt 
Gottes. Wenn Gott allwissend, allmachtig und allgegenwartig ist, dann ist alles von Gott und daher 
Gott selbst! (...) Der Mensch wirddcuiiber hinausgewachsen sein, zum Ortlichen Priester zu laufen, 
urn herauszufinden, was Gott urn in dieser Woche zu sagen hat. Die Menschheit wird fahig sein, 
nach innen zu schauen und zu wissen, was Gott zu sagen hat. “ 

Aquarian Perspectives 

„ Der Mensch erlangt nur dann einen Zustand der Vollkommenheit, wenn er auf alien Ebenen seines 
Seins wdchst. “ 

Das auBerirdische Wesen „OX-HO“ in einer Botschaft an die Light Affiliates 
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Von Aldebaran bis Vhl. Interview uber esoterischen Neonazismus 

18.04.2013 


Weltweit wird inzwischen mitgeschrieben an einer M 3 ^ifizierung des Nationalsozialismus. Eifrige 
Kinoganger begegnen diesen Ideen bei der Trilogie von “ Indiana Jones ” (seit 1981), bei “ Hellboy ” 
(2004) und scblieElicb “ Iron Sky ” (2012). Docb bat sicb aucb ein nicbt zu unterscbatzender 
esoteriscber Neonazismus gebildet, insbesondere im deutscbspracbigen Raum. REMID interviewte 
dazu den Religionswissenscbaftler Julian Strube (Universitat Heidelberg). Dieses Jabr erscbien 
seine Monograpbie “ Vril. Eine okkulte Urkraft in Tbeosopbie und esoteriscbem Neonazismus ” 
(man vgl. aucb seinen Aufsatz in der Zeitscbrift fur Religionswissenscbaft, Bd. 20, Heft 2 [Nov. 
2012]: Die Erfindung des esoteriscben Nationalsozialismus im Zeicben der Scbwarzen Sonne J. 


Wenn man “Salafismus” bei Google sucht, finden sich aktuell 168.000 Treffer. “Schwarze 
Sonne” hat aber 701.000 Treffer. Dennoch diirften viele Leser nicbt wissen, worum es bei 
diesem Stichwort geht und was man sich unter esoteriscbem Neonazismus z.B. vorzustellen 
hat? 

Man wird bei der Sucbe nacb diesem Begriff auf sebr unterscbiedlicbe Inbalte stoEen. Der 
allergroEte Teil der Sucbergebnisse wird aber etwas mit „Esoterik“ zu tun baben, mit neurecbten 
Eormen des Traditionalismus, mit antimodernistiscber Kulturkritik oder explizit mit recbtsextremem 
und neonazistiscbem Gedankengut. Das beute dazugebdrige Symbol, ein in einen Kreis gefasstes 
Sonnenrad mit zwdlf Speicben, wurde allerdings erst 1991 mit der Scbwarzen Sonne identifiziert. 
Das S 3 mibol findet sicb als Bodenornament in der Wewelsburg, die von Heinricb Himmler zu einem 
„weltanscbaulicben Zentrum“ ausgebaut werden sollte. Entgegen kursierender Meinungen wurde 
dieses Ornament jedocb vor den 90er Jabren niemals als „Scbwarze Sonne“ bezeicbnet. Um zu 
versteben, warum das Ornament zur Scbwarzen Sonne wurde, muss man zwei Entwicklungen 
iiberscbauen. 


Das Bodenornament im “Obergruppenfilhrersaal” der 
Wewelsburg in Paderborn. Dieses Bild zeigt ein (oder dhnelt 
einem) Symbol, das von nationalsozialistischen oder anderen in 
der Bundesrepublik Deutschland wegen Verfassungswidrigkeit 
verbotenen Organisationen verwendet wurde. Die Verwendung 
dieser Symbole in der Offentlichkeit ist in der Bundesrepublik 
Deutschland verboten (§ 86a StGB). Ebenfalls strafbar ist die 
Verbreitung von Propagandamitteln verfassungswidriger 
Organisationen (§ 86 StGB). Die Strafbarkeit ist 
ausgeschlossen, wenn die Verwendung oder Verbreitung der 
staatsbiirgerlichen Aufkldrung, der Abwehr 
verfassungswidriger Bestrebungen, der Kunst oder der 
Wissenschaft, der Forschung oder der Lehre, der 

Berichterstattung uber Vorgdnge des Zeitgeschehens oder der Geschichte oder dhnlichen Zwecken dient (§ 
86 Abs. 3 StGB). Ein Klick auf das Bild filhrt zum Gesetzestext von StGB §86. 


A I I 

-* t t 
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Gemeinfreies Bild von Sunnydoj 


Zum einen existiert bereits seit den 1930er Jahren eine Literaturgattung, die den 
Nationalsozialismus als „okkult“, „esoterisch“, „niagisch“ betrachtet und die nationalsozialistischen 
Eliten als Magier, Okkultisten und Mitglieder machtiger Geheimgesellschaften verklart. In den 60er 
Jahren hat diese Literatur einen enormen Boom erlebt - entsprechende Bucher verkauften sich sehr 
erfolgreich und pragen bis heute die populare Wahrnehmung des Nationalsozialismus. Der 
Wewelsburg kam in den Biichem von Autoren wie Louis Pauwels, Jacques Bergier oder Trevor 
Ravenscroft die Funktion eines Ortes schwarzmagischer Rituale der „esoterischen SS“ zu. 

Zum anderen entstand bereits in den 1950er Jahren etwas, das ich „esoterischen Neonazismus“ 
nenne. Die Keimzelle dieser Strbmung befand sich in Wien und erarbeitete ebenfalls das Bild einer 
„esoterischen SS“, die trotz der Niederlage Deutschlands unter dem Zeichen der „Schwarzen 
Sonne“ weiterhin von geheimen Basen aus operiere. Die Protagonisten dieses Zirkels waren 
Wilhelm Landig, Rudolf Mund und Erich Halik. Wirklich verbreitet wurde dieser esoterische 
Neonazismus seit den 1970er Jahren. Er zeichnet sich unter anderem durch sein stark 
geschichtsrevisionistisches Bild eines dualistischen Weltenkampfes zwischen Gut und Bose aus, 
wobei die SS in die Tradition einer iiber Templer und Katharer bis hin zu Gnostikern und 
babylonischen „Ariern“ reichenden „Wahrheit“ gestellt wird. Deren Gegner, „die Anhanger des 
falschen Gottes Jahwe“, sind unschwer als Juden auszumachen. Eine neue Generation von Autoren 
entwickelte das Motiv der Schwarzen Sonne in den 1990er Jahren weiter, und ich konnte zeigen, 
dass hier nicht nur eine direkte Kontinuitat, sondern auch ein gegenseitiger Austausch 
nachzuweisen ist. 

Die Verkniipfung des S 3 mibols mit der Schwarzen Sonne liegt also tatsachlich nicht sehr lange 
zuriick. Gerade seit dieser Verkniipfung hat die Schwarze Sonne aber einen erstaunlichen Erfolg 
verzeichnen konnen. Sie taucht heute nicht nur in eindeutig rechtsextremen oder neonazistischen 
Kontexten auf, sondern beispielsweise auch bei Neuheiden oder in den Neofolk-, Metal- und 
Gothic-Szenen. Auch in der „popularen Kultur“, zum Beispiel in Filmen und Gomputerspielen, 
kann man sie langst ausfindig machen. Ihren dezidiert neonazistischen Ursprung kennen viele 
Menschen iiberhaupt nicht. Das Konzept der Schwarzen Sonne kann aus guten Griinden als einer 
der groEten rechtsextremen Propagandaerfolge der letzten 20 Jahre gelten. 


Nun gibt es ja auch Autoren, welche allgemein enge Verbindungen zwischen dem Dritten 
Reich und Esoterik bzw. Okkultismus ziehen. Was ist davon zu halten? 

Grundsatzlich lasst sich feststellen, dass hier ein enormes Forschungsdefizit besteht. Abseits der 
bereits angesprochenen Literatur gibt es zahlreiche seriose Wissenschaftler, die der Meinung sind, 
dass der Nationalsozialismus stark von „Esoterik“ oder „Okkultismus“ gepragt worden sei. 
Betrachtet man die entsprechenden Arbeiten aber eingehender, kann man ihnen einen Mangel an 
sorgfaltiger Auseinandersetzung mit historischem Quellenmaterial auf theoretisch und methodisch 
reflektierter Basis unterstellen. Es ist mir keine Studie bekannt, die eine quellengestiitzte, breit 


1792 


aufgestellte und tiefgehende historische Kontextualisierung dieser These vornimmt, und der man 
keine gravierenden theoretischen und methodischen Mangel vorwerfen konnte. 

Fakt ist, dass der Nationalsozialismus in einem historischen Kontext entstanden ist, in dem 
vdlkisches Gedankengut, lebensreformerische Ideen, neuheidnische Bestrebungen und nicht zuletzt 
Ariosophie (vereinfacht gesagt, eine Mischung aus Theosophie und vdlkischen Elementen) einen 
signifikanten Einfluss auf das deutschnationale Milieu ausgeiibt haben. Runens 3 nTibolik und 
Germanenkult zahlen bier zu den offensichtlicheren Einfliissen. Es ist jedoch problematisch, diese 
sehr disparaten und heterogenen Netzwerke pauschal als „esoterisch“ zu bezeichnen, und selbst die 
Verhaltnisbestimmung von Vdlkischen und Nationalsozialisten war, wie etwa Uwe Puschner s 
Arbeiten zeigen, sehr komplex. Auch existiert bisher keine Studie, die das Verhaltnis von 
vdlkischen Kreisen und etwa Okkultisten oder Spiritisten untersucht. Quellenmaterial ist reichlich 
vorhanden, nur schaut es sich niemand an. Schon ein kursorischer Blick in okkultistische 
Zeitschriften zeigt, wie schnell pauschale politische Einordnungen problematisch werden. 
Tatsachlich lasst sich in der Zwischenkriegszeit ein wahrer Boom der Ariosophie verzeichnen, aber 
kann man dies auf eine besondere Affinitat „der Esoterik“ zu vdlkischen, nationalistischen, 
rassistischen Ideen zuruckfiihren? Oder ist dieser Boom eher ein Spiegelbild der gesellschaftlichen 
Entwicklung? Wie geht man damit um, dass auEerhalb des deutschsprachigen Raumes, in 
Erankreich und GroEbritannien zum Beispiel, Okkultisten und Spiritisten tendenziell linkspolitisch 
ausgerichtet waren? Kann man da noch von einer bestimmten politischen Affinitat „der Esoterik“ 
sprechen? Hierzu existieren schlichtweg keine Untersuchungen. Selbst das Paradebeispiel fiir die 
Vermengung von Esoterik und vdlkischem Gedankengut weckt anscheinend kein 
Eorschungsinteresse: Ist es nicht absolut erstaunlich, dass sich seit Nicholas Goodrick-Glarke - also 
seit den 1970er Jahren! - niemand mehr tiefgehend und kompetent mit der historischen Ariosophie 
und ihren Beziigen zu esoterischen Strdmungen auseinandergesetzt hat? 

Anhand der Tatsache, dass die Nationalsozialisten esoterische Gruppierungen seit 1937 als 
„weltanschauliche Sekten“ verfolgten und dies, wie Gorinna Treitel gezeigt hat, eben auch wegen 
grundsatzlicher ideologischer Gegensatze getan haben, zeigt sich ein wiederkehrendes Problem, 
was das Verhaltnis von „Esoterik“ und Nationalsozialismus betrifft: den Befehl zur Verfolgung 
erteilte namlich Heinrich Himmler. Dessen Interessen fiir Esoterik, insbesondere fiir Ariosophie, 
sind wohlbekannt. Ihnen werden in seridsen Biographien, wie in der rezenten von Peter Longerich. 
nur wenige Seiten gewidmet. Dies vor allem, weil Himmler sie zu verbergen versuchte und ihnen 
keine Bedeutung fiir die nationalsozialistische Politik beigemessen wird; was beispielsweise 
angesichts des „Ahnenerbes“ relativiert werden kann, das aber auch bezeichnender Weise seit der 
Dissertation von Michael Kater aus den 1960er Jahren (!) nicht mehr tiefgehend erforscht worden 
ist. Von einer Duldung esoterischer Interessen auf der Ebene der nationalsozialistischen Eliten kann 
spatestens seit dem Englandflug von Rudolf HeE keine Rede sein. Und dennoch wirft die 
esoterische Affinitat eines Machthabers wie Himmler viele Fragen auf. Hier kann ich nur 
wiederholen: Es fehlt an serioser Eorschung, um das auf biographischer Ebene zu verstehen und 
eventuelle Auswirkungen auf die NS-Politik nachzuvollziehen. Dies gilt iibrigens auch fiir Alfred 
Rosenberg und Walther Darre. Es gibt einfach noch zu viele weiEe Elecken. Die mehr oder weniger 
explizite Reproduktion von Sensationsliteratur seit den 1960er Jahren ist jedenfalls nicht 
erkenntnisfordernd. 
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Kann man sagen, welchen Stellenwert rechte Formen von Esoterik innerhalb der sogenannten 
Esoterik iiberhaupt baben? (vgl. aucb Artikel “Esoterik: Ein ungewolltes Kind von 
Reformation. Aufklarung und Kolonialismus?”i 

Es fallt in der Regel schwer, hier Grenzen zu ziehen. Auch miisste man genauer fragen: Meinen Sie 
„rechts“, „rechtsextrem“, „neonazistisch“, „vdlkisch“...? Es gibt eine ganze Reihe von Arbeiten, die 
der zeitgenossischen Esoterik eine besondere Affinitat zu rechtsextremem Gedankengut zusprechen. 
Als Beispiele werden haufig vblkisch-lebensreformerische Elemente genannt, die uns aber wieder 
sofort vor das Problem einer historisch kontextualisierenden politischen Einordnung stellen. Sind 
FKK und biologischer Ackerbau rechtsextrem? Wie gehen heutige Theosophen oder 
Anthroposophen mit den Rassenlehren ihrer Begriinder aus dem 19. und friihen 20. Jahrhundert 
um? Kann man die historischen Kontexte beispielsweise der 1890er Jahre mit denen der 1970er 
Jahre iiberhaupt einfach so gleichsetzen? Nach gegenwartigem Eorschungsstand lasst sich meines 
Erachtens nicht darauf schlieEen, dass Rechtsextremismus oder Neonazismus in der 
zeitgenossischen Esoterik einen besonders groEen oder gar dominanten Stellenwert einnehmen. Es 
gibt sie allerdings, und gerade in subtileren Formen sind diese Einfliisse manchen Akteuren gar 
nicht bewusst, was besondere Gefahren mit sich bringt. Dort sollte differenzierte Aufklarungsarbeit 
geleistet werden. Aber auch hier muss ich wieder meine Meinung unterstreichen, dass objektive 
Studien ein Desiderat sind. Es kommt erschwerend hinzu, dass im allerseltensten Fall deutlich wird, 
was mit „Esoterik“ iiberhaupt gemeint wird. Objektivitat und eine differenzierte Darstellung sowie 
eine theoretische und methodologisch runde Grundlage sind fiir mich in aller Regel bei einer 
Auseinandersetzung mit diesem Thema nicht feststellbar. 


Eine Rolle fiir die Entwicklung der angesprocbenen Konzepte spielte die Ariosopbie (vgl. 
Interview Der “ariscbe” Jesus und “arteigene Religion”: Neue Studie zu einem spirituellen 
deutscben Sonderweg l. Fanden sicb bei denjenigen, welcbe beute online Mytben iiber z.B. 
Vril-Kraft, das Symbol der Scbwarzen Sonne oder Reicbsflugscbeiben verbreiteten, aucb 
ariosopbiscbe Vorstellungen? 

Ja. Die erste Generation der esoterischen Neonazis trat meiner Meinung nach in mancherlei 
Hinsicht das Erbe der Ariosophen an. Dies wird schon dadurch evident, dass Rudolf Mund 1958 
dem ariosophischen Ordo Novi Templi beitrat und 1979 dessen Prior wurde. Der ONT wurde von 
Jbrg Lanz von Liebenfels, dem Mitbegriinder der Ariosopbie und ihrem Namensgeber, gegriindet. 
Auch war Mund derjenige, der die Ideen von Karl Maria Wiligut, dem ariosophischen Schiitzling 
Himmlers, in der Nachkriegszeit bekannt machte. Die Ideen, die von den esoterischen Neonazis seit 
den 1950er Jahren verbreitet werden, schbpfen klar aus ariosophischem Gedankengut, insbesondere 
aber auch aus vblkisch-christlichen Vorstellungen. Dies gilt in noch groEerem MaEe fiir die „junge 
Generation" der 90er Jahre, die teils explizit auf Guido von List, den zweiten „Urvater“ der 
Ariosopbie, verweist. Lanz von Liebenfels' „Theo-Zoologie“ basierte im Ubrigen zu groEen Teilen 
auf recht kruden Vorstellungen iiber Elektrizitat, die sich sehr leicht mit der Vril-Kraft assoziieren 
lassen. LFnd Wiliguts Lehre iiber eine „Santur“-Sonne wurde von Mund in Verbindung mit der 
Scbwarzen Sonne gebracht. 
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Es lasst sich feststellen, dass im esoterische Neonazismus, insbesondere bei der jiingeren 
Generation, ein „christliches“ Selbstverstandnis vorherrscht. Interessanter Weise bestehen bier 
Kontinuitaten zu vblkischen und christlich-ariosophischen Vorstellungen im Sinne eines Lanz von 
Liebenfels, wohingegen „germanische“, neuheidnische Elemente praktisch abwesend sind. Dieser 
Unterschied, auch hinsichtlich der historischen Ariosophie, ist bisher kaum erkannt worden. 


Nochmal zuriick zu den “Reichsflugscheiben”, Ufologie und Pra-Astronautik haben fiir 
gewobnlicb nicbt notwendig einen braunen Touch (vgl. Interview “Pra-Astronautik: 
Religionsgeschichte als unheimliche Begegnung der dritten Art”) . Warum diese Verbindung 
von Nazis und Ufos? 


Es sind einige Blaupausen und 
Konstruktionszeichnungen 
fiktiver “Reichsflugscheiben ” 
im Netz zu finden. Die meisten 
sind aus den 1990ern oder 
junger, einige wenige wurden 
aber bereits in den 1980ern 
erdacht (so auch das 
abgebildete Beispiel 
“Haunebu III”). Fiir eine 
VergroEerung klicken Sie bitte 
auf das Bild. 


Eur die erste Generation der 
1950er Jahre waren die 
„Reichsflugscheiben“ vor 

allem ein Ausdruck der technischen Uberlegenheit der Deutschen und insbesondere der SS. Die 
Ufo-Sichtungen, die seit 1947 Furore machten, wurden von ihnen als Belege fiir die andauernden 
Operationen der esoterischen SS herangezogen. Die Gerate haben anfangs zwar auch „spirituelle“ 
Dimensionen, werden mit der Zeit aber zu einem Objekt der Selbstbeweihraucherung deutscher 
Wunderwaffen-Technologie. Noch heute ist die Begeisterung fiir die angeblich so weit iiberlegene 
deutsche Militartechnik des Zweiten Weltkriegs ja omniprasent, besonders im angelsachsischen 
Raum. Ein andauernder Erfolg der NS-Propaganda. 

Die jiingere Generation baute den Ufo-Aspekt erst wirklich aus und versah ihn auch mit etlichen 
„Fotos“, „Blaupausen“, etc. Vor allem kam aber die Behauptung hinzu, die „Deutschen“, also die 
„Arier“ batten extraterrestrische Vorfahren, die vom Sternensystem Aldebaran stammten. Diese 
batten die Erde kolonisiert und lieEen sich bis zu den Sumerern, Assyrern und Babyloniern 
zuriickverfolgen. Hier werden altere vblkisch-christliche Theorien aus dem 19. und friihen 20. 
Jahrhundert verarbeitet, aber auch Kontroversen wie der Babel-Bibel-Streit oder die Arbeiten Peter 
Jensens, der das Gilgamesch-Epos als eine babylonische Kosmologie interpretierte, die sich auf das 
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Sternbild des Stieres und seinen Hauptstern Aldebaran konzentriere. Von dort wird iiber Jesus 
Christus, die Katharer, die Templer, die „Vril-Gesellschaft“ und die SS eine Linie bis zur jiingeren 
esoterischen Neonazi-Gruppierung der 1990er Jahre konstruiert. Diese gab sich immerhin den 
Namen „Tenipelhofgesellschaft“ oder „Societas Templi Marcion i". was einmal mehr das christliche 
Selbstverstandnis unterstreicht. Ralf Ettl und Norbert Jiirgen-Ratthofer, die Protagonisten der 
Tempelhogesellschaft, weckten in ihrer Schrift “Das Vril-Projekt” (1992) sogar die Hoffnung auf 
das Eintreffen einer aldebaranischen Raumflotte, da es der SS gelungen sei, Kontakt mit ihren 
extraterrestrischen Vorfahren aufzunehmen. Neben dem technologischen Aspekt dient die 
Verquickung von Nazis und Ufos also als Vehikel fiir vblkische Diskurse aus dem 19. und friihen 
20. Jahrhundert, aber auch fiir geschichtsrevisionistische Ideen und das Wecken von 
Erlbsungshoffnungen. 


Apropos Vril - Edward Bulwer-Lytton hatte eigentlich eine satirische Dystopie geschrieben 
und mit Friedrich Max Muller hatte gar ein Religionswissenschaftler Anted an der 
Wortschopfung. Ihre Genealogie des Vril ist eine spannende FuRnote zur Ideengeschichte von 
Vitalismus-Konzepten. Welche Bedeutung hat diese historische Form der Kritik an moderner 
Physik fiir zeitgenossische Anhanger eines esoterischen Neonazismus? 

Bulwer-Lyttons Entwurf ist vor allem deswegen so 
interessant, weil er konkret und umfangreich Bezug auf 
kontemporare Entwicklungen in Politik, Gesellschaft, 

Religion, Wissenschaft und Philosophie nimmt. Der Grund 
dafiir, warum Bulwer-Lyttons Vril in den 1950er Jahren bei 
den esoterischen Neonazis auftaucht, ist recht komplex und 
wird von mir in meinem jiingst bei Wilhelm Fink erschienen 
Buch rekonstruiert. Bulwer-Lytton wurde seit den 1870er 
Jahren von Esoterikern zum „Initiierten“ erklart und sein Vril 
als verschliisseltes Geheimwissen gedeutet. Um die 
Jahrhundertwende war das Vril ein fest etablierter Topos in 
esoterischen Diskursen. Es wurde vor allem als eine 
natiirliche, oder besser gesagt als eine mit der Natur 
harmonierende Form der Energiegewinnung diskutiert. Dies 
auch im Zusammenhang mit dem Antrieb von Fluggeraten, 
und hier konnen Sie den Schritt bis zu den Ufos vielleicht schon erahnen. Fiir die esoterischen 
Neonazis war das Vril als okkulte Urkraft interessant, deren Wissen von Eingeweihten gehiitet und 
von einer „Vril-Gesellschaft“ wiederentdeckt worden sei - diese Idee stammt von Pauwels und 
Bergier. Das Wissen dieser Gesellschaft sei dann auch an die SS iibermittelt worden, die daraufhin 
ihre spektakularen Fluggerate mit dem Namen „Vril“ oder „Haunebu“ konstruieren konnte. Seitdem 
taucht das Vril in den allermeisten Fallen nur noch in rechtslastigen Zusammenhangen auf, 
manchmal aber auch im Zusammenhang mit „freier Energie“, die in Esoterik-Kreisen noch rege 
diskutiert wird. 
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Die jeweiligen Apologeten solcher Konzepte verbinden - gerade online - heterogenste 
Materialien. Dabei ist es kaum mdglich, einzelne Stromungen in diesem Segment sauber zu 
trennen. Von Infokriegern zu Exopolitik, Reichsbiirger- sowie identitare Bewegung uvm. 
werden Nachrichten weitergereicht, die von Geheimnissen und Verschworungen berichten. 
Wie kann man den spezifischen esoterischen Neonazismus konkret verorten, welche 
Schnittmengen mit anderen Erscheinungen sind iiblich? 

Wie am Beispiel der Schwarzen Sonne deutlich wird, lassen sich viele Ideen des esoterischen 
Neonazismus heute nicht mehr konkret verorten - deshalb auch ihr Erfolg. Es kommt erschwerend 
hinzu, dass im esoterischen Neonazismus auch Vorstellungen aus dem 19. und friiheren 20. 
Jahrhundert rezipiert worden sind, die heute in ganz unterschiedlichen Kontexten auftauchen 
konnen. Und wie ich kurz angedeutet habe, stammen Geschichten wie die von einer „Vril- 
Gesellschaft“ oder die Verklarung der historischen Thule-Gesellschaft urspriinglich nicht aus 
esoterisch-neonazistischen Kreisen, sondern aus der „NS-Okkultliteratur“ der 60er Jahre, die dem 
Nationalsozialismus trotz aller immer mitschwingenden Faszination ablehnend gegeniiberstand. 
Tauchen diese Motive heute auf, sollte man aber sofort argwohnisch werden. Dies gilt fiir das Vril 
Oder die Schwarze Sonne, fiir Reichsflugscheiben, babylonische oder gar aldebaranische Urspriinge 
der Zivilisation, oder auch fiir den “Thule”-Topos, der seit Landigs Thule-Trilogie zu einem weit 
verbreiteten rechtsextremen Identifikationsmarker geworden ist. 

Ich ziehe die Bezeichnung „esoterischer Neonazismus" anderen Termen wie „rechte Esoterik" vor, 
da ich damit die dezidiert neonazistische Ausrichtung dieses Netzwerks betonen mochte. Die 
anderen von Ihnen angesprochenen Gruppierungen, wohl mit Ausnahme der Reichsbiirger, wiirden 
keinen so explizit verherrlichenden Bezug auf die „esoterische SS“ nehmen. Sie wiirden auch eine 
klare Ablehnung des Nationalsozialismus demonstrieren - ein Grund, warum man zwischen 
Rechtsextremismus und Neonazismus differenzieren sollte. Die esoterischen Neonazis hingegen 
stellen die SS in den Kontext eines perennialen Kampfes zwischen „Ariern“ und „Nicht-Ariern“, 
vor allem Juden, und betreiben somit einen den Nationalsozialismus positiv deutenden 
Geschichtsrevisionismus. Es ist wichtig zu wissen, dass Landig und Mund als junge Manner selbst 
begeistert der SS beigetreten waren und in diesem Sinne als „Altnazis“ gelten konnen. Neben der 
bereits angesprochenen ONT-Verbindung bestehen also auch auf dieser Ebene Kontinuitaten. Der 
Umstand, dass der esoterische Kampf der SS angeblich noch heute andauere, da die geheimen SS- 
Basen ja noch bestiinden, stellt einen unmittelbaren Gegenwartsbezug her. Die Antagonisten der 
Erben der esoterischen SS stiinden beispielsweise hinter der UNO. Begriffe fiir diese Gegner lauten 
„New World Order" oder „One World", was auch in den von Ihnen genannten Diskursen fest 
verankert ist. Die politische Einstellung der esoterischen Neonazis hat sich gerade in den letzten 
Jahren zwar subtiler gestaltet, in ihren alteren Schriften ist sie aber unmissverstandlich: Das 
Gesellschaftssystem Aldebarans wird an einer Stelle als „Nationalsozialismus auf theokratischer 
Grundlage" bezeichnet. 


Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Themenbereich Religionsfreiheit 

Religionsfreiheit bedeutet ... 

a) -juristisch - das Menschenrecht auf freie Ausiibung der Religion und davon abgeleitet das 
Verbot von Diskriminierung aufgrund der Religion - durch den Staat bzw. seit 2006 aufgrund des 
Allgemeines Gleichbehandlungsgesetzes fAGGi auch, aber nicht nur durch Arbeitgeber; 

b) - als sozialer Indikator - einen Grad an sozialer Akzeptanz von gelebter Religionsfreiheit, sei es 
als mindestens vorhandene religiose Pluralitat bzw. als wertbasierte Umfrageanalyse der (im 
Idealfall positiven) Haltungen gegeniiber religibser Pluralitat, anderen Religionen und 
Weltanschauungen - mit besonderer Beriicksichtigung der diesbeziiglichen “Risikogruppen” 
Konvertiten, neue Religionen und Atheisten. 

Diese zweite, unter (b) ausgefiihrte Dimension der Religionsfreiheit betrifft an negativen Haltungen 
diskriminierende Vorurteilkomplexe gegeniiber anderen Religionen wie Islamophobie oder 
Antisemitismus. Aber auch in anderen Fallen dominieren fehlgeleitete Gefahrendiskurse das Feld. 
Hier kann Religionswissenschaft mit versachlichender Information - unabhangig von theologischen 
Oder antireligibsen Positionen - weiterhelfen. 


Fumie (wortlich “Tretbild”) war eine Bezeichnung fiir Bilder 
christlicher Symbole, welche in Japan zwischen den 1620er und den 
1850er Jahren zum Einsatz kamen, um Christen ausfindig zu machen, 
welche zum Beweis ihrer nicht-christlichen Gesinnung ein solches Bild 
zertreten sollten. 

• Die Sache mit der Religionsfreiheit. 25 Jahre REMID: 

Bericht zur Jubilaumstagung (mit Dokumentation der 

Sonderausstellung “Religionsfreiheit”) 

• Religionsfreiheit und religiose Vielfalt 2014: Indikatoren 

und Berichte 

• Religionsfreiheit im globalen Vergleich (nach Amnesty 

International Report 2012) 

• Artikel “Religionsfreiheit hat in Deutschland keine 

Lobby” 

• Artikel “Zensus 2011: Warum Religionsfreiheit wichtig ist” 

• Interview zur Situation in Frankreich 

• Interview: “Religion und Weltanschauung aus staatskirchenrechtlicher Perspektive” 

• Religion und Menschenrechte. Im Gesprach mit Amnesty International 

• Interview “Fluchtgrund fUnlglaube” 

• Beispiele fiir angewandte Religionswissenschaft? Internationale Zugange zur 

Dialogforschung 
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• Uberall “Sekten”? Religionsbezogene Diskriminierung fnicht nur1 in offentlich-rechtlichen 

Medien 

• “Extreme” Diskurse? Die Linke und die Religion 
Bild von Chris73 unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Externe Materialien 

Folgende Auflistung unterscheidet in religibs oder andersweitig nicht perspektivierte und 
perspektivierte Berichte. Diese Perspektivierung meint nicht die mogliche 
Konfessionsgebundenheit, sondern betrifft die Schwerpunktsetzung, die allerdings mit einer 
Zugehorigkeit oder Verbindung zusammenhangen kann. Die sogenannten nicht-perspektivierten 
Berichte bevorzugen oft eher “Weltreligionen” und “klassische” religiose Minderheiten. Die 
methodische Qualitat kann unabhangig von dieser Kategorie variieren. Fiir Berichte iiber den Stand 
der Religionsfreiheit in verschiedenen Landern gibt es 

• neben den religids oder andersweitig nicht perspektivierten Landerberichten von Amnesty 
International, denjenigen der Abteilung fiir Demokratie, Menschenrechte und Arbeitsfragen 
des US-AuEenministeriums f lnternational Religious Freedom Reportl sowie dem Bericht 
der Vereinten Nationen 

• die von christlichen Kirchen herausgegebenen und entsprechend ausgerichteten Berichte 
von Missio (katholisches intemationales Werk, Schwerpunkt Christenverfolgung) und Open 
Doors (freievangelisch-evangelikal, iiberkonfessionell, nur Christenverfolgung, 
“Priifungsvermerk” des ebenfalls evangelikalen “International Institute for Religious 
Freedom”), die sozialwissenschafdichen Studien des Pew Research Centers in Washington 
D.C., welches in einem von sieben Projekten “Religion & Public Life” zum Thema hat 
(gefbrdert von der evangelikalen John Templeton Foundation), und den seit 2013 den von 
Deutscher Bischofskonferenz und Evangelischer Kirche Deutschlands gemeinsam 
herausgegebenen Okumenischen Bericht zur Religionsfreiheit von Christen weltweit (mit 
Einbezug anderer Religionen): 2013. 2017 . 

• Weitere perspektivische Landerberichte gibt es von der Christian Solidarity International 
(CSI; evangelisch-pietistisch; in den Medien durch islamophobe AuEerungen aufgefalien) 
und der “International Coalition for Religious Freedom” (ICRF), welche von der 
Vereinigungskirche des verstorbenen Sun Myung Moon besonders unterstiitzt wird 
freligiousfreedom.com') . einer in der sogenannten “Sektendebatte” diskriminierten Kirche. 
Daneben seien in unvollstandiger Aufzahlung erwahnt: die Arbeit der Deutschen 
Vereinigung fiir Religionsfreiheit e.V.. ein Zweig der Internationalen 'Vereinigung zur 
Verteidigung und Forderung der Religionsfreiheit, den Siebenten-Tags-Adventisten 
zugehorig, die Hilfaktion Martyrerkirche e.V. f verfolgte-christen.org. persecution.com') . 
Meldungen zu “ Legal Developments and Human Rights ” von Jehovas Zeugen, ein News 
Service iiber “ Human Rights in Iran and Egypt ” der Bahai, eine Mandaean Human Rights 
Group der Mandean Associations Union, bei der Ahmadiyya Muslim Jamaat Deutschland 
Meldungen fiber verfolgte Ahmadis. ahnlich bei der deutschen Seite der Falun Gong 
Pressemitteilungen fiber die Lage in China (einschl. einer “Todesliste”), seit 2012 gibt es den 
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“ Freedom of Thought Report ” iiber Diskriminierung von Humanisten, Atheisten und Nicht- 
Religidsen (siehe fiir Deutschland auch: Glaserne Wande l: die Scientology Church unterhalt 
ein “Human Rights News Forum” (theta.com/religious-freedom). 

Man siehe auch die Themenseite: Antisemitismus . 

Bzgl. Islamophobie / Islamfeindlichkeit gibt es einige Initiativen, z.B. Tell MAMA 
(Measuring Anti-Muslim Attacks) fiir GroEbritannien oder ORIW (Organisation Racisme 
Islamophobia Watch) fiir Frankreich. Andere Initiativen wie das Collectif Contre 
ITslamophobie en France (CCIF) stehen in der Kritik, weil sie im Beispiel iiber 
Zusammenarbeit mit der europaischen Jugendorganisation FEMYSO der 
Muslimbruderschaft nahestehen. 


AuEerdem seien die Artikel der Internationalen Gesellschaft fiir Menschenrechte genannt 
(urspriinglich anti-kommunistisch, Schwerpunkt Christenverfolgung, daneben religiose 
Minderheiten wie Falun Gong oder Bahai). Das Forum Religionsfreiheit Europa (FOREF) hat einen 
besonderen Fokus auf die Diskriminierung neuer religibser Bewegungen (konfessionell unabhangig, 
Griindung 2005 von einem betroffenen Mitglied einer religiosen Minderheit und einem Juristen mit 
Schwerpunkt Verfassungsrecht), unter den aktiven Mitgliedern sind Angehbrige “staatlich 
anerkannter und nicht anerkannter” Religionsgemeinschaften sowie Atheisten und Agnostiker. 
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Die Sache mit der Religionsfreiheit. 25 Jahre REMID: Bericht zur 
Jubilaumstagung 

29.11.2014 


Peter Antes, emeritierter Professor fiir Religionswissenschaft aus Hannover, leitete seinen Vortrag 
iiber Religionsfreiheit und Religionsaustibungsfreiheit damit ein, dass sein Referat zwei Teile babe, 
die sich vollstandig widersprechen. Theorehsch kbnne man zwar einfordem, beides zu trennen, 
praktisch hangen Religion und Religionsausiibung oft eng miteinander zusammen. Da helfen auch 
nicht die juristischen Versuche der Etablierung einer “ Kulturadaquanz ” zur ausschlieElichen 
Einschrankung der Religionsaustibungsfreiheit (Anlass der Etablierung 1955, so sei das Kurzreferat 
erganzt, war aherdings ein Anhanger des Bundes fiir Gotterkenntnis und ehemaliges SS-Mitglied, 
welches im Gefangnis fiir einen Kirchenaustritt warb und fiir diesen Tabak versprach). Dass Theorie 
und Praxis oft weit voneinander entfernt scheinen, betrifft nicht nur rechtliche Fragen der 
Umsetzung von Bekenntnis- und Ausiibungsfreiheit der Religionen, sondern war auch ein Motiv zur 
Griindung des Religionswissenschaftlichen Medien- und Informationsdienstes REMID e.V. 1989 
durch Marburger Studierende der Religionswissenschaft. Die akademischen Debatten der 
Religionswissenschaft und die offentlichen Thematisierungen von Religion schienen, so war der 
Behind, sehr weit auseinander zu liegen. Lesen Sie im Folgenden den Bericht zur Jubilaumstagung 
25 Jahre REMID mit dem Thema Religionsfreiheit. 

Wertbezug auf das Toleranzprinzip 


Prof. Dr. Peter Antes spricht 
zum Thema “Religionsfreiheit 
und 

Religionsausilbungsfreiheit - 
eine sinnvolle 
Unterscheidung ? ”. 

Jiingst gaben die 
Vorsitzenden Maria Mahler 
und Ghristoph Wagenseil 
dem humanistischen 
Magazin “Diesseits” ein 
Interview zum 25jahrigen 
Jubilaum: “ Die kirchliche 
Bindung nimmt vielleicht 

ab. aber die religiose und 

weltanschauliche Vielfalt 

eher zu “. Zuvor bereits im 
Juli interviewte REMID den Diesseits-Redakteur Arik Platzek f “Abbau der systematischen 
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Benachteiligung fiir Menschen ohne Religion”) . Im Interview iiber REMID fragte Platzek auch 
nach den Motiven zur Griindung des Vereins: 

Als REMID 1989 gegriindet wurde, war ich neun Jahre alt. Ich gehdre sozusagen bereits 
zur zweiten Generation. Damals war das Each Religionswissenschaft noch unbekannter 
als heute. Man beschaftigte sich hauptsachlich mit Texten in auEereuropaischen 
Sprachen. Bei der Griindung REMIDs ging es urn zweierlei: Einerseits sollten 
Erkenntnisse aus diesem Each der Offentlichkeit bekannter gemacht werden, 
andererseits sollte die religiose Gegenwart mehr zum Gegenstand des Faches werden. 

Anlass waren also auch gesellschaftliche diffuse Angste vor Fremden, z.B. die 
Religionen von Migranten, und Anderen, also neue Religionen, die als „Sekten“ 
negative mediale Aufmerksamkeit erhielten. 

Von Anfang an legt die Satzung des gemeinniitzigen Vereins REMID nahe, dass die Aktivitaten im 
Zweckhorizont eines normativen Wertes stehen. Der Verweis auf Religionsfreiheit liegt nahe. Es sei 
unter anderem an eine Tagung von 1995 erinnert, bei welcher es um „Kritik an Religionen" ging. 
Volkhard Krech schreibt in dem dazugehorigen Tagungsband: 

„Die Zielvorgabe dieser Vermittlung [von bzw. durch REMID] besteht laut Satzung 
darin, die wissenschaftlich gewonnenen Erkenntnisse ,gesellschaftlich nutzbar zu ma- 
chen, d.h. ein friedliches und tolerantes Zusammenleben der Menschen und der 
verschiedenen Religionen zu fbrdern und gegenseitig respektieren zu kbnnen'. Der in 
dieser Zielvorgabe zum Ausdruck kommende Wertbezug auf das Toleranzprinzip geht 
iiber rein wissenschaftliche Interessen hinaus, ist wissenschaftlich nicht begriindbar. Der 
satzungsgemaEe Auftrag fiillt den in meinem Schema offen gelassene Wertbezug 
religionspolitischer Praxis mit dem Toleranz- und Dialogprinzip und setzt sich damit fiir 
die Fbrderung der verfassungsrechtlich gewahrleisteten Religionsfreiheit ein.“ (Ders.: 

Ist eine wissenschaftliche Religionskritik mbglich? In: Kritik an Religionen. Hrsg. von 
Gritt Klinkhammer, Steffen Rink und Tobias Frick; Marburg: REMID e.V 1997, S. 64; 
vgl. folgende Rezension zum Thema Religionskritik und unseren Rundbrief 1/2014. 

Auszug. PDF) . 

Nun kbnnte man die Hypothese aufstellen, dass alle oder zumindest viele der REMID-Aktivitaten 
der letzten 25 Jahre mit Religionsfreiheit (irgendwie) zusammenhingen. Aber man kann auch 
diejenige Hypothese aufstellen, dass Religionsfreiheit als solche noch nie thematisiert wurde. Auch 
die Veranstaltung “ Religionen und Recht ” 2001 muss man nicht so deuten, dass sie sich im 
Wesentlichen auf Religionsfreiheit konzentrierte. Religionsfreiheit war damals ein Thema, aber 
eines unter vielen. Beschlossen wurde das Thema fiir die aktuelle Jubilaumstagung auf der 
vergangenen Mitgliederversammlung in Gottingen 2013. 
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Sonderausstellung “Religionsfreiheit” 


Die Vitrine der 
Sonderausstellung 
“Religionsfreiheit” 
anldsslich des 25jdhrigen 
Bestehens des Vereins 
REMID e.V. Klicken Sie zur 
VergroEerung auf das Bild. 

Die Texttafeln zur 
Sonderausstellung 
“Religionsfreiheit” stellen wir 
an dieser Stelle als PDF- 
Dokument zur Verfiigung. 

Unsere Tagung war mit 
ungefahr 50 Gasten gut 
besucht. Ex-Praktikantin 
Jennifer Krause hatte das 
Buffet organisiert. Ich 
selbst hatte mich an 
musealer Praxis erprobt 
und eine kleine 
Sonderausstellung in einer 
Vitrine zum Thema 
entworfen, welche 

einerseits die internationale Dimension des Themas einfangen sollte (schlieElich konzentrierten sich 
die Tagungsvortrage auf Deutschland und Frankreich), andererseits aber auch versucht, gerade nicht 
essenzialistisch eine Vorstellung von Religionsfreiheit vorzugeben (vgl. auch unsere Themenseite 
zu Religionsfreiheit) . sondern Fragen aufzuwerfen. Daher gab es auch eine Tafel, an welcher frei 
zum Thema assoziiert werden durfte. Fin besonderer Dank gilt sowohl Heike Luu, welche uns von 
Seiten der Religionskundlichen Sammlung Marburg unterstiitzte, als auch der Marburger Baha’i- 
Gemeinde, die uns einen Anhanger lieh, den ein Madchen auf ihrer Flucht aus dem Iran mitbrachte. 

Fin Ring zum hundertjahrigen Bestehen der Ahmadi 5 ^a Muslim Jamaat (deren Ring allerdings 
als Verfolgungsgrund der Ahmadis im Pakistan der 1990er dokumentiert ist) wurde kauflich 
erworben und wird nach Ablauf der Ausstellung als Geschenk von REMID an die 
Religionskundliche Sammlung gehen. Eine Lehmkugel-Replik als Erinnerung an “heilige Erde” aus 
Pilgerstatten der Yeziden im Irak, welche diesen Sommer zerstbrt worden sind, verweist auf eine 
dritte besonders von Verfolgung betroffene religiose Minderheit. 
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Ring der Ahmadiyya Muslim Jamaat, die in Pakistan 
verfolgt wird, und Anhdnger der Marburger Bahd’i- 
Gemeinde. Die Baha’iwerden insbesondere im Iran 
verfolgt. Klicken Sie zur VergroEerung auf das Bild. 


Einen Aktualitatsbezug hat auch ein Smartphone 
mit einem Auszug aus einem Twitter-Stream, 
welches mehrere Varianten des arahischen Niin- 
Zeichen zeigt, das im Sommer im Irak an Hausern 
und Geschaften von Christen angehracht worden 
war und schlieElich in den sozialen Netzwerken 
des Internets zum Solidaritatszeichen mit den im 
Irak verfolgten Christen wurde. 




Ein Smartphone verweist auf die Verbreitung des Nun-Zeichens 
als Solidaritatszeichen in sozialen Netzwerken - Solidaritdt mit 
den im Sommer 2014 verfolgten Christen im Irak. Daneben ist 
ein japanisches Tretkreuzzu sehen. Fumie (wdrtlich “Tretbild”) 
war eine Bezeichnung filr Bilder christlicher Symbole, welche in 
Japan zwischen den 1620er und den 1850er Jahren zum Einsatz 
kamen, um Christen ausfindig zu machen, welche zum Beweis 
ihrer nicht-christlichen Gesinnung ein solches Bild mit den 
FiiEen treten sollten. 


Andere Gegenstande verweisen auf Konzepte religioser Toleranz in anderen Religionen wie dem 
Buddhismus oder hlicken auf gesellschaftliche Diskurse um Einraumung oder Verwehren von 
Religionsfreiheit, etwa mittels eines E-Meters der umstrittenen Scientology-Kirche. SchlieElich ist 
ein Internet-Mem ausgestellt, das seit 2012 unter dem Namen “ What people think I do ” sechs 
Bildervarianten zu einem Thema liefert und damit unterschiedliche Perspektiven und oft auch 
Vorurteile aufzeigt. Als Beispiel wurde die Gothic-Suhkultur gewahlt. 


1804 







Internet-Mem “Whatpeople think I do” 
am Beispiel der Gothic-Subkultur zur 
Verdeutlichung von Multiperspektivitdt 
and der Reflexion von Vorurteilen and 
Diskriminierung (Freunde: 

Alternativkultur; Eltern: Suizidforen; 

Arbeitgeber: Rollenspiel; Gesellschaft: 

Satanische Rituale; Ich: Individualismus; 

“What I really do”: Zeitungsartikel zum 
Leipziger Wave Gotik Treffen). Klicken 
Sie zur VergroEerung auf das Bild. 

Der E-Meter-Koffer fiihrte auch zu 
einer kritischen Zuschrift. Das E- 
Meter in der Vitrine steht nicht dafiir, 

Religionsfreiheit fiir Scientology 
einzufordern, sondern verweist auf die 
entsprechende Diskussion um 
Scientology und Religionsfreiheit. 

Zugleich ist seit den 1990ern fiir 
REMID ein Thema. Scientology als 
religionswissenschafdiches Thema zu begreifen. Es ist auch fiir die Diskussion bzw. Idee der 
Tagung wichtig, Fragen wie die nach dem Vorrang bestimmter Menschenrechte, z.B. Kinderschutz, 
anzusprechen. Zugleich ist es aber auch wichhg, die Diskussion um die erhobenen Vorwiirfe 
gegeniiber dieser Organisation zu betrachten. In unserem Blog batten wir da ein interessantes 
Interview mit Dr. Gerald Willms. der auch als Cast auf unserer Tagung war. Auch bei einer 
Pausenunterhaltung mit Michael Schmiedel von Migrapolis und Michael Utsch von der 
Evangelischen Zentrale fur Weltanschauungsfragen. seit letztem Jahr auch Professor an der privaten 
Tabor-Hochschule “pietistisch-evangelikaler Pragung” f Wikipedial . konnte sich darauf verstandigt 
werden, dass bei umstrittenen Gruppierungen die Beweislage entscheiden muss. Liegen keine 
Beweise vor, dass z.B. Menschenrechte verletzt werden, und es sind bislang nur unbewiesene 
Annahmen im Raum, kann es sich auch um Diskriminierung 
handeln. Liegen Beweise vor, erfolgt ehehin ein staatlich- 
polizeilicher Zugriff (man vgl. dazu auch den noch ungepriiften 
Beitrag von FOREF zur Kontroverse um die Zwolf Stamme vom 
19. November, zu FOREF vgl. unsere Liste von 
Religionsfreiheitsberichten l. 

Mono Lionza ist die zentrale Figur einer Religion in Venezuela, welche 
afrikanische, indianische und katholische Elemente kombiniert. Ahnlich 
wie bei Vodun (“Voodoo”), Santeria, Gandomble oder Umbanda dienten 
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katholische Heilige oder fiir Maria Lionza die Heilige Maria zundchst der Tarnung einer Religion der 
Subalternen in Zeiten Hirer Verfolgung. Die Maria-Lionza-Religion unterteilt ihr Pantheon in 
unterschiedliche Hauser (Corte), eines filhrt Maria Lionza selbst an, das indianische mit wichtigen 
Hduptlingen aus Venezuela; die katholischen Heiligen bilden “la Corte Celestial”. Das Caravaca-Kreuz 
symbolisiert die Maria-Lionza-Religion. Es selbst geht zurilck aufeine Legende um die Kirche von Caravaca 
in Spanien. 


Vortrage und Diskussion 

Bereits zuvor sprachen Prof. Edith Franke im Namen des Fachgebiets und als wissenschaftliche 
Beiratin von REMID sowie Goharik Gareyan-Petrosyan fiir den Auslanderbeirat der Stadt Marburg. 
Letztere betonte ibren Lebensweg, ibre Kindbeit zwiscben Zugeborigkeit zur armeniscben 
Ortbodoxie und sowjetiscbem Atbeismus, ibre inzwiscben mebr als zwanzig Jabre politiscbes 
Engagement fur den Marburger Auslanderbeirat und wie es zur Kooperation mit REMID 
gekommen war, nacbdem religionsbezogene Anfragen Tbema im Beirat waren. 

Die beiden Vortrage von Sarab Jabn (Bocbum) und Gbristiane Konigstedt (Leipzig) bescbaftigten 
sicb mit konkreten Fallbeispielen. Bei Jabn ging es um die offentlicbe Verwaltung von “Religion” 
am Beispiel von religiosen Organisationen in Justizvollzugsanstalten und der Etablierung 
islamiscber Religionslebre als Studienfacb an Universitaten, bei Konigstedt um die Sekten- und 
Bescbneidungsdebatten im Nacbbarland Frankreicb fersteres gibt es im Interview! . Die Abstracts 
(PDF) wurden bereits im Vorfeld der Tagung zum Download bereitgestellt. 

Diskutiert wurde spater uber die von Sarab Jabn getroffene Unterscbeidung von 
“Interessengemeinscbaften”, die etwa im Fremdverstandnis eines Anstaltsleiters eber als 
Dienstleister eines Kriminalpraventionsprogrammes wabrgenommen wurden (ev. und katb. 
Gefangnisseelsorge, cbristlicbe Woblfabrtsverbande, cbristlicbe Straffalligen- und 
Gefabrdetenbilfen) und “Religionsgemeinscbaften”, welcbe aucb durcb die Anstaltsleitung als 
solcbe wabrgenommen werden (Jebovas Zeugen, regionale evangelikale Gruppen, regionale 
muslimiscbe Gruppen). Bei der Teilbabe in staatlicben dffentlicben Einricbtungen wie dem 
Justizvollzug, der Scbule und der Universitat gait ein Augenmerk der Veranderung religidser 
Vergemeinscbaftung durcb Anpassung an eine Fremdverwaltung. So gibt es in Hinsicbt auf den 
Islam seit den 1960er Jabren Moscbeevereine, seit den 1970er Jabren Dacbverbande, seit den 
1990er Jabren “Spitzenverbande”, seit 2006 die Deutsche Islamkonferenz (DIK) und seit 2010 
“Islamiscbe Tbeologien” an staatlicben Universitaten. Illustrativ war dabei der Hinweis auf die 
Kanonisiemng fur ein Lebramtsstudium Islamiscbe Religionslebre - und die Debatte um die 
Reformtbeologie des Munsteraners Prof. Dr. Moubanad Kborcbide. 
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Folie aus Sarah Jahns 
Vortrag: “Verwaltung von 
Religion ” - Kanonisierung 
mit Buchcover and 
Inhaltsverzeichnis einer 
Grundlagenliteratur fiir das 
Lehramtsstudium Islamische 
Religionslehre. Klicken Sie 
zur VergroBerung auf die 
Grafik. 

Sowohl diese 
Beobachtungen der 
Anpassung an Verwaltung 
aus Jahns Vortrag als auch 
die in Konigstedts Vortrag 
vorgestellte Debatte um 

Knabenbeschneidung in Frankreich in Anschluss an die deutsche Debatte (vgl. zu dieser auch das 
Interview mit Robert Stephanus i fiihrten zu einer ersten Konzentration der Diskussion auf Fragen 
des (staatlichen, offentlichen) Eingriffs oder Nicht-Eingriffs in die eigentlich juristisch garantierte 
Selbstverwaltung der Religionsgemeinschaften. Zwar kann der oder die 
Religionswissenschaftler_in nicht die medizinische und psychologische Expertise zu der Erage 
liefern, z.B. ob Knabenbeschneidung als Kbrperverletzung zu werten ist (in Erankreich besteht noch 
eine gesetzliche “Grauzone”), aber seine (oder ihre) Expertise ist unverzichtbar fiir die historische, 
soziologische, ethnologische - eben eine religionswissenschaftliche - Dimension solcher Fragen 
um Religionen und Religionsfreiheit, nicht nur in Bezugnahme auf die Folgen von entsprechend 
religionsbezogener Gesetzgebung. 



Beim Diskussionsteil saEen vorne die drei 
Referentjnnen (von li. nach re.) Peter Antes, Ghristiane 
Konigstedt und Sarah Jahn sowie fiir die Moderation 
Ghristoph Wagenseil. 



Der Vortrag von Ghristiane Konigstedt begann fiir 
Frankreich und in Bezug auf die dortigen “Sekten”- 
Debatten mit der Beschreibung der Prinzien der 
“liberte de conscience”, die “Freiheit, seine 
tiberzeugung und seinen Glauben frei wahlen zu 
diirfen”, und der “liberte de penser”, der “individuellen Freiheit des Denkens [...], welche nicht 
durch Unterwerfung unter Dogmen (auch nicht katholische) oder geistige Manipulation 
beeintrachtigt werden diirfe”. Beide gehorten zum franzbsischen Verstandnis von “Laizitat”, werden 
jedoch von unterschiedlichen Situationen und von unterschiedlichen politischen Standpunkten aus 
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unterschiedlich stark betont. Gegen “les sectes” wird von Sakularisten vor allem die Freiheit von 
religbser Unterdriickung betont, insofern den so bezeichneten neuen religibsen Bewegungen 
unterstellt wurde, sie betrieben “mentale Manipulation”. Gegen diese wurde 2001 das sogenannte 
About-Picard-Gesetz verabschiedet, welches diesen - wenig prazise definierten - Straftatbestand 
nur implizit enthalt. Im Kern geht es mehr oder weniger um angenommene sogenannte “Psycho”- 
Techniken (zur Debatte vgl. man die Liste der franzbsischen Wikipedia zu Protagonistes du debat 
sur les sectes en France sowie Ghristiane Kbnigstedt: New religious movements and alternative 
religions in France: the use of digital media as a counter-strategy againstinitiiert social and legal 

exclusion. Scripta Instituti Donneriani Aboensis, Vol. 25 [2013]). Bei der 
Jungenbeschneidungsdebatte wiederum war es nicht die Gedankenfreiheit, sondern der 
Kinderschutz, der als Grundrecht dem der Religionsfreiheit gegeniibergestellt wurde. 


Folk aus dem Vortrag von 
Christiane Konigstedt mit 
drei Medienbeispielen, 
welche mit entsprechender 
bildlicher Darstellung vor 
sogenannten “sectes” 
(gemeint sind neue religiose 
Bewegungen) women. 
Klicken Sie zur VergroBerung 
auf die Grafik. 



Die Diskussion zeigte auch, dass viele Fragen offen bleiben miissen: Etwa der gewagte VorstoE, ob 
man das Konzept “Religionsfreiheit” nicht doch besser aufgeben sollte zugunsten z.B. eines 
Konzeptes offentlicher Anerkennung. Oder ob Religionsfreiheit um so wichtiger werden wird 
angesichts von religibsem Pluralismus und weltanschaulich-nichtreligibser Vergemeinschaftung. 
Natiirlich ob nicht doch besser von Rehgionswissenschaftler_innen durchgefuhrte Religionskunde 
statt Bekenntnisunterricht an staatlichen Schulen eine sinnvolle Angelegenheit sei. Oder auch wie 
REMID aktuelle Debatten begleiten und auf “gelebte Religionsfreiheit” einschrankende Tendenzen 
wie z.B. geshegene Islamfeindlichkeit hinweisen kann und Fehler z.B. in der Darstellung von 
Religionen korrigiert (auch in der eigenen Berichterstattung, so ist die Stelle zum Pop-Islam im 
zuletzt verlinkten Gesprach mit dem evangelischen Pressedienst nicht ganz korrekt; Salafisten 
bedienen sich beim sogenannten Pop-Islam, es handelt sich aber um zwei verschiedene 
Phanomene). 

Die Sonderausstellung zur Religionsfreiheit ist noch bis 8. Februar 2015 in der 
Religionskundlichen Sammlung Marburg zu sehen. Fotos: Maria Mahler. Bin besonderes 
Dankeschon geht an die Deutsche Vereinigung fiir Religionswissenschaft (DVRW). 

Ghristoph Wagenseil 
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Texttafein zur Sonderausstelluna “Reliaionsfreiheit” 
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Religionsfreiheit und religiose Vielfalt 2014: Indikatoren und Berichte 

10.08.2014 


“In Herford entlud sich die Gewalt zwischen Jesiden und Sympathisanten radikaler Islamisten”, 
hieE es am 7. August in der “Welt” (vgl. unsere Kurzinformation Yeziden sowie zur aktuellen 
Situation den ‘Tdlringendernl Appell zum Schutz der kurdischen Yeziden im Irak” der Gesellschaft 
fiir bedrohte Vdlker, der Kurdischen Gemeinde Deutschlands und des Zentralrats der Yeziden vom 
4. August). Die aktuelle Krise der Religionsfreiheit im Irak ist langst in Deutschland angekommen. 
Das zur Denunziation und Drohung an Hausem von Ghristen angebrachte arabische Nun wurde 
zum Solidaritatszeichen. das online aktuell auf Webseiten oder als Profilbild von Twitter-Accounts 
(darunter auch Kirchen) zu finden ist. Doch wie sieht es aktuell global iiberhaupt mit 
Religionsfreiheit aus? 


Diese Fotografie eines Graffitos in Mossul verbreitete sich 
liber Twitter und andere soziale Medien. Die urspriingliche 
Quelle lieB sich nicht mehr ermitteln. 


Vor einem Jahr berichtete REMID iiber den Amnesty 
International Report 2012 . Dabei wurde folgende 
Grafik mitgeliefert, welche Lander mit 
Diskriminierung, Einschrankung der Religionsfreiheit 
Oder Verfolgung farblich markiert: 

Zur Vergrofierung der Karte klicken Sie auf die Grafik. 
Copyleft: REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 




©REMID 
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Bezieht man namlich Diskriminierungen und Einschrankungen ein, sind es nicht im besonderen 
MaE die muslimisch gepragten Lander, welche als Problemstaaten auffallen. Vielmehr sind unter 
diesem Blickwinkel Islam und Christentum in ahnlicher Weise anfallig: 

Von den Landern sind vierzehn christlich dominiert (davon vier orthodox, die iibrigen 
abgesehen von Namibia und Fidschi katholisch), dreizehn muslimisch, zwei 
buddhistisch und Nepal hinduistisch (ohne China, Nord- und Siidkorea, Vietnam und 
Bosnien-Herzegowina). Unter den Betroffenen linden sich ebenfalls am haufigsten 
Christen (insbesondere Jehovas Zeugen und Evangelikale), Muslime (insbesondere 
Ahmadi 3 ^a, Ahl-e Haqq, Derwische und Sufis), Buddhisten, Hindus, Bahai und Falun 
Gong IREMID-Blog: Amnesty International Report 2012L 

Insofern kbnnen perspektivierte Berichte iiber Religionsfreiheit. die sich faktisch auf die Verfolgung 
der eigenen Gemeinschaft konzentrieren, einen verzerrten Eindruck vermitteln. Geht es primar um 
Christenverfolgung, ist Islamophobie haufig kein Thema. Allerdings werden bestimmte religiose 
Minderheiten wie Falun Gong oder Bahai darin bevorzugt, indem sie mit angesprochen werden. Der 
mogliche Einwand, dass die Todesurteile wegen Bibelbesitz in Nordkorea nicht mit 
Diskriminierungen bei Bewerbungen um eine Stelle zu vergleichen sind, darf nicht dazu fiihren, 
sich auf worst-case-Szenarien in der Analyse zu beschranken. 

Das evangelikale Hilfswerk “Open Doors” gibt jahrlich den sogenannten “Weltverfolgungsindex” 
beziiglich Christenverfolgung heraus. Dieser ist eher ein plakatives Beispiel, insofern er etwas leicht 
journalistisch Verwertbares liefert. Seine Quellen sind sogenannte “Feldquellen” und “feldexterne 
Quellen” - zwei Kategorien von Fragebbgen - auEerdem “miindliche Quellen”. Wie viele solche 
Quellen einem Landerbericht zugrunde liegen, ob es sich im Einzelfall auch um Geriichte handeln 
konnte, wer iiberhaupt als “Christ” zahlt - das alles kann man nicht in Erfahrung bringen. Dafiir 
wird unter “Methodik” erlautert, auf welche Weise was Eingang in die Errechnung des Indexes 
erhalt: 

Die Forschungsgruppe „WorldWatch“ (WorldWatch Research, WWR) unterscheidet 
zwischen zwei Haupterscheinungsformen von Verfolgung: „squeeze“ (der konstante 
Druck, unter dem Christen in alien Lebensbereichen stehen) und „smash“ (gewaltsame 
Ubergriffe). Wahrend auf den ersten Blick smash die vorherrschende und verheerendste 
Form von Verfolgung zu sein scheint, erweist sich squeeze bei naherer Betrachtung als 
deutlich verbreiteter und zerstbrerischer. Daher widerlegt die WVI Methodik die 
Annahme, das groEte MaE an Verfolgung herrsche dort, wo am meisten Gewalt gegen 
Christen veriibt wird. Und noch eine weit verbreitete Sichtweise wird durch diesen 
Ansatz in Frage gestellt, namlich dass die gewalttatigsten Verfolger der Kirche 
automatisch ihre Hauptverfolger sind. IQuelle: Open Doors') 

Selbst eine historische Ubersicht fiber die Entwicklung z.B. der Top Ten der starksten “Verfolger- 
Staaten” muss miihevoll aus der Berichterstattung fiber den Weltverfolgungsindex rekonstruiert 
werden: 
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(Christen-)Weltverfolgungsindex Open Doors, 2005-2014 



Zur Vergrofierung klicken Sie auf die Grafik. 

Bild von REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 


Unter diesen Kriterien werden islamisch gepragte Staaten besonders haufig genannt. In den meisten 
Fallen lasst sich vermuten, dass eine fiir Christen unzumutbare Situation auch fiir andere 
Religionsgemeinschaften nachteilig ist. Eine Ausnahme von dieser Annahme bildet z.B. Nordkorea, 
denn dessen Regierung betrachtet gerade das Christentum als Gefahr, besonders den 
Protestantismus, dem sie ein enges Verhaltnis zu den Vereinigten Staaten und Siidkorea unterstellt. 

Andererseits gelten im Islam die Anhanger der Buchreligionen (ahl al-kitab) als Schutzbefohlene: 
Judentum, Christentum und Zarathustrismus. Demnach waren Christen eigentlich keine gute 
Indikator-Gruppe - und die von Open Doors als Verfolger-Staaten gelisteten islamischen Staaten 
erscheinen als historische Anomalie bzw. als Ausdruck eines Wandels l ein Ahmadi wiirde sagen: 
“unislamisch”) . 


Auszug einer Grafik der Ahmadiyya Muslim Jamaat 
liber religiose Gewalt in Pakistan 2013. AufSchiiten 
und Ahmadis folgen Ghristen, Hindus und Sikhs 
unter den getoteten und verletzten Opfern. In die 
“OverallAttacks” gehen noch weitere “Gasualities” 
ein, darunter Vergewaltigungen mit ilberwiegend 
hinduistischen Opfern. 




SHiOS 635 
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Entscheidend fiir die Situation der Religionsfreiheit in einem Land kann es sein, wie mit 
Konvertiten, Blasphemie, Atheismus (“Abfall vom Glauben”) und neuen Religionen umgegangen 
wird. Indirekt ist zudem wichtig, ob es z.B. Gesetze gibt, welche bestimmte Lebensweisen 
ausschlieEen - etwa gegen Homosexualitat . 

In Bezug auf neuere oder kleinere Religionsgemeinschaften kann die Verbreitung ein Indikator sein. 
Dabei ist zu beriicksichtigen, dass es unterschiedlichste Griinde dafiir geben kann, dass eine neue 
Religion mit relativ globaler Verbreitung in einem bestimmten Land nicht vertreten ist. Das kann 
ein Nachfrage-Problem sein, dass das religiose oder weltanschauliche Angebot nicht zu den 
bisherigen Traditionen des Landes kompatibel scheint (und daher nicht angenommen wird). Das 
kann bei einer sich gerade international ausbreitenden Gruppe aber auch ein zufalliger Befund sein, 
der sich nach wenigen Jahren relativiert. Dennoch liefert folgende Auswahl an Gemeinschaften in 
wenigen Staaten einen interessanten Eindruck iiber “gelebte” Religionsfreiheit : 


Auswahl zur Verbreitung kleiner Gemeinschaften, Stand 2014 







Zur Vergrofierung klicken Sie auf die Grafik. Legende; Lander (Deutschland, Russland, Argentinien, Siidafrika, 
Japan, Neuseeland, Tiirkei, Indien, Ungarn, Indonesien); Gemeinschaften (Bahai, Jehovas Zeugen, Ordo Templi 
Orientis, Neuapostolische Kirche, Kirche Jesn Christi der Heiligen der Letzten Tage, International Society for 
Krishna Consciousness, Soka Gakkai, Pentecostal World Fellowship, Ahmadiyya Muslim Jamaat, Falun Gong, 
Le Droit Hnmain, Deeksha / Oneness Meditation, Pagan Federation, International Humanist and Ethical Union, 
Christengemeinschaft, International Spiritist Council). 

Bild von REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA 3.0 . 
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Zunachst scheinen alle gewahlten Gruppierungen heutzutage sehr international aufgestellt. Nicht 
bei alien handelt es sich um Religionen. Mit der Tiirkei und Indonesien sind zwei muslimisch 
gepragte Lander in der Auswahl. Besonders Japan und Siidafrika kann eine besondere Affinitat zu 
westlichen Konzepten nachgesagt werden. Die Tiirkei schneidet besonders schlecht ab, obwohl 
manches wie die Pagan Federation bier Fuss fassen kann (und zugleich in Japan fehlt). Es wurden 
dabei absichtlich auch Gruppen gewahlt, die sonst nicht im Kontext von Religionsfreiheit 
auftauchen. 

Das Fragezeichen bei der Ahmadi 5 ^a in der Zeile zur Tiirkei erklart sich dadurch, dass es zwar eine 
tiirkischsprachige Version der Ahmadi 3 ^a-Webseite gibt, aber nur vereinzelt Hinweise auf dort 
lebende Ahmadis. Ein atheistischer Verein Ateizm Dernegi. der aber bislang nicht zur International 
Humanist and Ethical LFnion (IHEU) oder einem anderen Dachverband zu gehbren scheint, hat sich 
dieses Jahr gegriindet. Und die Hare-Krishna-Bewegung (ISKGON) ist zwar vor Ort vertreten, ihr 
dortiges “Zentrum” ist allerdings ein vegetarisches Restaurant: 


Webseite des vegetarischen Restaurants “Govinda Instanbul” mit dem 
Zeichen der International Society for Krishna Consciousness. 


Die bereits genannte International Humanist and Ethical Union gibt 
den “Ereedom of thought”-Report heraus. Dazu gehort auch eine 
Internet-Map-Applikation. welche Diskriminierungen anzeigen 
kann, oder Gesetze gegen Blasphemie und Apostasie: 



Screenshot der Karten- 
Applikation der International 
Humanist and Ethical Union 
(IHEU). Auch in Deutschland 
kann Blasphemie zumindest 
theoretisch mit (bis zu drei 
Jahren) Gefdngnis bestraft 
werden. 

Blasphemie- und 
Apostasiegesetze betreffen 
auch und gerade neue 
Religionen, sind es doch 
zumeist Reformen auf 

einem bestimmten (religibsen) Gebiet, wodurch sie sich von den Umgebungsreligionen ihrer 
Entstehung abheben. Insofern hemmen solche Gesetze auch die religiose Vielfalt. Aus gutem Grund 
ist in Deutschland die Anwendung des “Gotteslasterungsparagraphen” ^166 an eine Stbrung des 
bffentlichen Eriedens gekniipft. Allerdings versuchen Abgeordnete der Unionsparteien den 
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Paragraphen immer mal wieder zu verscharfen (vgl. Bundestag. Drucksache 14/4558 aus dem Jahr 
2000) . 

Christoph Wagenseil 
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Amnesty International Report 2012: Religionsfreiheit global im Vergleich 

26.05.2013 

Der neue Amnesty International Report 2012 (PDF) ist vor kurzem erschienen: “Amnesty 
International beleuchtet in seinem Report die Menschenrechtslage des vergangenen Jahres in 155 
Landern. In 101 Staaten dokumentierte die Organisation Folter und Misshandlung durch die 
Sicherheitskrafte sowie in 91 Staaten Einschrankungen der Meinungsfreiheit.” f Pressemitteilung 
vom 24. Mai) . In 35 Landerberichten linden sich Hinweise auf Einschrankung der Religionsfreiheit, 
elf behandeln sie in einem eigenen Kapitel (ohne die besondere Situahon in Nigeria, die ausfiihrlich 
ebenfalls im entsprechenden Landerbericht behandelt wird). Von den Landern sind vierzehn 
christlich dominiert (davon vier orthodox, die iibrigen abgesehen von Namibia und Eidschi 
katholisch), dreizehn muslimisch, zwei buddhistisch und Nepal hinduistisch (ohne China, Nord- 
und Siidkorea, Vietnam und Bosnien-Herzegowina). Unter den Betroffenen linden sich ebenfalls am 
haufigsten Christen (insbesondere Jehovas Zeugen und Evangelikale), Muslime (insbesondere 
Ahmadi 5 ^a, Ahl-e Haqq, Derwische und Sufis), Buddhisten, Hindus, Bahai und Falun Gong. 



I Diskriminierung 

religioser Minderheiten 


Religionsfreiheit im Amnesty International Report 2012 


■ Verfiigt Uber eigenes 
gegen Religionsfreiheit 

Algerien, China. Eritrea. Iran. Laos. 
Malediven. Myanmar. Russland. 
Turkmenistan. Ungarn. Vietnam 


Verfolgung 

religioser Minderheiten 


Zur Vergrofierung der Karte klicken Sie auf die Grafik. 

Copyleft: REMID e.V. unter Creative Commons Lizenz CC BY-SA3.0 . 

Legend for Worldwide Map of Problems of Religious Freedom and Tolerance: yellow = discriminations of 
religions, orange = strong restrictions, light red: persecution of religions, dark red: own chapter on problems of 
religious freedom. 


Wahrend in Turkmenistan und Kasachstan religiose Gruppen strikt kontrohiert werden und sich 
staatlich registrieren miissen, hebt Ungarn den Religionsstatus einiger Religionsgemeinschaften auf. 
Betroffen sind die Ungarisch-Methodishsche Kirche und einige islamische Gruppen. Russland stuft 
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Jehovas Zeugen und einige islamische Gruppen als extremistisch ein. In Eritrea ist nur Angehorigen 
der Eritreisch-Orthodoxen Kirche, der Romisch-Katholischen und der lutherischen Kirchen sowie 
des Islams die Ausiibung religioser Praxis erlaubt. Evangelikales Christentum, Bahai und Sufismus 
werden im Iran von religibsen Oberhauptern der hegemonialen Religion als “falscher Glaube” 
angesehen und verfolgt. Auf den Malediven werden Rule nach Religionsfreiheit regelmaEig von 
einflussreichen islamischen Gruppen und der Politik niedergemacht. Im buddhistisch dominierten 
Laos werden Angehbrige christlicher Minderheiten verfolgt, insbesondere bei Weigerung, ihren 
Glauben zu widerrufen. In Pakistan sind Ahmadis, Ghristen, Hindus, Schiiten sowie moderatere 
Sunniten von Ubergriffen durch andere islamische Gruppen betroffen, ohne vom Staat entsprechend 
geschiitzt zu werden. 

Allerdings auch westeuropaische Lander haben in Religionsfreiheit Nachholbedarf (vgl. zudem 
Religionsfreiheit hat in Deutschland keine Lobby l. Im Bericht zu Erankreich findet sich 
Diskriminierung von ethnischen und religibsen Gruppen, alien voran die Roma. Auch das Gesetz, 
welches das Tragen von Kleidung, welche das Gesicht verhiillt, verbietet (und gegen die 
Vollverschleierung z.B. per Burka initiiert wurde), sowie die Vorgabe des Erziehungsministers an 
Schiilerlnnen und StudentInnen, keine religibsen Symbole zu tragen, finden Erwahnung (nicht 
allerdings die Einschrankungen gegenuber als “Sekten” diskriminierten Religionen; erst am 31. 
Januar diesen Jahres wurde eine Klage des “Tempels der Pyramide” sowie zweier weiterer mit der 
aumistischen Religion Mandarom verbundener Gemeinschaften - der “Verband der Ritter der 
goldenen Lotus” und die “evangelische Kirche der Missionare” - vor dem Europaischen 
Gerichtshof fiir Menschenrechte gewonnen). 

Auch in Belgians Landerbericht wird das dortige “Anti-Vollverschleierungs-Gesetz” gerugt, 
welches trotz seiner “neutralen” Formulierung deutlich zeige, dass dieses Frauen islamischen 
Glaubens anvisiert. Grundsatzlich werden Diskriminierungen wegen des Tragens von Symbolen 
Oder Kleidung, die mit dem Islam assoziiert werden kbnnen, vermeldet. 

In Italien (dieser Landerbericht enthalt ein eigenes Kapitel zur Diskriminierung der Roma) wurde 
im Parlament ein Gesetz diskutiert, welches die Gesichtsverschleierung in der Offentlichkeit unter 
Strafe stellen wollte. Die genannte Diskriminierung aufgrund der Religion wird im Bericht nicht 
naher konkretisiert (vgl. aber Italien und interreligilbse Toleranzi . 

SchlieElich in Spanien - neben diskriminierenden Identitatsuberpriifungen bei Angehbrigen 
ethnischer Minderheiten - legte die katalanische Regierung im September einen Gesetzentwurf zur 
Neuregelung bezuglich der Einrichtung von religibsen Statten vor. Der Gesetzentwurf zielte darauf 
ab, die Voraussetzungen fur Religionsgemeinschaften zum Bau neuer Statten zu erschweren. 
Problematisch war die geringe Verfiigbarkeit geeigneter Orte fiir religibse Minderheiten wie 
Muslime und evangelikale Ghristen. 

Ghristoph Wagenseil 


1817 






Religionsfreiheit hat in Deutschland keine Lobby 

12.02.2013 


Nichts Neues steht im Landerbericht iiber Religionsfreiheit 2011 des Referats fiir Demokratie, 
Menschenrechte und Arbeitsfragen des US-AuEenministeriums, so mancher Textabschnitt war 
bereits im Vorjahresbericht enthalten und wird auch vermutlich in dem fiir den Sommer zu 
erwartenden Folgebericht wiederzufinden sein. Die deutsche Regierung babe weder eine Tendenz in 
Richtung einer Verbesserung noch in Richtung einer Verschlechtemng bei der Achtung und dem 
Schutz des Rechts auf Religionsfreiheit gezeigt. “In einer zunehmend sakularen und pluralen 
Gesellschaft ist das Recht auf Religionsfreiheit nicht mehr selbstverstandlich”, resumiert die 
Sozialethikerin Marianne Heimbach-Steins in einer Studie im Rahmen des Exzellenzclusters 
“ Religion und Politik ” der Universitat Munster Ende letzten Jahres. Ahnhch auEerte sich UN- 
Sonderberichterstatter Heiner Bielefeldt: Es gebe Defizite bei der Religionsfreiheit in Deutschland. 
So ungliicklich die aktuelle Debatte um eine “Katholikenphobie” f Kardinal Joachim Meisner 
Anfang Eebruar) begonnen hatte, ausgelbst durch neue Skandale in katholischen Krankenhausern 
um die Abweisung von Vergewaltigungsopfern in Koln oder Regensburg und durch einen 
problematischen “Pogrom”-Vergleich von Erzbischof Gerhard Ludwig Muller - was ist dran an den 
Beobachtungen, auch gerade in Bezug auf Religionsgemeinschaften jenseits der beiden 
Amtskirchen? 

Die katholische Kirche scheint allgemein ein Image-Problem zu haben. Betrachtet man diejenigen 
Artikel der englischen Wikipedia, die am haufigsten geandert worden sind (und iibergeht in der 
Liste von 2011 die Benutzer-, Diskussions- und Anleitungsseiten), ist die katholische Kirche auf 
hohem Rang: 


Folgt man der Idee von Professor Robert 
Russell und seinem Team von der 
Universitat Heidelberg, einen Wikipedia 
Dispute Index zu entwickeln, um die 
Stabilitat eines Landes einzuschatzen, 
verweisen haufige Veranderungen 
(revisions) eines Artikels mindestens auf 
aktuelle Brisanz. Diese muss wie vermutlich 
bei der “Playstation 3” nicht kontrovers sein. 
Sie kann sogar wie wahrscheinlich bei den 
Beatles und Elvis Presley fiir eine 


Ibp 30 der Artikel der englischen Wikipedia 
mit den meisten Reviews (bis Juli 2011) 


1. George W. Bush 

2. ulklpe<na 

3. united States 

4. Hlchael Jackson 

5. Jesus 

6. Britney Spears 

7. world war II 

8. Adolf Hitler 

9. Catholic Church 

10. Barack Obana 

11. Wll 

12. Runescape 

13. 2800 Lebanon War 

14. Playstation 3 

15. The Beatles 


16. United Klngdon 

17. India 

18. Global warning 

19. Jehovah's witnesses 

20. The undertaker 

21. Real Madrid C.F. 

22. European Union 

23. ISian 

24. Nuhannad 

25. FC Barcelona 

26. Led Zeppelin 

27. Christianity 

28. Canada 

29. Elvis Presley 

30. Roger Federer 


andauernde Popularitat bzw. Nostalgia 

sprechen. Es ist anzunehmen, dass dies nicht fiir die Reihung Katholische Kirche (Platz 9), Jehovas 
Zeugen (Platz 19) und Islam (Platz 23) gesagt warden kann. Der 1. Platz George W. Bush kommt 
auf 44.435 Revisionen. 


Auch bereits zitierter UN-Sonderberichterstatter Bielefeldt betont, die Religionsfreiheit als 
Menschenrecht sei weltweit bedroht: “In der Berichterstattung der Median komme dies nicht immer 
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angemessen zum Ausdruck. So sei etwa kaum bekannt, dass Usbekistan «zu den hartesten 
Verletzerstaaten» gehore und neben Christen die Zeugen Jehovas zu den «am meisten verfolgten 
Religionsgemeinschaften» zahlten. In Myanmar seien es Buddhisten, die derzeit die muslimische 
Minderheit vertrieben. Testfall fiir viele Lander sei der Umgang mit Religionswechslern” febd .L 
Sein Fazit fiir Deutschland lautet aber: 

“In Deutschland gibt es nach Bielefeldts Einschatzung zu wenig «Leute, die 
systematisch iiber Religionsfreiheit arbeiten». So bestehe die Gefahr, dass dieses 
Grundrecht «aus der Agenda der Menschenrechtsarbeit herausfallt»” (kath.net, 7. Nov. 
2012 ). 

Konkret angedacht sind der Streit um Symbole wie Kopftuch, Burka, Kruzifixe und Moscheen 
sowie um Blasphemie-Vorwiirfe und die Anerkennung als Kbrperschaft offentlichen Rechts. 
Besagter Landerbericht des amerikanischen Referats spezifiziert weit dariiber hinausgehend: 

“Es gab Berichte iiber Ubergriffe in der Gesellschaft aufgrund von 
Religionszugehorigkeit oder -ausiibung sowie der religibsen Uberzeugung. 

Rechtsextreme Gruppierungen und muslimische Jugendliche mit Migrationshintergrund 
veriibten politisch motivierte Straftaten gegen religiose Minderheiten. Einige jiidische 
Eriedhofe wurden geschandet und Einzelpersonen aus muslimischen Gemeinden 
erfuhren Diskriminierung durch die Gesellschaft. Die rbmisch-katholische und die 
evangelische Kirche setzten weiterhin ‘Sektenbeauftragte’ ein, um die Offentlichkeit vor 
von einigen religiosen Gruppen (wie der Vereinigungskirche, Scientology, Universehes 
Leben sowie der Transzendentalen Meditation) ausgehenden Gefahren zu warnen. 

Gegen Scientologen wurden im Bereich Bildung und bei der Arbeitsplatzsuche 
weiterhin „Sektenfilter“ eingesetzt und sie fiihlten sich bei der Mitgliedschaft in 
politischen Parteien diskriminiert. [...]” fusembassy.gov. 30. Juli 2012) 
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Einzige Neuerung des Berichts von 2012 gegeniiber seinem Vorganger ist der Hinweis auf positive 
Entwicklung beziiglich der Integration und Akzeptanz der Muslime. Fiir ein Land mit einer groEen 
religibsen Vielfalt besteht also viel Nachholbedarf. 

Prof. Heimbach-Steins empfiehlt, “[d]ie christlichen Kirchen sollten sich in dieser religionspolitisch 
aufgeheizten Lage fiir die Religionsfreiheit aller einsetzen, auch und gerade der religibsen 
Minderheiten” f hpd.de. 30.11.12). So erfahrt auch die katholische Kirche ihre Kritik. Eigentlich 
hatte das Zweite Vatikanische Konzil die Religionsfreiheit vor 50 Jahren als Menschenrecht 
anerkannt: 

” ‘Bis heute sind die Anerkennung dieses Rechtes und die Konsequenzen fiir die Kirche 
selbst innerkirchlich umstritten. Das zeigt sich nicht zuletzt an der Auseinandersetzung 
urn die fundamentalistische Piusbruderschaft.’ Wenn Papst Benedikt XVI. die 
Religionsfreiheit vor allem als ‘Bollwerk gegen den Relativismus’ verstehe, drohe ein 
Riickschritt hinter die Position des Konzils.” (ebd.) 

Es bleibt abzuwarten, wie der nachste Papst nach dem erklarten Riicktritt Ratzingers mit dem 
Thema umgehen wird. Die Wahrnehmung, Religion stoEe in der Offentlichkeit immer haufiger auf 
Unverstandnis und Ablehnung, bis hin zur “Aggression”, sollte aber empirisch gepriift und durch 
entsprechende Menschenrechtsarbeit angegangen werden. Dabei kbnnen einige Kirchen oder 
Religionsvertreter bzw. -angehbrige genauso zu denjenigen gehbren, die mehr Religionsfreiheit 
wagen kbnnten, wie manche Atheisten, deren religionskritischen Positionen die Grenze zum Anti- 
Religibsen iiberschreiten. 

Religionswissenschaft und andere Fachrichtungen sollten Grundlage einer solchen 
Menschenrechtsarbeit sein. Entgegen der christlich-sozialethischen Perspektive von Heimbach- 
Steins sollte kein religibses Bekenntnis die Arbeit anleiten. Zwar haben die bffentlichen Debatten 
der letzten Jahre auch einiges an Konfliktpotenzial den “groEen” Religionen im Land gegeniiber 
gezeigt, aber gerade durch die Amtskirchen getragene Konflikte mit ihren “religibsen 
Konkurrenten” gilt es in den Blick zu nehmen (man vgl. eine Darstellung iiber 
“Religionsunfreiheit” in Deutschland auf den Seiten von Universelles LebenL 

Allerdings sollte auch die Menschenrechtsarbeit fur Religionsfreiheit nicht mit Rufen nach weniger 
Laizismus (oder solchen laizismus-kritischen AuEerungen, die entsprechend missverstanden werden 
kbnnen) kombiniert werden. Eben so wenig wie mit einer Fortsetzung der die Religionsfreiheit 
gefahrdenden Arbeit der kirchlichen Sektenbeauftragten, die einen “ religibsen Verbraucherschutz ” 
fordern (bzw. betreiben), der nach einseitigen und voreingenommenen Kriterien entscheidet, was 
sozusagen ‘anstandige’ Religiositat sei und was nur z.B. der Suche nach dem “Kick” im 
AuEergewbhnlichen geschuldet sei. Dabei wird z.B. regelmaEig so getan, als ob es nur im 
esoterischen Bereich Angebote fur Geld gebe, wahrend tatsachlich ein vergleichbarer Markt mit 
christlichen Artikeln aller Konfessionalitat dem in nichts nachsteht. Sicherlich mag hinsichtlich von 
fiir Naturwissenschaften relevanten Thesen oder Praktiken aus Religionsgemeinschaften oder 
religibsen Traditionen eine differenzierte Kenntnis von Studien uber die Wirksamkeit z.B. 
alternativer Therapieansatze im Umfeld der Psychotherapie hilfreich sein (vgl. Heft 3/2012 der 
Zeitschrift des Verbands der Psychotherapeuten zu Religion und Spiritualitat. PDF, insb. den 
Ubersichtsartikel von Bernhard Grom “Religiositat/Spiritualitat - eine Ressource fur Menschen mit 
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psychischen Problemen?”, S. 194-201). Aber eine pauschale Ablehnung fiihrt nur zur Verstarkung 
bereits bestehender Konflikte. 

Christoph Wagenseil 

Nachtrag Marz 2014: Der Passus zum “religiosen Verbraucherschutz” bezog sich auf einseitige 
Formen eines solchen sowie auf Vorschlage spezifischer gesetzlicher Regelungen, wie sie im 
verlinkten Interview mit Hartmut Zinser in der Welt vom Jan. 2013 angesprochen wurden: “Dann 
brauchen wir den religiosen Verbraucherschutz. Wir haben wenig Handhabe, wenn wir die 
Religionsfreiheit nicht einschranken wollen. Wir konnen bloE Geschaftemacher verantwortlich 
machen. Wenn eine Auskunft nicht stimmt oder etwas nicht klappt: Geld zuriick. Wenn man ein 
Auto kauft, das nicht fahrt, kriegt man ja auch sein Geld zuriick. Ein entsprechender Vorschlag ist 
aber gescheitert”. Demgegeniiber gilt zugleich, dass es inzwischen auch vermehrt ausgewogene 
bzw. gemaEigte Formen von Verbraucherinformation gibt - einschlieElich vieler kirchlicher 
Beauftragter fiir Weltanschauungsfragen. 

Nachtrag Juni 2014: Fiir Jehovas Zeugen in Usbekistan gibt es neue Entwicklungen (man machte 
uns darauf aufmerksam, dass das Zitat von Bielefeldt im Artikel so missverstanden werden konnte, 
dass es etwas iiber Jehovas Zeugen in Usbekistan aussage, obwohl es nur erstere zu den am meisten 
verfolgten Gemeinschaften und letzteres zu den am meisten verfolgenden Staaten zahlte): “Da es 
[in Usbekistan] seit 1996 nicht mbglich war, neue Versammlungen registrieren zu lassen, treffen 
sich diese Zeugen Jehovas zu ihren friedlichen Gottesdiensten, ohne sich dabei auf ein Recht 
berufen zu konnen, und riskieren damit eine Bestrafung”; drei Zeugen wurden 2012/13 aus der Haft 
entlassen; “die usbekische Regierung [informierte] am 5. Juli 2013 die Arbeitsgruppe des UN- 
Menschenrechtsrats, die sich mit dem Universellen Periodischen Uberpriifungsverfahren 
beschaftigt, iiber ihre Bereitschaft, die ausgesprochenen Empfehlungen umzusetzen und die 
Religionsfreiheit fiir alle Einzelpersonen und Gruppen ohne Vorbehalte anzuerkennen” (7. April 
2014, jw.org). 
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Zensus 2011: Warum Religionsfreiheit eine wichtige Freiheit ist 

03.06.2013 

Auch wenn die neuen Zahlen des Zensus 2011 wenig helfen, unsere Religionsstatistik zu verbessern 
(siehe dort fiir entsprechende Angaben zum Christentum), zeigen sie, dass es 37% Menschen in 
Deutschland gibt, die keiner christlichen offentlich-rechtlichen Religionsgesellschaft angehbren 
(100% - 30.8% kath. - 30.3% ev. - 1,9% weitere [66,8 % Christen iiberhaupt - 30,8% - 30,3% - 
3,8% Christen nur nach freiwilliger Angabe aus Pressemitteilungl '). Wie wichtig Religionsfreiheit 
fiir eine pluralistische Gesellschaft ist (3% bzw. 2,4 Mio. gaben freiwillig an, eine andere Religion 
Oder Weltanschauung als die abgefragten Weltreligionen zu haben*), zeigt sich nicht nur an dem 
Umstand, dass eine Volkszahlung - in den 1980ern noch sehr viel scharfer Gegenstand der Kritik 
als Beschneidung von biirgerlichen Grundrechten - ausgerechnet in diesem Gebiet urn eine 
freiwillige zusatzliche Angabe bittet. Religionsfreiheit ist nicht nur irgendein Menschenrecht unter 
vielen. 


Mzt diesem Fragebogen (Muster des Statistischen 
Bundesamtes, Fragen zur Religion) arbeitete der Zensus 2011. 
Bin Klick aufdas Bild filhrt zur Ubersicht der Formulare auf 
zensus2011.de. 


Sicherlich ist es bezeichnend, dass bei der freiwilligen 
Angabe zwar auch Christentum, Judentum, Buddhismus, 

Hinduismus, Sonstige oder keine auswahlbar war, aber 
als Muslime hatte man wahlen miissen zwischen 
sunnitischem, schiitischen und alevitischen Islam. Die 
Differenzierung macht die Angelegenheit verraterisch. 

Rund 14 Millionen Menschen machten keine Angabe und 
verweigerten sich dem Census*. In anderen Landern 
fiihrten ahnliche Zahlungen zu einem Hype des 
“Jedismus”, also einer dem Star-Wars-Universum 
nachempfundenen Religion der Jedi-Ritter, auch als ein 
Protest gegeniiber solchen Census-Instrumenten (vgl. 

Artikel “ Wie steht’s mit der Offenheit fiir Religionen in 
Grofibritannien? - Die Baroness, der Papst. die Jedi- 

Ritter und die Medien “l. 

Warum entziindet sich an der Religion und 
Weltanschauung ein solcher Protest? Oder warum ist sie 
wichtig (ihre Abfrage war in der EU-Richtlinie fiir Census-Instrumente nicht vorgeschrieben)? 
Warum ist andersherum Religionsfreiheit wichtig? Als negative WIE als positive Religionsfreiheit? 
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Wenn man aktuell nach Religionsfreiheit sucht, finden sich diverse Medienteilnehmer, die darunter 
Unterschiedliches verstehen. Fiir manche (wie z.B. die “Deutsche Vereinigung fiir 
Religionsfreiheit”, abhangig von den Siebenten-Tags-Adventisten) geht es insbesondere um 
Christenverfolgung. Entsprechend sprachen christliche Nachrichtenagenturen unterschiedlicher 
Herkunft insbesondere iiber Verfolgungen durch den Islam, als der neue Amnesty International 
Report 2012 erschien. Tatsachlich haben sogar die christlich dominierten Lander einen knappen 
Vorsprung gegeniiber den islamisch dominierten, was Verletzungen des Menschenrechts 
Religionsfreiheit betrifft fwir berichtetenl . 

Andere bedienen zwar das Schlagwort Religionsfreiheit, allerdings ihnen geht es eher um ein 
Zuriickdrangen der Religion(en) aus dem dffentlichen Raum. Sicherlich geht es also auch um das 
Recht, frei von Religionen sein zu diirfen. Es geht darum, Laizismus zu wagen. Viele missdeuten 
diese Ereiheit allerdings als etwas, das zur Einschrankung von Religionsgemeinschaften eingesetzt 
werden kann - bis zur Aufgabe deren Existenzrechtes. Der krasseste Eall sind sicher die hier 
ebenfalls stark vertretenen Webangebote der NPD und islamophober Hassseiten wie Politcally 
Incorrect. Dabei waren bei vielen z.B. sakularen Interessen bezuglich Religionsfreiheit diese 
Eordemngen auch so formulierbar, dass sie nicht nur auf die Benachteiligung von Atheisten in 
einem Fall hinweisen: In den meisten Fallen sind Andersglaubige ebenfalls betroffen. 

Gerade die freiheitliche Lage von Andersglaubigen ist ein wichtiger Garant fiir die Freiheitlichkeit 
eines Staates (vgl. Zitate im Artikel Religionsfreiheit hat in Deutschland keine Lobby! . 
Religionsfreiheit ist eng verwoben mit anderen Grundrechten wie Pressefreiheit, Meinungsfreiheit, 
Versammlungsfreiheit oder Freiheit der Kiinste. Ihr sind bereits enge Grenzen gesetzt, die 
Religionsfreiheit kann kein Unrecht legitimieren. Zugleich reprasentiert der Andersglaubige die 
Minderheit schlechthin. Damit wird die Minderheit zur Waagschale, an der sich die anderen 
Freiheiten messen lassen. Gerade in Zeiten, wo Medien bereits Xitel formulieren wie “In Frankfurt/ 
Main hat sich am 1. Juni einmal mehr gezeigt, wie in Zeiten der Krise die burgerlichen Rechte 
abgebaut werden” (Telepphs), “Warum geht die Polizei so hart gegen Blockupy vor? Polizisten 
feuern Unmengen Pfefferspray in die Menge” (Bildzeitung), sollte den Minderheiten die 
Aufmerksamkeit gelten, denn es sind ihre Rechte, welche in einem mdglichen Abbau 
demokratischer Freiheit zuerst betroffen sind. 

So wie die Religionsfrage im Zensus auch sicherheitspolitisch gedeutet werden kann - und mit 
Schweigen von vielen beantwortet wurde, fangt das Ende der Ereiheiten mit einem Schweigen an. 
Versammlungs- und Pressefreiheit sind nicht nur formale Rechtsgiiter, sondern bediirfen auch 
Strukturen, die eine gleichberechtigte Wahrnehmung dieser Rechte erlauben. Bereits die einseitige 
(oft diskriminierende) Beachtung mancher Religionen (gerade neuerer) durch beispielsweise 
Meldungen in Presseagenturen beschneidet Religionsfreiheit (aber auch Pressefreiheit). Und eine 
Presse in der Krise kann in die Versuchung geraten, die Leitidee der Pressefreiheit immer weiter 
auszuhohlen: 

“2012 hat die Zeitungsbranche das dunkelste Jahr ihrer Nachkriegsgeschichte erlebt, die 
Zahl der erwerbslosen Journalisten ist in den vergangenen zwdlf Monaten sechs Mai 
schneller gestiegen als die der Erwerbslosen insgesamt. Zeitungen schlieEen, die 
Konzentration nimmt zu, die Vielfalt weiter ah: East die Halfte der Bevdlkerung hat 
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daheim im Ort nur eine Zeitung - also keine Auswahl.” (Kolumne von Tom 
Strohschneider, neues deutschland, 1./2. Juni 2013). 

Die Freiheit der Religion und des Gewissens hat dabei zugleich einen verfassungsmaEig 
entscheidenden Rang. Sie war Grundlage der Moglichkeit zur Kriegsdienstverweigerung. Sie gibt 
dem Gesellschaftsvertrag des Staates also zugleich eine Ausnahmeregelung bei - oder theoretisch 
sogar mehr: einen Grund zu seiner Aufkiindigung. Nie wieder sollte eine terroristische Diktatur wie 
das Dritte Reich eine ehemals demokratische Verfassung wie diejenige der Weimarer Republik 
aushohlen diirfen. Die Freiheit des Gewissens und der Religion erlaubt eine basale Verweigerung, 
deren Starke es gerade sein kann, ohne die Notwendigkeit einer umfassenden Begriindung 
auszukommen. Selbst wenn ein “rationaler” Diskurs scheinbar keine andere sinnvolle Handlung 
offenlasst, es muss die Moglichkeit bleiben, aus der Freiheit des Gewissens und der Religion 
heraus, diese Handlung abzulehnen. 

Christoph Wagenseil 
* REMID dankt externen Hinweisen. 
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Retweetet: Religion und Weltanschauung aus staatskirchenrechtlicher 
Perspektive 

24.03.2014 


Wahrend die Facebook-Seite von REMID sich bisher auf Nachrichten mit REMID-Bezug 
beschrankt, bietet unser Twitter-Account auch weitere religionsbezogene Nachrichten. Diese 
spiegeln nicht notwendig unsere Ansicht, in einigen Fallen werden zusatzlich “Kontrapunkte” 
geliefert, etwa wenn die Burger innen von Weilerswist bei der Vermietungspraxis der bffendichen 
Schulraume in schulfreien Zeiten einen Fundamentalismus-Filter wiinschen. ein Hinweis auf einen 
REMID-Blog-Aitikel iiber die Religionsfreiheit gefahrdende Wirkung von solchen “Sektenfiltern”. 
liber Twitter kam auch der Kontakt zu Dr. Georg Neureither, Griinder und Inhaber der 
Internetplattform „Religion - Weltanschauung - Recht [ RWR ]“ f religion-weltanschauung- 
recht.de l. zustande. AuEerdem ist er Lehrbeauftragter fiir Staatskirchenrecht und Kirchenrecht an 
der Ruprecht-Karls-Universitat Heidelberg. Lehrbeauftragter fiir Religionsverfassungsrecht an der 
Friedrich-Schiller-Universitat Jena und Priifer in der Ersten juristischen Priifung in Baden- 
Wiirttemberg. REMID interviewte ihn iiber seine Medienarbeit und iiber eine 
religionsverfassungsrechtliche Perspektive auf das Zeitgeschehen. 


Wir haben uns ja sozusagen iiber Twitter kennengelernt, und es gibt 
immer wieder starkere tiberschneidungen bei den Interessen. Ibr 
Blog ..Religion - Weltanschauung - Recbt [ RWR 1“ diente zunacbst 
als Begleitmaterial zu Ihrer Vorlesung „Staatskircbenrecbt“ an der 
Juristiscben Fakultat der Ruprecbt-Karls-Universitat Heidelberg, 
deren Lehrbeauftrag ter Sie sind. Unsere Themen sind religiose 
Vielfalt und Religionsfreiheit aus einer religionswissenschaftlichen 
Perspektive. Wie wiirden Sie Ihre Themen und Perspektive(n) 
charakterisieren? 



In der Tat war der Blog zunachst als „closed shop“ gedacht, eben als Zugriffsstelle fiir aktuelle 
Informationen rund urn das Thema „Religion, Weltanschauung, Recht“ meiner Studenten und gar 
nicht fiir jedermann. Im Gesprach mit Kollegen wurde dann aber schnell klar, dass ein groEeres 
Bediirfnis danach besteht, die Informationen, welche man sich sonst aus sehr vielen Quellen 
miihsam zusammensuchen muss, an einem Ort versammelt zu finden. Daraufhin habe ich den Blog 
frei zuganglich gemacht. 

Mit den drei Buchstaben „R“, „W“ und „R“ fiir „Religion“, „Weltanschauung“ und „Recht“ sind 
meine Themen charakterisiert. Gegenstand ist damit das, was man mit dem klassischen Begriff 
„Staatskirchenrecht" oder mit dem gleichbedeutenden, heute wohl vorherrschend verwendeten 
Begriff „Religionsverfassungsrecht“ bezeichnet. Kernidee ist es, Erstanlaufstelle fiir Informationen 
und Fundgrube fiir Recherchen im Kontext von Religion, Weltanschauung und Recht zu sein. Die 
Seite vereint die iiber zahllose Internetseiten verstreuten Neuigkeiten und biindelt sie an einem Ort. 
Lastiges, weil umstandliches und zeitintensives Zusammensuchen entfallt damit. Alle aktuellen 
Ereignisse aus Gesetzgebung, Rechtsprechung, Verwaltung u.a. werden chronologisch und auf 
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mehrerlei Weisen systematisch verfiigbar gemacht. Eine Volltextsuche erleichtert die Recherche im 
Bestand. Das Angehot wird laufend aktualisiert und konzeptionell weiter ausgehaut. 

Verfolghar ist das Angehot auch in den sozialen Netzwerken Facehook. Google+. Jusmeum. 
Linkedin. Twitter und Xing . Der Twitter-Account hietet auEerdem Nachrichten von auEen, also 
auEerhalh der nationalen, EU- und EMRK-hasierten Grenzen, sowie von innen, also innerhalh der 
Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften. So giht es insgesamt, wie wir hemerkt hahen, 
viele hereichernde Uherschneidungen mit Ihrem Angehot des Religionswissenschaftlichen Medien- 
und Informationsdienstes REMID . 

SchlieElich: Nachdem ich festgestellt hahe, dass die Seite nicht nur in der Fachwelt heachtet wird, 
sondem eine deutlich hreitere Wahrnehmungshasis gewonnen hat, hahe ich hegonnen, mit den 
Ruhriken „Aufgelesen“ und .. Juristengliick " auch Beitrage .. Nehen der Sache “ anzuhieten. 

Mit diesem Stand ist gegenwartig schon viel erreicht. Aher: there’s more to come! 


Was waren die wichtigsten Entwicklungen der letzten Zeit aus Ihrer Sicht? 

Das lasst sich zum einen optisch sehr schon an der Schlagwortwolke der Seite ahlesen. Zum andern: 
Inhaltlich war das alles iiherdeckende Thema des Jahres 2012 natiirlich das Thema „Beschneidung“ 
[Anm. Red.: vgl. auch das REMID-Interview zum Thema]. 2013 gah es nicht das eine 
beherrschende Thema. Ebenso wenig ist das bisher in diesem Jahr der Fall. Stattdessen hat eine 
Themenvielfalt das Geschehen bestimmt und bestimmt es. 

Da ist zunachst der Dauerbrenner . .Dritter Weg “. zu dem nun eine Verfassungsbeschwerde der 
Gewerkschaft ver.di in Karlsruhe liegt. Allerdings sind hier auch Entwicklungen zu beobachten, 
nach denen sich die Beteiligten um konsensuale Losungen bemiihen. 

Ein Feld, auf dem die Interessen weitgehend gleichgerichtet sind und das ebenfalls eine groEe Rolle 
in den letzten Jahren gespielt hat, ist etwa das des Sonn- und Feiertagsschutzes . 

Von groEer Bedeutung ist in mehrerer Hinsicht der Status der Kbrperschaft des bffentlichen Rechts. 
den Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften erlangen konnen. Mit der Ahmadiyva Muslim 
Jamaat hat im vergangenen Jahr die erste muslimische Religionsgemeinschaft diesen Status 
erhalten. Weitere muslimische Religionsgemeinschaften bemiihen sich ebenfalls darum. Ohne 
Ubertreibung kann man sagen, dass derzeit ein „Boom“ der Religions- und 
Weltanschauungsgemeinschaften hin zur Anerkennung als Kbrperschaft des bffentlichen Rechts 
besteht. 

Ein weiteres wichtiges Thema ist das Thema „Schule“. Die Einfuhrung islamischen 
Religionsunterrichts oder humanistischen Weltanschauungsunterrichts wie das Thema 
.. Religionsunterricht " generell, die Befreiung vom Schwimmunterricht. die Infragestellung des 
staatlichen Bildungs- und Erziehungsauftrags durch den Wunsch nach sog. Homeschooling - das 
und mehr zeigt, dass in der Schule im Kleinen die Themen der Gesellschaft im GroEen verhandelt 
werden. 
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Ein Weiteres ist - spatestens - in den vergangenen Jahren klar geworden: Staatskirchenrecht oder 
Religionsverfassungsrecht, wie man sagen will, kann nicht mehr ohne die Beachtung der 
Rechtsprechung des EGMR betrieben werden. von A wie Asylrecht bis Z wie Zeugen Jehovas. 


Eine neue Einrichtung Ihres Blogs sind Dossiers zu bestimmten Themen wie Asyl. 
Korperschaftsstatus oder Schule . Wie werden diese Angebote von der Webgemeinde 
angenommen? 

Schnell verliert man in der chronologischen Abfolge der Ereignisse den Uberblick iiber Themen 
und ihren Zusammenhang. Genau das bieten die Dossiers: Uberblick und Zusammenhalt. 
Thematische Struktur statt zeitlicher Schnur. Das ist fiir die Fachwelt, sei es in der Praxis als 
Anwalt, Richter oder in der Verwaltung des Staates oder einer Religions- oder 
Weltanschauungsgemeinschaft, sei es als Wissenschaftler von groEer Bedeutung. Was mich 
besonders freut, ist, dass gerade die Dossiers auch einen Kreis anzusprechen scheinen, der keinen 
juristischen Hintergrund hat. Beim Dossier „Schule“ war zum Beispiel zu beobachten, dass viele 
Zugriffe auf den Blog von Seiten kamen, die ein padagogisches Angebot beinhalteten. Und das 
Dossier zum Thema „Kirchensteuer“ konnte offenbar denjenigen weiterhelfen, die sich seit Beginn 
des Jahres verwundert fragen, warum ihre Bank nach ihrer Religionszugehdrigkeit fragt. 


Beziiglich der Korperschaften des offendichen Rechts erwahnten Sie ja bereits den Erfolg der 
Ahmadiyya Muslim Jamaat. In einem Interview mit REMID bestatigte Sven Speer vom 
Forum Offene Religionspolitik Baykal Arslanbuga von der Alevitischen Gemeinde 
Deutschland darin, dass Deutschland tatsachlich zu einem Vorbild fiir andere Lander werden 
konne, „sofern die Kooperation des deutschen Staates konsequent fiir alle Religionen und 
Weltanschauungen geoffnet wird“. Was halten Sie von dieser Einschatzung? 

Dazu ist aus meiner Sicht zweierlei zusagen. Zum einen - falls die Aussage so gemeint sein sollte - 
bin ich mit der Idee eines deutschen Rechtsexports sehr vorsichtig. Gerade das Rechtsverhaltnis 
zwischen Staat und Religion ist in spezifischem MaEe Ausdruck von Entwicklungen, die in jedem 
Land anders verlaufen sind und daher eine je verschiedene Form gefunden haben. Der 
Korperschaftsstatus etwa ist unser rechtlicher Ausdruck dieser Entwicklungen. Ob das auf andere 
Lander iibertragbar ist, halte ich fur zweifelhaft; jedenfalls muss das jeder Staat selbst bestimmen. 
Mit Vorschlagen in diesem Bereich ware ich zuriickhaltend. 

Zum andern klingt in der von Ihnen zitierten Formulierung ein Defizit an, das ich so nicht sehe. Der 
Korperschaftsstatus steht alien Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften offen. Art. 137 Abs. 
5 Satz 2 WRV enthalt ein deutlich gleichheitsrechtliches Element. Die „Kooperation des deutschen 
Staates“ ist damit „ftir alle Religionen und Weltanschauungen gedffnet“, und zwar im Ubrigen auch 
vdllig unabhangig von der Rechtsform der jeweiligen Gemeinschaft, mithin unabhangig vom 
Korperschaftsstatus. Denken Sie etwa an die Erteilung des Religionsunterrichts. Eine Religions- 
oder Weltanschauungsgemeinschaft, die Religions- oder Weltanschauungsunterricht erteilen will, 
muss keine Kdrperschaft des offendichen Rechts sein. 
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Die Gleichheit der Bekenntnisse schlieEt allerdings nicht aus, dass der Staat zwischen den 
Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften differenziert, also ungleich behandelt. Verboten ist 
allerdings die nicht gerechtfertigte Ungleichbehandlung. Damit kommt es wesentlich auf den 
Sachgrund der Ungleichbehandlung, auf das Differenzierungskriterium an, iiber das natiirlich 
rechtlich und politisch gestritten werden kann und soil. Wir haben also keine strikte, sondern eine 
relative Gleichheit im (Religions-)Verfassungsrecht, ebenso wie wir keine strikte, sondern eine 
relative Freiheit haben. Diese Relativitaten machen Freiheit und Gleichheit erst operabel. In diesem 
Punkt, den ich kiirzlich in einem Beitrag fiir das Forum Offene Religionspolitik naher dargelegt 
habe, bin ich aus verfassungsrechtlicher Sicht anderer Ansicht als Sven Speer. 


Sie erwahnten den Europaischen Gerichtshof fiir Menschenrechte (EGMR). Wie kommt es, 
dass in vielen Fallen (auch Deutschland betreffend) Religionsfreiheit erst in dieser Instanz 
eingeklagt werden kann? 

Dass in Deutschland die Religionsfreiheit erst beim EGMR eingeklagt werden kann, sehe ich nicht. 
Die deutschen Gerichte sind auch auf den unteren Instanzen staatskirchenrechtlich so „firm“, dass 
der Rechtsschutz gegen Eingriffe in die Religionsfreiheit „von unten bis oben“ gewahrleistet ist. 

Das mag in anderen Landern anders sein. 

Eine andere Frage ist natiirlich, ob man mit einer Entscheidung einverstanden ist oder nicht. Aus der 
Perspektive dessen, der vor deutschen Gerichten unterlegen ist, vom EGMR aber Recht bekommen 
hat, stellt es sich sicher so dar, als habe erst der EGMR der eigenen Religionsfreiheit zu ihrem 
Recht verholfen. Hier differieren Individualperspektive und Rechtsperspektive. 


Europdischer Gerichtshof fiir 
Menschenrechte (Fotografie 
von 2012). 

Bild von CherryX unter 
Creative Commons Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 


Viele soziale Dienste wie 
Kitas, Kindergarten, 

Krankenhauser, Pflege- 
und Rettungsdienste, 

Altersheime etc. sind iiber kirchliche freie Trager organisiert. Zwar ist diese 
Organisationsform auch anderen offen - und der Humanistische Verband Deutschlands ist 
entsprechende Schritte gegangen (siehe z.B, hvd-kitas.del -, doch werden auf solche Weise 
gebundene Einrichtungen auch teilweise stark kritisiert, etwa wenn geschiedenen 
Mitarbeitern in katholischen Einrichtungen gekiindigt wird. Was sagen Sie zu dieser Kritik 
aus religionsverfassungsrechdicher Perspektive? 
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Dazu muss man zunachst wissen, dass Religionsgemeinschaften nach Art. 137 Abs. 3 Satz 1WRV 
und nach Art. 137 Abs. 7 WRV auch Weltanschauungsgemeinschaften das Recht zur 
Selbstbestimmung besitzen, d.h. sie ordnen und verwalten ihre Angelegenheiten selbststandig 
innerhalb der Schranken des fur alle geltenden Gesetzes. Dieses Recht beinhaltet, dass die 
jeweiligen Gemeinschaften selbst bestimmen, was ihre Angelegenheiten sind und wie sie diese 
ordnen und verwalten. MaEgebend ist deren Selbstverstandnis. Dazu gehdrt auch die Mdglichkeit, 
in die Arbeitsvertrage, die niemand einzugehen gezwungen ist, bestimmte Loyalitatsobliegenheiten 
etwa hinsichtlich der Lebensfiihrung aufzunehmen. Wenn beide Seiten einverstanden sind, werden 
sie Bestandteil des Arbeitsvertrags. 

Derzeit wird nun u.a. in arbeitsrechtlichen Konstellationen wie der von Ihnen geschilderten - 
wieder - diskutiert (die Diskussion ist nicht neu), wie sich das Selbstverstandnis der betreffenden 
Gemeinschaften auf die Grenzen ihres Selbstbestimmungsrechts auswirkt. Die Diskussionslinie 
verlauft in groben Ziigen folgendermaEen. Vomehmlich in der arbeitsgerichtlichen Rechtsprechung 
wird unterschieden, wie nahe ein Mitarbeiter am Bekenntniskern einer Gemeinschaft beschaftigt ist. 
Beispielsweise sollen dann fiir einen Buchhalter weniger strenge Anforderungen gelten als fiir eine 
Kindergartnerin, fiir eine Reinigungskraft andere als fur einen Messner. Die Arbeitsgerichte 
gewichten die Loyalitatsobliegenheiten also unterschiedlich und nehmen entsprechende 
Abstufungen vor. Die verfassungsgerichtliche Rechtsprechung nimmt hingegen keine solchen 
Abstufungen vor. Sie geht davon aus, dass wegen des Selbstverstandnisses nur die betreffenden 
Gemeinschaften selbst sagen konnen, was Nahe ist. Die religiose und weltanschauliche Neutralitat 
des Staates verbietet es ihm, Aussagen zu einer Bekenntnisnahe oder -feme zu machen; das kann 
nur die jeweilige Gemeinschaft. Ich babe das fur richtig. Daraus ergibt sich die Aufgabe, 
entsprechend neutrale Differenzierungskriterien zu entwickeln. Hierzu gehdren auf Seiten des 
Arbeitnehmers beispielsweise die Beschaftigungsdauer oder das Lebensalter oder auf Seiten des 
Arbeitgebers ein etwaiger VerstoE gegen Strafvorschriften des Staates oder des jeweiligen 
Bekenntnisses. 

Aktuell wurden diese Positionen iibrigens vor dem EGMR verhandelt. Im Fall .. Pastorul cel Bun “ 
hatte sich innerhalb der rumanisch-orthodoxen Kirche eine aus Klerikern und Laien bestehende 
Gruppe zusammengefunden, um sich als Gewerkschaft eintragen zu lassen. Die Kirche sab sich in 
ihrem Selbstbestimmungsrecht verletzt, die Gegenseite in ihrem Assoziationsrecht. Wahrend die 
Kammer des EGMR der Gegenseite Recht gab, entschied die GroEe Kammer des EGMR genau 
umgekehrt. 

Wie die Entwicklung in Deutschland weiterverlauft und welchen Einfluss die EGMR- 
Rechtsprechung haben wird, bleibt abzuwarten. 

Bei aller Dogmatisiemng von Streitfragen darf man jedoch eines nicht iibersehen. Vor Gericht 
kommen immer nur die „pathologischen“ Falle, also diejenigen, bei denen die Beteiligten aus ganz 
unterschiedlichen Griinden nicht mehr miteinander sprechen und nach gemeinsamen Ldsungen 
suchen konnen. Das ist menschlich sehr verstandlich, und dann muss eben ein unbeteiligter Dritter 
den Streit entscheiden. Das ist jedoch nach meinem Eindmck die geringere Zahl der Falle. In der 
Mehrzahl scheint es den Parteien zu gelingen, trotz der hohen emotionalen Beteiligung annehmbare 
Vorstellungen zu entwickeln und im Gesprach zu einer gemeinsamen Losung zu fuhren. In den mir 
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bekannten Fallen wurde jedenfalls keines der Arbeitsverhaltnisse beendet. Dem Rechtsfrieden, der 
Gesellschaft wie des Einzelnen, ist mit einverstandlichen Losungen jedenfalls bei Weitem mehr 
gedient! 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Religion und Menschenrechte. Im Gesprach mit Amnesty International 

27.04.2012 

In der letzten Woche wurde ein neuer Report der Nicht-Regierungs-Organisation Amnesty 
International verdffentlicht. Es geht um die Diskriminierung von Muslimen in Europa. Das 
Medienecho ist kontrovers. Etwa wenn es, wie im Fall Erankreich. auch mit einer laizistischen 
Tradition zu tun hat, dass religiose Symbole oder das Tragen religioser Kleidung in bestimmten 
offentlichen Raumen eingeschrankt worden sind. Das “Anti-Burka-Gesetz” allerdings kann genauso 
als Ausdruck von Islamophobie verstanden werden (vgl. Telepolis-Artikel “ Ein Fall fur den 
Europaischen Gerichtshof der Menschenrechte”) . Menschenrechte und Religion(en) konnen sowohl 
in Konflikt miteinander geraten als es auch Menschenrechte in Bezug auf religiose bzw. 
weltanschauliche Selbstbestimmung gibt. SchlieElich haben Menschenrechte als ethischer 
Wertekanon auch in ihrer Diskussion immer schon Beziige zur Philosophic und zu religibsen 
Traditionen. REMID interviewte aus aktuellem Anlass Ulrike Fell von der 

Themenkoordinationsgruppe Religion und Menschenrechte bei der deutschen Sektion von Amnesty 
International. 


In einem Interview mit dem Fliichtlingsrat Leverkusen ging es letztes Jahr zum Tag des 
Fliichtlings um den Fluchtgrund fUnlGlaube . Wie haufig sind bei Amnesty International 
Einschrankungen der Religions- und Gewissensfreiheit ein Thema? 

Die Themenkoordinationsgruppe Religion und Menschenrechte von Amnesty International 

Deutschland befasst sich einerseits mit Verletzungen des Rechts auf Religions- und 
Weltanschauungsfreiheit, andererseits auch damit, Menschenrechtsanliegen allgemein, also nicht 
nur bezogen auf Religions- und Weltanschauungsfreiheit, in den Dialog mit 
Religionsgemeinschaften hineinzutragen. Innerhalb von Amnesty International und auch innerhalb 
der Themenkoordinationsgruppe Religion und Menschenrechte ist insofern das Thema Religions- 
und Weltanschauungsfreiheit immer nur ein Thema unter eben auch anderen Themen. Manchmal 
sind in einem Fall auch zugleich mehrere Menschenrechte betroffen, darunter dann eventuell das 
Recht auf Religions- und Weltanschauungsfreiheit, ohne dass hieriiber eine gesonderte Statistik 
gefiihrt wird. In wievielen Fallen wir als Themenkoordinationsgruppe aktiv werden, hangt nicht 
zuletzt von unseren eigenen Kapazitaten ab - alle Mitglieder der Themenkoordinationsgmppe sind 
ehrenamtlich bei Amnesty International und in der Gmppe tatig - und sagt insofern nichts iiber das 
AusmaE der tatsachlich vorkommenden Verletzungen des Menschenrechts aus. Hieriiber konnen 
wir mangels eigener entsprechender statistischer Erhebungen durch Amnesty International keine 
zuverlassige Aussage machen. 

Dies vorweg geschickt: Uber einen Zeitraum von ca. einem halben Jahr sind wir als 
Themenkoordinationsgmppe in etwa 10 Fallen mit Aktionen aktiv geworden. Hierzu gehbren 
beispielsweise Appellbriefaktionen fiir einen verhafteten katholischen Priester und 
Menschenrechtler in Vietnam, fiir einen inhaftierten und schwerkranken buddhistischen Mbnch in 
Burma/Myanmar, einen von der Todesstrafe bedrohten protestantischen Pastor im Iran und fiir 
schiitische Muslime, die in Indonesian bedroht und gewaltsam attackiert worden sind, um nur 
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einige der Falle zu nennen. An solchen Appellaktionen kann sich jeder und jede beteiligen. Wer 
diesbeziiglich selbst aktiv warden mbchte, kann sich per Mail-Anfrage („Aufnahme in 
Aktionsverteiler“) an kontakt@amnesty-religion.de in einen entsprechenden E-Mail- 
Aktionsverteiler aufnehmen lassen. 


Wie gut schneiden da eigentlich die westlichen Industriestaaten ab? Wie sieht es in 
Deutschland im Besonderen aus? 

Nun, wir fiihren hieriiber keine Statistik und auch keine Einteilung auf einer Skala, wer wie gut oder 
schlecht ist. In diesem Sinne kbnnen wir da keine verlasslichen Angaben machen oder 
Einschatzungen und Bewertungen abgeben. Aber auch in westlichen Industrienationen kommt es zu 
MenschenrechtsverstbEen und dies auch und gerade - vielleicht kann man sogar sagen zunehmend 
- mit Blick auf das Recht auf Religionsfreiheit. 

Hier ist es wichtig, sich zunachst noch einmal bewusst zu machen, was das Recht auf Religions- 
und Weltanschauungsfreiheit eigentlich beinhaltet, namlich gemaE Artikel 18 der Allgemeinen 
Erklarung der Menschenrechte der Vereinten Nationen die Ereiheit, iiberhaupt einen Glauben und 
eine Religion zu haben oder nicht zu haben, und „seine Religion oder seine Weltanschauung zu 
wechseln, sowie die Ereiheit, seine Religion oder seine Weltanschauung allein oder in Gemeinschaft 
mit anderen, bffentlich oder privat durch Lehre, Ausiibung, Gottesdienst und Kulthandlungen zu 
bekennen.“ In dieses Recht in seinen vielfaltigen Auspragungen wird immer wieder eingegriffen 
und das Recht verletzt, auch in westlichen Industriestaaten und auch in Europa. Meist geht es hier 
weniger darum, ob jemand gleichsam privat einer Religion angehbrt, sondern darum ob und wie 
dies in Gemeinschaft praktiziert werden kann bzw. bffentlich bekannt wird. 

Amnesty International hat gerade ganz aktuell unter dem Xitel Choice and prejudice: discrimination 
against Muslims in Europe (Al-Index no: EUR 01/001/2012; vgl. Amnesty-Bericht: 

Diskriminierung von Musliminnen und Muslimen in Europa l einen Bericht uber Diskriminierung 
von Muslimen in Europa verbffentlicht. Deutschland wird in diesem Bericht zwar nicht behandelt, 
aber mit Belgien, Frankreich, den Niederlanden, Spanien und der Schweiz stehen hier neben der 
ebenfalls berucksichtigten Turkei in erster Linie westliche Industrienationen im Fokus. 


Demonstration am Brandenburger Tor "Der Arabische 
Fruhling darf nicht verblilhen" zum Weltfrauentag 2011. 
Copyright: Anmesty International. 


Wie der Bericht belegt, gibt es zum Teil bereits 
gesetzgeberische Mangel und kommt es daruber 
hinaus ganz praktisch im Arbeitsleben, in Schule und 
Bildungswesen oder auch beim Bau von Moscheen 
und der Einrichtung von Gebetsraumen zu 
Diskriminierungen aufgrund der Religion. 
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Ein sensibles Thema, das in dem Bericht aufgegriffen wird und auch in Deutschland immer wieder 
in der Diskussion ist, ist beispielsweise der Umgang mit dem Tragen religibser Symbole und 
Kleidung, ein Thema, das vor allem Frauen immer wieder betrifft. Das Recht auf Religions- und 
Weltanschauungsfreiheit umfasst gmndsatzlich auch das Recht, religiose Symbole und Kleidung zu 
tragen oder nicht zu tragen, es umfasst also positiv das Recht, seinen Glauben durch Tragen 
religioser Symbole und Kleidung auszudriicken wie auch negativ das Recht, dies gerade nicht zu 
tun. Jedes Individuum darf hieriiber selbst entscheiden und keinerlei Druck ausgesetzt werden, 
entsprechende Symbole und Kleidung zu tragen oder nicht zu tragen. Verbote, bestimmte Symbole 
Oder Kleidungsstiicke in der Offentlichkeit zu tragen, konnen das Recht auf Religions- und 
Weltanschauungsfreiheit verletzen, wenn hiermit keine legitimen Ziele (wie offentliche Gesundheit 
Oder Sicherheit) verfolgt werden und sie nicht notwendig und angemessen zur Erreichung dieser 
Ziele sind. Dies muss von Fall zu Fall genau gepriift werden. Der Bericht zeigt, dass es hier immer 
wieder zu Diskriminierungen von Muslimen wegen des Tragens religioser Symbole und Kleidung 
sowohl in der Arbeitswelt als auch im Bildungswesen kommt. So haben Frauen, die sich 
entscheiden, ein Kopftuch zu tragen, oft erhebliche Schwierigkeiten eine Anstellung zu finden. In 
Belgien, Frankreich und den Niederlanden etwa gibt es zwar eine Anti- 
Diskriminierungsgesetzgebung. Dennoch wurde Frauen, die religiose Symbole und Kleidung 
trugen, die Anstellung deshalb mit der Begriindung verweigert, dies „gefalle Kunden nicht“, sei fiir 
das „Gorporate Image" nicht forderlich oder „entspreche nicht dem Prinzip der Neutralitat". In der 
Schweiz fehlt es bereits an einer entsprechenden Anti-Diskriminiemngsgesetzgebung, was die 
Ghancen von Diskriminierungsopfern noch einmal verschlechtert. 

Ein weiteres Thema, das der Bericht ausfiihrlich behandelt, sind die Schwierigkeiten, mit denen 
Muslime konfrontiert sind, wenn es darum geht geeignete Gebetsraume einzurichten oder 
Moscheen zu bauen. Auch in diesem Bereich wurden erhebliche Diskriminierungen festgesteht. 
Amnesty International fordert deshalb von den Europaischen Inshtutionen und Regierungen, das 
Thema Diskriminierung von Muslimen dringend anzugehen und geeignete Gesetze, Strategien und 
MaEnahmen zu ergreifen, hier Abhilfe zu schaffen. Der genannte Bericht enthalt hierzu konkrete 
Empfehlungen. 


Nun sind Einschrankungen der Religionsfreiheit nicht die einzige Mdglichkeit, das Thema 
Religion und Menschenrechte zu hetrachten. Sowohl kann man die Menschenrechte als 
Ausdruck einer bestimmten Tradition, die humanistische, aber auch religiose Wurzeln hat, 
ansehen, als auch fuBen haufig Verletzungen der Menschenrechte auf religiosen Weltbildern. 
Wie geht Amnesty damit um? 

Amnesty International ist politisch wie auch weltanschaulich neutral. Fiir die Arbeit von Amnesty 
International maEgeblich sind gmndsatzlich die Ahgemeine Erklamng der Menschenrechte und die 
- hierin fuEenden - internahonalen Menschenrechtsabkommen (z. B. der Internationale Pakt iiber 
burgerliche und polihsche Rechte. der Internationale Pakt iiber wirtschaftliche. soziale und 
kulturehe Rechte. UN - Anti-Folter-Konvention l . Hieran orienheren wir uns und hierauf berufen wir 
uns, wenn wir auf Verletzungen der Menschenrechte aufmerksam machen bzw. ihre Einhaltung 
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fordern. Soweit Religionsgemeinschaften die Geltung der Menschenrechte aus ihrer eigenen 
religiosen Uberzeugung herleiten, kann dies im Dialog mit ihnen ein Ankniipfungspunkt sein. 

Einschrankungen der in den internationalen Abkommen anerkannten Menschenrechte unter 
Bemfung auf eine Religion sind fiir Amnesty International nicht akzeptabel. Dies gilt z. B. fiir die 
Gleichberechtigung von Mann und Frau ebenso wie etwa fiir Korperstrafen oder Beschrankungen, 
ein religioses Bekenntnis aufzugeben oder zu wechseln und eine Religionsgemeinschaft zu 
verlassen oder einer solchen beizutreten, aber auch fiir jedes andere Recht. 


Ein besonderes Thema in z.B. evangelischen (und evangelikalen) Netzwerken ist die 
“Christenverfolgung”. Hier geht es zumeist weniger um Minderheiten z.B. altorientalischer 
Kirchen, sondern um missionierende Freikirchen, die auch schon mal durch ihre Mission in 
eine Verfolgungssituation geraten sind. Welche Position hat Anmnesty zu diesen Fallen? 

Fiir Amnesty International spielt es keine Rolle, ob es sich bei einem Menschen, dessen 
Menschenrechte - sei dies das Recht auf Religions- und Weltanschauungsfreiheit oder ein anderes 
Recht - verletzt werden, um einen Ghristen, Muslim, Juden, Buddhisten, Hindu, Bahai’i, 
Angehorigen einer anderen Religion oder auch um einen Atheisten oder Agnostiker handelt. 
Amnesty International setzt sich unabhangig von der Religion, Weltanschauung oder politischen 
Uberzeugung, die er oder sie vertritt, (und ebenso unabhangig von Alter, sozialer oder ethnischer 
Herkunft, Geschlecht oder geschlechtlicher Orientierung) fiir jeden Menschen ein, dessen 
Menschenrechte verletzt werden. Wir arbeiten weder gezielt fiir die Rechte nur einer bestimmten 
Gruppe, noch wenden wir uns gezielt nur gegen Menschenrechtsverletzungen, die von einer 
bestimmten Gruppe begangen werden. Ebensowenig sparen wir bestimmte Gruppen aus. Konkret 
bedeutet dies, dass Amnesty International sich also fiir ein Mitglied einer Freikirche, wenn dieses 
Opfer von Menschenrechtsverletzungen wird, genauso einsetzen wird wie fiir jeden anderen 
Menschen in einer vergleichbaren Situation auch, nicht mehr und nicht weniger. 


Mir ging es nicht so sehr darum, welcher Religion jemand angehort. Eher wie man die Praxis 
der Mission einschatzt, enthalt eine solche doch die Voraussetzung wiederum andere 
Religionen fiir geringer zu schatzen. SchlieBlich geht es darum, Menschen aus einem Zustand 
des angeblichen Unwissens oder Unglaubens in einen anderen zu iiberfuhren. Dadurch kann 
man aktiv an der Fortsetzung eines Konfliktes beteiligt sein. 

Menschenrechtlich betrachtet ist da der Unterschied zwischen politischen und religiosen 
tiberzeugungen an dieser Stelle kaum bedeutsam. Sowohl Menschen, die eine politische 
Uberzeugung haben, als auch Menschen, die einer Religion folgen, zeigen oft ein Interesse daran, 
andere von ihrer Auffassung zu iiberzeugen. Solange sie dies mit friedlichen Mitteln und ohne 
Befiirwortung oder Aufforderung zu Gewaltanwendung tun, wird Amnesty International sich auch 
dafiir einsetzen, dass sie dies tun konnen. Fiir uns ist also nicht die politische oder religiose 
Uberzeugung maEgeblich, die jemand vertritt, sondern die Art und Weise, wie er oder sie dafiir 
eintritt. Wer indes gewaltsam und unter Verletzung der Rechte anderer „missioniert“, sei dies 
politisch Oder religios, wird unsere Unterstiitzung in diesem Sinne nicht finden. Davon unberiihrt. 
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das sei an dieser Stelle vorsorglich erwahnt, setzt Amnesty International sich jedoch in jedem Fall 
selbstverstandlich welter auch beziiglich dieser Menschen fiir die Einhaltung grundlegender Rechte, 
die ein faires Gerichtsverfahren erfordert, und insbesondere fiir die Beachtung des Folterverbots 
und gegen die Anwendung der Todesstrafe ein. 


Konnen Menschenrechte miteinander in Konflikt geraten? Inwiefern hat das dann etwas mit 
Religionen / besonderen ethnischen Vorstellungen zu tun? 

Menschenrechte an sich stehen nicht in einem Konflikt zueinander. Menschenrechte finden jedoch 
in den Menschenrechten anderer ihre Grenze. Das Recht auf personliche Freiheit kann also 
beispielsweise grundsatzlich nicht dazu berechtigen, anderen Schaden zuzufiigen. Die aus den 
Menschenrechten erwachsenden Pflichten eines Staates, diese Rechte zu achten, zu schiitzen oder 
sogar aktiv zu verwirklichen und zu erfiillen, konnen zudem im Einzelfall solche Eragen 
aufkommen lassen, etwa bei Knappheit der Mittel. Ermessensentscheidungen und 
Entscheidungskriterien und miissen sich jedoch auch dann an den Grundprinzipien der 
Menschenrechte messen lassen. Kame es beispielsweise in einem Land zu einer 
Nahrungsmittelknappheit und die Regierung des Landes verfiigte iiber eine nicht fiir die gesamte 
Bevolkerung ausreichende Menge Nahrungsmittel zur Verteilung, so ware die Verteilung der 
Nahrungsmittel nur an die Angehorigen einer bestimmten Religion ebenso wie der Ausschluss 
gerade der Angehorigen einer bestimmten Religion von der Verteilung ein VerstoE gegen das 
Diskriminierungsverbot. Vielmehr miissten die Verteilungskriterien unter Beachtung 
menschenrechtlicher Grundsatze erarbeitet werden. 


Ein anderes Thema, das haufiger mit religiosen Ideen zu tun haben diirfte, diirfte die 
Beriihrung von Menschenrechtsfragen im Kontext von Religion und Gesundheit sein. Wie 
sehr spielen religios begriindete bzw. “ethnische” Konzepte von Krankheit und ihrer Heilung 
bei der Beurteilung der Situation der Menschenrechte eine Rolle? 

Mir ist nicht ganz klar, wie diese Frage zu verstehen ist. Vielleicht konnen Sie diese naher 
erlautern? 


Vermudich gibt es Falle von Menschenrechtsverletzungen, die mit traditionellen Konzepten 
von Krankheit und Heilung zusammenhangen - oder auch mit solchen, die zwar neue 
Entwicklungen darstellen, aber sozusagen eher eine alternative als eine “Schulmedizin” 
darstellen (d.h. eine nach wissenschaftlichen Kriterien anerkannte Medizin). Umgekehrt kann 
auch die Unterdriickung oder Sanktionierung solcher Formen einer anderen Medizin mit 
Menschenrechtsfragen zusammenhangen. Wird dadurch deutlicher, worauf meine Frage 
zielte? 

Vorstellbar ware ein Konflikt etwa da, wo eine medizinische Behandlung aus religiosen Griinden 
abgelehnt wird und sich die Frage stellt, oh eine zwangsweise Behandlung vorzunehmen ist. Dies 
ist etwa relevant, wenn Eltern eine medizinische Behandlung ihrer minderjahrigen Kinder aus 
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religiosen Griinden ablehnen, wodurch das Kind Schaden zu nehmen droht. Wenn hier das Recht 
des Kindes auf Leben und Schutz seiner Gesundheit hoher gewertet wird als das Recht der Eltern, 
ihr Kind nach den Regeln ihrer Religion aufzuziehen und zu behandeln, das Kind also gegen den 
Willen der Eltern medizinisch behandelt wird, so ist dagegen aus menschenrechtlicher Sicht 
jedenfalls nichts einzuwenden. Menschenopfer oder Menschenversuche unter Berufung auf die 
Religion hingegen waren nicht vom Recht auf Religionsfreiheit gedeckt. 

Dann erinnere ich mich noch an Ealle, in denen etwa in der friiheren Sowjetunion politische Gegner 
- und diese konnten systembedingt auch und gerade religiose Menschen sein - als vermeintlich 
psychisch Kranke in geschlossenen psychiatrischen Einrichtungen untergebracht wurden. Dabei 
handelte es sich indes urn einen Missbrauch medizinischer Griinde als Vorwand. Insofern liegt auch 
hier letztlich kein Konflikt zwischen Religion und (Schul-)Medizin vor. Problematisch ware es 
selbstverstandlich aber auch heute zu betrachten, wenn Religion als solche als eine Krankheit 
betrachtet und zwangsweise „behandelt“ wiirde. Ebenso ware es aus menschenrechtlicher Sicht 
nicht zulassig, Menschen etwa wegen ihrer Religionszugehorigkeit von einer medizinischen 
Behandlung oder generell vom Zugang zum Gesundheitswesen auszuschlieEen. Auch wird man 
einem Menschen grundsatzlich nicht verbieten konnen, sich - moglicherweise aus religiosen 
Griinden - einer bestimmten schulmedizinisch nicht anerkannten Behandlung zu unterziehen, 
solange hierdurch nicht die offentliche Sicherheit beeintrachtigt wird. Hier wird es nun aber auEerst 
spekulativ und tatsachlich bediirfte es sicher einer konkreten Betrachtung des Einzelfalls. 


Auf den Punkt gebracht: Wie ist Ihr Fazit zur aktuellen Situation der Religionen betreffenden 
Menschenrechte? 

Insgesamt bleibt festzuhalten, dass das Recht auf Religions- und Weltanschauungsfreiheit auf 
vielfaltige Art und Weise beriihrt und verletzt werden kann und leider auch immer noch wird. 


Danke fiir das Interview. 

Kontaktdaten Ulrike Eell 

Amnesty International - Sektion der Bundesrepublik Deutschland e. V. 
Themenkoordinationsgruppe Religion und Menschenrechte 
Internet:www.amnesty-religion.de - kontakt@amnesty-religion.de 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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“Extreme” Diskurse? Die Linke und die Religion 

14.08.2013 


Es war im Jahr 2007 oder 2008, als eine Antifa-Gruppe zu einem Vortrag iiber “Esoterik” in ein 
Szene-Cafe einlud. Um die dort beschriebenen Gruppierungen und Autoren, die unter Riickgriff auf 
Literatur wie die von Jutta Ditfurth (z.B. “Entspannt in die Barbarei. Esoterik, [Oko-]Faschismus 
und Biozentrismus”, 1996) als “Esoterik” verhandelt worden sind, soil es gar nicht gehen. 
Entscheidender war der Diskussionsteil. Letztlich wurde auf den Punkt gebracht, dass jegliche 
Ubernahme einer Praxis aus einer anderen Kultur bzw. Religion riickstandig sei (so auch z.B. 

Yoga). Die Kontexte, in welche die Praxis urspriinglich eingebettet gewesen sei, konne man nicht 
einfach so ausblenden. Diese Kontexte wirken fort und deshalb miissten solche Kulturtransfers mit 
Kritik bekampft werden. In letzter Konsequenz, so die Lehre aus dieser Abendveranstaltung fiir 
einige im Publikum anwesende Studierende der Religionswissenschaft, ergeben sich ideale 
Voraussetzungen fiir problematische Allianzen. 

Sicherlich ist das nur eine besonders zugespitzte Position innerhalb der Linken. Bemerkenswert 
dabei, dass ein Theologe fiir gewbhnlich genau entgegengesetzt argumentiert: Eine vereinzelt 
herausgegriffene Praxis (mit Tendenz zu Eklektizismus, Synkretismus, Bricolage) entbehre ihres 
genuin religibsen Kontextes, so dass dem “Nachahmer” des “Originals” eine geringere “Echtheit” 
bzw. “Wahrhaftigkeit” zugeschrieben wird (vgl. Artikel “ Die Kopie ist das wahre Original: Aura- 
Kopierer. Religionswissenschaft. Falsifikation und Don Ouijote “l. 


Das Buck “The Grace Effect: How the Power of One Life Can 
Reverse the Corruption of Unbelief” von Larry Alex Taunton 
wurde in Birmingham (Alabama) 2011 mittels einer Plakataktion 
beworben, welche fragte: “Imagine no Religion? So did he”. 

Daneben ein Bild von Josef Stalin und ein Hinweis auf das Buch. 

Taunton vertritt die Fixed Point Foundation, welche sich fiir den 
christlichen Glauben einsetzt (auch fiir den sogenannten Junge- 
Erde-Kreationismus), und die Debatte mit atheistischen 
Buchautoren sucht. Totalitarismus-Vorwilrfe werden also nicht nur an Religionen adressiert. Dennoch dilrfte 
zumindest in Europa die Erkldrung von Nationalsozialismus oder Kommunismus durch Atheismus aus der 
Mode gekommen sein. Gerade im Vergleich mit der StoErichtung und Popularitdt des Songs “Imagine” 
(1971) von Beatle John Lennon, den Taunton umzudeuten versucht. Ein Klick auf das Bild filhrt zum 
Musikvideo. 



Tatsachlich haben die wenigsten linken Gruppen ein explizites Bekenntnis zum Atheismus (oder 
zum Materialismus) in ihre Satzungen geschrieben: 

Hinzu kommen diverse ‘linke’ Kleingruppen wie der Gegenstandpunkt (Verlag mit 
Gruppenkultur, marxistische ‘destruktive’ Kritik, in Heft 2/2005 wird “die Sache mit der 
Religion” bzw. der Religionsfreiheit auf den “amerikanischen Imperialismus” 
zuriickgefiihrt; Anhanger laut VS 2012: 5.000; VS 2011: 7.000), der Verein zur 
Fbrderung des dialektischen Denkens e.V (Satzung: “Ein groblicher VerstoE liegt 
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insbesondere dann vor, wenn das Mitglied die menschliche Rationalitat und 
philosophisches Denken als solches bffentlich verachtlich macht oder fiir irrationale 
Sekten welcher Art auch immer Propaganda betreibt”) oder der Verein zur Fbrderung 
der wissenschaftlichen Weltanschauung e.V. (Zeitschrift “Streitbarer Materialismus”, 
verbunden mit “Arbeiterbund fiir den Wiederaufbau der KPD”). 

Quelle: REMID-Statistik . 

Des Weiteren ist zu beachten, dass viele Gruppen zudem lose Organisationsformen pflegen und bei 
jeder Antifa-Gruppe einzeln gepriift werden miisste, wie sie oder ihre Mitglieder es mit der Religion 
halten (Parteien werden auEerdem grundsatzlich nicht in zitierte Statistik aufgenommen, so dass die 
Vielzahl kleinster linker Splitterparteien bier iibergangen bleibt, vgl. aber Rudolf Stumberger: “Neu: 
Jetzt grofies Angebot an kommunistischen Parteien in Deutschland”. Telepolis, Marz 2011). 

Doch zuriick zu der provokativen Eingangsthese: Auch wenn es kaum vorstellbar ist, dass z.B. eine 
rechtskonservative Gruppe, die eine Tradition (Religion, Kultur) bewahren mbchte, und eine linke 
Gruppe, welche ihre Position fiir den Stand eines in der Erkenntnis fortschreitenden Bewusstseins 
des kritischen Diskurses halt, gemeinsame Sache machen kbnnten, etwa gegeniiber Migrant_innen 
und ihren Traditionen - tatsachlich kbnnten die jeweiligen Aktionen trotz ihrer vbllig 
unterschiedlichen Motivation dennoch im Effekt zusammenkommen. 


Bekannter sind die Plakataktionen der Freedom 
from Religion Foundation, einer US- 
amerikanischen Freidenker-Organisation, und 
ihrer Nachahmer. Im aktuellen Beispiel wird 
“Imagine no Religion” kombiniert mit rot 
durchkreuzten Bildern des Anschlags aufdas 
World Trade Center, von Hexenverbrennungen, 
religios begriindetem Antiamerikanismus, dem 
Ku-Klux-Klan, einer bewaffneten, vermummten 
Miliz und eines christlichen Fernsehpredigers. 
Klicken Sie zur VergroBerung aufdas Bild. 



Exkurs: Extremismus-Begriff und Historiker-Streit 

Gleich vorweggenommen sei, dass es hier nicht darum geht, einen “ Extremismusbegriff ” 
anzuwenden. Allerdings hat der aktuelle Streit um eine Terminologie fiir Sozialforschung und 
Sicherheitspolitik Parallelen mit dem sogenannten Historikerstreit . 

Der Philosoph Jurgen Habermas warf dem Historiker Ernst Nolte Geschichtsverfalschung vor, denn 
dieser bestimmte den Faschismus als lediglich reaktiv - in konkreten historischen Ereignisfolgen 
sowie auch theoretisch als 

“Antimarxismus, der den Gegner durch die Ausbildung einer radikal entgegengesetzten 
und doch benachbarten Ideologic und die Anwendung von nahezu identischen und doch 
charakteristisch umgepragten Methoden zu vernichten trachtet, stets aber im 


1840 






undurchbrechbaren Rabmen nationaler Selbstbebauptung und Autonomie” (Nolle, “Der 
Fascbismus in seiner Epocbe”, Miincben 1979, S. 51). 

Die Idee der “benacbbarten Ideologie” bzw. diese von Nolle ausgebenden Rellungsversucbe eines 
deulscben (scbuldfreien bzw. scbuldgeminderien) Nationalbewusslseins wurden von Habermas 
selbsl als “Ideologie der Mine” krilisierl (11. Juli 1986, in: Ernsl Reinbard Piper [Hg.]: 
“Hislorikerslreil“. Die Dokumenlalion der Konlroverse um die Einzigarligkeil der 
nalionalsozialisliscben Judenvernicblung”. Mlincben/Ztiricb 1987, S. 75f.; man vgl. aucb Rudolf 
Augslein: “Die neue Auscbwilz-Liige”. Spiegel, 6. Okl. 1986: “Wer so denkl und spricbl [wie z.B. 
Ernsl Nolle oder der bier gemeinle Andreas Hillgruber; Anm. Red.], isl ein konstilulioneller Nazi, 
einer, wie es ibn aucb obne Hiller geben wiirde”). 

Der Unierscbied zu den meislen Toialilarismuslbeorien beslebi aucb darin, dass diese lediglicb 
slruklurelle Elemenle von Herrscbafl vergleicben bzw. berausslellen, wabrend Nolle und andere 
spezifiscb die poliliscben Lager auf einer Kreisbabn anordnen, so dass die “exireme” Recbie und 
die “exireme” Linke als nacbsle Nacbbarn erscbeinen (und z.B. beulzulage nicbl mebr genau 
voneinander zu unlerscbeiden seien, vgl. aucb Anikei “Das kalegoriscbe Dilemma des 
Konservaliven”) . 

Aucb wenn man Bebauplungen vorfindel, der Hislorikerslreil babe keine besondere Nacbwirkung 
auf die Bevdlkerung gebabl, in Geslall des Exiremismusbegriffes scbeini dies durcbaus gelungen zu 
sein. Das scbeini bis dabin zu geben, dass jeglicbe poliliscbe AuEerung (von Prolesl, Reformwillen 
elc.) beliebig mil einem linguisliscben Arsenal bedacbi werden kann, welcbes sie in die Nabe des 
“Exlremen” bringl r“ Wulburger “. “Gulmenscben”, “Polil-Sekte“). 

Nacb dem Bekannierwerden des Ausdrucks “lolaliiare Herrscbafl” durcb die iialieniscbe Deballe 
um Mussolinis Fascbismus in den 1920ern war eines der erslen Herrscbaflssysleme, auf welcbes der 
Ausdruck als Facblerminus iibertragen worden war, dasjenige von Napoleon. Der ins Exil geflobene 
Jurisl Karl Loewenslein scbreibl 1936 in der “ Zeilscbrifl fiir offenllicbes Recbl ” (Wien: E. Deulicke, 
Bd. 16, Heft 5, S. 619-651, insb. S. 644): 

“In besonderem MaEe hal er [Napoleon Bonaparie] die Gegebenbeilen seiner 
mililariscben Anlagen fiir die Eiibrung der slaallicben Ordnung mobil zu macben 
gewuEl. Hier isl der bervorslecbendsle Zug vielleicbi der, daE die macbivolle 
Biirokralie, unenlbebrlicb wie sie zur Warlung eines lolalilar anmulenden Slaalswesens 
isl, niemals ibren Scbopfer iiberwucbs, und sein Genie als Slaalsmann isl wobl kaum 
irgendwo iiberzeugender als in der Auswabl seiner Gebilfen und Milarbeiler” (zilierl 
nacb: Loewenslein: Beilrage zur Slaalssoziologie. 1961, S. 202; Napoleon nannle einen 
beslimmlen Kreis seiner Gegner iibrigens veracbllicb “‘ideologues’ oder 
‘melapbysiciens’ [...], ‘die ins Wasser geworfen werden miisslen'”, ebd. S. 180 
[625/626]). 

Loewenslein bescbreibl eine Reibe von “Muslerbeispielen”, bier der “diklorialen Verwallung” (S. 
189 [633/634]), die sicb am ancien regime orienlierl, aber von “illusionslose[m] Realismus” (S. 202 
[644]) beslimml sei - und das mil dem Vokabular der Modeme. In seinen “Belracblungen iiber 
poliliscben Symbolismus” (S. 289-310) beiEl es in einem Anschluss an Max Weber: 
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“Es ist daher kein Zufall, daE sich im Zuge der religidsen und politischen Reformation 
die Demokratie in protestantischen Landern fester verwurzelte als in den katholisch 
gebliebenen, und daE die Demokratie grundsatzlich weniger s 3 mibolbedurftig ist als die 
autoritare Herrschaft der absoluten Monarchie.” (S. 305) 


Viral im englischsprachigen Internet sind Zitate von Napoleon 
Bonaparte mit Bezug zu Religion: Z.B. diese sei exzellentes 
Mittel urn das einfache Volk ruhig zu halten. Sie verhindere, dass 
arme Menschen die Reichen ermorden. Dieses Motiv wurde 
ursprilnglich am 3. Juli von Alan Williamson auf Google Plus 
geteilt und durch atheistische Webseiten oder Social Media 
Accounts verbreitet. Bin Klick auf das Bild filhrtzur genannten 
Quelle. 


• Religion is excellent stuff for 
keeping common people 
quiet. Religion is what 
keeps the poor from 
murdering the rich." 


- Napoleon Bonaparte 


/ 


In Frankreich sei ein Machtvakuum, das sich in den Jahren nach der Revolution 1789 eingestellt 
babe, ausgenutzt worden zur Errichtung einer totalitaren Herrschaft, welche strukturell teilweise das 
(meistens katholische) Vorbild einer absoluten Monarchie kopierte. Die Beschreibung betont dabei 
die Person des “Fiihrers” (und seinen “Realismus”) und den entsprechenden “Fiihrerkult”, dessen 
neu inszenierte “Legitimitat” aber “kiinstlich” bleibe. 


Zuriick zur Religion oder “Faschismus”? 

Neben Hinweisen auf z.B. Bassam Tibis “Der neue Totalitarismus. .Heiliger Krieg’ und westliche 
Sicherheit” (Darmstadt 2004, der Islamismus drohe “zum Totalitarismus des 21. Jahrhunderts zu 
werden”) oder neben dem Trend in der Politikwissenschaft, bisher unter “Totalitarismus” 
operationalisierte Gegenstande der Forschung als “politische Religion” zu untersuchen - daneben 
spielt also die Religion zudem eine Rolle in der Vorgeschichte der politischen Moderne. 


George Orwells “1984” wurde mehrfach verfilmt. Eine der 
ersten Verfilmungen produzierte die BBG1954. Man sieht im 
Hintergrund den Bildschirm, auf welchem das Gesicht des 
“Big Brothers ” erscheint. Die erste deutsche Ubersetzung 
stellte 1950 mein GroEvater Kurt Wagenseil an. Dabei hatte er 
selbst beste Voraussetzungen fiir diesen Job: “Im Dezember 
1935, neun Monate nach Einlieferung ins KZ Dachau, wurde 
Kurt Wagenseil auf Intervention des britischen Schriftstellers 
Harold Nicholson aus der KZ-Haft entlassen, und war um 
vieles miEtrauischer und vorsichtiger geworden. Als Lektor und Ubersetzer im Deutschen Verlag verhielt er 
sich so unauffdllig wie mbglich, und als ihn das Auswdrtige Amt unerwartet damit beauftragte, die 
feindlichen Propagandasender abzuhoren und das Gehorte stenographisch aufzuzeichnen, wuEte er seine 
maElose Verblilffung ilber diesen Top-Secret-Auftrag geschickt zu verbergen. Seine ‘politische 
Vergangenheit’ war bis zu dieser Stelle offenbar noch nicht vorgedrungen, und er hiltete sich, auch nur den 
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geringsten Hinweis daraufzu geben. ” (Borsenblatt Nr. 89 / 5.11. 1976: Ubersetzer in Deutschland [4]: Kurt 
Wagenseil, S. 16662f.). Bin Klick aufdas Bild filhrt u.a. zum ganzen Artikel. 


Aus dem anzitierten Diskurs heraus fand der “Fiihrerkult” u.a. seinen Eingang in die 
Beschreibungspraxis sogenannter “ Sekten “. also Neuer Religionen. Wird eine auch das Politische 
einschlieEende, z.B. “ganzheitliche” Utopie angestrebt, die keinen fortbestehenden demokratischen 
Diskurs erlaubt (oder zu erlauben scheint), bietet sich eine Anwendung des “Totalitarismus”- 
Begriffes an (oder wie oben bei Jutta Ditfurth die Rede von z.B. “Oko-Faschismus”). 

Nun gab und gibt es sicherlich viele problematische Beispiele von Religionsexperimenten. welche 
zumeist aber auch in der ersten Generation scheitern. wie auch autokratische Regierungen, die ihre 
“totale Ideologie” auf Religion aufbauten bzw. mittels religibser Elemente konzipierten. Doch nur 
das ideelle Element allein, welches ein anonymer Wikipedia-Autor treffend den Zeitgeist 
einfangend mit “eine alles durchdringende totale Ideologie, die nicht auf ein kritisches Bewusstsein, 
sondem auf Uberzeugung setzt,” umschreibt, lasst keine eindeutige Bestimmung zu. Schon dass 
darauf bei den folgenden Beispielen auf den Nationalsozialismus nur “teilweise” der “Marxismus- 
Leninismus” folgt, zeugt genauso von einer problematischen Unscharfe wie diese 
Gegeniiberstellung von “ kritischelml Bewusstsein ” und “Uberzeugung” - als ob ein demokratischer 
Parlamentarismus oder auch ein wissenschaftlicher bzw. im Grunde ein beUebiger Diskurs ohne 
Uberzeugung mittels Argument auskame. Zudem fiihren also demnach gerade linke “Ideologen” 
(mit Napoleon ware bier wohl noch “Metaphysiker” zu erganzen) die Rede vom “kritischen 
Bewusstsein” im Munde - iiberzeugend oder nicht - bzw. haben den Ausdruck iiberhaupt erst 
gepragt. 

Es erhartet sich also der Verdacht, dass losgelbst von tatsachlichen oder wenigstens explizit 
angestrebten Herrschaftspraxen die bloEe Bewertung einer Lehre als “Ideologie” im “totalitaren” 
Sinne ein polemisches Spiel mit leeren Signifikanten ist oder zumindest sein kann. Es kommt dann 
eben genau darauf an, was genau die Verfechter einer Idee “radikaler Demokratie”, “permanenter 
Revolution” oder einer “Diktatur des Proletariats” sich unter diesen Schlagworten vorstellen. 

Hinzukommt, dass die beiden franzbsischen Schreckensherrschaften (der Revolutionare um 
Robespierre und durch Napoleon) wie die damalige Sitzungsordnung im Revolutionsparlament bis 
heute die Bandbreite politischer Parteien sortieren, auch wenn diese sich aktuell neu orientieren . So 
gesehen waren es die (mehr oder weniger “extrem”) linken bis rechten Utopisten, deren eigentlich 
nicht verhandelbaren (“totalitaren”) Fernziele zum Motor demokratisch-parlamentarischer Diskurse 
werden, um wenigstens das Reformschiff in die eigene Richtung zu ziehen. Sogar isoliert 
scheinende politische Einzelinteressen konnen diskursiv weltanschaulich eingeordnet werden, selbst 
wenn ein heutiger Vertreter solcher Interessen diese Hintergriinde selbst nicht kennt. Es entsteht der 
Eindruck eines Tauziehens, das niemand gewinnen darf. Und es wird sich zeigen, ob auch 
zukiinftige Parteienlandschaften dieses Paradox bedienen werden. Es ist anzunehmen, dass die 
Rohe von “Weltanschauung” innerhalb kiinftiger wie gegenwartiger Parteiprogramme hier 
entscheidet (vgl. dazu Telepolis-Interview mit dem zeitgenossischen Philosophen Markus Gabriel, 
“Irrsinn. Illusion und Liige existieren mit dem selben Recht wie die Wahrheit” sowie “ Wenn wir 
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etwas mit Rationalitat tiberziehen, erzeugen wir wider Willen neue Moglichkeiten der 

Irrationalitat ". August 2013). 

Und solange “Weltanschauungen” miteinander im demokratischen Wettbewerb stehen (insofern es 
eine Demokratie bzw. “Parteien” oder Interessengemeinschaften ohne einen weltanschaulichen 
Hintergrund iiberhaupt geben kann), bleibt “Religion” (fiir manche eher die ehemals eigene, fiir 
andere eine neue scheinbar “iibertrieben” religiose) immer auch der rhetorische Siindenbock, der 
“[ejntspannt in die Barbarei” zuriickfiihre (Jutta Ditfurth). In eine Welt der vorgestellten 
Einstimmigkeit einer ‘katholischen’ Verhartung der Lehre (das Entstehen einer Einheitspartei), 
welche der absoluten Unterdriickung der Opposition entsprache. Dabei ist faktisch gar nicht 
auszumachen, ob es Weltanschauungen gibt, welche dagegen gefeit sind, dass ihre poshiven Satze 
in bestimmten Fallen oder allgemein mhtels einschrankender MaKnahmen derart “gesichert” 
werden, dass die Grenzen eines demokratisch-freiheitlichen Diskurses iiberschritten werden. 
Jedenfalls wird die Leserin / der Leser die Bezeichnung “deep state” (“Tiefenstaat”, ein Staat im 
Staate) der Washington Post fiir den gigantischen aufgedeckten amerikanischen Sicherheitsapparat 
wahrscheinlich als eine Erganzung des Totalitarismus-Diskurses wahrnehmen. Also selbst eine 
“liberale” Weltanschauung scheint in die Gefahr geraten zu kbnnen, das demokratische Tauziehen, 
das niemand gewinnen darf, zu entscheiden - und zu beginnen, z.B. einer parlamentarischen 
Entdemokratisierung (der Eindruck des Fehlens einer “echten Opposition”) eine juridische 
beizugesellen, welche sich in Tendenz allem Oppositionellen widmet, Grundrechte einschrankt und 
Sanktionen fiirchten lasst. 

SchlieElich allerdings ist es nur ein Aspekt unter vielen, inwiefern jemand mit seiner Ansicht “Recht 
behalten” will und wie konsequent und bis zu welchem Ende er oder sie dabei gehen mochte. Und 
inwieweit in einer Weltanschauung in ihrer aktuellen konkreten Form bereits auszumachen sein 
konnte, welche MaEnahmen sie im “Verteidigungsfall” ergreifen wiirde. 

Vbllig unabhangig davon sind Weltanschauungen unterschiedlich stark diskriminierend, etwa da sie 
auf Rassismus, Antisemitismus, Homophobie, Sexismus, Klassismus etc. aufbauen (oder z.B. auf 
der Bekampfung solcher Diskriminierungen). Hierzu zahlt aber auch, inwiefern Anhanger von 
manchen oder iiberhaupt Religionen diskriminiert werden aufgrund ihres Glaubens etc. oder ob 
Religionsfreiheit gewahrt wird. Es bleibt eine spannende Frage der Zukunh, ob Weltanschauungen 
mbglich sind, welche ohne Diskriminierung auskommen, wie sie in entsprechender Position mit den 
mbglichen Versuchungen der Versicherung ihrer eigenen Idee von Freiheit umgehen mogen, also ob 
sie immerzu Demokratie und Menschenrechte achten - oder was eine Zukunft ohne 
Wehanschauung(en) (Markus Gabriel) bedeuten konnte. 

Ghristoph Wagenseil 
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FOREF: “Religionsfreiheit und Gleichbehandlung notwendig fur eine 
friedliche, pluralistische Cesellschaft” 

24.03.2015 


Im letzten Jahr fiigte REMID in sein Web-Angebot eine Ubersichtsseite Materialien zum Thema: 
Religionsfreiheit ein. Sie verweist auf eigene Artikel und Interviews. AuEerdem liefert sie einen 
sortierten Uberblick auf diejenigen Akteure, welche sich einer entsprechenden 
Menschenrechtsarbeit widmen - darunter das Forum Religionsfreiheit Europa (FOREF). Seine 
Arbeit hat einen besonderen Fokus auf die Diskriminierung neuer religibser Bewegungen, es ist 
aber konfessionell unabhangig. Die Vereinsgriindung erfolgte durch ein Mitglied einer religibsen 
Minderheit und einen Juristen mit Schwerpunkt Verfassungsrecht 2005. Auch REMID versucht seit 
1989 auf die in der Enquete-Kommission “Sogenannte Sekten und Psychogruppen” 1998 gipfelnde 
Sektendebatte deeskalierend und versachlichend einzuwirken, auf Vorurteile hinzuweisen und 
zudem Ergebnisse religionswissenschaftlicher Forschung diesen entgegenzustehen. Es entspricht 
nicht einer offenen Gesehschaft Neureligionen (oder heute den Islam) unter Generalverdacht zu 
stehen, sie zu pathologisieren oder wie in Frankreich mitt els Sondergesetzgebung und unscharfer 
Rechtsbegriffe (“mentale Manipulation”) zu gangeln. Fiir eine gleichberechtigte Teilhabe an 
Menschenrechten, insbesondere Religionsfreiheit, setzt sich FOREF ein. Unter den aktiven 
Mitgliedern sind Angehbrige “staatlich anerkannter und nicht anerkannter” 
Religionsgemeinschaften sowie Atheisten und Agnostiker. Fiir REMID nahm sich der aktuehe 
President Dr. Aaron Rhodes Zeit, ein paar Fragen zu beantworten. 


Sie verfassen ofters Beitrage fiir “Die Zeit” (z. B. hier 
und hier), haben einen eigenen Think Tank aufgebaut 
und waren jahrelang fiir die International Helsinki 
Federation zustandig. Dock kommen wir zum Forum 
Religionsfreiheit Europa. FOREF hat 
“Religionsfreiheit” im Namen und damit ist ein 
Schwerpunkt in der Menschenrechtsarbeit gesetzt, Wie 
wiirden Sie FOREF innerhalb des Feldes der 
humanitaren NGOs positionieren? 

FOREF ist eine unabhangige, sakulare 
Menschenrechtsorganisation, die sich besonders fiir 
Religionsfreiheit einsetzt. Das internationale Recht ist der 
MaEstab, an dem wir Staaten und internationale 
Organisahonen messen. Zum Programm von FOREF 
gehbrt es, die Menschenrechtslage zu beobachten und zu 
dokumentieren, die Menschenrechte von Opfern zu 
verteidigen, und ganz allgemein Religionsfreiheit zu 
propagieren. 
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Welche Entwicklungen hat es in der Geschichte von FOREF gegeben? Welche besonderen 
Falle von Verletzungen von Religionsfreiheit, in welchen Sie aktiv warden? 


Der Impuls, der zur Entstehung von FOREF fiihrte, war die diskriminierende Behandlung mehrerer 
religidser Gemeinschaften durch die osterreichische Regierung, die sich in zahlreichen offentlich 
finanzierten Institutionen zur „Sekten-Beobachtung“ manifestierte. Wenn von staatlicher Seite 
diskriminierende Informationen iiber religiose Gruppierungen verbreitet werden, verstbEt das gegen 
internationales Recht. Auch in bffentlichen Schulen und den Medien wurden religiose Minderheiten 
in diskriminierender Weise dargestellt und verunglimpft. Das war die Lage in Osterreich und 
FOREF trug maEgeblich zu einer Verbesserung bei. 

Die Anfange von FOREF gehen bis zum Jahr 1998 zuriick: In diesem Jahr verabschiedete die 
osterreichische Regierung das diskriminierende Bekenntnisgemeinschaftengesetz (BekG) und das 
umstrittene Bundesgesetz iiber die Einrichtung einer Dokumentations- und Informationsstelle fiir 
Sektenfragen (kurz: „Bundesstelle fiir Sektenfragen“), die die Rechte religidser Minderheiten stark 
beschneiden. Daraufhin lancierte der als freie Journalist tatige Peter Zdhrer eine Kampagne iiber das 
Internet und mit einigen weiteren Kollegen wurde eine Website mit dem Domainnamen 
.. www.religionsfreiheit. at “ in das Netz gestellt. Das Menschenrechtsprojekt nannte sich „Forum fiir 
Religionsfreiheit“ (FOREF), das im Grunde ein bunt gemischtes Ad-hoc Komitee von einigen 
Aktivisten und Juristen war. Laut Zdhrer wurde FOREF aufgrund der damaligen Brisanz des 
Themas Religionsfreiheit schnell bekannt: Innerhalb von sechs Wochen machten die Artikel 
nationale Schlagzeilen. Nach zwei bis drei Jahren lagen die Zugriffsquoten auf religionsfreiheit.at 
weit iiber dem regularen Durchschnitt der Internet-Zugriffe auf zivilgesellschaftliche Initiativen. 

In mehreren Fallen von religidser Diskriminierung konnte FOREF effizient reagieren: Im Jahr 2000 
produzierten sogenannte Sektenexperten aus der Steiermark eine Wanderausstellung mit 28 Postern 
zum Zweck einer „Sektenaufklarung“ an dffentlichen Schulen. Betroffene Familien wandten sich an 
FOREF um Hilfe. Nachdem FOREF intervenierte wurde das Projekt innerhalb weniger Monate auf 
Eis gelegt. 

Ein weiterer wichtiger Erfolg war die Kampagne gegen die Linzer „Sekten CD-ROM“. Im Jahr 
2002, als das Familienreferat der oberdsterreichischen Landesregierung gemeinsam mit der Linzer 
Didzese eine CD-ROM fiir Schulen zum Zwecke der „Sektenaufklarung“ publizierte. Darin wurden 
nicht weniger als 350 religidse Gruppen diskriminierend dargestellt. Sogar Evangelikale Christen, 
Mormonen, Zeugen Jehovahs, etc. wurden angegriffen. Einige Pastoren aus den Freikirchen 
wandten sich an FOREF mit der Bitte, ein Rechtsgutachten erstellen zu lassen. Nach einer 
einjahrigen Untersuchung wurde das sechzigseitige Gutachten vom Verfassungsjuristen Prof. 
Christian Brunner, dem friiheren Dekan der Rechtswissenschaftlichen Fakultat und Rektor der 
Universitat Graz, in einer Pressekonferenz in Linz vorgestellt. Vertreter der betroffenen Gruppen 
und der wichtigsten Medien waren anwesend. Innerhalb von zwei Wochen begannen Gesprache mit 
der Landesregiemng, die bis dahin jede Kommunikation mit Betroffenen verweigerte. Kurz darauf 
wurde die Verteilung der CD-ROM gestoppt und auch vom Intranet der oberdsterreichischen 
Schulen entfernt. Diese Errungenschaft machte sogar in Berichten internationaler 
Menschenrechtsorganisationen Schlagzeilen. 

Prof. Brunner war vom Resultat der Kampagne sehr erfreut und stellte sich als Berater von FOREF 
zur Verfiigung. Im Jahr 2005 schlug Prof. Brunner vor, einen offiziellen Verein nach 
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osterreichischem Recht zu griinden und im Dezember desselben Jahres wurde das „Forum fiir 
Religionsfreiheit - Europa“ mit Prof. Briinner als Prasidenten in Wien gegriindet. Zbhrer diente als 
Generalsekretar und leitender Redakteur des Vereins. Mit Prof. Briinner offneten sich dann viele 
Tiiren zu diversen europaischen Juristen. So mutierte das „Guerilla-Projekt“ zu einem seribsen 
Menschenrechtsverein. 

Schritt fiir Schritt hat FOREF seinen Handlungsbereich erweitert, um ein breites Spektrum von 
Fallen von Diskriminierung und Verfolgung in Europa und anderen Regionen aufzugreifen. Zum 
Beispiel haben wir letztes Jahr eine entscheidende Rolle dabei gespielt, eine Resolution des 
Europarates zu verhindern [Nr. 1992 (2014); Anm. Red.], die Neue Religiose Bewegungen massiv 
stigmatisiert hatte; wir haben Berichte an den UN-Menschenrechtsausschuss und die OSGE 
geschickt iiber Probleme in Osterreich und Ungarn; wir haben das Gerichtsurteil des Europaischen 
Gerichtshofs fiir Menschenrechte, der das „Burkaverbot“ in Frankreich mit einer auEerst vagen 
Begriindung billigte, kritisiert; wir haben die UNO aufgefordert, auf radikale Apostasie- und 
Blasphemiegesetze in islamischen Landern zu reagieren; und wir haben versucht die deutschen 
Behorden anlasslich der bffentlichen Kontroverse um den Bau einer Moschee in Miinchen und des 
umstrittenen Vorgehens der Beamten im Fall der urchristlichen Gemeinschaft der „Zwblf Stamme“ 
in Bayern [Anm. Red.: FOREF: “ Antisekten-Aktivismus oder Religionssoziologie ". REMID: 
“fiberall ‘Sekten’? - Religionsbezogene Diskriminierung fnicht nurl in bffentlich-rechtlichen 

Medienanstalten”! an ihre Verpflichtung beziiglich internationaler Menschenrechte zu erinnern. 
Dass die bayerischen Behorden im zuletzt genannten Fall lieber mit einer nordrheinwestfalischen 
„Sektenexpertin“, einer franzbsischen GONGO und der bsterreichischen „Bundesstelle fiir 
Sektenfragen“ kooperieren, anstatt lokale Soziologen, Religionswissenschaftler und ausgebildete 
Mediatoren zu konsultieren, zeigt das AusmaE der Problematik. Zudem haben wir uns kritisch mit 
dem Entwurf der bsterreichischen Bundesregierung fur ein neues Islamgesetz auseinandergesetzt. 


Die Resolution 1992 (2014) 
wurde schlieBlich in einer stark 
modifizierten Fassung 
angenommen, nachdem Proteste 
unter der Beteiligung FOREFs 
den urspriinglichen Vorschlag als 
“Rezept fiir Diskriminierung und 
Intoleranz” und “als Deckmantel 
[...], um willkiirlich in das 
religiose Leben einzugreifen” 
kritisierten. Die finale Version 
sprichtzwar noch von “Sekten” 
und deren “Exzessen ”, vor denen 
es Minderjdhrige zu schiltzen gilt, 
erhdlt aber zugleich einen neuen 
Schlussabschnitt, welcher 
anmahnt, “that no distinction is 
made between traditional religions and non-traditional religious movements, new religious movements or 
sects”. Was erstmal nach der Logik eines zen-buddhistischen Koans oder Dadaismus klingt, deutet auf ein 
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weiterhin bestehendes brasses Gefdlle in der Betrachtung and Beurteilung unvertrauter Erscheinungen auf 
dem religidsen (and “quasi-religiosen”) Gebiet. Klicken Sie zur VergroBerung auf den Screenshot. 


Wie ist FOREF aktuell zusammengesetzt? 

FOREF ist ein unter osterreichischem und europaischem Recht eingetragener Verein. Er hat einen 
Vorstand, der fiir die allgemeine Aufsicht zustandig ist, und er fiihrt seine Arbeit in Absprache mit 
einem wissenschaftlichen Gremium und einem interreligidsen Rat durch. Der Geschaftsfiihrer Peter 
Zohrer ist gemeinsam mit mehreren Mitarbeitern fiir den taglichen Betrieb zustandig. 


Kann man sagen, dass FOREF sich auch besonders um die Rechte neuer religioser 
Bewegungen kiimmert? Was sind Ihre Beobachtungen auf diesem Gebiet? 

In Europa zeigen sich Verletzungen der Religionsfreiheit tatsachlich haufig an diskriminierenden 
Gesetzen und Praktiken gegeniiber Neuen Religibsen Bewegungen und religidsen 
Minderheitsgruppierungen. Uns beunruhigt aber auch die Diskriminierung von Muslimen, der 
zunehmende Antisemitismus, die Benachteiligung von Konfessionslosen sowie die weit verbreitete 
und gewalttatige Verfolgung von Ghristen in vielen Landern des Nahen Ostens. 

Sie listen auf Ihrer Webseite auch sogenannte “Anti-Kult-Lobbies”. Um wen geht es da und 
was sind deren Ziele? 

Mehrere europaische Staaten lassen sich stark von bestimmten Gruppen - hauptsachlich FEGRIS - 
beeinflussen, die oft falsche oder stark verzerrte Informationen iiber Neue Religiose Bewegungen 
verbreiten und sie mit den pejorativen Begriffen „Kulte“ und „Sekten“ stigmatisieren. Ich mdchte 
hier nicht iiber ihre Absichten und Ziele spekulieren. Aber es ist notwendig die Desinformation 
dieser Organisationen beim Namen zu nennen, wenn sie intemationale Debatten und den 
dffentlichen Raum beeintrachtigen. 


In Bezug auf Osterreich geht es in den Medien aktuell um ein sogenanntes “Islamgesetz”. Was 
hat es damit auf sich und wie ist es aus Perspektive der Religionsfreiheit zu beurteilen? 

Wie auch andere Lander ist Osterreich von islamischem Extremismus betroffen. Aber das neue 
Islamgesetz stigmatisiert in pauschaler Weise muslimische Gruppen in Osterreich, insbesondere 
durch das Verbot der Auslandsfinanzierung. Die Absicht der Regierung war die seit 1912 
bestehende Regelung zu reformieren und mehr Rechtssicherheit und Transparenz zu gewahrleisten. 
Leider besteht mit der neuen Fassung die Gefahr, dass friedliche muslimische Gruppierungen von 
der Politik und dem dffentlichen Diskurs entfremdet werden. Diese kritisieren, dass das aktuelle 
Islamgesetz generelles Misstrauen gegeniiber der muslimischen Bevdlkerung schiirt. 

Anstatt das komplexe dsterreichische Religionsrecht zu vereinheitlichen und ein gleiches Gesetz fiir 
alle Religionsgemeinschaften einzufiihren, mdchte man Sonderregelungen schaffen, um den Islam 
zu „domestizieren“. Das ist mit einem Bekenntnis zur Rechtsstaatlichkeit und einer freien und 
pluralistischen Gesellschaft nicht vereinbar (vgl. Hearing im dsterreichischen Parlament. 
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Biirgerinitiative ..Nein zum Entwruf des neuen Islamgesetzes - fiir die Gleichheit aller Biirgerlnnen 

Osterreichs". BBC: Austria passes controversial reforms to 1912 Islam law. Die Presse: 
“Islamgesetz wirft Ostereich 100 Jahre zuriick” ). 


FOREF hat ein deutsch- and 
ein englischsprachiges 
Angebot. Der abgebildete 
Anikei beschdftigt sich mit 
einem Report des Pew 
Research Center ilber 
Diskriminierung von 
religidsen Minderheiten in 
Europa (Feb. 2015). 

Demnach schneidet Europa 
im Vergleich mit dem Rest der 
Welt schlecht ab. Insgesamt 
hat Europa bei staatlichen 
Restriktionen wie sozialen 
Diskriminierungen im 
religidsen Feld allerdings eine 
relativ gate Bewertung: 
“Although Europe’s median 
score on the Social Hostilities 
Index declined slightly, from 
2.7 in 2012 to 2.3 in 2013, it 
remained well above the 
global median (1.6), and 
many acts of hostility in the 
region were directed at 
religious minorities. ” 



FOREF nimmt auch zur Situation der Religionsfreiheit global Stellung. Manche andere 
Organisationen, die sich um Religionsfreiheit kiimmern, legen einen Schwerpunkt auf das 
Thema Christenverfolgung. Inwiefern kann FOREF deren Perspektiven beziiglich der 
Situation in spezifischen Landern erganzen? Hatten Sie da vielleicht ein, zwei Beispiele? 

FOREF hat keine Prasenz vor Ort, um z. B. in China, Pakistan, Syrien, Agypten oder anderen 
Landern, in denen die Verfolgung von Christen hauptsachlich stattfindet, 
Menschenrechtsverletzungen zu beobachten und zu dokumentieren. Trotz dieser Einschrankung, 
verdffentlichen wir Berichte zu diesem Thema, die sich auf glaubwiirdige Quellen stiitzen, und 
bemiihen uns, das Bewusstsein fiir dieses Thema auf intemationaler Ebene zu erhohen und Druck 
auszuiiben. In manchen Fallen, wie z. B. der Verfolgung von Mitgliedern einer christlichen 
Minderheitsgruppierung in Japan, waren FOREF zusammen mit der NGO .. Human Rights Without 
Frontiers " die einzigen Organisationen, die reagiert haben. 
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FOREF beschrankt sich (wie erwahnt), nicht auf Religionsfreiheit in seiner 
Menschenrechtsarbeit. Beziehen sich die fiir Ihre Arbeit relevanten Rechte aufeinander? Gibt 
es da auch Konflikte? 

Die meisten Konflikte zwischen Menschenrechten ergeben sich dann, wenn Menschenrechte zu 
breit ausgelegt werden. Heute wird haufig von einem Konflikt zwischen dem Recht auf freie 
MeinungsauEerung und der Religionsfreiheit gesprochen. Diese Sicht der Dinge ist oft iibertrieben 
und griindet sich hauptsachlich auf Bemiihungen von Mitgliedsstaaten der Organisation fiir 
Islamische Zusammenarbeit, die den Islam vor Kritik schiitzen wollen, indem die Kritik kurzerhand 
verboten werden soil. Diese Bemiihungen manifestierten sich zunachst in mehreren Resolutionen 
des UN-Menschenrechtsrates gegen die sogenannte „Diffamierung von Religion“. Mittlerweile 
verstarken sich eher die Bemiihungen, Gesetze durchzusetzen, die Hate Speech („Volksverhetzung“ 
Oder „Hasssprache“) verbieten. 

Ich denke, dass keine religiose Gruppe vor Kritik oder Spott geschiitzt werden sollte. Die 
Meinungsfreiheit ist ein wesentliches Merkmal der demokratischen Gesellschaft, und eine 
friedliche, pluralistische Umgebung ist notwendig, damit auch religiose Minderheiten frei leben 
konnen. Die Konzepte von Meinungs- und Religionsfreiheit entstanden wahrend der Aufklarung 
und sie erganzen sich gegenseitig. Wir miissen achtgeben, dass die Gedanken- und Meinungsfreiheit 
nicht willkiirlich bzw. aus politischen Motiven unterdriickt wird. 


Gibt es aus der Perspektive von FOREF ein Land, das besonders gut darin ist, 
Religionsfreiheit zu garantieren? 

Im Allgemeinen ist es keine gute Sache, Lander miteinander zu vergleichen, insbesondere wenn das 
eigene Heimatland (in meinem Fall die USA) iiber einen guten Ruf verfiigt, was Religionsfreiheit 
anbelangt. Religions- und Glaubensfreiheit gehoren zu den zentralen Prinzipien der USA und 
zahlen zu den wichtigsten Saulen der starken amerikanischen Zivilgesellschaft. Zum Beispiel 
werden die USA haufig fiir ihre ausgezeichneten Universitaten genannt. Interessanterweise 
entstanden viele der besten US-Universitaten als theologische Seminare, um Geistliche in einer 
Vielfalt von religiosen Traditionen auszubilden. 

Wie sollte das Verhaltnis von Staat und Religionsgemeinschaften gestaltet sein? 

Jedes Land mit einer Staatskirche bzw. Staatsreligion hat ein intrinsisches Problem mit 
Religionsfreiheit und dem Prinzip der staatlichen Neutralitat [Anm. Red.: Man vgl. aber folgenden 
Beitrag von Human Rights Without Frontiers iiber die Situation in Norwegenl . Gleichzeitig haben 
aber auch Lander wie Frankreich, die eine laizistische Politik verfolgen, gegen die Rechte von 
Mitgliedern religioser Minderheiten verstoEen. Der Staat muss neutral bleiben und den Schutz der 
biirgerlichen Freiheiten als seine Aufgabe betrachten. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 
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Themenbereich Antisemitismus 

Ein neues Heft der Bundeszentrale fiir politische Bildung zum Thema “Antisemitismus” ist Anfang 
Juli 2014 erschienen: 

Antisemitische Ressentiments linden sich im Islamismus, sind verankert im 
Rechtsextremismus und brechen sich in Teilen des linksextremistischen Milieus Bahn. 

Zu einfach ware es allerdings, judenfeindliche Einstellungen radikalen Gruppierungen 
allein zuzuschreiben, denn sie existieren auch in der Mitte der Gesellschaft. “Die Juden 
haben einfach etwas Besonderes und Eigentiimliches an sich und passen nicht so recht 
zu uns” - dieser Aussage stimmen in einer aktuellen Umfrage 4,2 Prozent der Befragten 
in Deutschland “voll und ganz”, 10,7 Prozent “iiberwiegend” und 24 Prozent 
“teils/teils” zu. Past 40 Prozent imaginieren also ein Kollektiv mit bestimmten 
Eigenschaften, das als “anders” und “fremd” markiert und dessen Mitgliedern die 
Zugehbrigkeit zur Gesellschaft tendenziell abgesprochen wird. 

Externe Links zu Antisemitismus-Berichten: 

• Goordination Porum for Gountering Antisemitism fantisemitism.org.il') 

• Anti-Defamation League (Themen: “Anti-Semitism. Bigotry. Hate crimes. Bullying. 
Extremism”; s.a. Jahresberichte zur Lage in den USA') 

• Studie der European Union Agency for Fundamental Rights “ Discrimination and hate crime 
against Jews in EU Member States: experiences and perceptions of antisemitism ” vom 

November 2013 

• Antisemitismus-Bericht des Deutschen Bundestages Drucksache 17/ 7700 (PDF) von 2011 

• Antisemitismus-Definition der internationalen Allianz fiir Holocaust-Gedenken flHRAL die 

in Deutschland seit dem 20. September 2017 als maEgeblich gilt. 

• Ouellensammlung zum Thema Antisemitismus. Schwerpunkt: Israelbezogener 

Antisemitismus und Antizionismus (PDF, Botschaft Israel, Marz 2019). 

• Man siehe auch den Themenschwerpunkt Religionsfreiheit . 

AuEerdem informieren Sie sich iiber unsere aktuellen Blog-Beitrage mit Bezug zur Antisemitismus- 
Thematik. insbesondere: 

• Ghristoph Wagenseil: Rechte Ideologie im esoterischen und neureligiosen Bereich (2016). 

• Interview: Religionswissenschaftler Michael Blume wird Antisemitismus-Beauftragter 

Baden-Wiirttembergs (2018). 

• Interview mit Michael Blume: Antisemitismus: “Wir erleben einen digitalen Neuaufbruch 
des 'Verschworungsglaubens” (2019). 

• Ghristoph Wagenseil: Die Geburt der Modeme in der Kunst der Fabel am Beispiel eines 
prototypisch antisemitischen Mem von 2018 (2019). 

Besondere theoretische Zugange seien hier (extern) verlinkt: 

• Franz Neumann: Behemoth. The Structure and Practice of National Socialism 1933-1944. 
London 1942 (grundlegend fiir Hilberg). 
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• Raul Hilberg: The Destruction of the European Jews. (EA1961), New York 1985 
(archive.org). 

• Theodor W. Adorno: Erziehung nach Auschwitz. (EA 1966), Zeit, 1993. 

• Moishe Postone: Nationalsozialismus und Antisemitismus. (EA 1982), Kritik & Krise 1991. 

• Stephan Grigat: Antisemitismus und Fetischismus. Kritische Theorie zur Basisideologie der 
btirgerlichen Gesellschaft. (EA 1999), Hagalil, 2007. 

• Samuel Salzborn: Zur Politischen Psychologie des Antisemitismus . In: Journal fiir 
Psychologie, 2010. 

• Veronika E. Schmid: Die unertragliche Freiheit der Anderen. Studien zum liberwertigen 
Realismus. Marburg 2013 (Weiterentwicklung des Ansatzes Gruppenbezogener 
Menschenfeindlichkeit nach Heitmeyer, Antisemitismus enthaltend; zudem auf Adorno 
aufbauend). 

• Michael Blume: Was ist Antisemitismus - und warum muss man ihn besonders bekampfen?. 
Heidelberg 2018. 

• Samuel Salzborn: Antisemitismus in Deutschland. “Ein Antisemit hat immer unrecht”. Zeit, 
2018. 

Andere externe Zeugnisse: 

• Stefan Zweig: Incipit Hitler. Aus: Die Welt von Gestern. Erinnerungen eines Europaers. 
1944, Projekt Gutenberg. 

• KIgAe. V.: Stop Antisemitismus. Erkennen Sie Antisemitismus im Alltag?. [2019]. 

• Mima Funk: Neuer Antisemitismus 13/61. Anders, als alle dachten. Vor vier Jahren erschien 
Mima Funks Roman ..Winternahe“. Deutschlandfunk 2019. 

In dem bis 2007 laufenden REMID-Projekt “Informationsplattform Religion” wurden folgende 
weiterfiihrende Links angeboten (tw. nur mehr im Internet Archive abrufbar): 

• Kopie der Webseite und ihrer Verlinkungen im Internet Archive (Stand 2004). 
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Materialien 


Antisemitismus: “Wir erleben einen digitalen Neuaufbruch des 
Versch wdrungsglaubens ” 

16.04.2019 

Superhelden, Superschurken, Verschworung - viele populare Mythen sind von antisemitischen 
Denkmustern durchzogen. Es geht um “Verschworungstheorien”. Bzw. das, worum es geht, das sind 
gerade keine Theorien, sondern ein bestimmter Typus von Mythen, erklart Michael Blume, 
Religionswissenschaftler und Antisemitismus-Beauftragter Baden-Wurttembergs. REMID 
interviewt ihn zu seinem neuen Buch “Warum der Antisemitismus uns alle bedroht” fPatmos 20191 . 


Du zitierst an einer Stelle George Orwell: “Was beinahe alles 
ungiiltig macht, was fiber den Antisemitismus geschrieben 
wird, ist die Annahme im Geiste des Schriftstellers, dass er 
selbst immun dagegen sei. ‘Da ich weiB, dass der 
Antisemitismus irrational ist’, schlieBt er, ‘ergibt sich 
daraus, dass ich ihn nicht teile'”. Zukfinftige 
Antisemitismusforschende mfissten jedoch laut Orwell von 
der bequemen Frage ‘Warum spricht dieser offensichtlich 
irrationale Glaube andere Leute an?’ zur schwereren Frage 
‘Warum spricht der Antisemitismus mich an?’ vorstoBen.” 

(Blume 2019, S. 73). 

Von welchem Problem in Bezug auf Antisemitismus spricht 
Orwell da? 

Heute wiirden wir sagen, dass Orwell die Bedeutung der 
Religionspsychologie voraussieht: Sowohl positive Mythen wie 
auch Verschwbrungsm 5 rthen sprechen Menschen weltweit an - und es ist also absurd und sogar 
gefahrlich, so zu tun, als gabe es das nur bei anderen. Wer fiber Vorurteile forscht, sollte auch zur 
kritischen Reflexion der eigenen Vorurteile in der Lage sein und wer die Abgrfinde des 
Antisemitismus erkunden will, sollte sich nicht selbst ffir erhaben halten. 

Letztlich sind wir aber auch hier bei dem Problem, dass die meisten Menschen noch gar nicht 
wissen, dass „Sem“ ein m 3 fihologischer Vorfahr ist wie sein Urenkel Abraham. Immer noch herrscht 
leider die Auffassung vor, „Semiten“ seien eine „Rasse“ aus Juden und Arabern. Und prompt heiBt 
es dann zum Beispiel, Semiten konnten also doch gar keine Antisemiten sein. Tatsachlich haben wir 
es aber beim Semitismus wie beim Antisemitismus mit Medien- und M 3 fihensystemen zu tun, die 
langst global Gesellschaften, Kulturen und Religionen durchdringen. Und George Orwell hatte 
absolut Recht mit dem Hinweis darauf, dass wir diese M 5 fihen, ihre Faszinationen und Wirkungen 
religionspsychologisch und selbstreflektiv erforschen sollten. Die Religionswissenschaft hat daffir 
genau das richtige Handwerkszeug und konnte und sollte dabei eine aktive Rolle spielen! 


Michael Blume 



Wie ncue Medien 
altc Verschworungs- 
o's mvthcn befeuem 
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Holzschnitt zeigt, wie Joseph die Trdume des 
Pharaos deutet, Julius Schnorr von Carolsfeld: Bibel 
in Bildern, 1860. 

Du spricht von antisemitischen Mythen als 
eine Art “Canyon”, den ein 
“jahrtausendealte[r] dunkle[r] Strom” 
gegraben babe (S. 64), und verortest ihren 
Anfang in den Erzahlungen von Josef und 
dem agyptischen Pharao sowie der des Esther- 
Buches. Wie ist das zu verstehen? 

Mythen beglaubigen sich ja durch Tradition. So „wissen“ wir, dass Menschen Menschenrechte 
haben, obwohl wir sie in keinem Labor finden wiirden und auch nicht ihre genaue Zahl angeben 
konnten. Aber wir haben von vertrauenswiirdigen Menschen gehbrt und gelesen, vielleicht auch ein 
paar iiberzeugende Geschichten mitbekommen, wonach alle Menschen Menschenrechte haben. Und 
die meisten von uns stimmen dem zu. 

Aber leider nicht nur positive M 3 ^en, sondern auch Verschw 6 rungsm 5 ^en funktionieren so. Wer 
eine Weltverschworung der Brasilianer oder eine Falschung der „Protokolle der Weisen von 
Peking" verkundet, wird zu Recht ausgelacht und ignoriert werden. Wer aber die gleichen 
Behauptungen mit Bezug auf Juden und Freimaurer, heute: Zionisten und Illuminaten, macht, findet 
Gehor. Nicht, weil es die judisch-illuminatische Weltverschworung jemals gegeben hatte. Sondern 
well es, wie schon Adorno und Horkheimer richtig erkannten, den Antisemitismus als „Gerucht 
iiber die Juden" schon seit vielen Generationen gibt. 

Als zum Beispiel die in den 90er Jahren im 
Internet entstandene Ghemtrail-Szene 
dariiber beriet, wer denn nun die 
geheimnisvolle Macht sei, die alle 
Fluggesellschaften, Regierungen und 
Behorden dazu bringen kdnnte, heimlich 
Gifte auszuspriihen, landeten sie also nicht 
bei der Weltverschworung der Australier, 
sondern im Antisemitismus. Wenn neue 
Verschw 6 rungsm 3 rthen aufquellen - die 
meist digital neuformatierte Versionen 
alterer Verschwdrungsmythen sind -, dann 
werden sie eher friiher als spater in den 
antisemitischen Hauptstrom einflieEen. 

Diese Beobachtung hat iibrigens die 
Israelitische Religionsgemeinschaft 
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Wiirttembergs aus deren eigenen Erfahrungen so iiberzeugt, dass sie sie als Zitat in einer Widmung 
auswahlte. 


Du schlieBt u.a. aus den Ergebnissen der Leipziger Mitte-Studien, dass “zumindest bisher 
nicht die Mehrheit der Gesellschaft, sondern extremistische, populistische und insbesondere 
muslimische Netzwerke” Antisemitismus auBern, allerdings wurde da nach dem “Einfluss der 
Juden” gefragt (S. 40f.). Eine andere mogliche Interpretation der riicklaufigen Zustimmung 
zu diesem Item konnte dock sein, dass zwar primarer Antisemitismus zuriickgehe, aber 
struktureller und sekundarer Antisemitismus zunehme, er sich starker verdeckt auBern 
konnte? 

Ja, darauf deuten auch regional starke Schwankungen der Befragungsergebnisse bin. Andererseits 
gilt der wissenschaftliche Grundsatz, dass jede These auch iiberpriifbar und widerlegbar sein muss. 
Ich hielte es demnach fiir wissenschaftlich unredlich, bei nachlassenden Zustimmungswerten zu 
antisemitischen Aussagen einfach zu behaupten: Dann liigen die Leute eben und sind erst Recht 
Antisemiten. Uberzeugender scheinen mir Erklarungsansatze der Latenz zu sein: Wir alle tragen 
auch rassistische und antisemitische Mythen und Vorstellungen in uns. Unter normalen Umstanden 
vertreten wir diese nicht, zumindest nicht offentlich. Aber in Umbruch- und Krisensituationen oder 
auch in geschlossenen Eoren im Internet konnen sie abgerufen und verstarkt werden. 

Auf ein Beispiel aus meinem Buch dafiir werde ich oft angesprochen. Sehr viele Menschen finden, 
dass „Goldfinger“ der faszinierendste Superschurke im James-Bond-Universum ist. Sie sind dann 
ehrlich erstaunt, wenn ich ihnen aufzeige, dass Ian Fleming in seinem Buch Auric Goldfinger nicht 
nur als schwerreichen, verschworerischen Juden prasentierte, sondern sogar nach einem ihm 
bekannten, jiidischen Architekten - Erno Goldfinger - benannt hatte. Wie so viele 
Drehbuchschreiber hatte Fleming ein sehr starkes Gefiihl fiir Mythen, die ankommen - und leider 
wenig Skrupel, das auch auszuspielen. 

Und selbstverstandlich heiEt ein spaterer, von Nachfolgern Flemings benannter Bond-Bosewicht 
und Medienmogul Elliot Carver, wobei „Elliot“ eine Variante von Elias darstellt. Ein Hamburger 
Unternehmer namens Kevin Schmidt oder Horst Muller ware einfach viel weniger „glaubwurdig“ 
gewesen! 

Auf rechtsextremen und islamistischen Seiten wird iibrigens der angeblich „eigentliche“ Name des 
IS-Kalifen Al-Baghdadi als Simon Elliot angegeben, bei dem es sich um einen jiidischen CIA- 
Agenten handele. Klar, dass dann auch der CIAhinter den Anschlagen des 11. September 2001 
stecke und also eigentlich die ganze Weltgeschichte durch eine jiidisch-amerikanische 
Superverschwbrung gelenkt werde. 

Die meisten von uns - mich eingeschlossen - lieben Verschworungsgeschichten: James Bond, Star 
Wars, Matrix, Designated Survivor. Doch gerade auch die digitalen Medien haben es leichter denn 
je gemacht, Verschworungsmythen auch fiir wirklich zu halten. Entsprechend hat ja auch der 
Buchdruck Hexenwahn, Antisemitismus und Konfessionskriege befeuert, die elektronischen 
Medien Radio und Film Rassismus, Nationalismus und wiederum Antisemitismus eskaliert. Der 
Aufbau des offentlich-rechtlichen Rundfunks in Deutschland ab 1945 war eine direkte Reaktion auf 
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den Zusammenbmch des Weimarer Mediensystems. Nun erleben wir einen digitalen Neuaufbruch 
des Verschwbrungsglaubens. Die Frage ist, wie schlimm es noch wird und wann wir beginnen, 
gegenzusteuern. 


Links: Buchcover der ersten Ausgabe von 
Ian Flemings “Goldfinger”, 1959. Rechts: 

Classic Bond with Gadget Briefcase von 
Andrew Becraft unter Creative-Commons- 
Lizenz CC BY-NCSA 2.0 . 

“[A]us den Zyklen der Erde 
ausgebrochen” (S. 168) habe ich mir 
unterstrichen. Du entwirfst einen 
theoretischen Rahmen, in dem es um 
Zeitverstandnisse, Dualismus und 
Medien geht. Wogegen ware demnach der Antisemit? 

Mit dem semitischen Medium der von vorne nach hinten zu lesenden, sich Wort fiir Wort 
vollendenden Alphabetschrift verbreitet sich die Vorstellung einer linearen Zeit. Alle semitischen 
Religionen entwickeln eine lineare Zeitzahlung seit der Schbpfung, Christi Geburt, der Hidschra 
usw., die durch schwere Priifungen auf einen Fortschritt, meist sogar auf eine messianische Endzeit 
hinauslauft. In diesem Kontext entsteht ja auch die Unterscheidung zwischen der verganglichen 
Weltzeit - dem Saeculum - und der gbttlichen Ewigkeit. Der Antisemitismus beharrt dagegen auf 
der alteren, zyklischen Zeitvorstellung: Auf jeden Aufstieg folgt ein Niedergang. Entsprechend 
glauben Antisemiten tatsachlich, sie - wir alle - stiinden an einem gefahrlichen Abgrund und 
kbnnten nur durch die Vemichtung der Verschworer und die Riickkehr zu einem m 3 ^hologischen 
Uranfang „die gute, alte Zeit“ wenigstens wieder fiir eine Weile herstellen. 

So glaubte auch Hitler nicht, dass sein „Tausendjahriges Reich“ ewig sein wiirde. Stattdessen lieE er 
sich im Rahmen der sogenannten „Ruinenwerttheorie“ von Albert Speer Zeichnungen vorlegen, die 
seine noch gar nicht erbauten Gebaude als Ruinen darstellten. Mit Rom musste Germania mithalten. 
Auch in „Mein Kampf“ betonte Hitler, dass die „Rasse“ das einzig Ewige sei. Dieser Begriff wurde 
in Europa aus dem arabischen raz fiir Kopf und Herkunft abgeleitet und legt jeden Menschen ewig 
auf seine Herkunft, sein „Blut“ fest. 

Wo Semiten an Fortschritt und zum Beispiel die Erforschung von Mond und Sternen glauben 
kbnnen, vermuten Antisemiten also immer wieder nur Verschwbrung und Niedergang. So 
misstrauen sie Wissenschaftlerinnen und Arzten und behaupten, der Name der US- 
Raumfahrtbehbrde NASA bedeute auf Hebraisch: Tauschen. Und wer will, kann von hier aus dann 
nicht nur die US-Mondlandung leugnen, sondem auch gleich die antisemitische Verschwbrung 
wieder ins Damonische erweitem und von auEerirdischen Reptiloiden erzahlen. Eine entsprechend 
ausgearbeitete, antisemitische Alien-Verschwbrungsmythologie finden wir bereits im friihen 
Internet, so bei der 1997 nach einem Gruppensuizid erloschenen „Heaven’s Gate“-Gemeinde. 
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Bunte Dreidel aufdem Machne Yehuda Markt in 
Jerusalem, mil israelspezifischen Buchstaben in 
Blau (D n J J) und diaspora-spezifischen in Orange 
(lU n J J). Es handelt sich um ein traditionsreiches 
Spielzeug, das von europdisch-jiidischen Kindern 
wdhrend des achttdgigen Lichterfestes Chanukka 
gedreht wird. 

Bild von Adiel lo unter Creative-Commons-Lizenz CC 
BY-SA 3.0 . 



Du setzt dagegen semitische Mythen. 

Dennoch - ein wenig von den Grundgedanken der Frankfurter Schule finde ich auch bei Dir: 
eine einfache historische Dialektik in der Form, dass der Mensch ein geschichdicher Mensch 
ist, Oder dass die Erfindung des Alphabets alles grundlegend verandert babe, dass Fortschritte 
wie die Dampfmaschine (S. 150f.) auch “neue Ausbeutungsverhaltnisse, massive 
Umweltschaden” usf. erzeugten. Warum empfiehlst du Mythen und nicht eine neue “Kritische 
Theorie”, also Wissenschaft? 

Ich denke, das tue ich. Denn ich mochte ja gerade, dass auch wir Wissenschaftlerinnen und 
Wissenschaftler reflektieren, wo die Grenzen von Wissenschaft sind. Selbstverstandlich enthalten 
auch unsere Vorstellungen von Vernunft, Menschenrechten, Fortschritt und sogar dem Sinn von 
Wissenschaft selbst mythologische Elemente. Niemand von uns kann auch nur empirisch beweisen, 
dass das Streben nach Erkenntnis einem hoheren Sinn dient und es zum Beispiel rechtfertigt, dass 
andere Menschen unsere Arbeiten mitfinanzieren. Auch die Erage nach der Pflicht oder auch nur 
Berechtigung, neues, bewusstes Leben hervorzubringen - die Anthropodizee - konnten bislang nur 
religiose Traditionen ausreichend normativ beantworten. Die Argumente des Antinatalismus finde 
auch ich innerweltlich vdllig logisch und schliissig. 

Mir ware ja schon sehr viel wohler, wenn wir in Wissenschaft und Offentlichkeit deutlicher 
zwischen Theorien und M 3 ^hen unterscheiden wiirden. So halte ich den Begriff der 
„antisemitischen Verschworungstheorie“ fiir sachlich falsch und grob verharmlosend, da er letztlich 
m 5 ^hologisch-gnostische Aussagen iiber eine vermeintliche Superverschwdrung als vermeintlich 
seridse, wissenschaftliche Theorien prasentiert. Umgekehrt wiinsche ich mir auch einen deutlich 
kritischeren Blick auf die biologistischen und antisemitischen M 3 ^en, die gerade auch Aufklarer 
von Voltaire iiber Eeuerbach bis Dawkins verkiindet haben. Bei allem Respekt vor langen, internen 
Debatten auf Yggdrasil, an denen ich friiher ja auch teilnahm: Ich erlebe eine starke, dffentliche und 
auch politische Nachfrage nach reflektierter und verstandlich prasentierter Religionswissenschaft 
und wiirde mir da mehr auch dffentliche Aktivitat a la REMID wiinschen. Religionswissenschaft 
wird schon bei der Klarung von Sprache und der Einschatzung von M 3 ^hen und Medien 
gesellschaftlich dringend gebraucht. 

Danke fiir das Interview. 

Das Interview fiihrte Christoph Wagenseil. 


1857 








Reaktionar, konservativ Oder progressiv? Ein Glossar. Teil 1: Dialektik von 
Moderne und Mythos 

01.04.2019 

“Im Fall des uberwertigen Realismus kann davon gesprochen warden, dass Werte, 
Anpassungsforderungen bzw. der Status quo lediglich aufgrund ihrer bloEen (als unerschiitterlich 
wahrgenommenen) Existenz unhinterfragt akzeptiert warden - und eben nicht, wail man sie fiir 
richtig halt. Man kann bier also von einer lediglich pragmatischen Akzeptanz (Mann 1970[: The 
social cohesion of liberal democracy. American Sociological Review 35: 424-439; Anm. C.W.]) der 
gesehschafthchen Verhaltnisse sprechen. Diese warden akzeptiert, well sie bestehen und man sich 
keine andere Alternative vorstehen kann oder will. Es ist zu vermuten, dass as jemanden, der zum 
uberwertigen Realismus neigt, vergleichsweise schwer fallt, gute, das heiht inhaltliche Griinde fiir 
seine Akzeptanz der sozialen Verhaltnisse zu finden. Beim Wertkonservativismus liegen die Dinge 
jedoch anders. Hier kann eher von einer normahven Akzeptanz (ebd.) der Sozialordnung 
gesprochen warden. Die Wert- und Anpassungsvorstehungen warden hier von dem Einzelnen 
bewusst reflektiert, aus normativen Griinden iibernommen und konnen daher auch auf Nachfragen 
expliziert und begriindet warden” (und hier bestehen geringere Werte auf entsprechenden Skalen 
wie Gruppenbezogene Menschenfeindlichkeit; Veronika Schmid: Die unertragliche Freiheit der 
Anderen - Studien zum uberwertigen Realismus. Marburg 2013, S. 155f.). In anderen Worten: Es 
ist entscheidend fiir die Beurteilung einer Weltanschauung, ob sie in diesem Sinne als ‘reakhonar’, 
‘konservativ’ oder ‘progressiv’ befunden wird. In wiederum anderen Worten: Es geht also darum, 
“religibsen” oder auch “weltanschaulichen” Nonkonformismus zu differenzieren (man vgl. die 
Interviews zum Graduiertenkoheg “Religibser Nonkonformismus und kulturehe Dynamik” in 
Leipzig mit Thomas Hase, ‘In Sekten’? Religioser Nonkonformismus als Ausloser kultureher 
Dynamik - aktuelle Ansatze in der Religionsforschung. 2012, und Jbrg Albrecht, Religion und 
falternative) Ernahrung: Vom .Kohlrabi-AposteT zum .Bionade-Biedermeier‘. 2018). 

Historische Dialektik und exklusive Dualismen 

Dialektik. Eine mbgliche Ausdifferenzierung arbeitet mit der auf die Philosophen Hegel und Marx 
zuriickgehenden dialekhschen Methode, nach welcher sich in der Geschichte eine Entwicklung von 
gesehschafthchen Widerspriichen in Form von These und Antithese ausmachen lieEe, welche in 
S 3 mthesen auf hbherer Ebene neue Widerspriiche erzeugten. Aufgrund der schablonenartigen 
Verwendung als “HistoMat” in der Staatsdoktrin realexistierender sozialistischer Staaten und der 
postkolonialistischen Kritik an solchen evolutionistischen Universalismen mit haufig 
ethnozentrishschem Einschlag kam diese Methode in Verruf (vgl. zur Kritik das Interview mit 
Angelika Rohrbacher: Quo vadis. domine? Eurozentrismusfkritik) in der Religionswissenschaft. 
2012). Im Sinne eines Minimalkonsenses konnen aber mit der Erankfurter Schule, aus derem 
heutigen Rezephonsumfeld auch das Eingangszitat stammt, zwei historisch-dialektische Thesen 
angenommen werden: einerseits die Annahme spezifisch moderner Verhaltnisse, die historisch und 
struktureh eben “etwas Neues” darstehten; andererseits die Singularitat von Auschwitz: “Weil man 
die Vorstellung gehabt hat, ahes andere hatte irgendwie wiedergutgemacht werden konnen [...] Dies 
nicht. Dies hatte nie geschehen diirfen. Und damit meine ich nicht die Zahl der Opfer. [...] Da ist 
irgendetwas passiert, womit wir ahe nicht fertig werden” (Hannah Arendt im Interview mit Gunter 
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Gaus, zitiert nach Max Czollek, Desintegriert euch!, Miinchen 2018, S. 163, zitiert nach Soziologie 
auf Abwegen? Vom Quexit und warum Geisteswissenschaftler*innen gerade besonders wichtig 

sind. 2019). Die in der “Dialektik der Aufklarung” und den Studien zum “autoritaren Gharakter” 
formulierte Theorie setzt beides in ein solches dialektisches Verhaltnis. Demnach ist die Struktur 
des Antisemitismus der (neue, transformierte) Mythos der Moderne. Und das wiederum bedeutet, 
eine nonkonforme (z.B. religiose) Anschauung ist dann reaktionar, wenn sie spezifisch moderne 
Verhaltnisse leugnet, dabei genau das als Verschwbrungspropaganda metaphysisch wesenshaft 
boser Akteure abtut und schlieElich deren Vernichtung anstrebt (man vgl. auch das Interview mit 
Michael Blume zu Antisemitismus. 2018). Es geht also um eine ausnehmend besondere Form des 
Mythos, nicht um generelle Mythenkritik. 


Screenshot der Webseite der Osho Times. 

Beispiel 1: Osho Times. Auf dem 
Internetportal von Osho Times findet 
sich aktuell ein “Klartext”: “Und was ist 
mit dem Herz?”. 2019. Der Einstieg ist 
folgendermaEen: 

“Als ich mit ein paar Freunden vor 
zwblf Jahren begann, eine Vision 
fiir eine Gemeinschaft zu entwickeln, gab es einen Menschen, mit dem ich mich in einer 
personlichen Auseinandersetzung iiber sechs Stunden lang bis aufs Messer bekampfte. 

Im Wesentlichen ging es darum, ob wir eine Gemeinschaft sein wollten, die die Welt 
retten sollte - so meinte er. Ich hingegen vertrat den Standpunkt, wir kbnnten doch 
schon froh sein, wenn wir uns nicht selbst die Kopfe einschliigen - nicht zu sprechen 
von der Rettung der Welt.” 

Im Grunde reflektiert der Autor das allmahliche Reifen einer Frage, die auch in der Mitte eine 
Zwischeniiberschrift erhalt: “Kann man die Welt retten?”. Das ist im Kern das Narrativ des 
Heldenmythos, aus dem diese Frage stammt. Er wird aber erst dann zur Struktur des 
Antisemitismus, wenn er in der modernen Welt nach dunklen bosen Machten sucht, denen 
dualistisch alles Negative zugeschrieben wird. Und auch wenn folgende Gegeniiberstellung auch 
Kritikwiirdiges oder offensichtlich Perspektivisches enthalt (auch, dass er nicht “Israelis” schreibt), 
entscheidender ist an dieser Stelle, dass am Ende der Dualismus transzendiert wird: 

“Die Welt teilt sich in Tag und Nacht. Sogenannte Gutmenschen und Rassisten, Brexit 
und Brexit-Gegner, Fleischesser und Veganer, Darwinisten und Kreationisten, 

Palastinenser und Juden, Islam und der Westen, Bikini und Burkini sowie meine 
Freunde und Gousins, die sich gegenseitig nichts schenken. Egal wo ich hinschaue, 
jeder beharrt auf seinem Standpunkt, ohne auch nur einen Moment zu zbgern. Es fiihlt 
sich an, dass alles, was stattfindet, direkt von den Ohren ins Gehirn und zum Mund 
wieder rausgeht. 

Da mbchte ich schreien: “Und was ist mit dem Herz? Wo habt ihr euer Herz gelassen?” 
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Sicherlich ist damit auch eine Empfehlung der Lehren des Meisters angedacht - am Anfang hieE es: 
“Und wie ihr ja auch Oshos Ansichten zu diesem Thema kennt, war dies eine dicke Krote zum 
Schlucken. Heute weiE ich, dass dieser Moment, als wir den anderen spiirten, Mitgefiihl war”. Und 
auch in einer einzelnen Gemeinschaft kdnnen unterschiedliche nonkonforme Mythen-Narrative 
nebeneinander bestehen. 


Screenshot der Webseite 
der “Familienlandsitz- 
Siedlung” der Anastasia- 
Bewegung. 


Beispiel 2: Anastasia- 
Bewegung. Auf dem 
Internetportal 
familienlandsitz- 
siedlung.de findet sich 
aktuell ein Text “Peine 

Schopferkraft”. 2017. Hier wird ein grundsatzlicher Dualismus aufgemacht, der nicht aufgelost 
wird: 



“Als der Besuchertag sich dem Ende neigte, nachdem die Vision von Conny (und spater 
auch Andreas) vorgestellt wurde[,] suchten sich andere Themen ihren Platz in der 
Runde. Diese verdienten genau, wie die Anastasia-Vision ihre Aufmerksamkeit, wobei 
es um momentan vorherrschende destruktive Systeme und Machenschaften ging und die 
mogliche Uberwindung dieser.” 

Dieser Dualismus wird spater nicht etwa transzendiert - oder der ‘Andere’ wenigstens zum 
Gegenstand einer Mission, Werbung, Bewusstseinsschulung, es findet im Gegensatz zum ersten 
Beispiel keine Irritation statt. Stattdessen wird gegen das “offene Schwert der Ent-Tauschung” 
immunisiert: 

“Alles ist ein Erage der Wahrnehmung - ein tiefgehender Gedanke. Wir sind Schopfer 
dessen, was man allgemein als Realitat beschreibt. In dieser Welt bendtigen alle Dinge 
zum Gedeihen Zeit. Drum sollten wir nicht ungeduldig sein, gerade wenn wir uns eine 
grundlegend andere Gesellschaft wiinschen. Wir sollten bestandig was dafiir tun, dass 
dies auch bald geschieht. Abe Erkenntnisse, wie diese [,] werden am Eamilienlandsitz 
wieder lebendiger und es gesellen sich neue Erkenntnisse hinzu. Unsere Erwartungen 
diirfen keine Macht iiber uns haben, sonst laufen wir regelmaEig in das offene Schwert 
der Ent-Tauschung. Wir miissen uns also gar nicht erst einer Tauschung hingeben, um 
zu erkennen, was uns gut tut, was wir mitgestalten mochten. Der Aufenthalt lehrte mich 
vor allem dem Eluss des Lebens zu folgen, [VJertrauen in die Intuition und mein Herz 
zu haben, dabei zu wissen, dass Naivitat auch kein guter Weggefahrte ist. Denn die 
meisten Dinge benotigen starke[n] Willen[.] - und Tatkraft, gerade um groEe Ideen wie 
die Anastasia-Vision zu manifestieren. 
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Entsprechend stehen starker Willen und Tatkraft am Ende iiber dem Herzen - dem Heldenmythos 
wird ein Update verpasst: Dieser Held zweifelt nicht und transzendiert die Dualitaten; im Gegenteil, 
er scharft die Konturen und handelt. Dabei ist er deutlich nonkonform, wiinscht “eine grundlegend 
andere Gesellschaft”, versucht aber sozusagen trotz Industrialisierung, Eranzbsischer Revolution 
und modernen Verhaltnissen als Ritter einen Drachen zu toten und eine “Vision” zu “manifestieren” 
entgegen “momentan vorherrschende[n] destruktive[n] Systeme[n] und Machenschaften”. Das ware 
insofern ein Beispiel fiir eine reaktionare Anschauung, welche damit notwendig nicht nur ein 
Gewalt-, sondern ein (antisemitisches) Vernichtungspotenzial darstellt (vgl. zur Anastasia- 
Bewegung und ahnlichen postsowjetischen Neuen Religibsen Bewegungen Ghristoph Wagenseil: 
Rechte Ideologie im esoterischen und neureligiosen Bereich. 2016). 


Illustration 6 for Miguel de Cervantes’s “Don Quixote “ von Gustave Dore, 
1863. Don Quichote kdmpft aufseinem Pferd gegen eine Windmuhle. Der 
Schelmenroman aus der Frilhen Neuzeit zeichnet eine Karikatur des 
Ritteradels, hdufig gedeutet als symbolischer Ausdruck eines strukturellen 
Wandels. 


Faschismusbegriffe, Wiederverzauberungsprogramme und 
Strukturwandel der Offentlichkeit 

Versteht man nur den unmittelbaren Anschluss an die 
nationalsozialistische Ideologie oder die vollendete Ausbildung 
faschistischer Herrschaftsstrukturen darunter, ist eine Wiederkehr des Easchismus nur als 
spezifische weltanschauliche Rezeption denkbar bzw. der Blick auf eben solche Akteure gelenkt. 
Abstrahiert man dagegen in eine Liste von Merkmalen, wird diese am Ende von einem negativen 
Sektenbegriff ununterscheidbar (vgl. Ghristoph Wagenseil: Uberall “Sekten”? - Religionsbezogene 
Diskriminierung fnicht nuri in offentlich-rechtlichen Medienanstalten. 2013). 

In einer jiingeren Ausgabe der Konkret findet sich ein jetzt auch online verfiigbarer Text “Der 
Jihadismus ist im Kern faschistisch” . Es ist ein “Interview mit der Politikwissenschaftlerin Karin 
Priester iiber den Islamismus als rechtsradikale Jugendbewegung”. Allerdings wird bei Priester 
nicht klar, warum ihre Faschismus-Kriterien auch einer Auswahl von Eigenschaften bestimmter 
religibser Fundamentalismen entlehnt sein kbnnten. Das spezifisch Moderne an diesem “Todeskult” 
bleibt unklar. Und nicht nur das. Es ist unklar, ob es eine Grenze zwischen Jihadismus und 
Islamismus gibt (der Untertitel macht es S 3 mon 3 mi). Und vom aktuell beliebten “Framing” her denkt 
man beim “Kern” an die “Kern”- und “Wesen-des-Islam”-Debatten. Am Ende kbnnen Leser*innen 
also selbst entscheiden, wie “faschistisch” Jihadismus, Islamismus oder Religion an sich gefiihlt 
sind: 



“Bereits die Annahme einer fundamentalen Ungleichwertigkeit von Menschen und dem 
daraus abgeleiteten Recht auf Ausbeutung, Versklavung und Ermordung von 
Unglaubigen, die als ‘Schweine’ bezeichnet und entmenschlicht werden, ist im Kern 
faschistisch. Und da sich diese Form des Easchismus mit dem Islam verquickt, der dazu 
dient, die auEerste Brutalitat und Inhumanitat als gottgefallig zu rechtfertigen, halte ich 
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den Begriff des Islamofaschismus in diesem Zusammenhang fiir sinnvoll - allerdings 
mit der Einschrankung, dass es sich nicht um ein voll ausgebildetes Regime handelt, 
sondem um eine Bewegung in diese Richtung” 

Wohlgemerkt geht es ausschlieElich um junge Riickkehrer, die sich zuvor “als Gotteskrieger dem 
Islamischen Staat oder A1 Qaida” angeschlossen hatten. Fiir diese ist eine Ubernahme auch eines 
reflektierten und dialektischen Faschismusbegriffes mbglicherweise sinnvoll (siehe z.B. “der 
Gedanke des Taghut, des ‘bosen korrupten Systems'”, in: Der Salafismus und die dschihadistische 
Idee. 2015; aber auch: Salafismus in Deutschland: Gefahrliche Wissenschaft? Rezension zum Werk 
Nina Kasehages. 2018). 

Dem Anspruch Priesters, “[wjichtig ist mir, den Jihadismus nicht als religiose, fundamentalistische 
Sekte zu begreifen, sondern als eine politische Bewegung, die im Kern faschistisch ist”, wird ihre 
eigene Definition aber nicht gerecht: “In einem wichtigen Aspekt unterscheiden sie sich aber: Der 
apokalyptische Endzeitglaube ist im Jihadismus viel radikaler als der faschistische Todeskult - das 
zeigt sich etwa an den Selbstmordattentaten, bei denen Jihadisten politisch-messianische 
Erlbsungsvorstellungen mit der Hoffnung auf einen individuellen Eintritt ins Paradies verbinden.” 
Der “Vernichtungswillen”, der die Besonderheit der Verbrechen von Auschwitz und die Struktur des 
Antisemitismus im neuen (modernen) Mythos nach der Frankfurter Schule ausmache, wird 
verkannt, wenn religiose Fundamentalismen, also Apokalyptik und Martyrertum, fiir “radikaler” 
befunden werden. Im Zentrum einer Definition stehen miisste demnach nicht “die Annahme einer 
[...] Ungleichwertigkeit von Menschen”, sondern dass dieser ‘Andere’ nicht zu retten, sondern 
verloren ist, ja, dass er gestoppt werden miisse. Es mag sein, dass Priesters Rede von einer 
“fundamentalen Ungleichwertigkeit” ahnlich motiviert ist, und doch spricht sie erst bei “weitere[n] 
Ideologeme[n] des klassischen Faschismus” iiber “den Antisemitismus als Welterklarungsmuster”. 
Israelbezogener Antisemitismus und Ungleichwertigkeit werden so zu zwei verschiedenen 
(positivistischen) Kategorien, und es wird gerade nicht das verschwbrungsmythische Denken als 
solches parallelisiert, in dem angebliche “imperialistische” Akteure um den Vatikan, Amerika oder 
Israel sowie diesen untergebene Muslime, die auch zum “heidnischen Tempel”, Taghut, gezahlt 
werden, die Moderne als “System” von Akteuren ahnlich wie in der Anastasia-Bewegung 
konstruieren - oder eben ahnlich wie wahrend der Zeit des Nationalsozialismus, als von einer 
jiidisch-bolschewistischen Weltverschworung die Rede war. 


Wann ist etwas noch eine neue religiose Bewegung? Wann 
handelt es sich um eine politische faschistische Bewegung? 
Welche Rolle spielen Medien oder ein “Strukturwandel der 
Offentlichkeit” (Habermas)? 

Bild von Ulrich Miemietz unter Creative-Commons-Lizenz CC 
BY-SA3.0 . 

Fazit 

Wichtiger ist aber, dass beide, die Dschihadist*innen von 
A1 Quaida und IS sowie die Anastasia-Bewegung, 
mindestens struktureh antisemitisch und damit reaktionar 
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Sind. Aber was ist eine fundamentalistische Neue Religiose Bewegung und was eine politische, 
faschistische Bewegung? Die Anastasia-Bewegung etwa ist doch eher als ein neureligioses 
Phanomen einzustufen, auch wenn einzelne Akteure daraus nicht zufallig durch das Verbreiten von 
Verschworungsmythen auch politisch dariiber hinausreichend aktiv sind. Sie ist aber daher auch 
anfallig dafiir, in einer faschistischen Bewegung aufzugehen - allerdings wird es dann eben 
vermutlich nicht mehr um eine “Anastasia-Vision” gehen. 

Auf der anderen Seite sollte fiir Islamismen des friihen 20. Jahrhunderts und friiher der 
antikolonialistische Aspekt nicht vollig aus dem Blick geraten, aus dem - zumindest nach den 
einganglichen Uberlegungen zur Dialektik - folgt, dass erst ein Strukturwandel der jeweiligen 
Offentlichkeit aus dem Kampf gegen faktische europaische Kolonialmachte um 1900 das 
Ressentiment gegeniiber Kapitalist*innen oder Imperialist*innen machte und sich ein 
israelbezogener Antisemitismus entwickelte. Solange es nur um ein esoterisches Lesen der Schriften 
von Said Nursi oder das Horen seiner Kassetten mit den Predigten ging, blieben solche Islamismen 
zudem auf der Ebene einer Neuen Religiosen Bewegung und waren offen fiir reaktionaren wie fiir 
progressiven Nonkonformismus bzw. kann das in entsprechender Rezeption auch weiterhin der Fall 
sein. 

SchlieElich werden die Islamismen des friihen 20. Jahrhunderts von einer neuen Generation ahnlich 
politisch rezipiert, wie historische Nazis neureligiose Bewegungen um 1900 oder friiher rezipierten 
Oder wie Bjorn Hocke davon spricht, “[e]s geht auch um die Wiederverzauberung der Welt” (“Nie 
zweimal in denselben Fluss”, Berlin 2018, S. 163). Und da auch der Dschihad eine Geschichte vor 
A1 Quaida und IS hat, ware es wichtig einen eigenen Ausdruck zu finden, der prazise eingrenzt, was 
noch neue religiose Bewegung ist, und was nicht; welche Rezeption etwas bereits in ein politisches 
Wiederverzauberungsprogramm integriert hat und welche nicht; welcher Dualismus transzendiert 
wird Oder sich - iiber moderne Massenmedien - als systematischer Vernichtungswillen manifestiert, 
also wann dezidiert von Faschismus zu reden ist. 

Damit ist das aber auch ein Pladoyer, eben gerade nicht den Islam in seiner dschihadistisch- 
salafistischen Version, insofern diese eine wortliche Auslegung bevorzugt, essenzialistisch 
sozusagen zu sich selbst kommen zu lassen oder gar platte und relativierende Formeln wie diejenige 
des “Islamofaschismus” zu bemiihen - als ob vorherige Generationen von Muslimen in diesem 
Punkt von ihren religiosen Experten, welche ihnen die Schriftauslegung abnahmen, in irgendeiner 
verfalschenden Weise bevormundet worden waren. Eine “wortliche” Auslegung muss ebenso 
abstrahieren, entwickelt neue Theologien von Schliisselbegriffen, die einander gegeniibergestellt 
werden, und bei einem eher dunklen und wenig koharenten Korpus wie Koran und Hadithen auch 
notwendig ausblenden. Auslegung ist bei einem Heiligen Text notwendig konstruktiv phantastisch. 

Und vielleicht ist es ja das: Das ‘Wortlichnehmen’ gerade bestimmter mythischer (narrativer) 
Anteile einer alten Religion, das moderne Ausdeuten (und Verstarken) eines religiosen Dualismus in 
empirische Akteure, welche mit Strukturen der Moderne identifiziert werden; der Topos der 
Heldenreise, in welchem Ritter gegen Drachen siegen kbnnen, der als Narrativ sozusagen 
katastrophal scheitern muss, wenn der Drachen das Ergebnis projektiver Fehldeutungen moderner 
Verhaltnisse darstellt. Aber genau damit ist eine solche absolute Enthistorisierung der Kontextidee 
ebenso ein radikaler Bruch mit der Tradition, eine neue transformative Deutung des Weltbezugs, ein 
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reaktionarer Nonkonformismus, der sich an einer bestimmten Auswahl islamischer Uberlieferung 
orientiert. 

Und nein, das ist auch kein “Appeasement” gegeniiber “dem Islam”, sondern das Einfordern 
begrifflicher Genauigkeit, die eben gerade nicht mit Begriffen wie “Islamofaschismus” oder 
“Geschlechterapartheid” die Geschichte verfalschend umschreibt, wie diejenigen es tun, welche 
gerade einen diffamierenden Shitstorm iiber Michael Blume ausschiitten - als Reaktion auf seine 
Berichterstattung zum rechtsradikalen Ghristchurch-Terrorakt (siehe unseren Medienspiegelk 
REMID erklart sich mit Michael Blume solidarisch. Der Terrorist wiederum hatte explizit erklart, 
sein eigentliches Ziel seien “the ‘x’ groups” (in seiner “Pressemappe”: “Why do you blame 
immigrants and not the capitalists? /1 blame both, and plan to deal with both. / Why attack 
immigrants when ‘x’ are the issue? / Because the ‘x’ groups can be dealt with in time, but the high 
fertility immigrants will destroy us now, soon it is a matter of survival we destroy them first”). Auch 
ist der Begriff des stmkturellen Antisemitismus nicht notwendig eine Verabschiedung der 
“Revolutionstheorie” oder eine Einebnung des Unterschieds von Klassenkampf und “Rassenkampf” 
(vgl. Gerhard Hanloser: Grundrisse. [nach 20041: ak 499. 2005) . wohl aber eine Absage an auch 
linken autoritaren Populismus. 

Ghristoph Wagenseil 
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Die Geburt der Moderne in der Kunst der Fabel am Beispiel eines 
prototypisch antisemitischen Mem von 2018 

14.05.2019 

Schon mindestens zweimal versuchten Artikel sich dem Thema “Marchen” kritisch anzunahem. In 
“Marchen und Magie zwischen Wirklichkeit und Fiktion. Eine Kritik” (2012) ging es um ein 
Mittelalterbild, welches im Kontext der Romantik “Marchen” und “Magie” zu einem Gegenstand 
des Othehng macht, und zuvor ahnlich im Medium des kolonialistischen Ost- und Westindien, 
spater im Interesse an einer urspriinglichen “Authentizitat” als “Naturmarchen” oder “Volkssage”. 

In Gespenster - festliche Dekonstxuktion einer Universalkategorie (2011) wurde die These 
aufgestellt, dass “Gespenster” gerade nicht universell, sondern - zumindest in einigen Anteilen - 
ein Produkt der Friihen Neuzeit seien. Heute geht es um ein seit 2018 international behebtes 
Internetmem, das bereits in seiner Geschichte darum ringt, sich mit Anciennitat und Universalitat 
auszustatten. Stattdessen soil gezeigt werden, dass gerade das nicht zutrifft und es ein spezifisches 
Produkt des friihen 18. Jahrhunderts darstellt, und spezifisch “modem” ist. Und auch das wird zu 
zeigen sein: in dieser speziellen Version prototypisch antisemitisch. 

Gewidmet: Michael Blame. Danke fiir Deinen Einsatz! 



Ein Internetmem von 2018/19 kombiniert eine angebliche “Legende aus dem 19. Jahrhundert” mit dem 
Gemdlde “Die Wahrheit kommt aus dem Brunnen” von Jean-Leon Gerdme, 1896 (Ausschnitt). 


1. Das Mem des 21. Jahrhunderts 

Kennen Sie dieses Mem? 

“Laut einer Legende aus dem 19. Jahrhundert treffen sich die Wahrheit und die Liige 
eines Tages. Die Liige sagt zur Wahrheit: ‘Heute ist ein wunderbarer Tag’! Die Wahrheit 
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blickt in den Himmel und seufzt, denn der Tag war wirklich schon. Sie verbringen viel 
Zeit miteinander und kommen schlieElich neben einem Brunnen an. Die Liige erzahlt 
die Wahrheit: ‘Das Wasser ist sehr schon, lass uns zusammen baden!’ Die Wahrheit, 
erneut verdachtig, testet das Wasser und entdeckt, dass es wirklich sehr nett ist. Sie 
Ziehen sich aus und beginnen zu baden. Plotzlich kommt die Liige aus dem Wasser, 
zieht die Kleider der Wahrheit an und rennt davon. Die wiitende Wahrheit kommt aus 
dem Brunnen und rennt iiberall hin, um die Liige zu finden und ihre Kleidung 
zuriickzubekommen. Die Welt, die die Wahrheit nackt sieht, wendet ihren Blick mit 
Verachtung und Wut ab. 

Die arme Wahrheit kehrt zum Brunnen zuriick und verschwindet fiir immer und 
versteckt darin ihre Scham. Seither reist die Liige um die Welt, verkleidet als die 
Wahrheit, befriedigt die Bediirfnisse der Gesellschaft, denn die Welt hat auf keinen Fall 
den Wunsch, der nackten Wahrheit zu begegnen.” 

(Deutsche Mem-Version, ab 2018). 

Das Mem wird in den sozialen Netzwerken und auf Webseiten kombiniert mit “d[em] 
weltberuhmte[n] Gemalde ‘Die Wahrheit kommt aus dem Bmnnen’ Jean-Leon Gerome, 1896”. 
Dieses Bild, urspriinglich nur “La Verite” genannt, gait in der Forschung dabei einige Zeit als 
antisemitismuskritischer Kommentar zur Dreyfus-Affare: 

“In 1895, Gerome had presented a painting where “the nurturer of tmth” lies 
slaughtered at the bottom of a well. When new evidence emerged pointing toward 
Ferdinand Walsin Esterhazy as the real culprit of the crime Dreyfus had been 
imprisoned for, Gwome painted Truth Goming Out of Her Well.[l] The nudity of the 
model refers to the expression ‘the naked truth’.[2]” 

(So eine archivierte Wikipedia-Version von 2016 unter Berufung auf [1] Fae Brauer 
(2013): Rivals and Conspirators: The Paris Salons and the Modern Art Centre. 

Newcastle upon Tyne, Cambridge Scholars Publishing. S. 205-6 und [2] Benoit Noel, 

Jean Hournon (2006). Parisiana: la capitale des peintres au XlXeme siecle (in French). 
Paris: DISLAB, S. 147) . 

Allerdings hat Gerome das Thema vorher schon einmal bearbeitet unter dem Titel “Mendacibus et 
histrionibus occisa in puteo facet alma Veritas”, “The nurturer Truth lies in a well, having been 
killed by liars and actors” (vgl. Hoakley 2018 1. 

Noch mehr irritiert aber, dass die Wahrheit im Brunnen auf Demokrit anspielt, also hier im 
Besonderen ein erkenntnistheoretischer philosophischer Diskurs zugrundeliegt, der eigentlich die 
Zuganglichkeit der Wahrheit iiberhaupt infragestellt: 

“Glear truth hath no man seen nor e’er shall know; and Zeno because he would destroy 
motion, saying, “A moving body moves neither where it is nor where it is not”; 

Democritus because he rejects qualities, saying, “Opinion says hot or cold, but the 
reality is atoms and empty space,” and again, “Of a truth we know nothing, for truth is 
in a well.” Plato, too, leaves the truth to gods and sons of gods, and seeks after the 
probable explanation” 

(Diogenes Laertius, Lives of Eminent Philosophers (R.D. Hicks, Ed. ), Kapitel 11) . 
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Nun ist Geromes Wahrheit zudem bewaffnet mit einer Peitsche “pour chatier Thumanite”. Der 
Bruch erscheint doppelt: Neben dem Kniff des Malers, dass Demokrits nie erkennbare Wahrheit 
dennoch aus ihrem Brunnen herauskommt, beschreibt die Geschichte im Gegenteil, wie sie zu 
diesem Brunnen gekommen ist - und “fiir immer” verloren ist. Gehbrt das Bild also iiberhaupt zu 
der angeblichen “Legende aus dem 19. Jahrhundert”? Oder gibt es vielleicht eine Quelle, auf die 
sich Internet-Mem und Maler beziehen? 

Irrtierend ist aber insbesondere, dass ein angeblich altes Marchen oder eine Legende eine endgiiltig 
verlorene “gute, alte Zeit” der Wahrheit einem Jetzt - der Moderne? - mit einer omniprasenten 
Macht der Liige gegeniiberstellen sollte. Zumal das entgegen religibser Ideen eines verlorenen 
Paradieses keine Erlosungsoption anbietet. Nahezu nietzscheanisch ist die Welt in Ungnade 
gefallen. Zweites Indiz fiir einen modemen und vor alien speziell modern strukturell 
antisemitischen Mythos ist die Rezeption, etwa wo es beim obersten Treffer (“moyo-film”, auch als 
Horspiel auf Youtube zu finden) in meinen Google-Ergebnissen weitergeht: 

“Mittlerweile wurde das Eemsehen erfunden! Und die Liige, im Gewand, der Wahrheit, 
ist ein gern gesehener Gast und Programmgestalter. Die Liige hat Raumfahrtagenturen 
gegriindet, ist auf dem Mond gelandet und lasst Fahrzeuge auf dem Mars landen und 
Autos in ‘Umlaufbahnen’ kreisen. Die Liige erklarte, dass man wissenschaftlichen 
Autoritaten immer Glauben schenken kann und jedem, der sich als solche verkleidet. 

[...] Die Liige hat sehr viele ‘Dinosaurierknochen’ gefunden und stellt diese in einer 
‘Freakshow’ als Beweis fiir ihre Hypothesen hin. Die Liige hat die moderne 
Politikmarionette und den Powerbroker etabliert, als ‘Personen’, die das Schicksal nach 
dem Kompass des ‘Gemeinwohls’ lenken. [...]” 

Man sieht, es wird verschw 6 rungsm 5 rthisch. Auch Gloria.TV ist unter den Treffern (vgl. Gharlie 
Ghaplin und die “Wahrheit” der “alternativen” Medien. 2017). Und wahrend nicht nur der Kiinstler 
Jean-Leon Gerome sowohl vom Gover der Erstausgabe von Edward Saids “Orientalism” als auch 
von der Verwendung seines Eurabiengemaldes, das einen fiktiven orientalistischen Sklavinnenmarkt 
zeigt, auf einem AfD-Plakat 2019 bekannt sein kann, ist ein drittes Indiz dafiir, die “Legende” 
merkwiirdig zu finden, dass offenbar die Internationalisierung dieses Internet-Mems im 
russischsprachigen Internet stattfand. 

Zwar hat das Internet-Mem in der deutschen Version es auch in ein gedrucktes Buch von 2018 
geschafft (Theobald Kiihne, Gliickseligkeit: Eine Ansammlung von Ideen, wie man sich selbst 
befreit, 2018, S. [5911 . aber eine mehr oder weniger internationale Suche nach Versionen dieses 
Mems erbrachte einige philologische Abhangigkeiten zutage (alles ab 2018): 

1. Die spanische Mem-Version (Anfang: “Guenta la leyenda, que un dia la verdad y la mentira 
se cruzaron.”). Ihr allein fehlt noch die Zuschreibung zum 19. Jahrhundert. AuEerdem wird 
ein textueller Bezug zum Gemalde von Jean-Leon Gerome von 1896 hergestellt: “Algiin dia 
la verdad saldra del pozo para fustigar a los mentirosos” (“Eines Tages wird die Wahrheit 
aus dem Brunnen kommen, um die Liigner zu peitschen”). 

2. Die russische Mem-Version (Anfang: “B nereH/i,e 19 Bexa roBopHTca, uto HcTHna h JIoa<b 
BCxpexHaHCb o/i,Haay],bi”). Der inhaltliche Bezug zum Bild wird getilgt. 
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3. Die arabische Version (Anfang: “j±L j] i J^' 

) macht in einem Beispiel deutlich, dass sie von der russischen 
abhangig ist: “Wahrheit und Liige ... Eine Geschichte aus der russischen Literatur” ( ^ 

.... i_ji53l). Es ist ein Kommentar von 2019 unter einem YT-Video 
von 2016 . In den arabischen Versionen fehlt aber das Bild. 

4. Von der russischen Version sind demnach auch u.a. die deutsche und die tiirkische Version 
(Anfang: “19 yiizyrl efsanesine gore gergek ve yalan bir giin bulu§urlar”) abhangig. Im 
Unterschied zur arabischen Version erfolgt der Verweis auf das Bild: “TABLO.. JEAN 
LEON GEROME - Kuyudan (^rkan Gergek 1896” (in der tiirkischen Version). 


Bild von National Portrait Gallery. London (NPG D19242) unter 
Creative-Commons-Lizenz CC BY-NC-ND 3.0 . 

2. Matthew Prior und die Folgen 

Wenn man vom genauen Wortlaut der Legende absieht, finden 
sich tatsachlich erst einmal dutzende Variationen. Das macht es 
leicht von einer alten, universellen Geschichte auszugehen. So 
macht etwa “World Eusion Wisdom” auf ihrer Webseite daraus 
“Amir’s fable”: 

“There is an old fable, which tells that Truth and Falsehood 
went for 

A swim together, leaving their clothes on shore. Falsehood 
Goming out of the water first, puts on Truth’s clothes. 
Truth, being what it is, absolutely refused to wear 
Falsehood’s clothes, thus remained naked. 

Ever since then. Falsehood, appearing 
As Truth, has been accepted as 
Truth, while Truth still 
Awaits to be seen.” 

Und deutet sie als “muslimisch” bzw. “islamisch-indisch”: 



“A colleague showed to me this fable about truth and 
falsehood. He did not know the original source, only that it 
was from India and it was known as “Amir’s Fable.” The 
name “Amir” indicates it is a Muslim saying. Am ir is a 
common name in Arabic and Persian meaning “mler” or 
“leader.” Islam has a long tradition in the Indian 
subcontinent so this could very easily be an Islamic-Indian 
traditional story. Regardless of its exact origin it is similar to stories from Islamic, 
Jewish, African, Indian, and Ghinese traditions” 


In einer Zeitschrift “The Review of 
English Studies” im 17. Band von 
1941 kann man ilber den englischen 
Dichter Matthew Prior lesen, 
“ftjhere are two Matthew Priors, 
one a Pleipotentiary in a high wig 
and a heavily laced coat, the other a 
poet in a turban-like head-dress” (S. 
107). Dieses Portrdt von George 
Vertue nach Jonathan Richardsons 
Gravur zeigt den spdten Prior 1719, 
zwei Jahre vor seinem Tod. Der 
Kilnstler und Politiker hatEuropa 
nie verlassen. 


(Quelle: auch diese Version ist mehrfach online vorhanden). 
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“Amir’s fable” hat offensichtlich eine altere Quelle als das Internet-Mem. Allerdings ist es alles 
andere als in einem archaischen Sinne alt. Meine Rekonstruktion der Uberlieferung verfolgt das 
Mem zuriick auf ein Gedicht des englischen Dichters Matthew Prior, geschrieben um 1720, “Truth 
and Falsehood. A Tale”, zuerst wohl anonym nach dem Tod des Dichters 1721 in der Zeitung “The 
Craftsman” fVoL 51 von 1729 (der gebundene Band ist von 1731) veroffentlicht (Anfang: “Once on 
a time, in sunshine weather, / Falsehood and Truth walk’d out together,”). Die erste deutsche 
Version erschien prosaisiert 1759 in der Wochenzeitschrift “Der Chamaleon: eine moralische 
Wochenschrift” (Anfang: “Die Wahrheit und die Falschheit giengen einmal bey schonem 
Sonnenschein zusammen aus”). Eine elaborierte Versfassung schafft in unmittelbarer Folge und in 
Abhangigkeit zu Prior der Dichter Stephen Duck 1734 “Truth and Falsehood. A fable [in verse]” 
(deutlich historisierender Anfang: “SOON as the Iron Age on Earth began / And Vice found easy 
entrance into Man”; im Preface steht: “I am not the Inventor of this fable”). Es folgen weitere 
Bearbeitungen als Gedicht ah dem 19. Jahrhundert. 

Zugleich bleibt die 1759er Prosa-Version prototypisch, ah 1834 etwa im Kontext der “Destruction 
of Niobe’s Children” in der englischen Zeitschrift “The Family Magazine” . 1868 dichtet ahnlich 
John Godfrey Saxe: “Invented - it is very clear - / Some ages prior to Matthew Prior / Falsehood 
and Tmth ‘upon a hme'”f The Latter-day Saints’ Millennial Star. Band 30). In einer Version des 
“The Ladies’ Repository” von 1874 fiihren die Protagonistinnen die Geschichte bereits als aus 
einem “Book of Legends” stammend ein. Diesen Varianten ist gemeinsam, dass sie mit der 
Nacktheit der Wahrheit enden. Ihnen fehlt einerseits, dass sie in den “Brunnen” zuriickkehre - bei 
Prior ist es ja auch ein “stream”, im “Chamaleon” ein “Bach”, andererseits dass die Wahrheit 
anschliehend die Falschheit “jage”. Im Internet-Mem ist beides enthalten. 

Die Jagd der Wahrheit nach der Liige lasst sich dabei noch nicht genau datieren. Bereits in einer 
russischen “Ballade iiber Wahrheit und Falschheit” von Wladimir Semjonowitsch Wyssozki 1977 
(als Musikvideo: siehe eine automatische UbersetzungJ heiKt es: “Die reine Wahrheit wird mit der 
Zeit triumphieren”. Das Musikstiick wurde vielfach gecovert, und auch bei Staatsakten - einmal 
sieht man Boris Jelzin bei einer Youtube-Aufnahme im Publikum - gespielt. Dennoch ist es nicht 
die Vorlage der russischen Intemetmem-Version, da es zu viele andere moderne Elemente enthalt 
(z.B. Anspielungen auf “AuEenpolitik”). Aber die Existenz dieser russischen Ballade konnte eine 
inspirierende Rohe dabei gespielt haben, das spanische Mem zu 
iibersetzen und zu verbreiten. 

Vielmehr ist wahrscheinlich, dass letzteres wiederum von “The Written 
Mixtape Vol. One ‘The Awakening'” von Absolutely Anwar (2016) 

Oder ahnlichem abhangt. Seine “Story of Truth and Falsehood” ist dort 
“Track 1”, gefolgt von “Red Pill or Blue Pill” (fiir die Matrix- 
Metapher vergleiche das Interview mit Michael Blume zu seiner 
Emennung zum Antisemitismus-Beauftragten. 2018). Eine Rezension 
bezeichnet das Buch als “a refreshing take on relevant topics to the 
contemporary existence of black people in America”. Bzw. die Jagd 
der Wahrheit entstammt einem Predigt-Kontext, insofern mit “So that 
is why today you have the butt-naked truth chasing after the well- 
dressed he” diese Variante der Geschichte kurz paraphrasiert als 
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Titelcover von “The 
Written Mixtape Vol. One 
‘The Awakening'” von 
Absolutely Anwar 2016. 
Dieses Buch ist gar kein 
Buch, sondern eine 
Kassette. 















Predigt eines Reverend in einem Roman von 2017 auftaucht ^ “Diity Game” von Habish Lyfe, 2017, 
ch. 11), und zwanzig Jahre friiher im “Long Line Writer” des Arkansas Department of Corrections, 
Cummins LFnit Newsletter (Bande 18-19, 1998: “One day Truth went to the Lake of Justice [!] for a 

swim.”)' 


Aber auch der “Brunnen” geht relativ unmittelbar wahrscheinlich auf Matthew Prior oder die 
prosaisierte deutsche Version von 1759 zuriick. Jedenfalls wenn man annimmt, dass diese Version 
die Grundlage derjenigen des Rabbi Jacob ben Krantz 11741-18041 war, dem Maggid of Dubna, 
1888 aber zuerst in Krakau gedruckt. Hier ist es “Truth and Resplendent Parable” (bei Heinemann 
1967 “Truth and Falsehood”). Die Wahrheit ist bereits am Anfang nackt (Anfang: “Once upon a 
time Truth went about the streets as naked as the day he [!] was born”) und die Parabel hilft ihr, 
daher gingen sie seitdem “hand in hand”, “[tjhey make a happy pair” (Beatrice Weinreich: Yiddish 
folk tales. 2012, S. 7). Allerdings hilft sie nicht nur mit den Kleidern, sondem verhilft der Wahrheit 
iiberhaupt erst zur Erkenntnis ihrer Nacktheit, sie denkt stattdessen, ihr Problem sei: “Ah, brother, 
things are bad. Very bad. I’m old, very old [...]. No one wants an 5 rthing to do with me”. 

Davon wiederum abhangig ist Jean-Pierre Claris de Florian, Fables, 1792, erbffnet mit “La fable et 
la verite” (Anfang: “La verite, toute nue, / Sortit un jour de son puits.”; “Die Wahrheit, ganz nackt, / 
Verlasst eines Tages ihren Brunnen”). Auch hier irrt die Wahrheit um ihr Alter: “Ich erschrecke alle: 
leider! Ich sehe es deutlich, / Fine alte Frau bekommt nichts. / Trotzdem seid Ihr jiinger, / Sagte die 
Fabel, und ohne Eitelkeit, / Uberall werde ich sehr gut aufgenommen /[...] Dasselbe Interesse 
bringt uns zusammen: / Komm unter meinen Mantel, wir gehen zusammen”. Der Kupferstich der 
Erstausgabe erinnert bereits an Geromes Bild. 

Mit der Gegensatz Veritas und Fabula bzw. Historia wird auf etwas Alteres angespielt. Ahnlich ist 
der offensichtlich demokrit’sche Brunnen mit einer noch zu betrachtenden friiheren 
ikonographischen Tradition verbunden. Darauf komme ich spater zuriick. Diese Fabel-Version wirkt 
im Vergleich zu Prior wie eine Fortsetzung, zugleich kann es sich aber auch um eine eigene 
Paralleltradition handeln. Eventuell werden zwei Traditionen einander angenahert. 
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Jean-Pierre Claris de Florian, Fables, 1792. 
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3. Was waren die direkten Quellen des Matthew Prior? 

Nun konnte es sich natiirlich auch umgedreht verhalten, und Prior konnte auf eine Vorform 
derjenigen Version des Maggid of Dubna zuriickgreifen. SchlieElich sollen dessen Fabeln einer 
miindlichen Tradition entstammen. Mir erscheint es aber wahrscheinlicher, dass der Rabbi die 
Verfallsgeschichte ironisierte bzw. ihr genau jenen, oberhalb strukturell antisemitisch genannten 
Touch wieder nimmt: Ihr haltet mich fiir alt und verloren? Nein, ich bin nur nackt. Denselben 
ironischen Dreh zur nuda veritas findet man bei William Shakespeare: “The naked truth of it is, I 
have no shirt; /1 go woolward for penance” (Love’s Labour’s Lost, 1598, vgl. Ausgabe 18251 . Und 
am Ende ist die Wahrheit gerade nicht verloren, sondern - und das entspricht anderen Traditionen - 
es gibt in der Welt eben Wahrheit und Falschheit nebeneinander. 

Welche Quellen lassen sich also fiir Matthew Prior oder auch den Maggid of Dubna ausmachen? 

Zunachst ist da Horaz, den Prior besonders schatzte. In seinem Carmen L 24 heiEt es: “Andauernder 
Schlaf bedrangt Quintilius also? / Wann wird die Scheu und die / Schwester der Gerechtigkeit, die / 
unbestechliche Treue, und die nackte / Wahrheit irgendeinen ihm Gleichen finden?”. Eine erste 
wichtige Bezugnahme auf die nuda veritas findet sich bei dem Kirchenvater Laktanz: 

“Sed quoniam Deus hanc voluit rei esse naturam, ut simplex et nuda veritas esset 
luculentior, quia satis ornata per se est, ideoque ornamentis extrinsecus additis fucata 
corrumpitur, mendacium vero specie placeret aliena, quia per se corruptum vanescit ac 
diffluit, nisi ornatu aliunde quaesito circumlitum fuerit ac politum: aequo animo fero, 
ingenium mihi mediocre fuisse concessum” f institutiones Divinae. liber tertiaef . 

“But since God has willed this to be the nature of the case, that simple and undisguised 
truth should be more clear, because it has sufficient ornament of itself, and on this 
account it is corrupted when embellished with adornings from without, but that 
falsehood should please by means of a splendor not its own, because being corrupt of 
itself it vanishes and melts away, unless it is set off and polished with decoration sought 
from another source” (Ubers. zitiert nach “Paradigms for a Metaphorology” von Hans 
Blumenberg, 2010, S. 40) . 

Eine friihe eher weltliche Andeutung findet sich in einem mittelenglischen “politischen” Gedicht: 
“And clothe falsed in trouthe wede” (“and falsehood dressed in truth’s garments”, Ubersetzung nach 
Duncan 2005L In der Strophe geht es darum, dass das Recht nur in England “gekauft und verkauft” 
wiirde “wie ein Beast” (Digby 102, Blatt 111 verso, Datierung: 1414, “Dede is worchyng”, Ausgabe 
Kail 1904 : Twenty-six political and other poems : including Petty Job ; from the Oxford mss. Digby 
102 and Douce 322). 

Diese beiden Beziige auf eine nackte Wahrheit, im zweiten Pall nur sehr indirekt, stehen zunachst 
alleine da. Erst in den deutschsprachigen Predigten des Johannes Tauler, Lebzeit 14. Jh., traut sich 
der heterodoxe Mystiker, die Stelle bei Laktanz als “nackte Wahrheit” zu iibersetzen und daraus ein 
Prinzip seines mystischen Lehrgebaudes abzuleiten. Die lateinische Ausgabe von 1548 bietet viele 
Treffer zu “nuda veritas“. Es gibt nur Indizien fiir einen aber unsicheren Druck vor 1500, vielleicht 
in Latein. Ansonsten finden sich vor 1548 nur deutsche Drucke oder Handschriften (siehe 
Druckiiberlieferung ). Aus einer spateren engl. Ausgabe sei zum Beispiel herausgegriffen: “And 
knowledge seeketh that which is unclothed, namely the naked truth, and it is never satisfied in no 
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natural fashion till it cometh in complete nakedness to see God and know hin without any medium’' 
(Ausgabe 1886, Predigt Nr. 551 . Oder mit besonderer Relevanz fiir das hiesige Vorhaben: “He who 
understandeth the naked truth needeth not a parable” f Nr. 601 . Damit ist zwar sicher keine 
bestimmte Parabel gemeint, sondern eher Laktanz nachdriicklich betont in seiner Zuriickweisung 
von “sufficient ornament”. Dennoch ware die Stelle wohl anders ausgefallen, wurde Tauler genau 
zu diesem Kontext eine solche Fabel vorliegen. 


Aber eine Fabellehre ist mit Martianus Capella (5./6. Jh.) iiberliefert, die sich auf Laktanz 
poetologisch bezieht: “Let us tell no lies and yet let the Arts be clothed. Surely you will not give the 
band of sisters naked to the bridal couple?” (De nuptiis, 222, zitiert nach Denecke 20141 . 
SchlieElich macht Giovanni Boccaccio, dessen Novellen im Decamerone (zw. 1349 und 1353) in 
keiner Vorgeschichte des Marchens fehlen, daraus ein Prinzip der Renaissance: der moralische Sinn 
der Kunst “[...] is revealed from under the veil of fiction” (On Poetry, Ubersetzung Osgood, S. 
47ff., zitiert nach Mazzotta 2014. S. 120) . “Poi che le Muse nude cominciaro / nel cospetto degli 
uomini ad andare” (“Ever since the Muses first began parading naked in the view of men” (Teseida, 
XII, 84, zitiert nach Gittes 2008. S. 162) . 



Sandro Boticelli wiederum hat 1494-95 - kurz bevor er sich 1498 der fundamentalistischen 
Bewegung um Girolamo Savonarola anschloss - mit dem allegorischen Gemalde “Die 
Verleumdung des Apelles” (ital. La Galunnia di Apelle) wohl die erste Wahrheitsfigur 
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rezeptionsentscheidend nackt gemalt, welche eine Stelle im Werk des antiken Dichters Lukian (“On 
Calumny”) zum Vorbild hat: 

“On the right of it sits Midas with very large ears, extending his hand to Slander while 
she is still at some distance from him. Near him, on one side, stand two women— 

Ignorance and Suspicion. On the other side. Slander is coming up, a woman beautiful 
beyond measure, but full of malignant passion and excitement, evincing as she does 
fury and wrath by carrying in her left hand a blazing torch and with the other dragging 
by the hair a young man who stretches out his hands to heaven and calls the gods to 
witness his innocence. She is conducted by a pale ugly man who has a piercing eye and 
looks as if he had wasted away in long illness; he represents envy. There are two women 
in attendance to Slander, one is Fraud and the other Conspiracy. They are followed by a 
woman dressed in deep mourning, with black clothes all in tatters—she is Repentance. 

At all events, she is turning back with tears in her eyes and casting a stealthy glance, full 
of shame, at Truth, who is slowly approaching” 

(Altrocchi 1921, S. 454, Ubersetzung von A. M. Harmon). 

Die ikonographische Tradition entwickelt schlieElich mit “An Allegory of Truth and Time” (1584) 
von Annibale Carracci (1560-1609) bereits den Bezug zu der Bmnnen-Stelle bei Demokrit. Die von 
Boccaccio eingeleitete Kooperation von Wahrheit und Poesie lasst die Zeit erstere retten, so auch - 
ohne Brunnen - bei Peter Paul Rubens (1577-1640), “The Triumph of Truth” (from the Medici 
Cycle; 1622-25, vgl. Hoakley, Painting Truth: When did she emerge from a well?. 2018). In anderen 
Beispielen wird der emblematischen “Nuda Veritas” als Gegenfigur Licentia (die ungebundene 
Freiheit) beigesellt, erstere mit einer “Historia vitae” (“Geschichte des Lebens”) in der Hand, z.B. 
1639 auf einem Kupferstich des “Theatrum Europaeum” : Nach Peter HeKelmann solle “[d]ie 
unverhiillte Wahrheit und deren Wiedergabe [...] durch die Bandigung der Leidenschaften erreicht 
werden” f Zur Theorie der historia in den Paratexten des Theatrum Europaeum. HAB 2011). Eine 
echte ikonographische Zitation unserer Fabel (mit Kleiderdiebstahl) findet sich dagegen erst 
1835/45: Fortunato Duranti (1787-1863), An Allegory of Truth and Falsehood . 
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Fortmato Duranti (ital. 1787-1863), “An Allegory of Truth and Falsehood” (verso), 1835/1845, 
National Gallery of Art, Washington, “pen and brown ink with brown wash (verso)”, Wolfgang 
Ratjen Collection, Patrons’ Permanent Fund 2007.111.71.b. _ 


In englischer Sprache taucht die Wendung “naked tmeth” ab 1576 auf (“but vnto the naked tmeth, 
the heauenly life, and vndoubted doctrine of verity” als Ubersetzung von “committing to his 
followers no longer types and images, but the uncovered virtues themselves, and a heavenly life in 
the very doctrines of tmth” der Kirchengeschichte des Eusebius von Caesaria. Historia ecclesiastica, 
durch Meredith Hammer in seiner “The auncient ecclesiasticall histories of the first six hundred 
yeares after Christ”, verlinkt ist eine Druckausgabe von 1577). Direkt zwei Jahre spater findet sie 
sich in einem Brief an Sir William West, Knight and Lord De la Warre, geschrieben von John Lylie 
(1553-1606) und veroffentlicht als “Eupheus. The Anatomy of Wit: Verie pleasaunt for all 
Gentlemen to Read, and Most Necessarie to Remember” 1578: 

“If thefe thinges be true, which experience trieth, that a naked tale doeth soft truelye fet 
soorth the naked trueth, that where the countenaunce is faire, there need no colours, that 
painting is meeter for ragged walls than fine marble, that veritie then shineth most 
bright when fhe is in leaft brauerie, I fhall fatiffie mine owne minde, thought I cannot 
feed their humors, which breatly feeke after thofe that fift the fineft meale, and beare the 
whiteft mouthes.” 
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Einflussreicher aber war das Gedicht von Alexander Montgomerie “The Cherrie and the Slae” von 
1584: 


“Which thou must (though it grieve thee) grant 
I trumped never a man. 

But tmely told the naked trueth, 

To men that meld with mee, 

For neither rigour, nor for rueth, 

But onely loath to lie.” 

(zitiert nach Elyse Bruce. Idiomation: Naked Truth. 

2018. vgl. Druck von 1645) . 

James VI. zitiert dieses Gedicht in einem Manifest. Das 
Gedicht deutet mit seinem Titel zudem an, es handele sich 
um eine Fabel in der Tradition Asops. Es folgen einige 
Anwendungen der “naked trueth” auf politische Kontexte in 
Schriften des 16. und 17. Jh., etwa 1675 in dem Pamhlet 
“The Naked Truth: Or, The True State of the Primitive 
Ghurch ... By an Humble Moderator, Said to be ... Herbert 
Lord Bishop of Hereford” f Ausgabe von 16891 oder ahnlich in einem deutschen Druck “Nuda 
Veritas, das ist, Kurtze iedoch griindliche Demonstration, was sonderlich die am Rheinstromb 
befindliche Reichsstandte zu befahren gehabt batten, fals man sich der Assistenz der Republiq der 
Vereinigten Niederlanden, gegen die Gron Franckreich, nicht angenommen hatte” f Pruck von 
1673J . Damit sind wir wieder bei Shakespeares fehlendem Shirt bzw. der Kritik der Nuda-Veritas- 
Metapher als metaphysisch aufgeblahte Banalitat: 

Herbert Groft. Bischof von Herford, war ein Gegner der Katholiken und spielte wohl eine Rolle im 
sogenannten “Popish Plot”: “At the outset of the Plot its inventor Titus Oates claimed that the 
Jesuits had specially marked Groft for assassination”. Besagtes Pamphlet “was celebrated in its day, 
and gave rise to prolonged controversy”. SchlieElich haben die Ereignisse um den “Popish Plot” 
den Dichter Jonathan Swift 1710 zu folgendem resignativen Zitat inspiriert: 

“Besides, as the vilest Writer has his Readers, so the greatest Liar has his Believers; and 
it often happens, that if a Lie be believ’d only for an Hour, it has done its Work, and 
there is no farther occasion for it. Falsehood flies, and the Truth comes limping after it; 
so that when Men come to be undeceiv’d, it is too late; the Jest is over, and the Tale has 
had its Effect” 

(in: The Examiner, Nov. 1710; zitiert nach Garson, Quote Investigator: “A Lie Can 
Travel Halfway Around the World While the Truth Is Putting On Its Shoes”. 2014, vgl. 
auch Linda Kearan: Fake news! How misinformation ruled in 17th century France. 

2017). 

Nun , “Prior and Swift were close friends by 18 November 1710. By 1711 the two men were 
showing each other their manuscripts before they were published, exchanging gifts (Prior gave 
Swift a fine edition of Plautus), and walking together around St. James’s Park” f Poetry Foundation) . 



Alexander Montgomerie, “The 
Cherrie and the Slae”, 1584. 
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Prior, der zu den Tories gehdrte, machte nach Wikipedia eine “steile [!] Karriere, die in der 
Vertretung der Tory-Regierung des Earl of Oxford bei den Verhandlungen des Friedens von Utrecht 
(1713) gipfelte, der bei Zeitgenossen unter dem Namen ‘Matt’s Peace’ bekannt war”. Er war, 
nachdem die Whigs die Tories endgiiltig verdrangten, 1715-17 im Gefangnis, dann zwar wieder 
vermogend genug, aber exiliert auf seinem Landsitz “Down Hall”. George Lyttelton schreibt zur 
Situation der Tories ab 1714 in seinem “Letter to the Tories” (1747): “We are kept out of all public 
employments of power and profit [...]”. In seiner Dichtung tendiere Prior zu einerseits “Pyrrhonism 
(extreme skepticism about the efficacy of human reason)” und andererseits “fideism (accepting on 
faith matters that cannot be determined by this fallible reason)” f a.a.O.l . In “Salomo: ein Gedichte 
iiber die Eitelkeit der Welt, in drey Biichern” f l773 in dt. Ubersetzungl scheitert der Protagonist 
dabei, sein Gliick in der Wissenschaft (Buch 1), im Vergniigen (Buch 2) und in der Macht (Buch 3) 
zu finden. 


Die unmittelbare politische Bedeutung in Bezug auf das 
voriibergehende Ende der friihen Tories lasst sich auch an einem 
Zitat von Benjamin Disraeli, 1. Earl of Beaconsfield, im 19. Jh. 
bzgl. der (Neu-)Grundung der Gonservative Party durch Robert 
Peel plausibel machen: “Disraeli said that Peel found the Whigs 
bathing, and ran away with their clothes. Kebbel in his edition of 
Lord Beaconsfield’s speeches suggests that this metaphor came 
from Matthew Prior’s poem, “Truth and Falsehood.” (The 
Spectator 1904: Disraeli’s Borrowings) . Der Bruch mit der 
Tradition lasst sich aber auch durch eine Art Anti- 
Gartesianismus erklaren. Priors Gedicht “Alma”, geschrieben im 
Gefangnis 1714-16, sei nach Gonrad Brunstrom “a defiantly 
anti-Gartesian poem” r“In Prose and Business lies extinct and 
lost” : Matthew Prior and the Poetry of Diplomacy, 2014, S. 38). 
SchlieElich ist es die Descartes-Rezeption, welche etwas 
ahnliches mit Boccaccios Renaissance-Konzeption anstellt wie 
Prior durch die Aufkiindigung der Mbglichkeit eines “Triumphes 
der Wahrheit” (Rubens). “Mundus est fabula” platzierte Jam 
Baptist Weenix 1647 auf seinem Portrat von Rene Descartes 
(vgl. Petra Gehring, W. M. Ueding: Diagrammatik und 
Philosophie. 1992, S. 84, Anm. 12). Daraus wurde teilweise die 
bis Voltaire reichende Polemik, die Wissenschaft des Descartes 
sei nur ein Marchen (vgl. auch Jurgen Goldstein: Kontingenz 
und Rationalitat bei Descartes. 2007, S. 182). 


4. Doch was ist mit der Fabel? 

Fiir eine Originalitat Matthew Priors sprechen noch einige 
weitere Indizien. So wurde zu Beginn des 16. Jahrhunderts 
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wegen u.a. der Pest die spatmittelalterliche Badekultur beendet durch Verbote der offentlichen 
Badestuben, erst im 17. Jahrhundert sollte sich das mit der Einfiihrung von Fluss- und 
Seebadestatten wieder andern. Zugleich transformiert sich bis zum Tod Priors das Verhaltnis der 
adeligen und biirgerlichen Schichten zur Nacktheit beim Baden: “Uniibersehbar wird der Wandel im 
Umgang mit Nacktheit im Vergleich der Verhaltensweisen gegen Anfang des 17. Jahrhunderts mit 
denen in der Mitte des 18. Jahrhunderts. Wahrend man zu Lebzeiten von [Hippolyt] Guarinonius 
[1571-1654] noch auEerst leicht bekleidet ins Bad geht, begegnet man etwas iiber 100 Jahre spater 
sehr umfangreichen Garderoben im Bad. Nun zieht man sich nicht mehr aus zum Baden, man zieht 
sich um” (Oliver Konig: Die Nacktheit beim Baden. 1999, S. 4). Fin fruher Bestseller iiber 
Badekuren war 1702 ein Englander Sir John Floyer, “Psychrolousia. Or. the History of Gold 
Bathing: Both Ancient and Modern. In Two Parts”, das bis 1738 sechs Auflagen hatte und ins 
Deutsche iibersetzt wurde. “This [Tunbridge Wells] is now the oldest watering place but one; Bath 
having been visited as such early in the 17th century” (A Guide to all the Watering and Sea Bathing 
Places in England and Wales. 1824, S. 35). 

SchlieElich ist die Art und Weise, wie Prior seine allegorischen Personifikationen entwickelt, 
untypisch fiir seine Zeit: “Though personifications was held in high esteem among the ancients, the 
Queen Anne poets used it much less frequently than English poets who wrote later in the eighteenth 
century. More remarkable is the fact that the poets of the first part of the century developed their 
personifications less fully than those who came later. An extended treatment of abstractions like that 
in Prior’s story of the misadventure of Truth and her sister Falsehood [...] is rare” (Mary Elizabeth 
Gox, Realism and Gonvention, 1960, S. 109). 

A. Das Urteil des Herkules am Scheideweg 

Doch was ist mit der Fabel? Gibt es wirklich keine Vorlagen? In seiner Dissertation von 1969 
schreibt Glenn Glever: “William Shenstone similarly restricts the possible appeal of his moral 
allegory ‘The Judgement of Hercules’ [1741] in which Hercules chooses Virtue over Vice, 
whereupon Vice vanishes. Matthew Prior adopts the same form in his brief tale ‘Truth and 
Falsehood. A Tale’ in which Falsehood induces her girl friend [sic!] to go swimming then mns off 
with her clothes so that ever after Falsehood appears in the guise of Tmth, while Truth herself goes 
naked. Prior, by rendering his abstractions into concrete girls, and by the grace of his style, makes 
his story eminently tolerable reading even today, just as Ramsey does” (Glenn Glever: Narrative 
Poetry in Early-Eighteenth-Gentury England. 1969, S. 189f.). 


1878 











Der im dem 5. Jahrhundert v. chr. Z. lebende Sophist “Prodicus of Ceos, relating how the young 
Heracles, as he walked alone one day, was suddenly confronted by a crossroad that branched out 
into two divergent paths. While baffled as to which path to take, he was joined by two young 
women named after the qualities they personified: Arete (or Virtue) and Kakia (or Vice). Each was 
dressed appropriately to her role, ‘Virtue handsome and noble in mien, her body clothed in purity 
and her eyes in modesty... Vice plump and soft, with a complexion not left to nature, a wandering 
eye, and a dress revealing rather than concealing her charms'” f M. Davies 2013. S. 3). Wie Erwin 
Panowsky 1930 in seinem Kapitel “‘Hercules Prodicius’, die Wiedergeburt einer griechischen 
Moralerzahlung im deutschen und italienischen Humanismus” ausfiihrt, veranderte sich die bei 
Xenophon iiberlieferte Story bereits vor Prior in eine fiir eine Verschmelzung mit der Nuda Veritas 
entscheidende Richtung: 

“Nur eine Veranderung ist auch fiir uns von allergroEter Wichtigkeit: Zu einem bestimmten 
Zeitpunkt und innerhalb eines ganz bestimmten Kulturkreises wird die ‘Tugend’ haElich.” f S. 50) 
Genannt wird zuerst Justinus Martyr und dann insbesondere Philostrat der Altere (2. / 3. Jh.), 
welcher die Herkulesfabel dem “G 3 minosophisten Thespesion” in den Mund legt in einer 
Auseinandersetzung mit Apollonius von Tyana mit dem Zusatz: “[S]ie wiirde nackt einhergehen, 
wenn sie nicht wiiEte, was dem weiblichen Geschlecht geziemt” (Vita Apollonii Tyana VI, 10). 
SchlieElich wird Basilius (4. Jh.) als dritter “k 3 mischer” asketischer Vertreter dieser Tradition zur 
Vorlage eines Auszugs in Sebatian Brants “Narrenschiff” (1494). Als Zeitgenosse Priors hatte sich 
z.B. Anthony Ashley Cooper Shaftesbury, “A notion of the historical draught or tablature of the 
judgment of Hercules” (1713) mit der Fabel ausfiihrlich auseinandergesetzt. Hier geht es um 
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“Virtue” und “Pleasure”. Audi wurde es iiblich, mit dem Stuff satirisch zu spielen, bis bin zu dem 
“Portrat” eines damals sehr bekannten Schauspielers durch Joshua Reynolds, “David Garrick 
between Tragedy and Comedy” (1760-61). Andere batten bereits zuvor die Figur des Herkules 
ersetzt, zunachst traumend statt wach stehend, z.B. in Raffaels “Vision eines Ritters” oder “Traum 
des Supio” von 1504, haufig durch einen jungen Fiirsten oder Ritter, und beim Traum konnte, so 
die Beispiele bei Panowsky, auf den FluE Lethe angespielt oder der Traumende an einer Quelle 
platziert werden. Dennoch: Stammen Badeszene und Kleiderdiebstahl aus Priors 
Erfindungsreichtum? 



Links: Raffael: “Vision eines Ritters” oder “Traum des Scipio”, 1504. 

Rechts: Joshua Reynolds, “David Garrick between Tragedy and Comedy”, 1760-61. 

B. MaTtre Chat, Hermes und die Aesopica 

Einer der als Marchen bekannten Stoffe, in denen beides vorkommt, ist “Der gestiefelte Kater” 
(KHM 33a). Seine direkte Vorlage ist “Le Maitre Chat ou le Chat botte” in Charles Perraults 
“Histoires ou contes du temps passe, avec des moralites: Contes de ma mere I’Oye” (1697). 
Scheinbar unabhangig von dieser Version findet sich der Stoff bereits als “Costantino Eortunato” in 
Giovanni Erancesco Straparolas “Ergotzlichen Nachte” (11,1) und als “Cagliuso” in Giambattista 
Basiles “Pentameron” (2,4). In einer von mehreren Episoden betriigt der gestiefelte Kater den 
Konig, indem er behauptet, sein Herr, des Mullers Sohn, den er aber als Grafen vorstellt, sei das 
Opfer eines Kleiderdiebstahls beim Baden geworden. In der Aarne-Thompson-Uther Classification 
of Folk Tales (ATU) wird diesem Stoff die Nr. 545 zugeordnet (“The Cat as Helper”). 

Nun versteckt sich wahrscheinlich hinter der Katzenfigur der antike Gott Hermes: “Hermes, der 
Fliigel an den Sohlen tragt, war den Griechen in Stadt und Land die verbreitetste Schutzgottheit, 
Hiiter der StraEen, Wege und Gutsgrenzen, des Eigenthums und Hausfriedens. [...] So wird der 
gestiefelte Gott des Eigenthums gar noch zur rammelnden Naschkatze” (Ernst Ludwig Rochholz, 
Schweizersagen aus dem Aargau. Band 2, 1856, S. LV). Tatsachlich ist Hermes auch eine haufige 
Eigur in den Aesopica . Und von Eratosthenes (3.-2. Jh. v. chr. Z.) ist in Fragmenten ein Gedicht 
“Hermes” erhalten, dass eine Badeszene enthalt: “And indeed once when his mother [Maia] was 
bathing together with her sisters, having escaped their notice he (Hermes) stole their clothes; beiing 
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naked they were at a loss what to do. Having aroused a laughter on account of this, he returnes the 
clothes to them” (Athanassios Vergados: The “Homeric Hymn to Hermes”. Introduction, Text and 
Commentary, 2012, S. 90; die Geschichte findet sich auch in den Scholien zur Ilias). 



Albrecht Diirer: “Ambraser Kunstbuch. Allegoric aufdie Beredsamkeit” (Hermes mit vier irdischen 
Gestalten: Frau, Krieqer, Gelehrter und Burger), 1514. 


In der aesopischen Fabel “Prometheus and Truth” tauchen im Kontext einer kleinen 
Sch 6 pfungsm 5 rthe zudem bereits Wahrheit und Falschheit (“Trickery”) auf f Perry 535 = Phaedrus 
App. 5), allerdings in einer Feuerofenszene. Niccolo Perotti (1429-80) machte daraus in seinem 
“Appendix Perottina” ein Gedicht “Prometheus et Dolus” (“Prometheus and Trickery”), mit dem 
Untertitel “De ueritate et mendacio” (‘Of Truth and Falsehood’). Daneben gibt es die Fabel 
“Prometheus and the two Roads” f Perry 383 = Life of Aesop 94), mit der Anmerkung: “In another 
version of the story (manuscript ‘G’), the allegory is attributed to Tyche, the goddess of fortune or 
fate, rather than to Prometheus. There are some obvious similarities between this story and the 
famous account of Heracles choosing between two roads” (ebd.). Auch “Truth in the Wilderness” 
fPerry 355 = Babrius 126) dreht sich um Wahrheit und Liige: 

“A man was journeying in the wilderness and he found Truth standing there all alone. 

He said to her, ‘Ancient lady, why do you dwell here in the wilderness, leaving the city 
behind?’ From the great depths of her wisdom. Truth replied, ‘Among the people of old, 
lies were found among only a few, but now they have spread throughout all of human 
society!'” 
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Bereits der griechische Text wird durch ein Epimythium erganzt: “If you want to hear my opinion: 
the way people live these days is scandalous!”. 

C. Fabein mit wenigen Motivparallelen 

Nun ist die Hermes-Badeszene sehr rudimentar. Ihr fehlt etwas. Man kdnnte es als eine Art 
Transformationsprozess beschreiben, der sowohl beim gestiefelten Kater (Muller wird Graf), als 
auch bei der Variante des Maggid of Dubna (Erkenntnis von Nacktsein statt Altsein) vorhanden ist. 
Auch bei Prior ist das vorhanden: Die nackte Wahrheit ist scheinbar unabanderlich anders als 
diejenige bekleidete Wahrheit vor dem Badeerlebnis. Dieser Wandlungsprozess wird in alien drei 
Fallen durch die Falschheit bzw. die hermetische Katze eingeleitet. Die Differenz zwischen Prior 
und der Version des Rabbis (aber auch beim gestiefelten Kater) ist der dabei augenscheinlich 
werdende Dualismus, der nahezu gnostisch wirkt (eine friihe Zarathustra- bzw. Zoroaster-Rezeption 
kann ausgeschlossen werden: Hyde 1700 fasst wohl alles zu dieser Zeit Bekannte zusammen, in 
Verbund mit einer Ubersetzung des Sad Par: siehe dort im Kapitel 62: “It is said in revelation that 
one truthful man is better than a whole world [‘halam] speaking falsehood”, vgl. Michael Stausberg: 
Zoroaster as Perceived in Western Europe after Antiquity. 2005; die “Twin Spirits” Wahrheit und 
Liige in Yasna 30 - Prior noch nicht verfiigbar 1720 - lassen “Kleidung” gerade nicht zum Signum 
einer Doppeldeutigkeit werden: “Of these twin spirits, the false ones did choose the worst deeds but 
the holiest spirit, the one having pure mind and being clothed with the imperishable light of 
knowledge chose the truth.”; das “Gute” hat es bier zwar schwerer, aber ansonsten erinnert die 
Stelle deutlich an die ebenfalls noch eher religiose Verwendung der “nuda veritas” bei Laktanz). 


Gesucht ist also eine Vorlage, in der eine 
Badeszene vorkommt, ein Kleiderdiebstahl 
und ein Erkenntnis- oder Wandlungsprozess. 
Aber auch die anderen Elemente sollten im 
Blick bleiben: (bei Prior) zwei 
Protagonist*innen, sowie (bei Herkules auf 
dem Scheideweg) die Entscheidung (bei Prior 
ware demnach der “entscheidende” 
Protagonist getilgt). Bei ATU 613. “The Two 
Travelers: Truth and Falsehood”, ist die 
moderne Bezeichnung der Fabel irrefiihrend 
und diirfte sich der spaten Entdeckung eines 
altayptischen “Originals” der Geschichte, 
“The Blinding of Truth by Falsehood”. 

verdanken (siehe aber die ungarische 
Erzahlung “ The Travels of Truth and 
Falsehood”, belegt in einer Sammlung von 
1889). Allerdings handelt es sich wie in der 
Version des Maggid of Dubna hier um zwei 
Briider, so auch bei Giambattista Basile 1634 
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in seiner Fabel “Li Dui Fratielle” (hier ist die Blendung aber bereits im iibertragenen Sinn zu 
verstehen: “[S]o drehte er dem Brunnen seiner Augen den Hahn auf”). Auch “De Wilde Mann” 
i ATLF 502: vgl. auch Catalogue Delarue Teneze Conte Type T502 fiir frz. Versionen des 
“Marchens”) lasst zwei ungleiche Protagonisten, “Wilder Mann” und Kaiser, aufeinandertreffen, 
letzterer verleugnet zunachst die Hilfen des ersteren, erfahrt aber auch einen Erkenntis- bzw. 
Wandlungsprozess (nicht nur das basale Motiv verbindet diese Geschichte mit derjenigen der ersten 
Tafel des Gilgamesch-Epos. wo Gilgamesch als Vertreter einer zivilisierten Welt den “wilden” 
Enkidu durch eine Kurtisane verfiihren lasst, so dass ihn seine “Herde” verlasst und er in die Stadt 
kommt, vgl. auch Tzvi Abusch, Emily West: The Tale of the Wild Man and the Courtesan in India 
and Mesopotamia. The Seductions of Rsyasrnga in the Mahabharata and Enkidu in the Epic of 
Gilgamesh, 2007). In der jiidischen Erzahlung bzw. biblischen Episode “Susanna im Bade” 
beobachten zwei angesehene, alte Manner die verheiratete Susanna beim Baden, belastigen sie 
sexuell und klagen sie danach offentlich des Ehebruchs an. Nur durch ein Eingreifen des Propheten 
Daniels und eine salomonische Befragung der Zeugen (ein Kreuzverhbr) kommt Susanna dennoch 
zu ihrem Recht. Hier gibt es eine Badeszene sowie Wahrheit und Liige. Die Verleumdung allerdings 
als Kleiderdiebstahl im iibertragenen Sinn zu deuten ware doch etwas weit hergeholt. 

Tatsachlich weit verbreitet (und alt) scheinen Erzahlungen des Typs 400 (“The Quest for a Lost 
Bride”) bzw. 413 (“Marriage by Stealing Glothing”), auch als “Schwanenmadchen” 
zusammengefasst: “Ein Sagenmotiv ist, dass ein unverheirateter junger Mann einer 
Schwanenjungfrau eine Eeder ihres Hemdes stiehlt und sie dadurch daran hindert, wieder zum 
Schwan zu werden und ihm zu entfliehen, 
und so erreicht, dass sie ihn heiratet” 

(Wikipedia). Allerdings ist die erwahnte 
weite Verbreitung philologisch 
rekonstruierbar. Die japanische Version 
“Hagoromo Densetsu” (jap. im 

Afumi-Fudoki (8. Jh.) “ist zweifelos 
indischen Ursprungs und mit dem 
Buddhismus nach Japan gekommen” (Karl 
Florenz: Japanische Mythologie. Nihongi. 

2014, S. 305f., Anm. 1). Die 
Menschwerdung eines gbttlichen Wesens 
entfallt allerdings bereits bei den Plejaden 
in der Hermes-Episode, auch wenn diese 
mit anderen Gbttern gemeinsam (bei 
Merope aber mit dem sterblichen 
Sisyphos) menschliche Nachfahren batten. 

Es ist also wahrscheinlich einerlei, ob man 
diese Ahnlichkeit als Zufall einstuft oder 
daraus eine allgemeine 
Marchenpsychoanalyse kreiirt, welche 

schwierige Geschlechterkonzepte m 3 ^hisiert. Jedenfalls besteht kein Grund, eine notwendige 



Kimura Buzan (1876-1942): “Hagoromo”, Shizuoka 
Prefectural Museum of Art, Japan ( 

MlLi^, spate 1920er, frilhe 1930s. 
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historisch-philologische Verbindung zwischen diesen unterschiedlichen Fixationen mannlichen 
Blickes auf apotheotisierte nackte weibliche Kbrper anzunehmen. 


D. Der Konig im Bade 

Im Verfasserlexikon, Bd. 5, Sp. 72ff. gibt es einen Artikel “Konig im Bad”: “Mirakelerzahlung des 
friihen 13. Jh. in Reimpaaren” (18 Hss. vom friihen 14. bis zum friihen 16. Jh., drei Drucke). 
Demnach wurde diese lange falschlich dem Strieker als Autoren zugeschrieben, “[e]in ungenannter 
machtiger Konig miBachtet die Botschaft des ‘Magnificat’ Deposuit potentes et exaltavit humiles 
(Lc, 1, 52 [Er stoBt die Gewaltigen vom Thron und erhebt die Niedrigen; Anm. C.W.]) und laBt die 
Nennung des Verses in seinen Reichen verbieten. Eines Tages, im Badehaus, nimmt ein Engel seine 
Gestalt an, und er selbst wird als Narr verspottet und nackt auf die StraBe geworfen. Weder sein 
Schenk und enger Ratgeber noch seine Gemahlin erkennen den Gedemiitigten. SchlieBlich klart ihn 
der Engel auf, er bereut seine vnrehte hochvart (v. 2), kommt ‘zu sich’ (ich weiz nu rehte, wer ich 
bin 332) und macht sein Erlebnis offentlich bekannt”. AuBerdem wird auf eine “sozial und politisch 
individualisierende[.] fruhere[.] Fassung Herrands von Wildonie” hingewiesen (Sp. 73). In dessen 
Artikel (Band 3, Sp. 1144ff.) wird “Der nackte Kaiser” paraphrasiert: “Gorneus vernachlassigt im 
Streben nach weltlichen Besitz seine Herrscherpflichten und wird durch einen Engel, der ihn ins 
Elend stbBt und als Doppelganger diese Pflichten exemplarisch wahmimmt, zur rechten Einsicht 
gefiihrt”. Zum Dichter gibt es einen “Lebenslauf von 1248 bis 1278”. Die wahrscheinlich 
einflussreichste Uberlieferung ist diejenige im Ambraser Heldenbuch (1504-1516/17; doit gefolgt 
von “Die Katze” desselben Dichters). 

Eine lateinische Version findet sich in der Gesta Romanorum (Joseph Klapper, Erzahlungen des 
Mittelalters in deutscher Ubersetzung und lateinischem Urtext. 1914, S. 50f. Nr. 34; u. S. 259f. Nr. 
34 [lat.] = ed. Oesterley Nr. 59 = Dick (Innsbrucker Handschrift) cap. 148; 1. Halfte 14. Jh.). 

Brigitte Weiske (Gesta Romanomm: Band 1. Untersuchungen zu Konzeption und Uberlieferung, 
2015, ‘Jovinianus’ [J 148; Oe 59; M 39] S. 134ff.) geht von einer gemeinsamen Vorlage aus, von 
der auch Herrands von Wildonie “Der nackte Kaiser” abhange, dieser gibt aber eine tiutsche 
cronica als seine Quelle an, in der das maere [...] ungenmtvorlag (S. 138, Anm. 26). AuBerdem 
stellt die Autorin (S. 145) in Bezug auf eine Episode der Erzahlung einen Vergleich mit der Odyssee 
an ( XVII. 291 ff. J: “[Wjahrend Odysseus von alien auBer seinem Hund verkannt wird, erkennt den 
vollkommen seiner selbst beraubten Jovinianus nicht einmal sein Hund” (Odysseus war als Sauhirte 
verkleidet heimgekehrt). 


1884 










Mit dem “Konig im Bade” verwandt: “Des Kaisers neue Kleider”, Illustration von 
Vdhelm Pedersen, 1849. 


Herrmann Varnhagen schlieElich ( Ein indisches Marchen auf seiner Wanderung durch die 
asiatischen und europaischen Litteraturen. 1882), geht von drei indischen Versionen einer 
Erzahlung um Konig Vikramaditya aus, stellt fest, “daE iiberhaupt Sagen von letzterem auf [Konig] 
Salomo iibergegangen sind” (S. 15): 

“Die alteste unter ihnen diirfte die folgende sein, die sich u.a. im jemsalemischen 
Talmud findet, dessen Redaktion um das Jahr 350 n. Chr. gesetzt wird: Gott sagt zu 
Salomo: ‘Was soil diese Krone auf deinem Haupte? Steig herab von deinem [andere 
Redaktion: meinem] Throne!’ Zur selben Stunde stieg ein Engel hernieder, nahm die 
Gestalt Salomos an und nahm dessen Thron ein [...]” 

(Varnhagen 1882, S. 16). 

Noch gibt es keine Badeszene. Varnhagen macht von da ausgehend slawische, tiirkische und 
arabische Versionen abhangig. Dem “abendlandische[n] Grundtext” wird “eine Verschmelzung 
einerseits von Ziigen der Salomo-Legende, andererseits des indischen Marchens, von dessen 
verschiedenen Gestaltungen die des Pantschatantras [vgl. Theodor Benfey: Pantschatantra. Fiinf 
Bucher indischer Fabeln, Marchen und Erzahlungen, 1859, S. 124: “Vom Konig, der durch 
unbedachte Rede seinen Leib verliert”] ihm am nachsten steht [, zugesprochen...]. AuEerdem sind 
einzelne neue Ziige hinzugekommen, so namentlich der, daE die Katastrophe erfolgt, wahrend der 
Konig sich im Bade befindet” (S. 24; hier konnte nun doch die Hermes-Episode Einfluss gezeigt 
haben). Varnhagen vermutet dabei, “so ist man wohl zu der Annahme berechtigt, daE unsere 
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Legende ihren Weg von Arabien in das byzantinische Reich und dann von bier aus weiter ins 
Abendland gefunden hat” (S. 25; bier ist ATU 1620 = “Des Kaisers neue Kleider” eher eine 
vergleichsweise spate Variante). 


Der Zusammenhang hat in der Geschichte des 
Antisemitismus auch bereits einen Ort, insofern z.B. 

Christoph Daxelrniiller (“Volkskunde - eine 
antisemitische Wissenschaft?”, in: Hans Otto Horch und 
Horst Denkler [Hrsg.]: Judentum, Antisemitismus und 
deutschsprachige Literatur vom Ersten Weltkrieg bis 
1933/1938, 1993, S. 190-226, bier S. 211, Anm. 761 zu 
Franz Maria Goebels Doktorarbeit “Jiidische Motive im 
marchenhaften Erzahlungsgut. Studien zur 
vergleichenden Motiv-Geschichte” (1932), der diese 
Salomon-Legende S. 90ff. thematisiert, schreibt: 

“Ahnlich wie die zahlreiche antisemitische AuEemngen 
enthaltende Dissertation von [...] Goebel [...] stritt auch 
Josef Prestel (Marchen als Lebensdichtung [...] 1938) 
den Juden die Anlage zum Marchen ab. [..Bereits in 
dem Aufklamngsbuch “Entstelltes, Unwahres und 
Erfundenes in dem ‘Talmudjuden’... A. Rohling’s” von 
Rabbi Theodor Kroner (1871. S. 191 korrigiert dieser 
eine antisemitische Quelle, welche sich dariiber mokiert, 
dass “[d]ie hohe Schule, in der Gott selber sammt den 
Engeln im Himmel studirt, [...] nach dem Talmud auch 
Aschmodai, dem Kbnig der Teufel, geoffnet [ist], der 
alltaglich zum Firmament hinaufsteigt und doit lernt”. So heiKt in einigen Varianten die Figur in der 
Engelposition - ohne genauere Markierung z.B. als “Damon” (siehe insbesondere fiir die christliche 
Bedeutung als ein solcher auch den Wikipedia-Artikel zu “Asmodaus”) . Neben der Aufklarung, 
dass eine solche Sage eben einen anderen Stellenwert in der jeweiligen Religion einnimmt als ein 
Heiliger Text, so auch im Christentum, ist vor allem eine moraltheologische Frage des Rabbi 
Kroner von Interesse: “Ist nicht diese poetische Ausstattung des Teufels viel sittlicher, religibser als 
der Gedanke vieler anderer Menschen iiber den Teufel?” (S. 20). Die im christlichen Kontext nur 
mehr iiber Hiob deutlich bekannte monistische Inanspruchnahme des Teufels als einen speziellen 
Diener Gottes steht dem Unverstandnis eines nahezu obligatorischen strengen Dualismus 
gegeniiber, so dass eine solche sogar letzterem zum Ansatzpunkt antisemitischer Hetze werden 
kann. 

In der Sage wird sich der nackte Kaiser iibrigens spater in den Teufel verwandeln: so in einer 
ukrainischen Sage, in der Gott dem Satanael beim Baden das Gewand stiehlt (“In demselben 
Gewande litt spater Jesus Christus am Kreuze”), oder in serbischer Variante der Erzengel Michael 
dem Teufel die Sonne (Oskar Dahnhardt, Natursagen. Eine Sammlung naturdeutender Sagen. 
Marchen. Fabeln und Legenden. 4 Bande, Leipzig/Berlin, 1907-1912, S. 136ff.). 



“Solomon entthront mit Engeln, 
Tieren undDdmonen” (Nr. 
2002.50.37), Rilckseite; aufder 
Vorderseite Shi’a-Siegel; aus einer 
Handschrift des Shahnama von 
Firdawsi, 1575-90, entstanden in 
Iran, Shiraz, Salawidische Periode, 
persisch. Harvard Art Museums. 
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5. Fazit 

In “Paradigmen zu einer Metaphorologie” von Hans Blumenberg (in: Archiv fiir Begriffsgeschichte. 
Band 6 [1960], S. 5-142) gibt es ein Kapitel zur nackten Wahrheit (in der englischen Ausgabe 2010, 
S. 40-51), das von der bekannten Stelle bei Laktanz ausgeht. Ohne auf die Metaphorologie 
besonders einzugehen, zu dieser Blumenberg wichtigen Metapher schreibt er, “this metaphor does 
not mean to bring an 3 ^hing into the concept of truth; [...] nakedness likewise splits into unmasking, 
into the uncovering of deception, on the one hand, and shameless unveiling, the violation of a 
sacred mystery, on the other” (S. 41). Interessant ist dabei, dass Blumenberg mit seinen noch etwas 
weiter reichenden Ausfiihrungen offenbar selbst nicht zufrieden ist und sich wiederum dichterische 
Hilfe holt: 

“An agressive aphorism from Franz Werfel’s ‘Theologumena’ will perhaps make clearer 
what is intended here: ‘The naked truth, the nuda veritas, is the whorish bride of the 
barbarian. Culture begins at the exact moment when something is to be hidden, in other 
words, with an awareness of original sin (Adam’s fig leaf is the first document of 
culture). Regression into barbarism, however, begins at the exact moment when what is 
hidden begins to be uncovered, that is to say, with psychology’.” (Ebd.). 


Friihestens mit Boticellis Midas-Darstellung (“There are two 
women in attendance to Slander, one is Fraud and the other 
Conspiracy”), spatestens mit den Pamphleten um den “Popish Plot” 
wurde die Metapher der nuda veritas anschlussfahig fiir strukturell 
antisemitische Inhalte. Die “wahrhafte” Historia ist dabei in 
doppelter Hinsicht relevant, sowohl innerhalb des poetologischen 
Konzepts der Renaissance nach Boccaccio als auch in der 
“Regression” in eine mythische Zeit, auch - was Protestantismus 
und Hermetismus wie Humanismus eint - im Bestreben “ad fontes” 
(zu den Quellen, vgl. auch das Stichwort “Anciennitat” im Artikel 
“Esoterik und alternative Spiritualitat von A bis Z”. 2017). Das 
Problem ist dabei allerdings nicht diese Philologie jener Quellen 
selbst: 

“Der Antisemitismus beharrt dagegen [gegeniiber Konzepten 
einer linearen Zukunft, die Michael Blume in seinen 
tiberlegungen zu “semitischen” Traditionen mit der 
Entwicklung der Alphabet-Schrift in Verbindung bringt; Anm. 
C.W.] auf dem zirkularen Zeitverstandnis und erlebt den 
Fortschritt [also im Grunde bereits denjenigen der linearen 
Schrift; Anm. C.W.] als drohenden Verfall. Nicht ‘naive’ 
Hoffnung, sondern ein schonungsloses ‘Aufwachen’ gegen 
die Verderber und Verschwbrer und ein gnadenloser Kampf 
seien der einzige Ausweg” 

(Michael Blume: Warum der Antisemitismus uns alle bedroht, 
2019, S. 106, vgl. auch das Interview mit ihm bei uns: 



Zwei Jahre nach Gerome 
make Edouard Debat- 
Ponsan “Nec mergitur, oder 
Die Wahrheit verldsst den 
Brunnen” (1898), Hotel de 
ville d’Amboise, 

Frankreich. Katholischer 
Klerus und Militdr halten 
die Wahrheit zuriick. Hier 
ist die Wahrheit mit einem 
Spiegel und nicht mit einer 
Peitsche ausgestattet. 
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Antisemitismus: “Wir erleben einen digitalen Neuaufbruch des 

Verschwdrunasalaubens”. 2019). 


Aber das alles unterscheidet sich noch in einem bestimmten Punkt von Matthew Priors Fabel und 
der zusatzlich verlorenen nackten Wahrheit. Die Moderne ware demnach auf Bildebene gerade nicht 
mehr als produktiver Pakt von Wahrheit und Dichtung unter Beteiligung von Geschichte, Zeit und 
Freiheit zu verstehen, sondern - in einer nihilistisch-solipstischen Wendung - als die 
unwiderbringliche fortlaufende Entfernung von der Wahrheit im Medium der Falschheit. Prior 
entwickelt, indem er Boccaccio verwirft, ein modernes Konzept der “Authentizitat”. Das wird noch 
deutlicher, wenn man die politische Note noch einmal betont, wem sie noch nicht ins Auge gefallen 
ist: Prior gibt der Wahrheit die Position des nackten Kaisers und der Falschheit diejenige des Engels 
in Gottes Auftrag aus der Salomonlegende (und um ihn ging wiederum eines seiner Hauptwerke). 
Auf eine gewisse Weise sitzt also im Internet-Mem von 2018 ein nackter Kaiser im Brunnen. 

Moglicherweise erklart Eriedrich Diirrenmatt in seinem Essay „Theaterprobleme“ (1955) 
unbeabsichtigt diesen radikalen Schritt Priors. Der Essay ist ein an einem spezifischen (und 
problematischen) Konzept der Moderne entwickeltes Pladoyer fiir die Komodie und ein Ende der 
klassischen Tragodie: 

“Die Macht Wallensteins ist eine noch sichtbare Macht, die heutige Macht ist nur zum kleinsten Teil 
sichtbar, wie bei einem Eisberg ist der groEte Teil im Gesichtslosen, Abstrakten versunken“. Es wird 
eine Verfallsgeschichte erzahlt, an deren Ende die „Wurstelei unseres Jahrhunderts“ steht: „[I]n 
diesem Kehraus der weiEen Rasse, gibt es keine Schuldigen und auch keine Verantwortlichen mehr. 
Alle konnen nichts dafiir und haben es nicht gewollt“. Da wird am Ende sogar Hitler entschuldigt 
als eine nur noch „zufallige, auEere Ausdrucksform[..] dieser Macht [...], beliebig zu ersetzen, und 
das Ungliick, das man [.. .mit ihm; Anm. G.W] verbindet, ist zu weitverzweigt, zu verworren, zu 
grausam, zu mechanisch geworden und oft einfach auch allzu sinnlos“ (eigentlich geht es um 
„Hitler und Stalin''). Ein „Kehraus'' bezeichnet nach Wikipedia bzw. Duden „die Schlussphase von 
Tanzveranstaltungen, abgeleitet vom ,Auskehren' aufgrund der langen Ballkleider der 
Tanzerinnen''. 

Ob Diirrenmatt die Fabel kannte? Als sozusagen Prototext eines modernen Antisemitismus lasst sich 
an ihr aufzeigen, dass es offenbar 1720 einen Bruch gegeben hat, der nicht nur lediglich an 
urspriinglichen und derweil verborgenen Geheimnissen interessiert ist, sondern die ganze moderne 
“mundus est fabula” - die Welt ist Fabel - und als solche steht sie der abgeschlossen verlorenen 
Wahrheit im Weg. Von da ist es nur ein kleiner Schritt, sie auch beiseite zu raumen. Vielleicht auch 
mit Gewalt. Ein solches in Bezug auf die Aufklarung wortlich reaktionare Verstandnis von Moderne 
enthalt in sich die Virtualitat des Weltenbrands. 

Ghristoph Wagenseil 

Ich danke der Unterstiitzung durch die Facebook-Gruppe “Kritische Geschichte”. 
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Warum Unpolitischsein nicht “neutral” ist 

06.07.2019 

“Ich beschaftige mich nicht mehr mit Politik”, sagte sie. “Das hat mir nicht gut getan. Immer diese 
negativen Nachrichten. Da wurde ich richtig depressiv”. Wenn miisse man sich “voll und ganz der 
Politik” zuwenden. Aber so, sei es besser, keine Nachrichten zu schauen, fiir die innere 
Ausgeglichenheit. Die Leute, die sich andauernd mit Politik beschaftigen, seien ja ungliicklich, man 
merke das sofort. Besser Yoga machen, das eigene Gliick jenseits dessen suchen. Gesundwerden an 
und in sich selbst, anstatt die Lbsung in der Politik, d.h. auEerhalb von einem selbst, zu suchen. 

Eine solche unpolitische Haltung ist gerade nicht “neutral”, sondern gefahrlich. 


Es geht gerade nicht damm, allgemein 
Esoterik, Spiritualitat oder das 
Gesundwerdenwollen in ein schlechtes 
Licht zu riicken. Yoga benotigt diesen 
gedanklichen Uberbau nicht, auch dann 
nicht, wenn zugleich Yoga als eine Eorm 
vedischen Erbes begriffen wird oder eher 
als spirituelle Praxis, denn als 
“Gesundheitssport” praktiziert wird. So 
ahnlich, wie die vielen Praktiken und 
Teillehren z.B. einer Anastasia-Bewegung 
nicht den Uberbau eines radikalen 
Dualismus benotigen (vgl. dazu diesen 
Artikel vom April 2019). 

Andersherum muss man dieses “gesunde” Unpolitischsein auch gar nicht spirituell begreifen. Das 
geht auch ganz ohne Esoterik, und dann ist es z.B. eine Sportart oder es sind bestimmte 
Konsumvorlieben, Kunst o.a., was an die Stelle des hier genannten Yoga riickt. Es ist gerade keine 
irgendwie “sektiererische” oder “heterodoxe” Anschauung. Im Gegenteil: Es ist vielmehr eine 
hegemoniale Vorstellung, die stark verbreitet ist, wenn auch manch Saulenheilige(r) des AUtags sie 
vielleicht besonders anschaulich reprasentieren mag. 

Nur ist das iiberhaupt ein demokratisches Politikverstandnis? Offensichtlich, so lieEe sich 
polemisieren, ist es eine Super-Einstellung fiir “Untertanen” in einer nicht-demokratischen 
Autokratie. Allerdings wiirde hier das “Sich-Voll-und-Ganz-der-Politik-Widmen” auf eine Revolte 
hinauslaufen. Es klingt jedenfalls weniger nach einem Engagement in einem Verein oder einer 
NGO, das vielleicht auch in der einen oder anderen Autokratie denkbar ware. In einer solchen 
Autokratie wiirde man aber wahrscheinlich nicht einmal mehr diese Art der Eormulierung 
verwenden, denn dort klingt es eben sofort nach irgendeinem gewaltsamen Widerstand. Nur doit 
wiirde es eben auch keinen Sinn machen, sich anderweitig als in den genannten Formen mit 
“Politik” zu beschaftigen. Diese kritisierten Anderen, die aus der eingangs zitierten Anekdote 



Symbolbild eines Yoga-Praktizierenden, fotografiert von 
Bhavesh Malhotra, Public Domain. 
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aufscheinen, betreiben offensichtlich etwas anderes als gewaltsamen Widerstand. Sie machen sich 
schlieElich vor allem selbst krank. 

Die Anekdote spielt also genauso offensichtlich nicht in einer Autokrahe, obwohl sie halb so tut, als 
ob sie in einer stattfinden wiirde: Man kbnne ja sowieso nichts andern. Sie spielt also in einer 
modernen Demokratie. Es ist ein spezifisch moderner M 3 ^hos, da seine Voraussetzungen von der 
Mbglichkeit der Partizipation ausgehen, diese aber wieder verwerfen. Diese Alltagsansicht hat also 
einen “extremistischen” Kern. Ich setze das Wort bewusst in Anfiihrungszeichen. Denn selbst wenn 
der Begriff des “Kapitalismus” in einer Version der Anekdote, wo Riickfragen gesteht wiirden, 
vorkame, besonders “links” klingt es eben gerade nicht, wenn am Ende “Parhzipahon” genauso wie 
irgendein “Widerstand” ausgeschlossen werden. AuKerdem ist es dabei wichtig zu sehen, worauf 
sich der erschlossene unterdriickte Widerstandswihen bezieht. Wie schafft dieser es, das “Sich-Voh- 
und-Ganz-der-Politik-Widmen”, in einen Gegensatz zu denjenigen zu geraten, die sich bereits mit 
Politik beschaftigen und sich angeblich krank machten? Oder warum kann “die Politik” ein 
Problem darstehen, wenn zugleich die persbnliche Losung aus dem noch nicht ganz verstandenen 
Dilemma darin besteht, die Griinde fiir Probleme nicht mehr auBerhalb der eigenen Person zu 
verorten? Wird damit nicht “die Politik” ah derer, die durch Beschaftigung mit Politik “krank” 
geworden seien, zum eigentlichen Ziel des Widerstandes? Und gerade nicht die real vorfindlichen 
Ungerechhgkeiten, welche eine sozusagen ernsthaft “linke” Position im Auge hatte? 

Ich hoffe, diese vorbereitenden Riickfragen an die kleine anfangliche Anekdote erlauben, dass das 
Eolgende nicht einfach nur als “iibertrieben” beiseite geschoben wird. SchlieBlich ist es “die Mitte” 
der Gesellschaft, die sehr haufig so argumentiert wie diese halbfiktive Yogapraktizierende. 
SchlieBlich bedarf es dieser seltsamen unpolitischen Position, um aus einer falschen Aquidistanz 
heraus, diejenigen, die sich im Netz gegen rechte Diskriminierungen wehren und nichts weiter tun 
als zu widersprechen, als genauso “polarisierend” und als “denunziatorisch”, eben als gleichsam 
“extremishsch” wie Neonazis einzuschatzen (und dann fiir sich anzugeben, Diskriminierungen 
“Politisch Andersdenkende*r” beobachtet zu haben, in Befragungen zu “Hass im Netz”, vgl. auch 
die neue Studie des IDZ Jenal . Dabei sieht die oder der Unpolitische auf beiden Seiten Menschen 
agieren, die sich bereits mit Politik “krank” gemacht haben. 
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Anhang: Reprasentative Ergebnisse auf Bundesebene 


Wie haufig haben Sie im Internet aggressive Oder abwertende 
Aussagen gegen die folgenden Gruppen gesehen? 


Sehroft 


Amtierende PolitikerZ-innen 
Gefluchtete Menschen 
Politisch Andersdenkende 
Menschenmit Migrationshintecgnjnd 
Muslimas und Musiime 

Menscheadie nichtdem aktuellen 
Schbnheitsideal entspiechen 

Arbeitsbse Menschen 
Homosexuelle Menschen 
Tianssexuelle Menschen 

Arme Menschen 
Sintiund Roma 
Judinnen und Juden 
Menschenmit Behindemng 
Wohnungsbse Menschen 


V 

V 

V 

|3 


Angaben in Prozent, n = 2.966 
Ersielltmit Datawrapper 



Abbildung 11: Gradder Zustimmung:ui Ftjg: ‘ ‘’abe.n Sie ‘-i ’ cder abwertende 

■::,;«nden Gruppen g;cc;^cn?' 


gr^-ndie 


Hass im Netz. Der schleichende Angriff auf unsere Demokratie. Eine bundesweite reprasentative Untersuchung, 
IDZ Jena 2019, S. 48, Abb. 11. AufS. 24 heiBt es in Bezug aufFragen nach eigener Betroffenheit: “Dass mehr als 
ein Drittel (39%) angab, wegen ihrer politischer Ansichten Hassrede erfahren zu haben, offenbart eine ausgeprdgte 
Rohheit der aktuellen Online-Debattenkultur in Deutschland. Weil Online-Diskussionen und Debatten zu 
politischen Themen oftmals sehr kontrovers gefuhrt werden und heftige Reaktionen hervorrufen, umfassen sie zu 
einem bedenklich groBen Teil auch verbale Angriffe. Die demokratische Debattenkultur bzw. die freie 
MeinungsduBerung und Willensbildung konnen dadurch empfindlich beeintrdchtigt werden”. 


Und damit kommen wir der in diesen Andeutungen halbbewussten Basis dieses Denkens naber. 
Denn “krank” macbt in dieser Anscbauung die Bescbaftigung mit Politik ja nicbt nur bei 
denjenigen, die unloyalerweise Nazis Nazis, Recbte recbts oder rassistiscbe AuEerungen 
rassistiscbe AuEerungen nennen. Gerade das Parlament einer Demokratie, die Abgeordneten ibrer 
Parteien, “die Politiker”, werden sicb wobl kaum dieser krankmacbenden Gefabr der Bescbaftigung 
mit Politik entzieben konnen. Und gerade weil sie alle “krank” sein mussen, ist diese Ansicbt nur 
ein Katzensprung davon weg, zu sagen, sie seien scblecbte Menscben, die lugen. Die Abstinenz von 
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der Politik durch den Unpolitischen als einer krankmachenden Angelegenheit ist nur eine radikal 
abgeschwachte Form des Pegida-Rufes von der “Liigenpresse”: Wer unpolitisch ist und diese Art 
der Begriindung liefert, denkt eigentlich antisemitisch. 

So, vermutlich ging Ihnen das jetzt doch wiederum zu schnell. Ich spiire Ihren Widerstand. Da hat 
sich doch wieder nur jemand zu viel mit Politik heschaftigt und dreht jetzt “links” durch. Dennoch 
hedenken Sie, Deutschland ist ehen nun mal auch “postnationalsozialistisch”, es ist sehr 
wahrscheinlich, dass derartige Denkmuster wie diejenigen der nationalsozialistischen Ideologie sich 
nicht mit ein wenig Reeducation erledigt hahen diirften. Seien Sie also zumindest ein wenig damit 
heruhigt, dass auch der Autor dieser Zeilen sich davon damit nicht freisprechen will. Es ist einfach 
unrealistisch zu hehaupten, was mir schon als Widerrede hegegnete, dass man “kein Gramm rechtes 
Gedankengut” in sich trage. Und es ist ehen die Gesund-Krank-Opposition im Denken, verhunden 
mit einem Menschenhild, das damit gesunde von kranken Akteuren unterscheidet, von der aus die 
unpolitische Anschauung argumentiert. Der einzige Unterschied zum Nationalsozialismus und 
denjenigen Neonazis usw., von denen man sich dann doch distanziert, hesteht darin, sich nicht “voll 
und ganz” der Politik zu widmen. Dennoch hestatigt das zwangslaufig die Perspektive dieser 
Neonazis, deren gewaltsame Uherwindung der krankmachenden Politik deren Ahschaffung 
hedeuten muss: Gotz Kuhitscheks “Ende der Party” . 

Die Anschauung des Unpolitischen ist insofern auch eine weit verhreitete Folgeerscheinung der 
nationalsozialistischen Ideologie. Politik als eine krankmachende Angelegenheit anzusehen, das 
impliziert genauso wie hei den Nazis eine am Ende “jiidische” Weltverschworung jener 
“verdorhenen”, “degenerierten” Akteure, nur man tate gut daran, sich nicht damit zu heschaftigen. 
Es ist zudem gerade keine Rezephon der Marxschen “Gharaktermaske” etwa der “Kapitalisten”, 
insofern ehen gerade nicht vielschichtige oder in sich gehrochene Identitaten angenommen werden, 
sondem eine radikale Aufteilung in Gesunde und Kranke maEgehlich ist. Und dahei gelten diese 
Kranken zudem als verloren und sind gerade nicht Gegenstand einer Solidaritat, etwa als 
Mitleidende unter hestimmten gesehschafthchen Verhaltnissen. SchlieElich sind sie selhst schuld an 
ihrer Lage, da sie sich zu viel mit Politik heschaftigt hahen und nicht etwa an ihrer Selhstheilung 
arheiteten. Wahrscheinlich lag das von Anfang an in ihrem Wesen. Oder zumindest ist auch hier der 
Schritt zu einem “Euthanasie-Programm”, also wortlich einem “guten Tod” als “Gnadenakt”, nicht 
mehr weit. Also in dem Falle, dass der oder die Unpolitische sich eines Tages dafiir entscheidet, 
doch noch “voll und ganz in die Politik” einzusteigen. 

Ghristoph Wagenseil 


1892 



Das Thema Klimawandel als Indikator fur Antisemitismus 

03.08.2019 


Unser Mitglied Michael Blume, Antisemitismus-Beauftragter von Baden-Wurttemberg, wurde 
neulich etwas verkiirzt zitiert, in der Jiidischen Allgemeinen, “Windrader gegen Judenhass” (1. 
August 2019). Ihm ging es eigentlich um eine interessante, vielleicht auch etwas verkiirzte Adorno- 
Rezeption, insofern - das zitierte auch der Rezensent Michael Wuliger - “[d]ie Verfeuerung fossiler 
Rohstoffe nicht nur Umwelt und Klima [vergifte], sondern auch Gesellschaften, Staaten und 
religiose Lehren ins Autoritare [verforme]”. Blume geht es dabei im Besonderen um die 
“Rentierstaatstheorie” und eben damm, dass nach Adorno et. al autoritare Persdnhchkeiten 
besonders fiir u.a. Antisemitismus empfanglich seien. Aber es gibt noch einen anderen Grund, sich 
als Religionswissenschaftler*in fiir den Klimawandel zu interessieren. So titelte T-Online auf 
seinem Nachrichtenportal “Neue Studie: Juli-Hitzewelle ware ohne Klimawandel 
unwahrscheinlich” (2. August 2019). Von 173 Reaktionen bei dem zugehdrigen Facebook-Post der 
dortigen Seite von T-Online sind aktuell (03.08., 11.22) ganze 140 Lach-Smileys. Das sind 
immerhin 80%, die bei diesem Thema sozusagen “Liigenpresse” rufen und nach den Kommentaren 
einem Narrativ folgen, das eine Verschwdrung “windiger Ganoven” (Zitat von dort) gegen den 
“kleinen Mann” ausmacht. 



Windrad in Nicaragua: “In Nicaragua ist der Klimawandel bereits Realitdt. Und zeigt sein gefdhrlichstes 
Gesicht. Extreme Wetterereignisse stellen das Land auf eine harte Probe”, heiBt es auf der Webseite der 
christlichen Initiative Romero zu ihrem dortigen Klimaschutz-Projekt. 

Foto: Arnaud Bouissou unter Creative-Commons-Lizenz CC BY-NC-ND 2.0 
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Verschworungsnarrativ und Antisemitismus 

Nun ist es die alte Abwehr zu sagen, es gebe doch reale Verschworungen, nicht jede 
“Verschworungstheorie” ware notwendig auf “den Juden” gemiinzt. Es sei naiv und untertanig, bier 
keine Kritik zu iiben, etwa an angeblichen Planen einer “C02-Steuer”. Nun wiirde das aber im 
konkreten Fall bedeuten, dass diese Verschworung derartige AusmaEe haben miisste, 

• dass (1.) ca. 97% der Klimaforscher*innen involviert waren, insofern es bei ihnen Konsens 
ist, dass der Klimawandel kommt und dass er zu entscheidenden Anteilen menschengemacht 
ist; 

• dass (2.) die Aktivist*innen seit der Griindung der Partei “Die Griinen” zumindest zu guten 
Anteilen involviert sein miissten, insofern sie nahezu vierzig Jahre die einzigen waren, 
welche diese Position bffentlich machten; 

• dass (3.) die Politiker*innen von GDU und SPD usf., die sich aktuell gegen das Video des 
Youtube-Influencers “Rezo” oder mit den Abgeordneten der AfD zusammen gegen einen 
nationalen Klimanotstand aussprachen, involviert sein miissten und ihre Abwehr damit nur 
strategische Ablenkung ware; 

• Oder alternativ (3.) dass die hauptsachlich nur in wenigen europaischen Landern existierende 
Parteirichtung der Griinen irgendeinen machtigen Verbiindeten haben miisste, um dann 
gegen GDU, SPD und AfD zu agitieren; 

• dass (4.) in beiden Fallen die Medien sich vermeintlich steuern lassen, zumindest diejenigen 
Medien, die wie die “Altparteien” auch, einem “System” zugerechnet werden, das zwar 
noch Ahnlichkeiten mit ‘altlinken’ Perspektiven auf angeblich ‘imperialistische’ versus 
‘antikapitalistische’Akteure hat, aber haufig genug sich auf ‘internationalistische’ versus 
‘nationalistische’ Akteure engfiihren lasst. 

Insgesamt handelt es sich also mindestens um eine Weltverschworung und sie ist und bleibt 
anschlussfahig an die GroEe Erzahlung des Nationalsozialismus vom “raffenden”, 
“internationalistischen” Judentum versus einer vblkisch gedachten “Schicksalsgemeinschaft”. 

Und das ist das Erschreckende: In einer gewissen Weise muss wohl konstatiert werden, dass das 
Vorhaben der Alliierten, den Nationalsozialismus eine “totale Kapitulation” unterzeichnen zu lassen 
und damit den Spuk zu beenden, gescheitert ist. Es wird deutlich, dass die iiber Jahrzehnte geringer 
werdende Zustimmung zu Items gruppenbezogener Menschenfeindlichkeit (denen erst seit wenigen 
Jahren eine breite Zustimmung zu neuen “rechtspopulistischen” Items gegeniibergestellt werden 
kann), eher einen Lernprozess darstellt, bestimmte Schlussfolgerungen des eigenen Weltbildes nicht 
mehr bffentlich zu auEern. 

Wenn dann aber Themen aufkommen, wo der unreflektierte Zaungast nicht bewusst bemerkt, dass 
er sich gerade antisemitisch auEert, weil gegenstandlich eine neue Geschichte erzahlt wird (wenn 
sie auch die alte nur variiert), dann gibt es 80% Zustimmung im postnationalsozialistischen 
Deutschland. Und wahrscheinlich nicht nur dort: Nach Michel Foucaults oder Giorgio Agambens 
Arbeiten sei die politische Ideengeschichte nie wirklich uber ein neues biopolitisches Paradigma 
hinausgekommen. 
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Nun heiEt das im iibrigen am Ende nicht so sehr, dass Windrader gegen den Judenhass helfen. 
Natiirlich gibt es keine Verbindung zwischen Klima (bzw. eben in der Perspektive der Erzahlung 
Wetter) und Judentum (oder es ist wie bei den Hexen ein eher in Vergessenheit geratenes 
antisemitisches Klischee). Die Themen, welche Antisemit*innen in ihre eigenen Erzahltraditionen 
integrieren, haben eben gerade keinen realen Bezug zum Judentum. Darum ging es im iibrigen auch 
- wie bereits angedeutet - nicht bei Michael Blume. 



Ein Anikei bei Heise war Ende 2018 iiberschrieben mit: “Grilne schlagen radikale 
MaBnahmen filr Klimaschutz vor : Ab 2030 nur noch abgasfreie Neuwagen, C02-Bepreisung, 
dreckige Kraftwerke abschalten - das sind einige Vorschldge. Es gehe urn eine 
‘Menschheitsaufgabe’”. Als Bild verwendete der Anikei ein anderes Werk von GerdAltmann 
aus Freiburg. Don war es eine Bronze-Erde, die unter stiirmischen Wolken in einem dhnlich 
schwarzen Sujet halb aus dem Meer ragt. In diesem Beispiel ist es eine Freiheitsstatue, aus 
deren Fackel der Freiheit (bzw. nach dem Erschaffer Bartholdi auch des Fortschritts) 
industrieller Rauch aufsteigt. 


Bild von Gerd Altmann. Public Domain. Link: Heise-Artikel . 

Der Frosch im Glas 

Zugleich bleibt aber die Erage, ob die Themen, welche Antisemit*innen stark triggern, rein 
zufalliger Natur sind. Wo sie schon grundsatzlich nichts mit dem Judentum zu tun haben, haben sie 
vielleicht mit etwas anderem zu tun und sind deswegen irgendwie wichtig? In anderen Worten: Hat 
der Aufwand, den ein*e Antisemit*in betreibt, um diese komplexe Alternativrealitat zu erschaffen 
und aufrecht zu erhalten, eine psychoanalytische Relevanz als unbewusster Ausdruck zum Beispiel 
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einer “Verdrangung”? Deutet der offensichtliche Bezug einiger Antisemitismustheorien zum 
Autoritarismus daraufhin, dass hier an und fiir sich fremde Interessen zu eigenen gemacht warden? 
Dass also nicht externe Verschw6rer*innen diese “fremden” internationalistischen Interessen 
vertreten, sondern dass ein insgeheim angenommenes Interesse eines Status Quo durch die 
schwurbelnden Antisemit*innen spricht und diese damit einen inneren Konflikt teilweise nach 
auEen projizieren? 

Es ist so ahnlich wie die Frage, wie man Rechtsradikalen sinnvoll Kontra geben konnte. Ob nun mit 
bartem Widersprucb, Ignorieren oder gar Verstandnis - nicbts scbeint gegen ein gefiibltes 
Starkerwerden der Rechtsradikalen zu belfen. So ist leider auch eber mit einem Anstieg weiterer 
antisemitischer Hetze zu rechnen, wollte man die Antisemit*innen entsprechend einem Frosch im 
Wasserglas dazu verwenden, eine vielleicbt progressive Idee dadurcb zu identifizieren, dass sie 
Antisemit*innen besonders offensichtlich nicht gefallt und sie in ihrer problematischen Weise 
‘produktiv’ warden. Das ware ein Spiel mit dem Feuer, denn so stiinden mehr Windrader 
absurderweise fiir mehr (durch sie getriggerten) Antisemitismus. Allerdings ist es eben auch ein 
Spiel mit dem Feuer, einfach auf diese Antisemit*innen zu horen. Und das ist bei 80% Zustimmung, 
den die Verschworungsmythe um den Klimawandel mancherorts wie oben bei T-Online erfahrt, die 
naheliegendere Gefahr. 

Und mal nicht als Religionswissenschaftler*in gesprochen: Es konnte in der Tat essenziell fiir die 
Menschheit sein, den Klimawandel ernster zu nehmen. 

Kris Wagenseil 


1896 



Anhange 

Religions- und Weltanschauungsstatistik 


Archiv religionsbezogener Zeitschriften und Kleinformate 


Unsortierte Materialien 


Rundbriefe 

Rundbrief 03/2002 (16 S.**) 

Projekte: Informationsplattform Religion - Religionen: Konkret, REMID-Tagung 2003 - 
Religionen in Deutschland -Aus der taglichen Arbeit 

Veranstaltungsberichte: 9. Religionswissenschaftliches Symposium der Studierenden - 
Fotografieren im Feld. REMID-Fotokurs Mai 2002 in Marburg 

Auswahl interessanter Neuerscheinungen - Tagungen und Termine - Kontaktpersonen fiir die 
Rundbriefrubriken 


Rundbrief 01/2004 (10 S.) 

Projekte: Informationsplattform Religion - Netzwerk Migration und Religion - NetSoRCE: 
Network for the Study of Religion in Contemporary Europe - fotografieren im feld 2 

Veranstaltungsberichte: Tagung “Religionen konkret” 2003 in Leipzig 
Ankiindigung: Symposium der Studierenden 


Rundbrief 02/2004 (2 S.*) 
Zukunftswerkstatt und 15 Jahre REMID 


Rundbrief 03/2004 (20 S.) 

Bericht zum Studierendensymposium 2004 - Lernwerkstatt Weltreligionen - Starttagung 
“Netzwerk Religion und Migration” in Berlin: “Religion - Migration - Integration in Wissenschaft, 
Politik und Gesellschaft” - Zukunftswerkstatt Religionswissenschaft am 3. Juli 2004 in Marburg: 
Auf der Suche nach der “religionswissenschaftlichen Kompetenz” - Empfang zum ISjahrigen 
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Jubilaum - Veroffentlichungen von REMID-Mitgliedern - Neue Geschaftsordung fiir 
Regionalgmppen - Sachspenden fiir das Archiv mit Dokumentationsstelle - 1989-2004 
Dokumentation REMID - Mitgliederumfrage 


Rundbrief 01/2005 (16 S.) 

Marburger Bildungsnetzwerk - Studierendensymposium 2005 in Fribourg - Ergebnisse der 
Zukunftswerkstatt 2004 - “Religiose Minderheiten” und “Jugendkulturen”: Lehrplananderungen an 
Thiiringer Schulen - Veroffentlichungen von REMID-Mitgliedern 

Pressespiegel: Fiir die “Informationsplattform Religion”: Marburger Initiative erhalt am Montag 
Auszeichnung verliehen - Mit Challoth und Basar lernen Kinder Weltreligionen kennen 

Kurzinformation Religion: Wicca 


Rundbrief 01/2006 (20 S.) 

Studierendensymposium 25.-28. Mai 2006, REMID-Workshop - Lernwerkstatt Weltreligionen- 
Tagung: Religionen in der Schule, 1. bis 3. September 2006 - Regionalgruppe Fribourg gegriindet - 
Neue Publikationen von REMID-Mitgliedern - (Jbersicht der aktuellen REMID-Publikationen - 
Kulturmesse in Marburg - Zeitschrift fiir junge Religionswissenschaft (ZJR) - Stellungnahme der 
Studierenden - Bericht: Studierendensymposium in Fribourg / Schweiz - Telefonische 
Mitgliederumfrage - Splitter aus Wissenschaft und Forschung - Urkunde iiber 
zivilgesellschaftliches Engagement “Aktiv fiir Demokratie und Toleranz 2005” 


Rundbrief 02/2006 (16 S.) 

Die Deutschen und der Islam - Praktikumsberichte - Religionen in der Schule - Anderungen im 
Vorstand - Publikationen - Schlaglichter - Studierendensymposium 2006 in Marburg 


Rundbrief 01/2007 (14 S.*) 

Aktuelle Publikationen - Studierenden-Wettbewerb des BMI - REMID-Tagung “Religionen in der 
Schule” - Schlagzeilen - Neuigkeiten aus der Religionswissenschaft - Aktuelles aus Wissenschaft 
und Forschung 


Rundbrief 02/2007 (16 S.) 

Bericht aus der Regionalgruppe - Praktikumsbericht - Schlaglichter - Neuigkeiten aus der 
Religionswissenschaft - Aktuelles aus Wissenschaft und Forschung - Neuerscheinungen 


Rundbrief 03/2007 (18 S.) 
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Praktikumsbericht - Streiflichter - Aus Wissenschaft und Forschung - Neuerscheinungen 


Rundbrief 01/2008 (25 S.) 

Telefonische Mitgliedemmfrage - Ausstellung “Gesichter des Islams” in Marburg - Vorbereitung 
einer Tagung “Berufsfeld Religionen” - AK Religionswissenschaft online: Mitstreiter gesucht - 
Studientagung in Jena zu “Renaissance des Religiosen” - Streiflichter - Neuerscheinungen 


Rundbrief 02/2008 (24 S.) 

Neues Mitglied im Beirat - Praktikumsbericht - Das REMID-Archiv auf dem Weg... - 2009: 
20jahriges Jubilaum von REMID - Vorlaufige Resultate der Mitgliederbefragung - Ausstellung 
“Gesichter des Islam” - Aus dem Arbeitskreis Religionswissenschaft online - Berichts des AK 
Religiose Gegenwartskultur in Deutschland - Bericht vom Symposium der Studierenden - 
Streiflichter - Buchkritiken - Aus Forschung und Lehre 


Rundbrief 03/2008 (24 S.) 

Das REMID-Archiv - Tagungsbericht: Ghristentum und Kirchen in den Transformationsprozessen 
Ostmittel- und Osteuropas - REMID wird 20 Jahre! - Publikahonen - Eorschung und Lehre - 
Streiflichter - Ausstehungen: Medium Religion und Hehenistische Miinzen aus dem Osten - 
Kurzinfos rund um REMID 


Rundbrief 01/2009 (14 S.*) 

Religion am Mittwoch - Einladung zur Jubilaumstagung: REMID wird 20 Jahre alt - Tagung zum 
Jubilaum - Ergebnisse eines Workshops Zukunftsbilder: Ein Workshop wahrend der Ausstellung 
“Gesichter des Islam” - Publikahonen - Forschung und Lehre - Streiflichter - Rund um REMID: 
Aufruf “Kurzinformation Religion” Autoren gesucht 


Rundbrief 02/2009 (28 S.) 

20 Jahre REMID: Das Jubilaumswochenende 2009. Ein Bericht - Das Jubilaumswochenende im 
Spiegel der Presse - Katalogsystem des REMID-Archivs - Gothic-Seminar an der Philipps- 
Universitat - Ehrenamt lohnt sich! - Publikahonen - Forschung und Lehre - Streiflichter 


pfeil nach rechts Probe: Ghristoph Wagenseil, “Gothic-Seminar an der Philipps-Universitat” 


Rundbrief 01/2010 (24 S. - ab jetzt DIN A5) 
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Beiliegender Profilbogen - Neue Kurzinformation Religion: Christian Science - Berufliche Fragen 
- MA-Studiengang an der Universitat Erfurt auf der Kippe - Termine - Streiflichter 


Rundbrief 02/2010 (24 S.) 

Neu in der REMID-Schriftenreihe: ISKCON - Teilnahme von REMID am Arbeits- und 
Vernetzungstreffen “Didaktik der Religionen” - REMID zum Anfassen bei der Vereinsmesse - 
Ergebnisse der telefonischen Mitgliederumfrage: Das Gute konnte noch besser werden - 
Angewandte Religionsforschung international: INEORM - MIGRApolis Deutschland. Ein 
Internetportal fiir Migraton, Integration und interkulturelles Zusammenleben - MA-Studiengang an 
der Universitat Erfurt 


Rundbrief 03/2010 (40 S.) 

Praktikumsbericht - Kurzinformation Religion: Schamanismus - REMID-yahoo-Group. Ein 
vereinsinternes Diskussions- und Informationsorgan - Lernwerkstatt betritt neues Terrain: Kreative 
Angebote nun auch fiir Erzieherinnen und Erzieher - Einladung zum Forschen: Bericht aus dem 
Archiv - Afrikanische Religionen und ihre Anerkennung in Deutschland: REMID entsendet 
Referenten nach Heilbronn - Die Deutsche Islamkonferenz in der nachsten Runde - Interview mit 
DIK-Mitglied Tuba I§ik-Yigit - Angewandte Religionsforschung International: WissensWert 
Religion - Streiflichter 


Rundbrief 01/2011 (26 S.) 

Bericht aus dem Vorstand - Der neue REMID-Blog - Einbringung einer neuen Torahrolle - Ein 
REMID-Mitglied stellt sich vor - Angewandte Religionsforschung 

International: Inforel - Streiflichter 


Rundbrief 02/2011 (36 S.) 

Vorstandsbericht 2011 - Spendenaufruf - Geschaftsstellenbericht 2011 - Der neue Vorstand stellt 
sich vor - Protokoll der Mitgliederversammlung 2011 - REMID on Tour - Praktikantenreport - 
REMID sucht Unibeauftragte - Neues aus dem REMID-Blog: Ahmadiyya in Marburg - 
Streiflichter - Aus den Newslettern 


Rundbrief 01/2012 (28 S.) 

Vorstands- und Geschaftsstellen-Bericht 2011/12 - 20 Jahre REMID revisited (vgl. Pressemitteilung 
vom 15. Sept. 2011) - Praktikantenreport - Neues aus dem REMID-Blog - Thema: Die Deutsche 
Islamkonferenz 2011 - Streiflichter aus Tagespresse und Newslettern 
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Rundbrief 02/2012 (28 S.) 

Editorial - Vorstands- und Geschaftsstellenbericht 2011/12 - Bericht von der Podiumsdiskussion 
“Religion in der Moderne” - Zeitzeugenberichte im “Garten des Gedenkens” - Neues aus dem 
REMID-Blog (exkusiv: der meist “angeklickte” Artikel wird noch einmal abgedruckt, 25. 
November 2011, Wer zahlt was? Statistiken aller Religionen der Welt und ihre Probleme) - 
Streiflichter aus Tagespresse & Newslettern - Impressum 


Rundbrief 01/2013 (31 S.) 

Editorial: Die Vermessung der Religionen - Vorstands- und Geschaftsstellenbericht 2012/13 - 
REMID im Religionsmonitor 2013 - Neues aus dem REMID-Blog (Trendeport 2013) - REMID auf 
der REKORD-Abschlussveranstaltung - REMID auf dem Studienrendensymposium - Streiflichter 
aus Tagespresse & Newslettern - Impressum 


Rundbrief 02/2013 (25 S.) 

Editorial - Bericht zur Mitgliederversammlung - Ankiindigung des Einzugs der Mitgliederbeitrage 
fiir 2014 - Der neue Vorstandsbeisitz - REMID in Munster - Praktikanten-Report - Neues aus dem 
REMID-Blog (Gleiche Rechte fiir alle Religionen und Weltanschauungen) - Streiflichter aus 
Tagespresse & Newslettern - Impressum 


Rundbrief 01/2014 (21 S.) 

Editorial - Vorstands- und Geschaftsstellenbericht 2013/ 2014 - Bericht aus der Arbeitsgruppe 
„Remid ladt ein..- Bericht aus der Arbeitsgruppe Offentlichkeits- und PR-Arbeit - Einladung zur 
Jubilaumstagung zum Thema Religionsfreiheit - Streiflichter aus Tagespresse & Newslettern - 
Impressum 


Rundbrief 02/2014 (27 S.) 

Editorial - Spendenaufruf - Protokoll der Mitgliederversammlung 2014 - Jubilaumstagung: 25 
Jahre REMID - Ankiindigung des Einzugs der Mitgliederbeitrage - Neues aus dem REMID-Blog - 
Aus den Newslettern - Impressum 


Rundbrief 01/2015 (39 S.) 

Editorial - Vorstands- und Geschaftsstellenbericht 2015 - Spendenaufruf - Einladung zur 
Mitgliederversammlung - Ankiindigung des Einzugs der Mitgliedsbeitrage - REMID auf der 
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lAHR-Konferenz - REMID bei Marburger Allianz fiir Menschen mit Demenz - Neues aus dem 
REMID-Blog (mit Artikel: Was ist eigentlich eine Weltanschauung?) - Medienspiegel - Impressum 


Rundbrief 01/2016 (39 S.) 

Editorial - Protokoll der Mitgliederversammlung 2015 - Spendenaufruf - Die neuen 
Vorstandsmitglieder - FoReMa-Preis: REMID-Blog ausgezeichnet - “Anbieterwechsel” - oder ein 
Geschaft wie jedes andere? (Kooperation mit dem Marginalien-Blog) - Neues aus dem REMID- 
Blog (mit Interviews: Als Religionswissenschaftler ein Projekt in Kurdistan-Irak leiten? REMID- 
Interview mit Dr. Michael Blume; und Psychodynamik verstehen: Auch „Sekten“ sind Religionen) 
- Medienspiegel - Impressum 


Rundbrief 02/2016 (60 S.) 

Editorial - Einladung zur Mitgliederversammlung 2016 - Spendenaufruf - Vorstands- und 
Geschaftsstellenbericht - Prakitkantenreport - REMID besucht die Alevitische Gemeinde 
Stadtallendorf - Neues aus dem REMID-Blog (mit Interview: Quo vadis Religionswissenschaft? 
Wissenschaftliche ,turns' und die Nabelschau Europas; und Artikel: Rechte Ideologie im 
esoterischen und neureligiosen Bereich ) - Medienspiegel - Impressum 


Rundbrief 01/2017 (62 S.) 

Editorial - Protokoll zur Mitgliederversammlung 2016 - Spendenaufruf - Notiz zur 
Podkumsdiskussion - Geschaftsstellen- und Vorstandsbericht - Neues Projekt: 
Religionswissenschaftler im Beruf - Die religionspolitische Dimension von Statistik - Neues aus 
dem REMID-Blog (Interview zur Giilen-Bewegung) - Medienspiegel - Impressum 


Rundbrief 02/2017 (66 S.) 

Editorial - Einladung zur Mitgliederversammlung 2017 - Spendenaufruf - Geschaftsstellen- und 
Vorstandsbericht fiir das erste Halbjahr 2017 - Zwischenbericht zum RiB-Projekt - Neues aus dem 
REMID-Blog (Trendreport 2017: Migration, Rezession, „Regression“ und Ressentiment) - 
Statement von EASR / lAHR zur Griindung einer „European Academy of Religion'' - 
Medienspiegel - Impressum 


Die internen Rubriken wie “Bericht aus der Geschahsstelle”, Ankiindigungen von 
Mhgliederversammlungen, Vorstandsberichte und Protokolle sowie Vorstellungen neuer Mitglieder 
werden nicht generell gelistet. 


* ) Digitale Version ist unvollstandig. 
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0 Digitale Version hat schlechte Qualitat. 


Tatigkeitsberichte 


Tatigkeitsbericht 1993 
Auszug aus dem Geschaftsbericht 

Die 1992 eingeleitete bessere Stmkturierung und Profilierung der Vereinsarbeit schlug sich ab 1993 
zunachst in dem regelmaEig erscheinenden Mitgliederrundbrief nieder, durch den die Transparenz 
der Arbeit von Vorstand und Geschaftsstelle erhoht und der Informationsaustausch mit den 
Mitgliedern vertieft wurde. Der Rundbrief gibt auch Informationen iiber aktuelle, 
religionswissenschafdich relevante Veranstaltungen in Wissenschaft und Medien. Bereits seit 
Oktober 1992 arbeitete Hermann Ruttmann im Rahmen einer MaEnahme nach § 19 des 
Bundessozialhilfegesetzes (BSHG-19) in der REMID-Geschaftsstelle. Dabei hat er zunachst die 
Biiroorganisation "auf Vordermann" gebracht. Im Rahmen der BSHG-19-MaEnahme wurde 
auEerdem das Archiv mit Dokumentationsstelle ausgebaut. Ulrich Arnheiter, der seit dem 15. Mai 
1993 durch eine neue MaEnahme die Stelle des wissenschaftlichen Mitarbeiters innehatte, fiihrte 
diese Arbeit fort und begann mit der EDV-Erfassung der archivierten Zeitungs- und 
Zeitschriftenbeitrage. Seither kann REMID Material und gezieltere Hilfestellung fiir Recherchen zu 
einzelnen Themen sowie fiir religionswissenschaftliche Arbeiten geben - eine weitere 
Serviceleistung des Vereins fiir seine Mitglieder und andere Interessenten. Moglich wurde dies 
durch die Anschaffung eines wenn auch alten, so aber doch funktionstiichtigen Computers, iiber den 
auch die anfallende Korrespondenz der Geschaftsstelle erledigt wird. Die Mitgliederversammlung 
im April bestatigte die 1992 eingeleitete Berufung eines wissenschaftlichen Beirates, dem die 
Professoren Hans G. Kippenberg (Bremen), Peter Antes (Hannover), Karl-Eritz Daiber (Marburg) 
und die Professorin Eileen Barker (London) angehoren. Die auf der Versammlung anwesenden 
Mitglieder batten auEerdem iiber eine Satzungsanderung zu entscheiden. Durch die vermehrten 
Aktivitaten und die Verantwortung des Vorstandes fiir seine wissenschaftlichen Mitarbeiter wurde 
die Einsetzung eines Kassenwartes notwendig. Diese Position war bis dahin in der Satzung nicht 
vorgesehen. Die Satzungsanderung und Wahl des Kassenwartes fand zusammen mit der 
turnusmaEigen Neuwahl des Vorstandes statt. Martin Baumann, Steffen Rink und Michael Vogt 
wurden in ihren Positionen bestatigt, neu gewahlt wurden Hermann Ruttmann (Kassenwart) sowie 
Detlef Thofern (Beisitzer). Die Versammlung beriet auch iiber die Portfiihrung der 1992 ins Leben 
gerufenen Schriftenreihen "Religion in der Gegenwart" und "Religionen vor Ort". Die Autorinnen 
der Schriftenreihen stammen aus dem Kreis der REMID-MitarbeiterInnen. Das REMID-Mitglied 
Stefan Koppelmann konnte in diesem Jahr zwei Bande in den Schriftenreihen verdffentlichen. Im 
Mai erschien "Das Judentum. Eine Einfiihrung in Geschichte und Religion, im September 
"Bedingungen jiidischen Lebens in der Bundesrepublik Deutschland". Die bisher umfangreichste 
REMID-Publikation erschien im Oktober, als die 212 Seiten umfassende Studie "Religionen - 
Kirchen - Konfessionen. Glaubensgemeinschaften in Marburg" gedruckt vorlag. Durch dieses 
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Buch, das nahezu vergriffen ist, konnte REMID seinen Bekanntheitsgrad in Marburg und 
Umgebung erheblich steigern. AuEerdem gab es ein erfreulich groEes und positives Presseecho 
nach einer Ende Oktober abgehaltenen Prasentation der Studie vor den heimischen 
Medienvertretern. Tageszeitungen und der lokale Horfunk berichteten iiber REMID. REMID war 
auch durch andere Aktivitaten in der Offentlichkeit vertreten. Ende April moderierte das 
Vorstandsmitglied Steffen Rink eine Veranstaltung zu Scientology, die gemeinsam mit der 
studentischen Fachschaft Ev. Theologie und der Buchhandlung "Roter Stern" durchgefiihrt wurde. 
AnlaE war die Vorstellung des Buches "Der Sektenkonzern", zu dem die Autoren Liane von 
Billerbeck und Frank Nordhausen nach Marburg eingeladen waren. In Bielefeld war REMID, 
vertreten durch Martin Baumann und Volkhard Krech, an der Organisation einer 
Veranstaltungsreihe "Religionen in der Fremde - fremde Religionen" beteiligt, die zusam-men mit 
dem Auslanderbiiro der Stadt Bielefeld und der Volkshochschule durchgefiihrt wurde. REMID 
arbeitete am Konzept mit und vermittelte ReferentInnen fiir die Ende September startende Reihe, 
die zudem ein Beispiel fiir lokale Veranstaltungsarbeit des Vereins auEerhalb Marburgs gab. In 
Bremen organisierte REMID zusammen mit dem diagonal-Verlag einen Biichertisch anlaElich der 
Jahrestagung der Deutschen Vereinigung fiir Religionsgeschichte (DVRG). Das Auftreten des 
Vereins erneuerte Kontakte zur akademischen Religionswissenschaft. Ebenso erhielt Hermann 
Ruttmann Gelegenheit, die soeben veroffentlichte Marburg-Studie vorzustellen. Die 
Zusammenarbeit mit dem diagonal-Verlag fiihrte auch an anderer Stelle zu positiven Effekten. So 
waren REMID-Publikationen iiber den Verlag auf der Frankfurter Buchmesse vertreten. Bereits im 
Juli hatte der Verlag einen der beiden von REMID gemieteten Biiroraume iibernommen. Die 
entstandene raumliche Enge wurde durch die dadurch aufgefangene Mieterhohung von sonst 60 % 
und durch die technische Unterstiitzung (Gomputer, Drucker, Telefax, standige Besetzung der 
Geschaftsstelle auch auEerhalb der Biirozeiten der REMID-MitarbeiterInnen) mehr als kompensiert. 


Tatigkeitsbericht 1994 
Auszug aus dem Geschaftsbericht 

Anfang des Jahres 1994 hat der Kassenwart seine Arbeit aufgenommen. Nach Durchsicht der 
Konten, der AuEenstande und der Verbindlichkeiten verfiigte er mit Billigung des Vorstandes eine 
sofortige Ausgabensperre und begann mit der Konsolidierung der Vereinsfinanzen. Die erstmalige 
Verabschiedung eines Haushaltsplanes war ein weiterer Schritt zur Sicherung der Liquiditat des 
Vereins und zur Riickfiihrung des angesammelten Defizits. Gleichzeitig fand die routinemaEige 
Uberpriifung der Haushaltsfiihrung der Jahre 1990 bis 1992 durch das Finanzamt statt, dessen 
Ergebnis die Anerkennung der Gemeinniitzigkeit von REMID fiir weitere vier Jahre war. Spenden 
und Beitrage sind also weiterhin steuerlich absetzbar. Die starkere Ausgabenkontrolle hat die 
Aktivitaten im Jahr 1994 jedoch nicht eingeschrankt. So konnten auch in diesem Jahr zwei Bande 
der Schriftenreihe erscheinen: schon im Februar die von Martin Baumann verfaEte Beschreibung 
des buddhistischen Ordens Arya Maitreya Mandala und im Juni die Darstellung von Geschichte und 
Lehre der Bah'r des Grazer Universitatsdozenten Manfred Hutter. Fiir diese beiden Bande gait 
bereits das Kostendeckungsprinzip: eine neue Verbffentlichung kann nur dann stattfinden, wenn die 
Druckkosten durch Beteiligungen, vorliegende Bestellungen oder Festabnahmen gedeckt sind. 
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Dieses Prinzip wird auch 1995 fortgesetzt. Die wieder im April abgehaltene 
Mitgliederversammlung vollzog die Vorstandsentscheidungen nach und beriet iiber eine verstarkte 
Mitgliederwerbung und eine bessere Anbindung des Vereins an die Universitaten. Ein Vorschlag 
war die Einsetzung von Uni-Beauftragten, die in der Eolge durch die Geschaftsstelle organisiert 
wurde. Diese Beauftragten sollen Ansprechpartnerlnnen vor Ort sein, die auch alle REMID- 
Materialien (Satzung, Aufnahmeantrage, Publikationen) vorratig halten. Anfang 1995 gab es diese 
Beauftragten in folgenden Stadten: Bielefeld, Bremen, Leipzig, Marburg, Tubingen, Wurzburg, 
Graz. Das Angebot des Archivs konnte seit Mitte des Jahres deutlich verbessert werden. Zwei 
Materialspenden von zusammen ca. 300 Biichern, etlichen Zeitschriftenjahrgangen, 
Zeitungsartikeln, Tonbandkassetten und anderer Dokumente aus dem Bereich neue Religionen (sog. 
Jugendsekten) und christliche Sondergemeinschaften decken die 80er Jahre weitgehend ab. Ende 
des Jahres konnte der mit der befreundeten Organisation INEOREL (Information Religion, Basel) 
vereinbarte gegenseitige Bezugsdienst von Schriften und Materialien verwirklicht werden, der den 
jeweiligen Vertrieb der Publikationen sowie den Austausch von Dubletten aus den Archiven umfaEt. 
AnlaElich eines Besuches des Leiters von INEOREL, Ghristoph Peter Baumann, in Marburg 
wurden weitere Projekte erortert. Auch in der Offentlichkeit war REMID wieder vertreten: Am 23. 
Januar konnte der Verein auf Einladung der Stadt Marburg einen Biichertisch anlaElich des alle 
zwei Jahre stattfindenden Marburger Okumene-Gesprachs durchfiihren. Im Rahmen der von der 
Berliner Auslanderbeauftragten herausgegebenen Schrift Weltreligionen in Berlin hat REMID den 
Abschnitt iiber die Hare-Krishna-Bewegung iiberarbeitet. Im Juni referierte das Vorstandsmitglied 
Steffen Rink anlaElich einer Veranstaltungsreihe der Erankfurter Ahmadiyya-Gemeinde iiber Ziele 
und Mbglichkeiten der Religionswissenschaft im interreligiosen Dialog. Die ortliche Presse 
berichtete im Rahmen einer Serie iiber "Vereine in Marburg" iiber REMID. Im November 
referierten Steffen Rink und das REMID-Mitglied Matthias Pilger-Strohl in Wettenberg iiber die 
Eragen des Umgangs mit sog. Sekten, insbesondere mit dem Universellen Leben und mit 
Scientology. Bedeutsam fiir die offentliche Wirkung von REMID war der Start einer Serie iiber 
neuere religiose Bewegungen in der Zeitschrift "Gonnection". Der Herausgeber wollte durch die 
Zusammenarbeit mit REMID in der Diskussion um diese Gruppierungen einen Kontrapunkt setzen, 
indem moglichst objektiv und in kritischer Distanz zur dargestellten Gruppe berichtet wird. Im Juli 
erschien der erste Beitrag dieser monatlichen Serie. Ausgehend von dieser Medienprasenz konnte 
die Geschaftsstelle vermehrt Anfragen beantworten, u. a. wurden fiir eine ZDF-Dokumentation 
Vertreter einer Religionsgemeinschaft vermittelt. 


Tatigkeitsbericht 1995 
Auszug aus dem Geschaftsbericht 

Erstmals fand die Jahresmitgliederversammlung Anfang Eebruar und nicht wie in den Jahren zuvor 
im April statt. Dadurch konnte die angestrebte Beitragserhohung noch im laufenden Jahr wirksam 
werden. Mit diesem auf der Mitgliederversammlung 1994 vorbereiteten BeschluE war es moglich, 
das strukturelle finanzielle Defizit, daE den Verein in den vergangenen Jahren belastete, 
auszugleichen. Die Beitragsseinnahmen sichern nunmehr die Einanzierung des Biiros sowie der 
laufenden Verwaltungsausgaben. Die Mitgliederversammlung bestatigte zugleich die 
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Vorstandsmitglieder Martin Baumann, Steffen Rink, Hermann Ruttmann und Detlef Thofern in 
ihrem Amtern und wahlte Gritt M. Klinkhammer neu zur Beisitzerin. Das Jahr 1995 stand im 
Zeichen zweier Ereignisse: dem Symposion »Kritik an Religionen? Religionswissenschaft und der 
kritische Umgang mit Religionen« sowie der Veroffentlichung »Vielfalt der Religionen am Beispiel 
der Glaubensgemeinschaften im Landkreis Marburg-Biedenkopf«. Fiir diese Publikation hatte der 
Autor Hermann Ruttmann Ende 1994 eine befristete Projektstelle bewilligt bekommen. Ende 
September konnte die umfangreiche Studie, die erstmal ein Gebiet in der Elache untersuchte, im 
Beisein von Landrat Dr. Kurt Kliem der Offentlichkeit vorgestellt werden (siehe die Vorstellung in 
diesem Geschaftsbericht). Vom 24. bis 26. November 1995 fand das Symposion »Kritik an 
Religionen« in der Alten Universitat in Marburg statt. Rund 100 Teilnehmerinnen diskutierten drei 
Tage lang iiber die fiir die Religionswissenschaft weiterhin nicht eindeutig beantwortete Erage, ob 
und wenn ja in welchem Rahmen es der Religionswissenschaft erlaubt oder geboten sei, Religionen 
zu krihsieren (siehe den Tagungsbericht in diesem Geschaftsbericht). Die lange Vorbereitung, die 
von Tobias Erick, Gritt M. Klinkhammer, Anke Richter und Steffen Rink geleistet wurde, hat sich 
ausgezahlt. Die »Regie« des Symposions, durch die die einzelnen Vortrage und Diskussionsphasen 
beginnend vom Eroffnungsbeitrag von Prof. Dr. Hans G. Kippenberg bis zur abschliehenden 
Podiumsdiskussion aufeinander abgestimmt sein sollten, war gegliickt. Beide Ereignisse, das 
Symposion und die neue Religionsstudie, haben zur erheblich Profilierung von REMID in der 
wissenschaftlichen Welt und in der Offentlichkeit beigetragen. Die Studie »Vielfalt der Rehgionen« 
ist zum Jahresende 1996 nahezu vergriffen; die Auflage betrug 1000 Exemplare. Das Buch wird 
vielen Menschen aus der Region zur Erstinformation iiber die Religionen ihrer Heimat verwendet. 
Der Verkaufserfolg der Studie ist vor ahem vor dem Hintergrund beachtlich, daE von der ahnlichen 
Veroffentlichung, die Hermann Ruttmann 1993 publizieren konnte und die auf die Stadt Marburg 
beschrankt war, alle 500 hergestellten Exemplare verkauft werden konnten. Das Symposion konnte 
deutlich machen, daE REMID bemiiht ist, seine Prasenz in der Offentlichkeit und die damit 
verbundene MeinungsauEerung insbesondere zu strittigen Fragen auch theorehsch zu fundieren. 
Positiv fiir beide Projekte hat sich ausgewirkt, daE REMID seit Ende 1994 in Anke Richter eine 
Mitarbeiterin auf Basis einer BSHG-19-MaEnahme beschaftigt hatte, die die anfallenden 
organisatorischen Aufgaben mit groEem Engagement iibernahm. Die MaEnahme fiir Anke Richter 
wurde so auch iiber den iiblichen Zeitraum von 12 Monaten hinaus um drei Monate verlangert. 
Weniger gliicklich fiel die Besetzung einer weiteren BSHG-19-MaEnahme. Der Inhaber muEte die 
Beschaftigung nach zwei Monaten aus gesundheitlichen Griinden wieder beenden. Somit stand zum 
1. September 1995 eine neue Stellenbesetzung an. Dr. Axel Bergmann wurde eine BSHG-19- 
MaEnahme bei REMID vermittelt. Sein Hauptarbeitsgebiet lag zunachst in der Entwicklung einer 
Verschlagwortungssystematik fiir die REMID-Dokumentahonsstelle. Noch vor dem Symposion und 
der Buchveroffentlichung fand am 20. Mai 1995 in Marburg ein »Drewermann-Kolloquium» statt. 
Unter der Moderation von Dr. Edmund Hermsen (REMID) diskutierten der Philosoph Joachim 
Kahl, der Theologieprofessor Marcel Martin und Thomas Schweer (REMID) vier Stunden lang iiber 
Eugen Drewermann aus je ihren Blickwinkeln. An dieser Veranstaltung, die an einem Samstag 
nachmittag stattfand, nahmen rund 60 Zuhoherinnen teil. Zur Jahrestagung der Deutschen 
Vereinigung fiir Religionsgeschichte (DVRG) vom 3. bis 6. Oktober in Bonn veranstaltete REMID 
einen Biichertisch, ebenso wie bereits zum Symposion der Studierenden in Marburg vom 13. bis 15. 
Januar. Eine publizistische Kritik an REMID fand im »Materialdienst der EZW« in der Ausgabe 
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vom Marz statt. Der damalige EZW-Referent Hansjorg Hemminger sprach in einem Aufsatz iiber 
die »Sekten«-Diskussion vom »sogenannten« Religionswissenschafdichen Medien- und 
Informationsdienst und stellte REMID in eine Ecke mit den sog. »Sekten«. Weiterhin warf 
Hemminger REMID vor, der Verein propagiere das Eeindbild »der« Kirchen. Gleiche Vorwiirfe 
wurden im einzelnen an REMID-Mitglied Joachim Siiss gerichtet. Indiz war Hemminger u. a. die 
Publikation der Serie »Neue religiose Bewegungen« in der Zeitschrift Connection. Seitens des 
Vorstandes verwahrte sich Steffen Rink schriftlich bei Hemminger gegen solche Vorwiirfe. 
Insbesondere unterstiitze REMID keine religiosen Gemeinschaften, sondern trete fiir eine 
vorurteilsfreie, offene und kritische Diskussion iiber neue religiose Bewegungen ein. DaE durch 
eine solche Umgangsweise auch Ereiraume fiir die Betatigung von Religionsgemeinschaften 
erweitert werden konnen, kann selbstverstandlich das Ergebnis solch einer Diskussion sein. 


Tatigkeitsbericht 1996 
Auszug aus dem Geschaftsbericht 

Die Prasenz von REMID in der Offentlichkeit konnte 1996 fortgesetzt werden. Das Deutsche 
Sonntagsblatt veroffentlichte in seiner Ausgabe vom 12. Januar einen Diskussionbeitrag von 
Thomas Schweer zur Frage »Soll der Staat Sekten uberwachen?«. Beim 3. Marburger Okumene- 
Gesprach, ausgerichtet von der Stadt Marburg und dem Fachbereich Ev. Theologie, vom 20. Januar 
moderierte Hermann Ruttmann eine Arbeitsgruppe zum Thema »Neue Religionen - die Marburger 
Szene«. Selbstverstandlich war REMID auch durch einen Biichertisch vertreten. Publizistisch war 
es das Heft »Kirche und Religion von Aussiedlern aus GUS-Staaten« von Hermann Ruttmann, das 
eine starke Verbreitung fand. Als Heft 4 in der Schriftenreihe »Religionen vor Ort« wurde von dem 
64 Seiten umfassenden Heft eine Auflage von 5.000 Exemplaren gedruckt, von denen zum 
Jahresende rund die Halfte abgesetzt werden konnte. Interessenten fiir diese REMID-Publikation 
sind vor allem Mitarbeiterinnen in Kirchengemeinden, Pfarramtern sowie privaten und offentlichen 
Einrichtungen, die mit der Aussiedlerproblematik befaEt sind. Nach dem Ausscheiden von Anke 
Richter wurde REMID zum 1. Januar 1996 eine weitere BSHG-19-MaEnahme bewilligt. Die 
Inhaberin, Aki Kazak, konzipierte zusammen mit Gritt M. Klinkhammer einen 
»Religionswissenschaftlichen Reisedienst«. Durch Initiative eines Marburger Mitgliedes hatte die 
Volkshochschule des Landkreises Marburg-Biedenkopf Interesse an Exkursionen zu verschiedenen 
Religionsgemeinschaften. Es entstand ein Veranstaltungsangebot, das an drei Tagen zu folgenden 
Religionsgemeinschaften fiihren sollte: Koptisch-orthodoxe Christen (mit Kloster bei Waldsolms, 
nahe Wetzler), Thai-Buddhisten (mit Kloster in Langenselbold nahe Hanau), Islam, d. h. 

Islamischer Bund Mannheim (mit Deutschlands groEter Moschee), Bah'i (mit Haus der Andacht in 
Hofheim-Langenhain bei Frankfurt), Aleviten (mit Zentrum in Koln) und Sikhs (mit Tempel in 
Koln). Leider haben sich fiir die Fahrten nicht geniigend InteressentInnen angemeldet, so daE die 
Volkshochschule mit REMID zusammen versucht, die Exkursionen im Jahr 1997 stattfinden zu 
lassen. Nach einer Einfiihrung durch eine(n) REMID-Mitarbeiter(in) sollen die Fahrten Gelegenheit 
geben, religiose Orte der Gemeinschaften zu besuchen und sich im Gesprach mit Vertretern vor Ort 
ein Bild iiber das Glaubensleben und die Probleme der Menschen zu machen. Im Monat September 
konnte auch die lange vorbereitete Veranstaltungsreihe »V6lkische Religiositat in Geschichte und 
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Gegenwart« durchgefiihrt werden. Gemeinsam mit der Evangelischen Akademie in Hamburg 
konnten an vier Abenden die Referenten Dr. Ulrich Nanko, Dr. Stefanie von Schnurbein, Justus H. 
Ulbricht und Dr. Uwe Stenglein-Hektor iiber das Spektrum der volkischen Religiositat und ihre 
Entwicklung seit dem Kaiserreich bis heute informieren. Die Abwicklung seitens von REMID, die 
Koordinierung der Termine etc. wurde von Axel Bergmann iibernommen. Vermehrt gab es Anfragen 
an die Geschaftsstelle nach Materialien und Referenten, beispielsweise fiir eine WDR- 
Horfunksendung, fiir einen Vortrag bei der Ev. Arbeitsstelle fiir Religions- und 
Weltanschauungsfragen, iiber Scientology, den Islam, neuheidnische Religiositat usw. Auch die seit 
1994 monatlich laufende Serie in der Zeitschrift Gonnection wurde fortgesetzt. Zu Beginn des 
Jahres 1995 hat sich auch die Planungsgruppe des Symposions »Kritik an Religionen« wieder 
zusammengesetzt, um die Veroffentlichung der Symposionsbeitrage vorzubereiten. Der Plan sieht 
vor, iiber die Vortrage hinaus weitere Aufsatze in den Band aufzunehmen, um das Spektrum der 
Positionen zur Erage »Kritik an Religionen« noch zu vergroEern. Hinsichtlich der 
Veroffentlichungspraxis von REMID faEte die Mitgliederversammlung vom 17. Eebruar den 
BeschluE, daE Hefte der Schriftenreihen auch weiterhin - bis auf begriindete Ausnahmen - 
vorfinanziert sein miissen, ehe einer Publikation zugestimmt werden kann. Die Haushaltslage von 
REMID laEt keine andere Alternative zu. Hinsichtlich der Publikation des Symposions hat sich der 
Vorstand fiir eine Veroffentlichung im diagonal-Verlag entschieden, die es dem Verein ermoglicht, 
die notwendige Einanzierungsbeteiligung in absehbarer Zeit zuriickzuerhalten. Der Kassenwart 
konnte zwar fiir das Haushaltsjahr 1995 Entwarnung in der Hinsicht geben, daE REMID seine 
Verbindlichkeiten abgebaut hat, was jedoch hauptsachlich durch die Erlose des Buches »Vielfalt der 
Religionen« ermoglicht wurde. REMID wird auch in den kommenden Jahren zu einer sparsamen 
Haushaltsfiihrung verpflichtet sein. Im September wurden die Dienste des Vereins erstmals in 
groEerem Umfang von einem externen Auftraggeber in Anspruch genommen. Eiir die Planungen 
zur EXPO 2000 in Hannover gab die Ev.-Luth. Landeskirche Hannover eine Recherche zum 
interreligiosen Dialog in Auftrag. Erage war, wie sich die verschiedenen Religionsgemeinschaften 
zum interreligiosen Dialog stellen und welche Gruppierungen (religiose und nichtreligiose) mit 
welchen Zielen am interreligiosen Dialog beteiligt sind. Im Ergebnis konnten durch Aki Kazak und 
Steffen Rink fiinf Aktenordner Material zusammengestellt werden. 

Ausblick auf 1997 

Eiir 1997 wird es darauf ankommen, die Position von REMID in der Offentlichkeit weiter 
auszubauen. Das auf der Mitgliederversammlung 1996 angeregte Projekt »Religion und 
Gesundheit«, das die Sicht der Religionen von »Gesundheit« darstellen und somit klinisch oder 
therapeutisch arbeitenden eine Hilfestellung geben soil, darf nicht aus den Augen verloren werden, 
auch wenn die personellen Kapazitaten bislang nur eine Literaturrecherche zulieEen. Ebenso 
miissen Publikationsprojekte der Vergangenheit (Religionen feiern, Bande der Schriftenreihen zur 
Methodendiskussion) vollendet werden. SchlieElich muE ein weiteres Vorhaben der Vergangenheit, 
die Prasenz von REMID im Internet, im Jahr 1997 umgesetzt werden. Durch die dadurch 
gewahrleistete Wahrnehmung von REMID wird der Verein in der Lage sein, die Aufmerksamkeit 
auf seine weitergehenden Angebote zu lenken. 
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Tatigkeitsbericht Mai 2000 bis Februar 2001 

Zur Mitgliederversammlung am 16. Februar 2001 in Marburg 

Seit der letzten Mitgliederversammlung vom 29. April 2000 in Erfurt sind gut 9 Vi Monate 
vergangen, so daE der Berichtszeitraum im Vergleich zu friiheren Mitgliederversammlungen etwas 
kiirzer ausfallt. Die Arbeit von Vorstand und Geschaftsstelle stand in dieser Zeit unter vier 
Schwerpunkten: 

1. Geschaftsstellenarbeit, Archiv und Dokumentationsstelle 

2. Vorbereitung der Tagung "Religion und Recht" 

3. Fortfiihrung und Vorbereitung von Projekten 

4. Verbesserung der Angebote von REMID 

1. Es ist fiir REMID nichts unbekanntes, daE die Arbeit in der Geschaftsstelle immer wieder unter 
Kontinuitatsproblemen leidet. Dies ergibt sich aus dem Umstand, daE die Mitarbeiterinnen und 
Mitarbeiter in der Geschaftsstelle die geforderten BeschaftigungsmaEnahmen nur fiir ein Jahr in 
Anspruch nehmen konnen. 

Seit dem 1. Juni 2000 arbeitet Saeed Safari Rad mit 25 Wochenstunden fiir REMID. Das bedeutet, 
daE es seit dem Ausscheiden von Volker Beer am 30. April 2000 eine zweimonatige Vakanz 
gegeben hat. Die Marburger Vorstandsmitglieder selbst haben versucht, durch einigermaEen 
regelmaEige Prasenz in der Geschaftsstelle diesen fiir REMID nachteiligen Umstand auszugleichen. 
Eiir den neuen Beschaftigten ging es zunachst einmal darum, sich in die Arbeitsablaufe der 
Geschaftsstelle einzufinden. Zudem haben wir festgestellt, daE unser Archivmaterial nur 
unzureichend mittels EDV zuganglich ist; hier wurde mittlerweile Abhilfe geschaffen. Dies spiegelt 
sich auch in einer aktuellen Liste der bei REMID verfiigbaren Periodika, die im Internet abgerufen 
werden kann. Es ist mehr als erfreulich, daE der Bestand der regelmaEig eingehenden Zeitschriften 
nun auf fiber 130 verschiedene Xitel gesteigert werden konnte. Insbesondere zum Islam und zu 
christlichen Sondergemeinschaften bzw. Ereikirchen konnte der Bestand in den vergangenen 
Monaten erweitert werden. Dabei ist anzumerken, daE alle Institutionen bzw. 
Religionsgemeinschaften REMID ihre Publikationen kostenlos zur Verfiigung stellen. Wir erkennen 
darin auch ein Ausdruck des Vertrauens in die Arbeit von REMID. 

Im Zusammenhang mit der Archivarbeit steht nun noch aus, die vorhandene sog. graue Literatur 
mittels unserer Datenbank zuganglich zu machen. Neben der Zeitschriftensammlung ist es ja eine 
besondere Starke von REMID, diese Literatur verfiigbar zu haben. Zu iiber 300 religiosen und 
anderen mit Religion befaEten Einrichtungen haben wir Material im Archiv verfiigbar - teils 
weniger umfangreich, teils aber auch sehr ausfiihrlich. Das bedeutet, daE die Geschaftsstellenarbeit 
neben dem Versuch, weitere Ereiabonnements von Zeitschriften zu gewinnen, auch von der 
standigen Pflege und Erweiterung dieser Archivbestande in Anspruch genommen wird. Unter dem 
Gesichtspunkt der Kontinuitat ware eine durchgehende Auswertung der neu eingehenden 
Materialien sicherlich wiinschenswert. Angesichts der Moglichkeiten von REMID aber konnen wir 
stolz sein, daE es in Deutschland wohl nur noch wenige Einrichtungen gibt, die iiberhaupt ein solch 
breites Angebot an aktuellen Informationen iiber Religionen und die Entwicklung der aktuellen 
Religionsgeschichte vorratig halten und der Offentlichkeit zuganglich machen. 
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2. Die Durchfiihrung einer wissenschaftlichen Tagung ist bereits seit langerem geplant. Die 
Veranstaltungen Kritik an Religionen und Streitfall Neue Religionen der Jahre 1995 und 1998 
haben gezeigt, daE REMID mit seinen Tagungen Themen anspricht, die von Interesse sind. 
Wichtiger Gesichtspunkt fiir REMID ist bei diesen Tagungen immer der interdisziplinare Zugang zu 
den Themen - sowohl, um Religionswissenschaft in einen groEeren Kontext zu stellen, als auch, um 
das Each mit anderen Disziplinen ins Gesprach zu bringen und Riickwirkungen fiir die 
religionswissenschaftliche Forschung zu erreichen. 

Seit Sommer 2000 haben Gritt Klinkhammer und Tobias Frick die konkrete Konzeption und 
Organisation der jetzt stattfindenden Tagung Religionen und Recht geleistet - wofiir ich Ihnen im 
Namen meiner Vorstandskollegen einen herzlichen Dank aussprechen darf. In diesen Dank muE 
auch Herr Saeed Salari Rad einbezogen werden, der die Vorbereitungen in der Geschaftsstelle 
unterstiitzt hat. Jeder weiE, daE solche Veranstaltungen nur durch groEes Engagement der an der 
Organisation Beteiligten moglich werden. 

3. Bei den knappen personellen und finanziellen Ressourcen bedeutet die Vorbereitung einer 
Tagung aber auch, daE andere Projekte nicht in der als wiinschenswert erachteten Weise fortgefiihrt 
werden konnen. 

An erster Stelle ist bier die Faltblatt-Reihe zu Religionsgemeinschaften in Deutschland zu nennen. 
Dieses Projekt steht schon lange auf der Tagesordnung von REMID. Es geht darum, auf knappen 
Raum grundlegende Informationen zu Religionsgemeinschaften zu geben, die an Interessierte 
weitergereicht werden konnen. AuEerdem sollen diese Faltblatter von Institutionen wie 
Kirchengemeinden oder Fortbildungseinrichtungen in groEerer Stiickzahl bestellt werden konnen, 
und schlieElich sollen diese Informationen auch im Internet-Angebot von REMID zur Verfiigung 
gesteht werden. Basis der Auswahl ist dabei die von REMID verantwortete Artikelreihe zu 
"Religionen und religiosen Bewegungen" in der Gonnection. Volker Beer hat in der Zeit seines 
Beschaftigungsjahres (1999 bis 2000) bei REMID endlich das bereits seit 1998 besprochene Projekt 
wieder aufnehmen konnen; Gritt Klinkhammer hat es im Rahmen ihrer zeitlichen Moglichkeiten in 
den letzten Monaten fortgefiihrt. Die ersten Faltblatter stehen unmittelbar vor ihrer Fertigstellung, 
und wir hoffen, daE dieses Projekt dann sukzessive vollendet werden kann. Geplant sind 
Informationen zu rund 20 bis 30 Gemeinschaften. 

GleichermaEen steht das von Tobias Frick betreute Projekt jetzt vor seinem Schritt an die 
Offentlichkeit: Die Erstehung einer eigenen Information mit Vortrags- und Seminarangeboten von 
REMID, die der Verein an Bildungseinrichtungen versenden wird. Rechtzeitig zur Tagung konnte 
dieses Informationsblatt nun fertiggestellt werden. Auch hier wird die Internet-Version folgen. Es 
hat sich in der REMID-Arbeit herausgesteht, daE es mehr als sinnvoll ist, potentiellen Interessenten 
an den Angeboten von REMID konkret sagen zu konnen, was denn mogliche Leistungen, Inhalte 
und Themen sein konnten. Es ist dabei selbstverstandlich, daE diese Liste niemals abgeschlossen 
sein wird, sondern standig aktualisiert vorliegen wird. Hier steht das Medium Internet einen groEen 
Vorteil fiir die Darstellung aktueher Angebote zur Verfiigung. 

Ein bereits seit 1994 betriebenes Projekt ist die Artikelserie "Religionen und religiose 
Bewegungen", die in der Zeitschrift Gonnection veroffentlicht wird. Mitderweile sind in der 
Verantwortung von REMID iiber 40 Beitrage erschienen. In der letzten Zeit aherdings hat sich die 
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Zusammenarbeit mit der Connection als etwas schwierig erwiesen, weil die Zeitschrift seit einigen 
Jahren nur noch alle zwei Monate erscheint (vorher: monatlich) und weil des ofteren von REMID- 
Mitarbeitern angefertigte Beitrage verschoben wurden. Das mag zwar aus der redaktionellen Sicht 
der Connection verstandlich und im Einzelfall nachvollziehbar sein, bringt aber auf der anderen 
Seite natiirlich Unannehmlichkeiten fiir die von REMID vermittelten Autorinnen und Autoren. Fiir 
die Organisation dieser Serie ist seit gut einem Jahr Markus DreEler vom Vorstand zustandig. 

In der REMID-Schriftenreihe konnten wir seit der letzten Mitgliederversammlung nur ein neues 
Heft veroffentlichen: "Quantitative Methoden in der Religionswissenschaft", verfaEt von Thomas 
Hase. Dieses Heft erganzt in idealer Weise den Band zu qualitativen Methoden, der in zweiter 
Auflage erschienen ist; Autor ist Martin Baumann. Mit diesen beiden Heften gibt REMID den 
Studierenden der Religionswissenschaft praktische Hinweise fiir den empirischen Zugang zu 
Religionsgemeinschaften. 

Prinzipiell aber werden in der REMID-Schriftenreihe vor allem Hefte zu einzelnen 
Religionsgemeinschaften oder zu religionsiibergreifenden Themen veroffentlicht. Der BeschluE des 
Vorstandes, daE im Jahr zwei Hefte ohne Zuschiisse oder verbindliche Festabnahmen realisiert 
werden konnen, besteht weiterhin. In der konkreten Vorbereitung befinden sich derzeit noch das 
Heft "Christentum" von Hermann Ruttmann, im engeren Planungsstadium ein Band zu orthodoxen 
Kirchen. 

Letztlich nicht realisieren lieE sich das Projekt einer Radiosendung im Rahmen eines studentischen 
autonomen Seminars an der Universitat Marburg, das von Volker Beer angeboten und iiber seine 
Beschaftigungszeit bei REMID hinaus noch betreut wurde. Die beiden studentischen Gruppen 
haben sich leider aufgelost. 

Die Erfahrungen mit diesem Projekt haben aber deutlich gemacht, daE Vortrags- oder 
Seminarangebot von REMID strukturierter und verbindlicher gestaltet sein miissen. REMID bietet 
alien Mitgliedern weiterhin an, Seminarangebote zu entwickeln und in Kooperation mit dem 
Vorstand und mit Unterstiitzung der Geschaftsstelle durchzufiihren. 

4. Dieses Angebot, daE REMID seinen Mitgliedern macht, leitet zu einem weiteren Punkt der 
Vorstandsarbeit iiber: dem Bemiihen, die Serviceleistungen des Vereins fiir seine Mitglieder zu 
verbessern. 

Bereits der Versand der Vortragsangebote steht auch unter diesem Vorzeichen. Dariiber hinaus 
haben wir den Rundbrief neu konzipiert. Dieses wichtige Medium der Kommunikation zwischen 
dem "Verein" und seinen Mitgliedern soil drei bis viermal jahrlich erscheinen. Im letzten Jahr hat 
Thomas Schweer die Koordination des Rundbriefes iibernommen. Neben den iiblichen 
Informationen aus der Geschaftsstelle enthalt der neue Rundbrief nunmehr auch Hinweise auf 
Tagungen und neu erschienene interessante Bucher sowie Informationen von den 
Vereinsmitgliedern selbst. DaE der Tatigkeitsbericht des Vorstands seit vielen Jahren wieder in 
schriftlicher Form vorliegt und iiber den Rundbrief versendet werden kann, ist eine weitere Folge 
unseres Bemiihens, die Kommunikation zu verbessern und die Vereinsarbeit transparenter zu 
machen. Da REMID zudem keine hochschulpolitische oder anderweitige auf die akademische 
Laufbahn orientierte Interessenvertretung ist und die Mitglieder trotzdem einen - etwa im Vergleich 
zur Deutschen Vereinigung fiir Religionsgeschichte - in mancher Augen hohen Vereinsbeitrag 
zahlen, sieht es der Vorstand auch als Verpflichtung an, den Mitgliedern deutlich zu machen, daE sie 
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nicht nur einen Verein finanzieren, sondern daE der Verein bemiiht ist, Religionswissenschaft in der 
Offentlichkeit zu vertreten. 

Erganzt wird der schriftliche Rundbrief ebenfalls seit dem letzten Jahr durch einen eMail- 
Rundbrief, der aktuellere Informationen, insbesondere zu Tagungen, Ausstellungen oder auch 
Stellenausschreibungen, verbreiten kann. 

Im Kontext der Serviceleistungen sei noch darauf hingewiesen, daE die Mitgliederversammlung 
bereits 1999 beschlossen hatte, daE REMID-Mitglieder religionswissenschafdiche Texte iiber die 
REMID-Internet-Seiten veroffentlichen konnen. Leider ist dies bisher noch nicht genutzt worden. 

Im Rahmen der Vermittlung von Experten und Referenten ist vor allem auf zwei groEere Arbeiten 
zu verweisen: liber die REMID-Geschaftsstelle hat die Auslanderbeauftragte des Berliner Senats 
einen Auftrag an ein Berliner REMID-Mitglied vergeben, die Broschiire "Weltreligionen in Berlin" 
fiir eine Neuauflage - gegen ein durchaus zufriedenstellendes Honorar - zu aktualisieren. Eine 
andere Recherchearbeit beschaftigt derzeit ein Marburger Mitglied mit der Zusammenstellung von 
Materialien von Religionsgemeinschaften zu Eragen der Kindererziehung. Dariiber hinaus sind iiber 
die Geschaftsstelle weitere Vermittlungen zu Vortragen erfolgt. 

Eiir die kommenden Monate steht neben Umsetzung der bereits genannten Projekte 
"Vortragsangebote" und "Ealtblatt Religionsgemeinschaften" die Verantwortung eines Panels auf 
der Jahrestagung der Deutschen Vereinigung fiir Religionsgeschichte im September 2001 in Leipzig 
an. Das Panel wird den Xitel "Popularisierung von Religionswissenschaft" tragen. Es geht darum, 
nach den Bedingungen und Wirkungen zu fragen, die eine starkere Inanspruchnahme 
religionswissenschaftlicher Erkenntnisse in der "Offentlichkeit" bzw. von "fachfremden" 
Institutionen bedeuten. 

Im Lauf der letzten Jahre hat es immer noch weitere Ideen gegeben, wo ein Engagement der 
Religionswissenschaft bzw. von REMID sinnvoll oder gar notwendig erscheint. Zu nennen ist hier 
z. B. die wiinschenswerte Beteiligung an der Lehrerfortbildung oder auch das Verbreiten 
vorbereiteter Informationen zu aktuellen Anlassen (z. B. eine Basisinformation zu den Zeugen 
Jehovas im Kontext der Urteilsverkiindung durch das Bundesverfassungsgericht). Der Vorstand 
kann hier wie bei anderen moglichen Vorhaben aber immer nur auf das notwendige Engagement 
von Mitgliedern verweisen, wobei er zusammen mit der Geschaftsstelle selbstverstandlich seine 
Unterstiitzung fiir die Durchfiihrung weiterer Projekte anbietet. 

Seit 1. Eebruar hat sich die personelle Situation in der Geschaftsstelle wieder deutlich verbessert, 
well Steffen Rink eine BeschaftigungsmaEnahme mit 25 Wochenstunden antreten konnte. Dadurch 
wird sein ohnehin gefaEter EntschluE, nach 12 Jahren Vorstandstatigkeit nicht mehr fiir ein Amt zu 
kandidieren, durchaus kompensiert, da REMID nun fiir ein Jahr iiber einen Mitarbeiter verfiigt, der 
die Entwicklung des Vereins seit seiner Griindung mit gestaltet hat und dadurch iiber viele 
Kenntnisse verfiigt, auf die der Verein zuriickgreifen kann. 

Marburg, 16. Eebruar 2001 


1912 



Fiir den Vorstand: 

Steffen Rink 

Tatigkeitsbericht April 2002 bis Juni 2003 

Zur Mitgliederversammlung am 13. Juni 2003 in Leipzig 

[Vorbemerkung: Der Bericht der Geschaftsstelle zur Mitgliederversammlung 2002 wurde nur 
miindlich vorgetragen.] 


Die Entwicklungen seit der letzten Mitgliederversammlung vom April 2002 in Tubingen lassen sich 
in zwei Bereiche gliedern: Die unmittelbare Geschaftsstellentatigkeit und die Projektebene des 
Vereins. 


1. Geschaftsstelle 

Im April 2002 konnte eine neue Mitarbeiterin eingestellt werden, so dass sich die Arbeitssituation in 
der Geschaftsstelle wieder entspannte. Wie in der Vorperiode auch ging es in der Geschaftsstelle 
vorrangig darum, das Archiv mit Dokumentationsstelle zu pflegen und auszubauen. Zugleich waren 
die Mitarbeiter - Roland Grimm und Anja Badouin - zum Teil in die Arbeiten an der 
"Informationsplattform Religion" eingebunden. AuEerdem gab es Freiraume, durch die sich Anja 
Badouin an den Vorbereitungen der Tagung "Religionen: Konkret" beteiligen konnte. Die 
Betreuung der Geschaftsstelle oblag Gritt Klinkhammer als in Marburg verfiigbare Vorsitzende und 
Steffen Rink, der vom Vorstand hierfiir beauftragt wurde. In der Zeit vom Ende seiner 
BeschaftigungsmaEnahme im Januar bis zum Beginn des Projekts der Informationsplattform Mitte 
Mai 2002 sowie ab Januar 2003 bis zur Fortfiihrung der Plattform im Mai 2003 wurde ihm dieser 
Aufwand finanziell entschadigt. 

Mehr als friiher haben in den vergangenen Monaten Gruppen die Geschaftsstelle besucht - sowohl 
Studierende, die sich iiber die Arbeit informieren wollten, als auch Schuler, die fiir ein 
Klassenprojekt recherchierten. Die Zahl der Anfragen iiber Brief, Telefon und eMail lag iiber den 
Gesamtzeitraum gesehen zwischen 8 und 15 pro Monat. Teilweise wurden sie iiber die 
Geschaftsstelle bearbeitet, teilweise weitergegeben. 

Seit Dezember 2002 war die Geschaftsstelle nur mit Anja Badouin besetzt, seit April 2003 gibt es 
keine(n) Beschaftigte(n). Die Person, fiir die zum April eine MaEnahmenbewilligung vorlag, ist 
bereits seit Marz langfristig erkrankt, so dass eine Anstellung bei REMID nicht in Frage kam; der 
Bescbeid wurde vor kurzem auch offiziell zuriickgenommen. Es wird versucht, die notwendigsten 
Aufgaben iiber Anja Badouin und Steffen Rink abzuwickeln. 

Die ungiinstige Stellensituation hat auch iiber die Notwendikeit, die Arbeit in der Geschaftsstelle 
fortzufiihren, die Marburger Verantwortlichen in Anspruch genommen. Seit Januar miissen immer 
wieder - oft zeitraubende- Vorstellungsgesprache mit potenziellen Kandidaten fiir eine 
BeschaftigungsmaEnahme gefiihrt werden. Mogliche Kandidatinnen werden erst ab August bzw. 
September bei REMID arbeiten konnen, so dass die Zeit, in der die Geschaftsstelle nur 
unregelmaEig besetzt ist, noch andauert. 
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2. Projekte 


Zur Informationsplattform Religion (www.religion-online.info) liegen ausreichend Informationen 
vor, so dass hier nicht naher darauf eingegangen werden braucht. 

Seit Sommer sind sowohl die Vorbereitungsgruppe aus Leipzig als auch - teilweise informed - der 
Vorstand an der Vorbereitung der Tagung "Religionen: Konkret" beteiligt. Der Erfolg dieser 
Vorbereitungen ist seit wenigen Stunden sichtbar. 

Der Projektebene zuzuordnen sind Kontaktaufnahmen zu politischen Parteien in Marburg, die von 
Gritt Klinkhammer und Steffen Rink durchgefiihrt wurden. Ziel ist es zum einen, allgemein den 
Bekanntheitsgrad von REMID vor Ort zu erhohen und auf der politischen Ebene auf unsere 
Angebote aufmerksam zu machen, zum anderen aber auch, Ansatzpunkte 4fur Auftrage / Projekte 
zu finden, die in der Region umgesetzt werden konnten. Inwieweit sich aus den Gesprachen, die mit 
Fraktionsmitgliedern von PDS, SPD und Biindnis 90 / Die Griinen gefiihrt wurden, tatsachlich 
Projekte entwickeln lassen, ist noch offen. So waren in der Diskussion Schulungen fiir Mitarbeiter 
der Kreisverwaltung oder die Moderation Runder Tische zur Umsetzung des Vorhabens der 
Muslime, einen neuen Standort fiir ihre Moschee zu finden. Letzteres wurde bislang seitens der 
Mehrheitsfraktionen im Marburger Parlament aus Griinden politischer Opportunitat noch nicht 
weiter verfolgt, wenngleich der konkrete Wille zu entsprechenden MaEnahmen deutlich vorhanden 
war. 

Uber die Zusammenarbeit mit dem Goethe-Instituts Inter Nationes e. V. haben die letzten 
Mitgliederrundbriefe ausfiihrlich informiert. Es geht darum, dass iiber REMID Beitrage fiir den 
Internet-Auftritt des Goethe-Instituts zum Bereich Religionen in Deutschland geschrieben werden. 
Abgesehen davon, dass das Goethe-Institut nun nicht so viele Beitrage veroffentlichen wird wie 
urspriinglich angedacht, blieb die Resonanz von Seiten der REMID-Mitglieder hinter den 
Erwartungen zuriick. Gleiches gilt fiir das Angebot, iiber die Informationsplattform Religion 
Kurzrezensionen von aktuellen popularwissenschaftlichen Biichern zu veroffentlichen und eine 
ausfiihrliche Besprechung auf den Internetseiten der Zeitschrift SPIRITA zu publizieren. 

Im Bereich der Publikationen konnte im letzten Jahr ein Informationsfaltblatt zu den Zeugen 
Jehovas veroffentlicht werden. Fiir die kommende Zeit ist eine Information zu den Bahai und zur 
Partei der Ghristlichen Mitte geplant. In der Schriftenreihe soil ein Band iiber Fundamentalismus 
erscheinen. Sowohl die Kurzinformationen als auch die Schriftenreihe bieten noch Moglichkeiten 
fiir weitere Veroffentlichungen. 

Nicht wie geplant im Herbst 2003, dafiir aber im Friihjahr 2004 soil der Fotokurs fiir 
Religionswissenschaftler und Ethnologen, der mit Erfolg im Mai 2002 von Tobias Frick 
durchgefiihrt wurde, wieder stattfinden. 
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Im Herbst letzten Jahres wurden wieder Plane aktuell, eine Kooperation zwischen REMID und dem 
Fachgebiet Religionswissenschaft der Universitat Marburg einzugehen. Das Institut, dem das 
Fachgebiet angehort, hat dem Vorhaben zugestimmt. Es obliegt nun welter dem 
Fachgebietsvertreter Herrn Pye, die notwendigen Vorbereitungen iiber die Universitatsverwaltung in 
die Wege zu leiten. REMID erhofft sich von einer solchen Kooperation eine bessere Nutzung seines 
Archiv und fiir den Verein bessere Arbeitsmoglichkeiten sowie mittelfristig die Durchfiihrung 
gemeinsam verantworteter - finanzierter - Projekte. 

liber Benita von Behr hat REMID Kontakt zu Wissenschaftlern der Universitat Aarhus bekommen, 
die ein europaweites Projekt zu Pluralismus vorbereiten. Kirsten Holzapfel hat fiir REMID an einer 
Tagung in Aarhus teilgenommen, sie wird selbst iiber dieses Vorhaben berichten. 


Ausblick 

REMID arbeitet derzeit in vielerlei Hinsicht an den Grenzen seiner Moglichkeiten. 

Die Raume der Geschaftsstelle sind beengt. In Bezug auf das Archiv, das kontinuierlich wachst, ist 
kein Platz vorhanden; auch Personen, die im Archiv recherchieren wollen, finden nur bedingt 
Arbeitsmoglichkeiten. Besuchergruppen diirfen die Zahl von sechs bis acht Personen nicht 
iibersteigen. Genau genommen steht fiir die Beschaftigten nur ein Arbeitsplatz zur Verfiigung; die 
Arbeiten fiir die Informationsplattform werden im wesentlichen von hauslichen Arbeitsplatzen 
durchgefiihrt. Deshalb ist der Umzug in groEere Raumlichkeiten dringend angesagt. 

Die derzeitige Beschaftigungssituation fiihrt zum einen vor Augen, von welcher zentraler 
Bedeutung fiir REMID die kontinuierliche Besetzung der Geschaftsstellle ist - wobei die 
anfallenden Arbeiten im Rahmen einer einzigen Halbtagsbeschaftigung eigentlich nicht mehr zu 
leisten sind - und offenbart zugleich die derzeitige Abhangigkeit des Vereins vom Marburger 
Sozialamt. Ungiinstig wirkt sich aus, dass offenbar die Verunsicherung iiber die Entwicklung der 
Arbeitsmarktpolitik - Stichwort: Zusammenlegung von Arbeitslosen- und Sozialhilfe - auch ihren 
Niederschlag bei den Mitarbeiterinnen des ortlichen Sozialamtes finden, denn die Gesprache mit 
den zustandigen Personen gestalten sich zunehmend schwieriger. Zurzeit wird versucht, so wenig 
wie mbglich Akademiker in solche MaEnahmen zu vermitteln. Das wirkt sich fiir REMID - wie fiir 
andere Einrichtungen in Marburg auch - besonders negativ aus. Es zeigt sich zudem, dass die 
Situation nicht dadurch ausgeglichen werden kann, dass mit Anja Badouin und Steffen Rink zwei 
halbe Stellen im Projekt der Informationsplattform zur Verfiigung stehen, da die Zeit, die hier fiir 
die Geschaftsstellenarbeit verwendet wird, nicht kompensiert werden kann - durch wen? AuEerdem 
hat sich auch fiir dieses Projekt der administrative Aufwand noch einmal erhoht, so dass Sorge 
getragen werden muss, dass die inhaltliche Arbeit der Plattform nicht leidet. 

Fiir die kommende Zeit steht also auf der Tagesordnung, die auEeren Bedingungen der Arbeit fiir 
REMID zu verbessern, wobei deutlich ist, dass hier die Ressourcen des ehrenamtlichen Vorstands 
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noch einmal in Anspruch genommen werden (was aber niemanden davon abhalten soil, sich in der 
folgenden Neuwahl des Vorstands dem Votum der Mitglieder zu stellen). 


Gleichwohl sind weitere Angebote fiir die nachsten Monate in Planung. Am letzten Februar- 
Wochenende soil in Marburg eine Zukunftswerkstatt Religionswissenschaft stattfinden. Diese Form 
der ergebnisoffenen Diskussion iiber ein Thema batten Kirsten Holzapfel und Benita von Behr 
bereits 2002 auf dem Symposium der Studierenden durchgefiihrt; es soil nun in leicht veranderter 
Form fiir einen groEeren Kreis angeboten werden. Zeitlich anschlieEend soil der Fotokurs 
durchgefiihrt werden. 

Ab dem Sommer 2003 werden erstmals bei REMID Praktika durchgefiihrt. Je nach Person sollen 
einzelne Bereiche der Vereinsarbeit - zum Beispiel die vollstandige Aktualisierung der 
Mitgliederstatistik oder die Verbesserung der AuEendarstellung - bearbeitet werden, die im 
laufenden Geschaft meist untergehen. Wenn zusatzlich ab August die Geschaftsstelle wieder besetzt 
sein wird und eventuell ab September noch eine zweite Person arbeitet, konnten auch von dieser 
Seite wieder ausreichend Ressourcen zur Verfiigung stehen, sowohl die Angebote von REMID fiir 
seine Mitglieder zu verstetigen und auszubauen als auch den Vorstand beim notwendigen "Umbau" 

- im Hinblick auf die raumliche Situation und auf die langfristige Sicherung kontinuierlicher 
Beschaftigung in der Geschaftsstelle - zu unterstiitzen. 


Einige Daten 
Stand: 31. Mai 2003 
Mitglieder: 187 

- davon: ermaEigter Beitrag: 50 % 

- davon: Institutionen: 4 

Bestand des Archivs: 

- Laufende Periodika: 165 

- Laufende Newsletter (einschlieElich Informationsplattform Religion): 40 

- Verzeichnete Religionsgemeinschaften und Institutionen: ca. 550 


Marburg, 11. Juni 2003 

Fiir die Geschaftsstelle: Steffen Rink 


Ausziige aus dem Geschaftsbericht 2004 

Zur Mitgliederversammlung am 04. Juli 2004 in Marburg 
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Informationsplattform Religion 

Zwei Mitarbeiter arbeiten mit je einer halben Stelle an der Informationsplattform Religion 
www.religion-online.info. 

Die Liste der Empfanger des E-Mail-Rundbriefs umfasst derzeit ca. 1400 Adressen. 

Anregungen von Mitgliedern fiir neue Themen, sowie Texte von Mitgliedern sind sehr 
willkommen! 

Eiir die Plattform wurde ein Konzept zur Qualitatssicherung erarbeitet; dies beruht auf einer 
Vorgabe vom Bundesministerium fiir Eamilie, Senioren, Erauen und Jugend, iiber dessen 
Aktionsprogramm ‘Jugend fiir Toleranz und Demokratie - gegen Rechtsextremismus, 
Eremdenfeindlichkeit und Antisemitismus’ die Plattform gefbrdert wird. 

Umzug in neue Raume 

Der Umzug hat die Arbeitsbedingungen wesentlich verbessert. Es mussten dabei unter anderem die 
ca. 4 Tonnen Archivmaterial verpackt, transportiert und wieder einsortiert werden. Das Ergebnis ist 
nun in der neuen Geschaftsstelle in der UniversitatsstraEe 55 zu bewundern. 

Fotografieren im Feld 2 

Tobias Frick hat am 1.-5. Marz 2004 zum zweiten Mai in der Jugendherberge in Marburg einen 
Fotokurs durchgefiihrt. Gute Feldforschung braucht gute Fotos. Vortrage, Ausstellungen und 
Publikationen brauchen gute Fotos. Die Teilnehmer lernten mit asthetischen und technischen Fragen 
umzugehen, und selbst interessante, informative Fotos zu machen. 

Statistik 

REMID e.V. hat derzeit 182 Mitglieder. 

Monatlich besuchen ca. 5000 Personen die Internet-Seiten von REMID. Die Informationsplattform 
Religion verzeichnet ca. 10.000 Besucher im Monat. 

Bei Anfragen zu einschlagigen Themen stehen die Informations-Angebote von REMID bei 
Suchmaschinen wie Google erfreulich weit oben auf der Liste. 

Netzwerk Migration und Religion 

Die Idee dazu wurde von Dr. Glaudia Martini, Referentin der Beauftragten der Bundesregierung fiir 
Migration, Fliichtlinge und Integration an REMID herangetragen. Gemeinsam wurde die Auftakt- 
Tagung in den Raumen des Bundesministeriums fiir Gesundheit und Soziale Sicherung in Berlin 
ausgerichtet. Zum Programm der eintagigen Veranstaltung zahlten Beitrage von wissenschaftlicher 
Seite sowie Praxisberichte aus einzelnen Religionsgemeinschaften zu religiosen Gebauden, 
Bestattung und Sozialarbeit. Ein wichtiger positiver Aspekt der Zusammenarbeit war, dass sich 
REMID ganz auf Inhalte konzentrieren konnte, und nicht wie sonst bei Tagungen viel Arbeit in 
Organisation und Fundraising investieren musste. 

Als nachstes steht die Auswertung der Teilnehmer-Fragebogen an. Die nachste Veranstaltung soil 
im kommenden Friihjahr stattfinden. 

Bildungsnetzwerk Marburg 

Verschiedene Trager haben sich zusammengeschlossen, um Bildungsangebote fiir Schulen in einem 
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gemeinsamen Katalog zu versammeln. Dieser erschien im Juni und enthalt insbesondere Angebote 
fiir Projektarbeit und Ferienzeiten. Von REMID gibt es Themenangebote zu Religionen in Marburg, 
Judentum, Islam, Sufis, Araber in Europa, sowie das Angebot zur Nutzung des Archivs. Sowohl 
Religionsunterricht als auch andere Facher wie z.B. Geschichte oder Geographic sind 
angesprochen. 

Schulprojekt 

Im Juni beteiligte sich REMID im Rahmen des Bildungsnetzwerks mit einem eigenen Angebot an 
der Projektwoche der Richtsberg-Gesamtschule. Mit Kindern aus den Klassen 5 und 6 arbeiteten sie 
zu den Themen Islam und Judentum, einschlieElich eines gemeinsamen Besuchs jeweils in einer 
Moschee und einer jiidischen Gemeinde. 

Materialkoffer 

Dariiber hinaus wurde angefangen, unter dem Thema ‘Religionen mit alien Sinnen begreifen’ einen 
Materialkoffer zusammen zu stellen, der Gegenstande aus verschiedenen Religionen enthalt. Er soil 
dazu dienen, in der Projektarbeit anhand der Objekte Religionen zu erkunden. 


Auszug aus dem Geschaftsbericht 2005 

Zur Mitgliederversammlung am 12. Juni 2005 in Marburg 


Tatigkeitsbericht 2004 / 2005 

Die Arbeit in der Geschaftsstelle von REMID war seit der letzten Mitgliederversammlung vom 4. 
Juli 2004 zahlreichen Veranderungen unterworfen. Sichtbarster Ausdruck ist die Zahl der bei 
REMID beschaftigten Personen: Im Sommer arbeiteten zwei Mitarbeiterinnen auf Basis von 
BeschaftigungsmaEnahmen in der Geschaftsstelle sowie zwei als wissenschaftliche Mitarbeiter/in 
im Projekt "Informationsplattform Religion". Diese liefen aus. Zum 16. Mai jedoch konnten drei 
Mitarbeiter/innen im neuen REMID-Projekt "Lernwerkstatt Weltreligionen" weiterbeschaftigt 
werden. Arbeitsstellen, die fiir die Geschaftsstelle zur Verfiigung stehen, gibt es hingegen seit dem 
1. Januar 2005 nicht. 

Die fiir REMID recht hohe Zahl der Beschaftigten hat sich auch auf die Aktivitaten ausgewirkt, die 
iiber die Geschaftsstelle bzw. die Projektarbeit entwickelt oder fortgefiihrt wurden. Schwerpunkte 
der "Marburger Aktivitaten" waren dabei die Arbeit in bzw. Vorbereitung von Projekten, die 
Netzwerkarbeit und last but not least die "originare" Arbeit der REMID-Geschaftsstelle. In den 
REMID-Mitgliederrundbriefen wurde iiber die einzelnen Bereiche informiert, so dass bier nur eine 
Zusammenfassung erfolgt. 

Projekte 

Die Fbrderung der Informationsplattform Religion iiber das Programm Entimon wurde im April 
2005 nach der Hochstlaufzeit von drei Jahren - einschlieElich einer viermonatigen Unterbrechung 
Anfang 2003 - beendet. Die ehrgeizigen Ziele des Projekts konnten nicht alle erreicht werden. Die 
Ursache hierfiir liegt im Wesentlichen darin, dass die personelle Ausstattung mit einer Vollzeitstelle 
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(spater in zwei Teilzeitstellen umgewandelt) bei der Antragstellung 2002 zu gering veranschlagt war 
und im Projektverlauf nicht erhoht warden konnte. Einige Informationsbereiche sind noch nicht 
verwirklicht und der Newsletter konnte nicht regelmaEig erscheinen. Dies wird jedoch mehr als 
aufgewogen durch die Tatsache, dass mit die realisierten Elemente eine iiberaus positive Resonanz 
erfahren haben und von den Zielgruppen auch mit zunehmender Tendenz genutzt warden. Die 
Ergebnisse zeigen, dass REMID bier qualitativ gutes ein Angebot aufgebaut hat, das auf eine groEe 
Nachfrage getroffen ist und weiterhin trifft (siehe auch Rundbrief 1/2005). Diese Bewertung wird 
gestiitzt durch den Preis des Biindnisses fiir Demokratie und Toleranz, den REMID im Wettbewerb 
des Biindnisses im Jahr 2004 erhalten hat. Die bffentliche Preisverleihung land am 28. Februar in 
Darmstadt statt; aus Marburg nahm auch der derzeitige Biirgermeister an der Veranstaltung tail. Die 
"Urkunde fiir Engagment und Zivilcourage" bezeichnet die Informationsplattform Religion als 
"ideenreiches und wirkungsvolles Beispiel zivilsgesellschaftlichen Engagements", wobei im 
Wettbewerbsbeitrag Wert darauf gelegt wurde darzustellen, dass dieses Projekt das Ergebnis eines 
langjahrigen Engagements von REMID insgesamt darstellt. 

Im Netzwerk Migration und Religion, dass REMID gemeinsam mit der Integrationsbeauftragten der 
Bundesregierung verantwortet, konnte im November die Dokumentation der Tagung erscheinen. Im 
Januar und Februar wurde der Internet-Auftritt realisiert, der seitdem sukzessive erweitert wird. Im 
Netzwerk arbeiten von Seiten REMIDs Benita von Behr fiir den Vorstand sowie Steffen Rink mit, 
wobei die Mitarbeit als Teilbereich der Informationsplattform Religion definiert ist. Die Reaktionen 
auf die Idee des Netzwerks und die ersten Schritte sind durchweg positiv. 

Die Planungen fiir eine Fachtagung im Jahr 2005, die zum Themenbereich "Religion und Jugend" 
vorgesehen ist, gestaltet sich hingegen noch als schwierig. Ein Planungstreffen in Berlin, an dem 
auch Vertreter anderer Einrichtungen teilnahmen, brachte noch keine konkreten Ergebnisse, so dass 
die Fachtagung friihestens im Herbst 2005 stattfinden kann. 

Problem bei diesem Projekt ist, dass es im Rahmen laufender Arbeiten durchgefiihrt wird, d. h. fiir 
REMID teilweise auch auf ehrenamtlicher Basis. 

Die Lernwerkstatt Weltreligionen wird seit 16. Mai 2005 doch iiber das Entimon-Programm 
gefordert, auch wenn REMID die erf order liche Quote von 25 Prozent Eigen- bzw. Drittmitteln nicht 
aufbringen kann. Wochenlange Bemiihungen um Drittmittel blieben erfolglos. Nachdem REMID 
angekiindigt hat, dass die bereits in zugesagten Gelder aus dem Entimon-Progamm wegen einer 
Finanzierungsliicke nicht abgerufen werden und das Projekt nicht durchgefiihrt wird, konnten 
veranderte Finanzierungsmodalitaten fiir 2005 erreicht werden. Die Servicestelle fiir das Entimon- 
Programm signalisierte dabei groEes Interesse, dass vor allem die Angebote an Schulen 
durchgefiihrt werden konnen. Fiir 2006 ist die Fortfiihrung noch unklar. 

Im Projekt arbeitet Konstanze Runge als Projektleiterin; das Team wird erganzt durch Anja Badouin 
und Steffen Rink. Bereits in den Osterferien konnte ein Wochenangebot an der Ev. 
Familienbildungsstatte in Marburg durchgefiihrt werden, im Sommer ist die Mitwirkung an einer 
Projektwoche in einem Marburger Internat vereinbart. 

Netzwerkarbeit 

Im lokalen Marburger Raum arbeitet REMID in folgenden Zusammenhangen mit: 
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Marburger Bildungsnetzwerk. Wir sind in der Steuerungsgruppe vertreten und entwickeln 
zusammen mit anderen im Netzwerk vertretenen Organisationen gemeinsame - "interdisziplinare" - 
Angebote fiir Schulen und auEerschulische Bildungstrager. Teilnahme: Anja Badouin, Steffen Rink, 
Konstanze Runge 

Runder Tisch Integration (Integrationskonferenz) des Landkreises Marburg-Biedenkopf. fiber Anja 
Badouin und Steffen Rink nimmt REMID regelmaEig teil. 

Zusammenarbeit mit Studierenden. Im April fand ein Treffen mit Vertretern der Fachschaft 
Religionswissenschaft der Marburger Universitat statt, um Moglichkeiten gemeinsamer Projekte 
und Veranstaltungen auszuloten. Das Ergebnis blieb zunachst ohne Ergebnis in Hinblick auf 
gemeinsame Aktionen. REMID soil aber in das Vorlesungsverzeichnis des nachsten Semesters 
aufgenommen werden, und ein Besuch in der REMID-Geschaftsstelle soil kiinftig zum Programm 
der Orientierungsveranstaltungen zum Semesterbeginn gehoren. 

Teilnahme an lokalen Veranstaltungen. Im Juli war REMID mit einem Biichertisch im Rahmen der 
Gemeinschaftssausstellung "Buchmacher von Marburg - Marburger Verlage" vertreten. Die 
Ausstellung war Teil des dreitagigen Marburger Stadtfestes. Am 3. Oktober 2004 hat REMID mit 
einem Info-Tisch am "Tag der Religionen und Kulturen" in Marburg teilgenommen. Die 
Veranstaltung wurde vom Auslanderbeirat organisiert. Am 11. Juni 2005 prasentiert sich REMID 
mit dem Projekt Lernwerkstatt Weltrelgionen auf einer lokalen Kulturmesse; auEerdem moderiert 
Steffen Rink auf der Kulturmesse eine Podiumsdiskussion. 

Aufgaben und Arbeiten der Geschdftsstelle 

Parallel dazu wurde in den vergangenen 12 Monaten auch die "normale" Geschaftsstellenarbeit 
weitergefiihrt, d. h. vor allem die Bearbeitung von Anfragen, die laufende Verwaltung des Vereins, 
die Fortfiihrung des Archivs mit Dokumentationsstelle, die Mitarbeit in den langfristigen 
Vereinsprojekten wie den Internet-Auftritt und Publikationen. Unterstiitzt wurde die Arbeit im Jahr 

2004 durch zwei Praktikantinnen. Zu den Bereichen im Einzelnen: 

Anfragen. Eine Ubersicht iiber das Jahr 2004 kann leider (noch) nicht vorgelegt werden. Im Jahr 

2005 werden im Durchschnitt 10 bis 15 Anfragen pro Monat bearbeitet. Ein groEer Teil bezieht sich 
auf die REMID-Religonsstatistik, wobei meist nach regionaliserten Daten oder nach 
Aufschliisselung von Daten nach Alter, Geschlecht, religiosen Aktivitaten gefragt wird. Ebenso hat 
es die erfolgreiche Vermittlung von ReferentInnen gegeben. Viele Anfragen wurden zudem an 
Dritte weitergeleitet. 

Religionsstatisitk. Der Nachfrage entsprechend wurden unter Fortfiihrung von Recherchen, die in 
zwei Praktika gemacht wurden, Zeitreihen und grafische Aufbereitungen der REMID-Statistik 
erarbeitet. Die Einstellung ins Internet und das Angebot zum Erwerb dieser Aufstellungen folgt in 
Kiirze. 

Internet-Auftritt. Der Auftritt wird laufend aktualisiert und verzeichnet ebenfalls steigende 
Zugriffszahlen. 

Publikationen. Margrit Jiitte konnte noch ein Faltblatt der Reihe "Kurzinformation Religion" zu den 
Wicca fertigstellen. Ein Faltblatt "Scharia" ist in Vorbereitung. Weitere neue Publikationen sind 
nicht erschienen. 

Archiv mit Dokumentationsstelle. Hier wurde der Bestand wie in den Vorjahren auch weiter 
ausgebaut. Insgesamt gesehen wird das Archiv angesichts des Bestands ungeniigend genutzt. 
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Eine dauernde Aufgabe der Geschaftsstelle bleibt auch das Feld, das mit "Qualitatssichemng" 
umschrieben wird. Die Notwendigkeit zeigte sich sowohl in der Situation mit vier Beschaftigten 
plus Praktikantinnen als auch in den vergangenen Monaten und Wochen, in denen zum Teil auf 
ehrenamtlicher Basis gearbeitet wurde. Im Jahr 2004 wurden erste Schritte einer besseren 
Arbeitskoordination und erneuten Stukturierung von Arbeitsschritten sowie der Formulierung von 
Zielen unternommen. Als problematisch in der Umsetzung haben sich aber haufig wechselnde 
Personalkonstellationen, Fehlzeiten und ehrenamtliche Mitarbeit erwiesen. Gleichwohl kann die 
Effektivitat der Geschaftsstellenarbeit verbessert werden. Angesichts auf absehbare Zeit fehlender 
Mitarbeiter nur fiir diesen Arbeitsbereich ist dies auch notwendig. 

Publikationen 

fiber die laufenden Projekte wurde bereits in den Berichten aus Vorstand und Geschaftsstelle 
informiert. 

Im Bereich Publikationen sind in Vorbereitung: 

Schriftenreihe: Soka Gakkei (Roland Kotter), Ghristentum (Hermann Ruttmann), Jesus Freaks 
([...nicht realisiert...]) 

Kurzinformation Religion: Angeregt werden weitere Faltblatter zu einzelnen Gemeinschaften. [...] 


Auszug aus dem Geschaftsbericht 2008 

Zur Mitgliederversammlung am 20. Sept. 2008 in Marburg 


Mitgliederbefragung 

Fiir den Vorstand und die Geschaftsstelle soil es eine Art Bestandsaufnahme in jeglicher Hinsicht 
sein, indem die Daten aktualisiert sowie Interessen, Wiinsche und Kritik seitens der Mitglieder 
geauEert werden konnen. Auch soil so die Vernetzung zwischen Mitgliedern und Vorstand bzw. 
auch Geschaftsstelle forciert werden. Bis dato wurden 28 Mitglieder befragt, die durchweg positiv 
reagiert haben. 


REMID vor Ort 

Reihe „Religionen am Mittwoch“ 

Die Veranstaltungsreihe lauft sehr erfolgreich (50 bis 80 Leute jede Sitzung, davon sind 1/3 
Stammbesucher). Neue Termine stehen bis Februar 2009 fest und sind jeweils auf der Homepage 
von REMID sowie auf den Seiten der Religionswissenschaft an der Universitat Marburg zu finden, 
da die Veranstaltung eine Kooperation zwischen dem Fachbereich Religionswissenschaft und 
REMID ist. 
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Archivumzug in die Religionskundliche Sammlung 


Ende September startet der Umzug von der Geschaftsstelle in die Religionskundliche Sammlung. 
Das vorwiegende Ziel besteht darin das Archiv an einem Ort anzusiedeln, wo es fiir verschiedenste 
Personen nutzbar gemacht werden kann. 

Fiir den Bestand des Archivs hat Christoph Wagenseil hat eine Datenbank erstellt. So ist die 
Recherche ortsunabhangig und fiir zukiinftige Nutzer attraktiver. 


Marburger Schulprojekte "Lernwerkstatt Weltreligion" 

Die Marburger Schulprojekte laufen derzeit unter der Federfiihrung von Anja Badouin. Sie finden 
positiven Anklang in Schulen und der ortsansassigen Jugendherberge. 

Die Materialkisten werden im nachsten halben Jahr soweit fertig gesteht, damit sie verkauft werden 
konnen. 

AuKerdem hat REMID an einer Podiumsdiskussion des Filmfestivals zum Thema "Jesus Camps" 
teilgenommen. 


Teilnahme an der Marburger Kulturmesse 

REMID war auEerdem bei der Marburger Kulturmesse mit einem Informationsstand prasent. Der 
Hintergrund der jahrlichen Messe ist die Vorstehung Marburger Vereine und Initiativen sowie die 
Vernetzung untereinander. 


Ausstellung „ Gesichter des Islam “ 

Die Ausstellung „Cesichter des Islam“ ist erfolgreich gelaufen. Sie war sehr publikumswirksam und 
es gab eine gute Resonanz sowohl von der Presse als auch von Honoratioren vor Ort. 

Neben der Ausstellung gab es ein Begleitprogramm, welches ebenfalls gut angenommen wurde. Die 
Workshops wurden hauptsachlich durch die Wegbegleiter konzipiert und durchgefiihrt. Als weiterer 
Kooperationspartner ist Dialogue-lab zu nennen. Dieser Verein aus Frankfurt/Main hat ein Projekt 
iiber das Zusammenleben verschiedener Kulturen mit Blick auf Muslime durchgefiihrt. Der 
Ergebnisbericht ist noch offen. 


Auszug aus dem Geschaftsbericht 2009 

Zur Mitgliederversammlung am 23. Mai in Marburg 

Es wurde festgesteht, dass REMID einen Artikel auf der online-Plattform Wikipedia hat. Dies wird 
vom Vorstand als positiv hervorgehoben. 
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Das REMID-Archiv ist von den Raumen der Geschaftsstelle in die Neue Kanzlei gezogen und ist so 
Studierenden und Interessierten leichter zuganglich. Von Steffen Rink wurde dafiir eine neue 
Homepageprasenz entworfen sowie ein neuer Flyer. Christoph Wagenseil hat eine Datenbank 
erstellt, welche gleich einem OPAC den Bestand des Archivs via Internet recherchieren lasst. 

Seit diesem Jahr gibt es einen neuen Informationsflyer iiber REMID. Dieser lost den vor ca. 10 
Jahren entworfenen Flyer ah. 

Die Veranstaltungsreihe „Religion am Mittwoch“ ist eine Kooperation zwischen dem Fachbereich 
Religionswissenschaft, der Religionskundlichen Sammlung und REMID. Edith Franke erlautert 
kurz, wie die Veranstaltungsreihe angenommen wird und welche Idee dahinter steht: 

Zu jeder Veranstaltung werden erfahrungsgemaE zwischen 35 bis zu 80 / 90 Besucher erwartet. Die 
Intention ist, dass neben den regularen Offnungszeiten die Sammlung einmal im Monat auEerhalb 
der Offnungszeiten inkl. Fiihrung fiir Interessierte zugangig ist und dariiber hinaus 
religionswissenschaftliche Themen mittels Vortragen einer breiteren Offentlichkeit kommuniziert 
werden. 

Die Lernwerkstatt Weltreligionen wird derzeit von Anja Badouin und Silvia Bluhm weitergefuhrt. 
Viele Studierende fragen wegen eines Praktikums an, was derzeit wegen des personellen Engpasses 
nicht gewahrleistet werden kann. 

Derzeit gibt es zwei Projekte mit der Lernwerkstatt. Die Begleitung einer Klasse zum Thema 
Weltreligionen in Kooperation mit dem Konzept einer Lehrerin und die Durchfiihrung des 
Konzeptes der Lernwerkstatt in einer 6. Klasse an der Theodor-Heuss-Schule. 

Dariiber hinaus werden die Materialkisten weiter optimiert. 

Zusammen mit der Theodor-Heuss-Schule lauft ein Projektantrag bei der Herbert-Quandt-Stiftung. 

Die beiden letzten Publikationen der Schriftenreihe (Christentum und Soka Gakkai) werden stark 
nachgefragt. 

Ein neues Heft ist in Arbeit (Frank Neubert, ISCKON). Dieses hat keine finanziellen Auslagen fiir 
den Verein, da es von der letzten und derzeitigen Arbeitsstelle Frank Neuberts finanziert wird. Es 
befindet sich derzeit im Lektorat. 


Auszug aus dem Geschaftsbericht 2010 

Zur Mitgliederversammlung am 29. Mai 2010 in Marburg 


Der Vorstand kundigt an, dass Ende Juni eine neue Publikationen der REMID-Schriftenreihe (Band 
12) erscheinen wird. Das Krishna-Buch von Frank Neubert erscheint. Es hat 136 Seiten und wird 
mit einer ersten Auflage von 300 Stiick erscheinen. Das Buch wird mit einem regularen Preis von 
15 € und fur Mitglieder 12 € verkauft. Das Buch wurde von Steffen Rink lektoriert und gesetzt. 
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Beziiglich der aktuellen Nachfrage an Publikationen und Statistiken kann generell festgestellt 
warden, dass die allgemeinen Statistiken weniger nachgefragt warden, haufiger warden spezielle 
Anfragen gestellt, z.B. zu den Entwicklungen von Konvertitenzahlen. 

Es gibt haufig Bestellungen zu bereits vergriffenen Publikationen, noch vorhanden Publikationen 
warden weniger bestellt. 


Christoph Wagenseil berichtet iiber die Entwicklungen bei Anfragen. Auch hier lasst sich 
feststellen, dass die Anfragen spezieller warden. Dies betrifft vor allem Vortragsanfragen. 


Lernwerkstatt Weltreligionen 

Anja Badouin berichtet iiber den Stand der Lernwerkstatt. Wie in den vorangegangenen Protokollen 
berichtet, hat die Theodor-Heuss-Schule zusammen mit REMID erfolgreich bei dem Wettbewerb 
der Herbert-Quandt-Stiftung teilgenommen. Derzeit bietet REMID drei Projekte in diesem Rahmen 
an. Dariiber hinaus ist Anja Badouin bei der Erstellung des Schlussberichtes beteiligt. Auch steht 
der Verkauf der Materialkisten Judentum und Islam an die Theodor-Heuss-Schule an. 

Neben diesem Projekt wurde Anja Badouin fiir Artikel in einer Eachzeitschrift fiir Erzieher 
angefragt. Hier wurde Artikel und Material zur Vermittlung von Wissen iiber Religionen im 
Kindergarten zugearbeitet. 

Auch laufen die Projekte in der Jugendherberge Marburg weiter. Dafiir wurden Angebotspakete fiir 
Schulklassen entwickelt. Derzeit liegen zwei Buchungen vor. 

Daneben hat Anja Badouin an dem Arbeits- und Vernetzungstreffen Didaktik der Religionen in 
Munster teilgenommen. 

Zukiinftig steht die Entwicklung eines Elyers an, der die Angebote der Lernwerkstatt Weltreligionen 
beinhaltet. Abzuwarten bleiben die Erfahrungswerte mit der Serienentwicklung der Materialkisten; 
lauft dies gut, wird das Angebot aktiv auf der Homepage beworben. 


Religion am Mittwoch 

Die Veranstaltungsreihe lauft und erfreut sich iiber viele Besucher (im Schnitt 30 bis 70). Das 
Programm fiir 2010 steht vollstandig und potentielle Referenten fiir das kommende Jahr sind auch 
vorhanden. Die Kosten teilen sich der Fachbereich Religionswissenschaft und REMID. REMID 
iibernimmt den Empfang im sowie die Bezahlung von zwei Referenten pro Jahr und den Druck der 
Flyer. Die iibrigen Referenten iibernimmt der Fachbereich. 

Zukiinftig sollen zu dem Flyer Plakate entwickelt werden, um mehr Personen erreichen zu konnen. 
Generell kommen zwar viele Besucher, aber von den eigenen Fachbereichen kaum Studierende. 
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Der Vorstand bedankt sich bei dem Fachbereich, besonders bei Frau Franke und Frau Triplett fiir die 
kontinuierlich sehr gute Zusammenarbeit in Marburg. 


Auszug aus dem Geschaftsbericht 2011 

Zur Mitgliederversammlung am 18. September 2011 in Heidelberg 

Die Anfragen betreffen aktuell hauptsachlich allgemeine Fragen zu Religionen und Statistiken. Der 
REMID-Blog scheint gut angenommen zu werden. 

Des Weiteren besteht die Chance, dass REMID als Religionsbeauftragter der Stadt Marburg agieren 
kann, die Geschaftsstelle wird sich weiterhin darum bemiihen, diese Position zu erhalten. 

Die Lernwerkstatt soil durch neue Marketing-Strategien neue Auftrage bekommen. Maria Mahler 
erganzt dazu, dass die Verantwortlichen der LWS in Zukunft nicht mehr nur in Schulen gehen 
werden, sondern dass auch sogenannte Schatzkisten zum Verkauf oder zur Ausleihe angeboten 
werden, in denen unterschiedlich Materialien zu religiosen Themen enthalten sind, da 
Bildungseinrichtungen sich dies eher leisten werden. 

REMID wird auEerdem weiterhin darum bemiiht sein sich in das offentliche Gesprach zu bringen - 
beispielsweise durch die Teilnahme am „Tag der kulturellen Vielfalt“ in Marburg oder durch 
Veranstaltungen wie „REMID ladt ein“. 

Fiir das Archiv wurde eine Benutzerordnung erstellt, in der die Ausleihbedingungen fiir Studenten 
und Studentinnen geregelt sind. 

Satzungsanderung 

Zur Abstimmung steht eine Satzungsanderung bzgl. der Abstimmfahigkeit des Vorstandes. Der 
Vorschlag zur Satzungsanderung im § 8 Abs. 1 und 3 lautet: 

Abs. 1: Der Vorstand des Vereins besteht aus drei gleichberechtigten Vorsitzenden und bis zu drei 
weiteren Vorstandsmitgliedern, deren genaue Anzahl von der Mitgliederversammlung vor der 
Vorstandswahl bestimmt wird. Der in einem getrennten Wahlgang zu wahlende Kassenwart ist 
gleichzeitig einer der drei Vorsitzenden. Der-Verein wird gerichtlich und auEergerichtlich durch 
jede(n) Vorsitzende(n) allein vertreten. 

Abs. 3: Der Vorstand ist beschlussfahig, wenn die Halfte seiner Mitglieder anwesend ist. 
Stimmendelegation ist nicht moglich. Es gilt das Mehrheitsprinzip, Konsens ist anzustreben. 

Die Satzungsanderung wird einstimmig angenommen. 
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